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مقدمة التحقيق 
مقدمة التحقيق 

الحمد لله ولي العم» وصلى الله على نبيه الأكرم؛ ورسوله الأعظمء 
وعلى آله وصحبه وسلّم. 

أما بعد؛ فهذا كتاب «تهذيب سنن أبي داود» للإمام أبي عبد الله 
محمد بن أبي بكر ابن قيِّم الجوزية؛ نقدّمه اليوم للقراء ضمن سلسلة 
مشروع «آثار الإمام ابن القيم»» وقد تغيّينا فيه إخراجّه على الطريقة التي 
انتهجناها في إخراج كتب الإمام ابن القيم» والعناية بهاء بتحرير نص الكتاب 
كما ينبغي» والتعليق عليه بما يستحق. 

وهذا الكتاب الجليل لم ينل حقّه اللائقٌّ به من الإخراج والعناية: 
وانعكس ذلك على قلّة الإفادة من مباحثه وعلومه؛ ولعل السبب يعود إلى 
طريقة «تجريده» كما سيأتي» وإلى طريقة طبعه وإخراجه كما سنشرحه في 
المياحت الاتنة: 

ومهما يكن من أمر» فقد اجتهدنا في إخراجه بالطريقة اللائقة به من 
الناحية العلمية» ومن الناحية الفنية» ومن ناحية التكشيف والفهرسة» حتى 
يمكن الإفادة منه بأسهل سبيل. 

وكتابنا هذا كتابُ عِلَل ونّقد حديثي من طراز عال» وكتاب فقه واستنباط 
وغوص لاستخراج اللآل» يغلب على مباحثه وعلومه هذان الفثان» مع 
مباحث في فنون عديدة في الأصول والقواعد واللغة والحديث والتاريخ. 
بلغ المؤلف فيها إلى الغاية» فكانت في سماء العلم آية! 

وغالب تعليقات الإمام في هذا السفر يستفيد منها المتبحّر المنتهي. ولا 
يبلغ مداها الطالب المبتدي» فربما مرت على الطالب الفائدةٌ النادرةٌ لا 
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تهذيب سنن أبي داود 

يكشف لها سترّاء في حين يراها اللوذعيٌ ذهبًا خالصًا ويَبْرًا! 

وننبه في هذا التصدير أن كتاب ابن القيم لم يصلنا كما وضعه مِؤْلّفُه 
وإنما وصل تجريده لمحمد بن أحمد السعودي. وقد جرّده على نهج سديد 
حافّظً فيه على فوائد الأصل» وترك ما كان اختصارًا لكلام المنذري؛ فلم 
يمه من كلام ابن القيم ‏ في الغالب إلا ما كان تهذييًا لكلام المنذري» 
وذلك شيء يسير إن شاء الله. 

قدّمنا بين يدي الكتاب جملةً من المباحث هي: 

- اسم الكتاب. 

 -‏ تاريخ تأليفه. 

 -‏ نسبته للمؤلف. 

- وصف الكتاب. 

- وصف التجريد. 

- ترجمةالمحرد. 

- أهمية الكتاب وقيمته العلمية. 

- منهج المؤلف في كتابه. 

- مواردالمؤلف. 

- أثره في الكتب اللاحقة 

- طبعات الكتاب. 

- مخطوطات الكتاب. 

- منهج التحقيق. 
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مقدمة التحقيق 

واقن سهد عنقت الكقاب كالاق: المتجان الأول سدق عا الراك 
والمجنّدان الثاني والثالث حققهما نبيل السَّنْديء واشتركنا في مباحث 
المقدمة. 

ثم ختمناه بالفهارس التفصيلية الكاشفة عن محتوياته وعلومه. واشترك 
معنا في صُنع بعض الفهارس منها الأخ الباحث في المشروع: سراج منير» 
إضافةً إلى ما قام به من مقابلة نسختّي (ش) و(ه) ومراجعة تجارب الطبع. 

وقام بصف الكتاب وإخراجه النهائي» وعملٍ فهرس الآيات القرآنية 
وترتيب بقية الفهارس الأخ الفاضل: خالد محمد جاب الله فجزاه الله خيرًا. 

والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 
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اسم الكتاب 

جاء اسم الكتاب في المصادر على عدة أنحاء: 

-١‏ «تهذيب سئن أبي داود وإيضاح علله ومشكلاته» هذا نص المؤلف 
في تسميته كما في «زاد المعاد): )١158/١1(‏ فإنه أحال عليه وقال: (وقد 
أشبعنا الكلام عليه في كتاب «تهذيب سنن أبي داود وإيضاح علله 
ومشكلاته)؛ وبذلك سمّاه معاصره الصفديٌ (7275) في كتابيه «أعيان 
العصر» و«الوافي بالوفيات)17). 

-١‏ وجاء نحوه في نسخة خدابخشء وعند تلميذه ابن رجب الحنبلي 
(2"70175. وتبعه العٌلّيمي (0)880) بحذف وزيادة» ففيها: «تهذيب سنن 
أبي داود وإيضاح مشكلاته. والكلام على ما فيه من الأحاديث المعلولة». 

- وورد الاسم عند ابن ناصر الدين الدمشقي (847) 247 كما عند ابن 
رجب مع تغيير في آخره: «والكلام على أحاديثه المعلة». 

4 - وجاء الاسم مقتصرًا على مصراعه الأول «تهذيب سنن أبي داود) 
عند المؤلف في «بدائع الفوائد»: (5/ 2514))» وفي «مفتاح دار السعادة»: 
.)»3٠١7/(‏ وعند السيوطي )41١(‏ في «بغية الوعاة»0*). 


.)١95/5( «الوافى بالوفيات»:‎ »)7 7١ /5( «أعيان العصر؛:‎ )١( 

هم الذيل طبقات الحنابلة»: (0/ 11/4 - 11/6). 

إفرة «المنهج الأحمد): (0/ 46). 

(4:) «توضيح المسشتبه»: (589/4)؛ وتابعه الداوودي في «طبقات المفسرين»: 
(50/5).» وابن العماد في الشذرات: (5/ .)١58‏ 

.)57/1١١ )0( 


مقدمة التحقيق 

وأما ما جاء فى نسخة الأصل الخطية من قول المجرّد: «هذا ما من به 
الرحيم الودود من تمييز زوائد حوائي مختصر سنن أبي داود التي زادها 
الشيخ الإمام الحافظ الحجة شمس الدين محمد ابن قيم الجوزية)0). 
فنقول: : هذه التسمية من م مُجَرّد الكتاب محمد بن أحمد السعودي لا من 
المؤلف, ذلك أنه لم ينسخ أصل الكتاب كما تركه المؤلف بل اختصره 
وتصرّف فيه كما سيأتي مشروحًا -» ثم أطلقٌّ على تجريده هذا هذه 
القبمية: 
من تسميته شرح سنن أبي داود»؛ فلا يعدو أن يكون تصرفا من الناسخ أو 
من لخن ملأل النسيخة للا نجوه للمة لم 

وعليه فيمكننا القول: إن أقرب اسم يصدق على الكتاب هو ما أطلقه 
المؤلف نفسه على كتابه؛ وهو الاسم الذي ذكره فى «زاد المعاد) وسماه به 
عصريّه الصفديء وهو فى الحقيقة لا يختلف كثيرًا عن إطلاق ابن رجب» 
ولا يختلف أيضًا عن التسمية المختصرة بالمصراع الأول (تهذيب الس 
أما ما في نسخة الأصل فهو اسم لعمل المجرّد لا للكتاب كما سلف. 


)١(‏ ذكر شيخنا العلامة بكر أبو زيد لَه في كتابه «ابن القيم: حياته آثاره موارده» 
(ص )7‏ تعليقًا على كلام الأستاذ محمود شويل لما ذكّر هذه التسمية ‏ أنه لم 
يحصل الوقوف على سَلفِ له في هذا. وصدق الشيخ في كونه لا سلف له في هذه 
التسمية» وأما عن وجودها فهى مكتوبة في صفحة عنوان النسخة الخطية للأصل. 
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تهذيب سنن أبي داود 
تاريخ تأليفه وما إليه 

قد أحسن المجرّدُ صَنعًا إذ نقل مقدّمة المؤلف وخاتمته دون تصرف» 
وكان مما في خاتمة المؤلف نصّه على مكان تأليفه؛ وسَنّة تأليفه. وكم 
استغرق فيه. 

قال المؤلف: «ووقع الفراغ منه في الحجر شرّفه الله تعالى» تحت 
ميزاب الرحمة في بيت الله آخر شوال سنة اثنتين وثلاثين وسبع مئة» وكان 
ابتداؤه في رجب من السنة المذكورة»20©. 

فأفاد هذا النص ما يلي: 

مكان التأليف: بمكة المكرمة» في بيت الله الحرام» ووقع الفراغ منه في 
الحجر. تحت ميزاب الرحمة. 

تار يخه: ابتدأ تأليفه في رجب سنة 7ا/ء وانتهى منه في آخر شوال من 
السنة نفسها. وعمره واحد وأربعون عامًا. 

مدة التأليف: بناءً على التاريخ المذكور فإن مدة التأليف لا تزيد عن 
أربعة أشهر. 

أما هذا التجريد الذي وصلنا للكتاب فتاريخ كتابته في يوم الأربعاء 
منتصف ربيع الأول سنة 274٠‏ كما نصّ عليه المجرّد في آخر النسخة؛ أي 
بعد موت المؤلف بتسع وثلاثين سنة» وبعد تأليف الكتاب بثمان وستين 
سنة. فهو تجريد قديم للكتاب. والظاهر أنه اشتهر أكثر من أصله. فكل 
النسخ التي وصلتنا منقولة من هذا التجريد. 


)١(‏ (ق05؟أ-ب). 
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مقدمة التحقيق 

أمّا حجمه. فقد ذكر الصفدي في كتابيه «الوافي» و«الأعيان» أنه في 
«نحوثلاثة أسفار»» وأما ابن رجب في «الذيل» ومن تبعه كالعليمي 
والداوودي وغيرُهم فذكروا أنه في مدل 

فهل ما ذكره الصفدي وهمء أو يمكن أن يعود ذلك إلى اختلاف النسخ 
فبعضها في مجلد وبعضها في ثلاثة؟ وهل من الجائز أن يكون وصف 
الصفدي للكتاب الأصل قبل تجريده ووصف ابن رجب ل«التجريد»؟ 
الاحتمال الأخير بعيد؛ لأن المجرّد انتهى من تجريده سنة 279٠‏ وتأليف ابن 
رجب للذيل سابق لهذا التاريخ. فالاحتمال الأقرب أن الاختلاف عائد إلى 
اختلاف النسخ. والله أعلم. 


تهذيب سنن أبي داود 
إثبات نسبته للمؤلف 

الكتاب ثابت النسبة للمؤلف بالقرائن الآتية: 

١‏ - ذكره المؤلف نفسه فى عدد من كتبه؛ وأحال إليه لاستيفاء مباحث 
ذكرها في كتبه» فقد ذكره في «زاد المعاد»: )١5/ /١(‏ فقال: وقد أشبعنا الكلام 
عليه فى كتاب «تهذيب سنن أبى داود. . . » عند رواية أبى إسحاق السَّبِيعى 
لحديث عائشة «أنه كان ربما نام ولم يمَسّ ماءً) (التهذيب: .)١50 -111//١‏ 

وذكره في «بدائع الفوائد»: (؟574/5) وأحال إليه عند مسألة دخول 
الواو في قوله: «إذا سلّم عليكم أهل الكتاب فقولوا: وعليكم» وهل الصواب 
حذفها؟ (التهذيب 77/9 -5785). 

وذكره في «مفتاح دار السعادة»: )١١١7/7(‏ وأحال إليه عند مسألة 
المماثلة في القصاص بأن يفعل بالجانى كما قعل (التهذيب ١١8/7‏ وما 
بعدها). 

3- ذكره له متر جموه من معاصريه وتلاميذه ومّن بعدهم. مثل ابن 
رجب الحتبلى. والصلاح الصفدي. وابن ناصر الدين الدمشقى والسيوطى 
والداوودي وغيرهم. 

ا ذكره لشيخ الإسلام ابن تيمية ونقله عنه في مواضع عديدة» شأنه 
في باقى كتبه من الإكثار من النقل عنه وتهذيب كلامه؛ مصرحًا به حينّاء وغير 

غ- طريقته واحدة في بحث المسائل وبسط الكلام عليها في كتابه هذا 
وفي كتبه الأخرىء لا يستريب فيه من له فضل عناية بكتب الشيخ. 
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مقدمة التحقيق 
- تطابق عدة مباحث مع ما في كتبه الأخرىء كما في «رفع اليدين في 
الصلاة» (ص5907-775) في نقله لكلام ابن القطان بطوله والرد عليه 
«التهذيب»: »273١7-1417/١1(‏ ومسألة الطلاق الثلاث» ومسائل أخرى. 
5- تقل العلماء عنه وعزوهم إليه فقد نقل منه الحافظ ابن حجر في 
«فتح الباري»؛ والسفاريني في «كشف اللثام'. وغيرهما كما سيأتي عند ذكر 
أثره في الكتب اللاحقة. 
وغير ذلك من القرائن التي تفيد ثبوت الكتاب لمؤلفه. 
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تهذيب سنن أبي داود 

كناما هذا تيد ل«مختصر سنن أبي داود» للمنذري (ت165). 
وذلك أن المؤلف إِبَّان إقامته بمكة المكرمة أتى على «مختصر المنذري» من 
أوله إلى آخره مهدَّبًا ومختصرّاء ومضيمًا إليه ومستدركًا عليه. 

ولم يقتصر التهذيب على مواضع من «مختصر المنذري» بل هذبه 
كاملاء وقد أبان عن ذلك المؤلف نفسه فى مقدمة كتابه حيث قال: «هذَّبثّه 
[أي «يكتصر:السذرق)] تحوما فذن :هون الأصل» وزدْتٌ عليه من 
الكلام على علل سكت عنها أو لم يكملهاء والتعرّض إلى تصحيح أحاديتٌ 
لم يصححهاء والكلام على متون مشكلة لم يفتّح مقمَلّهاء وزيادةٍ أحاديتٌ 
صالحة في الباب لم يشر إليهاء وبّسْطٍ الكلام على مواضع جليلة لعل الناظر 
المجتهد لا يجدها فى كتاب سواه». 

هكذا كان أصل الكتابء لكن لم يصلنا كما تركه مؤلفه؛ بل الذي 
وصلنا منه هو تجريده الذي صنعه محمد بن أحمد السعودي. فإنه جرّد 
كلام المؤلف الذي زاده على كلام المنذري في «مختصره». وإليكم وصف 
هذا «التجريد»: 
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مقدمة التحقيوٌ 
وصف التجريد 

وضّح المجرّدُ طريقتّه في الكتاب غاية التوضيح في خاتمة عمله. 
ونحن ننقل نصه. ونقسّم كلامه إلى فقرات توضح مقصده وعمله: 

- طريقته فيه: 

قال: «هذا آخر ما كتبّه مما زاده الشيخ الإمام العلامة الحافظ الحجة 
إمام الدنيا شمس الدين أبو عبد الله محمدء الشهير بابن قيِّم الجوزيّة تغمّده 
الله تعالى بغفرانه» وأسكنه خبوحة جنانه. 

ولستٌ أذّعي الإحاطة بجميع ما كتبه بل الغالب والأكثر. وقد سقط منه 
القليل جدًا لتعذّر كتابته. فعساه زاد لفظةً أو لمَظاتِ في أثناء كلام فلم 
يمكثي إفرادُها لاتصالها بكلام كثير للمنذري, ولم يمكن كتب ذلك الكلام 
الذي للحافظ المنذري كله. فحذفت الزيادة قصدًا لذلك. 

وكل ما كان عليه علامة !م فهو من كلام المنذري. ولا أذكر من كلام 
المنذري إلا ما قوي اتصاله بكلام الحافظ ابن القيم» فلم يمكن فهمه إلا 
بذكره عقباه. 

وكل ما كان عليه «اش» فهو إشارة إلى الشيخ شمس الدين؛ لأنَ أول لقبه 
الشين» ولو استقبلت من أمري ما استدبرت لأعلمتٌ له اق»؛ إذ هو مشهور 
بأبيه» ولم أكتب هذا إلا في الجزء الثاني(21 لما طال اسمهما وتكرّر). 


)١(‏ فى الجزء الأول كانت عبارته: ١قال‏ المنذري»» و«قال ابن القيم» أو «قال الشيخ 
شمس الدين» ونحوها. 
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تهذيب سنن أبي داود 

- غرضه من التجريد: 

قال: « وقد تعبت في تجريد هذه الزوائد لكني استفدت بها مقصدّين 
من أعظم المقاصد, أحدهما: مطالعة الكتاب» والثاني: تسهيل هذه الزيادات 
على الطلاب. 

وأغْلم أن هذا التجريد أفاد أمرّا حسئًا وفضلا بيّنَاه وذلك أنْ الناظر في 
كتاب الحافظ المنذري لا يستغني عمًّا زاده عليه الحافظ ابن القيم» والناظر 
في كلام الحافظ ابن القيم لا يستغني عن كتاب الحافظ المنذريء لأنّ 
الشيخ ابن القيم لم يكتب في كتابه جميع ما حشّى به الإمام المنذري» بل 
كثيرًا ما يحذف منه فوائد لا تعَدٌ ولا تَحصّى لكثرتهاء فإذا كان عند الإنسان 
كتاب المنذري وهذا التجريد استغنى به ععن طُول النظر في كتتاب الحافظ 
ابن القيم. ثم ولو نظر في كتاب ابن القيم لا يقدر على التمييز بين كلامه 
وكلام المنذري حتى يقابل البابّين اللدّين ينظر فيهما معًا كما فعل كاتبه ‏ 
فتتبينَ له الزيادة» فيحتاج إلى طول زمانء والعمرٌ قصير» والشغل كثير» 
والأجل في مسير!». 

ونقل المجرّد مقدمة وخاتمة ابن القيم لتهذيبه فحفظ لنا بذلك غرض 
ابن القيم ومنهجّه وطريقته في كتابه. 

وقد كان يظن كثيرون إلى عهد قريب وأنا منهم ‏ أن ابن القيم في 
«تهذيب السنن» إنما علق حوائيَ على طرّر نسخته من «مختصر المنذري) 
ضمُّنها تعليقات وتعقيبات وكترو على أحاذينة متفرقة في الكتاب. ولعل 
الذي رسخ هذا الظنّ هو نشرات كتاب «التهذيب» السابقة إذ كانت في 
هامش «المختصر) أشبه شيء بالتعليق والتنكيت والاستدراك على المنذري. 
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فلما وقفنا على نسخة الكتاب الخطية» وقرأنا مقدمة المؤلف وخاتمتّه 
وكلامَ المجرّد والعنوانَ الذي وضعه. تبين لنا أننا أمام تجريد لزوائد كلام 
ابن القيم وليس تَسْخًا لكتابه كاملًا. 

- مؤاخذات على التحريد: 

وإن كان المجرّد قد بذل جهدًا كبيرًا لاستخلاص زيادات ابن القيم على 
كلام المنذري الممزوج به من «تهذيب السئن»» إلا أن عمله اعتراه إعواز في 

-١‏ أن المجرّد أخلّ بنقل بعض كلام المؤلف مما أحدث خللًا في فهم 
باقيه كمافى باب فى تسوية القبر (778/7):, وباب فى تمرة العجوة 
() أحيانا يشير إليه دون أن يتسوقه كها في كتناب المهدي 
)4١‏ وإنما تبيّن كل ذلك واستّدرك الخلل من النسخة الهندية (ه) التى 
عثرنا عليها بأخرة. 

-١‏ في أبواب كثيرة ذكر المجرّد ترجمة الباب ثم ذكر كلام ابن القيم؛ 
دون أن يعيّن الحديث الذي وقع التعليق عقبه ولا القدر الذي ساقه من كلام 

"- في مواضع نقل لنا بعض الأبواب التي ليس فيها زيادات للمؤلف. 
بل لا يزيد كلامه على ماذكره المنذري فى «المختصر». انظر: باب فى 
الكفن (؟5/ 58 7)» وباب فى الأدوية المكروهة (5737-5171/7). 

4- في آخر الكتاب أخذ المجرّد يسرد تعليقات ابن القيم على بابين 
مختلفين أو على أحاديث متفرقة في الباب الواحد ويسوقها مسانًا واحدًا 


كك 


١١ 
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دون أي فصل بينه أو إشارة. انظر: باب فى حسن الخلق (7/ 744). وباب 


في تنزيل الناس منازلهم (/ 0707): وباب فيما جاء في المملوك إذا نصح 
.)43١/0(‏ 


ع 
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ترجمة المحرّد 

جاء اسم المجرّد على ورقة العنوان في نسخة الأصل وفي خاتمته: 
«محمد بن أحمد السعودي»» وفي الخاتمة أنه فرغ من تجريده في شهر 
ربيع الأول سنة تسعين وسبعمائة. والمسمى بهذا الاسم في ذلك العصر 
بحسب ما وقفنا عليه اثنان اشتركا في الاسم واسم الأب والجد والشهرة» 
هما: 

الأول: محمد بن أحمد بن عمر بن محمد بن عمر الشمس النحريري 

يُعرف ب«السعودي» نسبةٌ لقريب له كان يخدم الشيخ أبا السعود. قال 
السخاوي: ورأيت من قال ممن نسخ له شيئًا قديمًا: إنه يعرف بابن حي 
السعودي, فكأنه ترك تخفيفًا. ولد سنة ٠/55‏ بمصر وحفظ القرآن واشتغل 
فى الفقه؛ وفى القاهرة واشتغل على السَّرَاجَين ابن الملقن (ت5٠١٠8)‏ 
والبلقيني (ت605): ولازم الأخير منهما وخدّمّه وصار يجمع له أجرة 
أملاكه. 

وسافر إلى القدس مرّتين ودخل الاسكندرية وحم فأخذ عن جماعة 
هناك؛ قال ابن حجر: ولم يمعن في ذلك لأنه لم يكن من أهل الفنء ولا 
صَحِب من يدر به(١).‏ 

ثم استوطن القاهرة وتكسّب بتأديب الأطفال في المسجد فانتفع به من 
لا يخصى كثرةً وذكر السخاوي منهم والدّه وعَمِّه وشيوخه كالجلال بن 


)١(‏ كذاولعلها:«من يدريه». 
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الملقن (ت١817)‏ والبهاء البالسبي (ت809) في آخرين. 

قال السخاوي: وقد جردت عليه القرآن بتمامه حين انقطاعه بمنزله 
ودرّبنى فى آداب التجويدء وقرأت عليه تصحيحًا فى «العمدة)(١)‏ وغيرها. 
مات في رمضان سنة 849 بعد أن انهشم وتحطه7). 

الثاني: محمد بن أحمد بن عمر الشمس أبو عبد الله القاهري السعودي 
الحنفى. 

ناب في الحكم وتصدّى للتدريس. قال السخاوي(": ورأيت له 
كرارافن فين تافاسم و(اتيلايي انقفويو اأقية الوعظه وق وان انرعتات 
الدين سبط ابن العجمي الحلبي (ت١84)‏ في السماع على الطبردار 
الحراوي (ت١8/)‏ صاحب الحافظ شرف الدين الدمياطى (ت5١٠7)‏ فى 
«فضل العلم» و«خماسيات ابن النقور»» فتوهمه بعض أصحابنا فقيهّنا 
والشهرة » وهو غلط فذاك شافعى تأخر عن هذا. 

وذكر السخاوي إجازةٌ منه لأحد تلاميذه سنة 60١‏ اطّلع عليهاء ووصفه 
سقس الخط والعبارة: 


ومن مؤلفاته: «الدر الرصين المستخرج من بحر الأربعين»» له نسخة 


)01( الظاهر أنه «العمدة في فروع الشافعية» لأبي بكر الشاشي (ت007)؛ وصفه ابن 
الصلاح في «طبقات الشافعية» /١(‏ 40-489) ب«المختصر المشهور). 

(1) انظر: (إنباء الغمر» (4/ )١1 5١‏ و«الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» (1/ 205937-9١‏ 

() «الضوء اللامع» (0/ 4 ”) بتصرّف يسير لتوضيح أسماء الأعلام ووفياتهم. 
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في المكتبة الأزهرية برقم »)١١١(‏ وهو شرح مبسوطهء ذكر في مقدّمته أنه 
اعتمد في شرحه على شروح الأربعين لنجم الدين الطوفيء وتاج الدين 
الفاكهاني وابن فرح الأندلسي» مضيفا إليه فوائد من «شرح مسلم» للنووي» 
و«المفهم للقرطبي» ومن كتب أخرى ك١شعب‏ الإيمان» للبيهقي. 
و«اللاستيعاب» لابن عبد البر» و«الشفا» للقاضي عياض. 

وله أيضًا: تخريج الأربعين النووية» ذكره السخاوي في ترجمته للإمام 
النووي (ص 44 - مخطوط في مكتبة زهير الشاويش الخاصة)(2). 

ولم أقف على من صرّح بوفاته غير صاحب «هدية العارفين» فإنه ذكر 
أنه توفي سنة “807. والذي يمكن أن يقال من خلال ما ذكره السخاوي أنه 
توفي بعد 680١‏ ولعله لم يلبث بعده كثيرًاء فقد جاء على طرّة النسخة 
الأزهرية «للدر الرصين» بعد ذكر اسم الكتاب واسم المؤلف: «من علماء 
أواخر القرن الثامن, نبّه على ذلك كاتبه: أحمد عمر المحمصاني الأزهري». 

والذي يظهر أن المجرّد لتهذيب السنئن لابن القيم هو هذا الثاني» وذلك 
لقرائن: 

١‏ - عنايته بالحديث أكثر من الأول. 

- أنه عرف بالتأليف, والأول لم يذكروا له أيّ تأليف. 

“- أنه كان له عناية بمطالعة الشروحات الحديثية والنظر فيها على 
اختلاف مذاهب مؤلفيهاء كما يظهر جليًا من شرحه على الأربعين. 


210 وطبع المخطوط كما هو في دار البشائر الإسلامية بتقديم الشيخ محمد بن ناصر 
العجمي عام 5710 ١ه.‏ 
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؛ - أن المجرّد ذكر في الخاتمة أن من فوائد ما قام به من التجريد: 
«تسهيل هذه الزيادات على الطلاب». وهذا يوحي بأنه تصدى للتدريس» 
وهو ما ورد في ترجمة السعودي الحنفي, بخلاف الأول فإنه كان مؤدّبًا 
للأطفال يُقرئهم القرآن ويعلّمهم التجويد. 
- أن الأول ترجمته مبسوطة عند السخاوي في «الضوء اللامع»؛ فقد 
أخذ عنه هو وكثير من مشايخه. وأيضًا ذكره ابن حجر في «الإنباء»» فلو كان 
التجريد له لما خفي عليهما ذلك ولا فاته ذكرهما. بخلاف السعودي 
الحنفي» فإن السخاوي لم يُدركه. وترجمته مقتضبة جدًا عنده» ولم يذكر 
ذيها شرع عا ارسي وهذا كله يدل شان أنه لم يعرف تفاصيل حياته 
العلمية» فلا غرابة أن لا يكون وقف على تجريله. 
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أهمية الكتاب وقيمته العلمية 

يكفي الكتاب أهمية أنه شرح لأحاديث خير البريّة محمد بن عبد الله 
يكل وأن الذي قام بشرحها عالم محمّق متبحّر في العلوم والفنون. ولمّا كان 
«مختصر المنذري» تبعًا لأصل «السنن» مشتملا على أبواب متفرقة من العلم 
من فقه وعقيدة وسلوك مع الكلام على الأحاديث الدالة عليها تصحيحًا 
وتعليلاء فقد كان كتابنا مشتملا على ذلك كله وإن برز في جانب الفقه 
والحديث باعتبار الكتاب أصلًا فيهما. ويمكن إبراز بعض جوانب قيمته 
العلمية في النقاط التالية: 

- ما احتواه من ذكر علل الأحاديث والكلام عليها تصحيحًا وتضعيمًا. 
وفيه مواضع جليلة في الانتصار لطريقة أئمة الحديث في النقد والتعليل 
والتصحيح مع التنبيه على خطأ طريقة الفقهاء المتأخرين في عدم التفاتهم 
إلى العللء كقوله في باب القضاء باليمين مع الشاهد (05/8/5): 
«والصواب في ذلك طريقة أئمة هذا الشأن العالمين به وبعلله» وهو النظر 
والتمهّر في العلل والنظر في الواقفين والرافعين والمرسلين والواصلين: 
أيهم أكثر وأوثق وأخص بالشيخ وأعرف بحديثه؛ إلى غير ذلك من الأمور 
التي يجزمون معها بالعلة المؤثرة في موضع. وبانتفائها في موضع). 

- تحرير المسائل المختلف فيها بين الفقهاء وذكر مآخذهم ومناقشة 
أدلتهم؛ وقد نبه المؤلف نفسه إلى ذلك حيث قال في ختام بعض تلك 
البحوث (7/ 8737 ): (فهذه نُكت في هذه المسألة المُعْضِلة» لا تكاد توجد 


مجموغة فى كتاب»). 
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- ما فيه من البحوث الفقهية والعقدية والحديثية التي أطال المؤلف 
فيها النفس فأسهب في المناقشة والتقرير والاستدلال والترجيح والتحرير. 
وهي بضعة وعشرون موضعًا سيأتي ذكرها في منهج المؤلف. 

- عناية المؤلف البالغة في مواضع كثيرة بالجمع بين الأحاديث التي 
ظاهرها قد يوهم التعارضء وذكر معالم وقواعد في ذلك. كقوله في باب في 
الرّقَى (578/7): «وهذا المسلك في هذه الأحاديث وأمثالها فيما يكون 
المنهيٌ عنه نوعًاء والمأذون فيه نوعًا آخرء وكلاهما داخل تحت اسم واحد- 
مَن تفطّن له زال عنه اضطراب كثير. يظنه من لم يُّحِط علمًا بحقيقة المنهي 
عنه من ذلك الجنس والمأذونٍ فيه- متعارضًاء ثم يسلك مسلك النسخ. أو 
تضعيف أحد الأحاديث». 

- ما حفظ لنا من أسانيد الحديث وروايات الإمام أحمد وأقوال شيخ 
الإسلام التي لم تصلنا مصادرها. 

ولقيمته العلمية أفاد العلماء منه في شروحهم الحديثية» كما سيأتي. 
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مصطلح «التهذيب» يتضمّن أنواعًا من التأليف: الاختصار والتلخيص» 
المؤلف فى مقدّمة كتابه التى سبق نقلها عند (وصف الكتاب»). 

ومنهجه في التهذيب أنه غالبا يبدأ بما ذكره المنذري من تخريج 
الحديث والكلام على علله باختصار وتصرّف, ثم يضيف إليه ما يقتضيه 
المقام من الشرح والاستدراك والتذييل. وقد يأخذ بعض ماذكره المنذري 
في شرح الحديث فيضمّنه كلامّه مع الزيادة والتحرير. ويسوق ذلك كلّه 
مينانا واحذا دون تيك الما دعكا كان فى «الميخهير 4 .واتمااتى اميد 
بين كلام الإمامين من صنيع المجرّد. وقد يصرّح المؤلف بنسبة بعض 
الكلام إلى المنذري إذا لم يرتضهه أو أراد أن يتعقبه. أو كان من استقراء 
المنذري لثئلا ينسبه إلى نفسه. انظر: باب في الرجل يبيع ما ليس عنده 
(/01) وباب النهي عن المسكر (7/ 297 )» وباب فيمن أعتق عبدًا وله 
مال (7/ 4 5). 

ويج أن عنده الأبوات القن فى «التعرين ا عم نا قرانه مين أنوات 
«المختصر)(١-‏ عَلِمْنا أن زيادات المؤلف التى يمكن إفرادها ليست فى 
جميع الأبواب» ويكون المؤلف قد اقتصر في أكثر الأبواب على نقل كلام 
المنذري مختصرًا له مع تصرّف يسير في بعض المواضع. أو زيادات يسيرة 


)١(‏ فإن عدد الأبواب في «التجريد» بلغ زهاء 780 بابًّا من قرابة 18٠١‏ باب في 
«(المختصرا. 
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لا يمكن إفرادها. وهذه الأبواب هي التي لم ينقلها المجرّد. كما أشار إلى 
ذلك في آخر الكتاب بقوله (الولست اذّعي الإحاطة بتجمييع ما كبية وبل 
الغالب والأكثر. وقد سقط منه القليل جدًا لتعذّر كتابته» فعساه زاد لفظةً أو 
لمَظاتِ 58 أثناء كلام فلم يمكثّي إفرادُها لاتصالها بكلام كثير للمنذري؛. 
ولم يمكن كتّب ذلك الكلام الذي للحافظ المنذري كله. فحذفت الزيادة 
قصدًا لذلك». 

أما زيادات المؤلف فهي على أنحاء كما سبق في كلامه الآنف الذكره 
فمنها: 

- أن يكون المنذري نقل طرفا من كلام الترمذي أو النسائي أو غيرهما 
من الأئمة في علة الحديث, فيكمل المؤلف النقل عنهم. 

- أن يزيد ثقولا أخرى عن أئمة الحديت: واف القالب يعتمد فى ذلك 
على «معرفة السنن والآثار» و«السئن الكبرى» لجست اليد لابن 
حزم و(الأحكام الوسطى» للإشبيلي؛ و«بيان الوهم والايهام» لابن القطان. 
ورُبّما أفاض في شرح العلل ومناقشتها. 

- أن يزيد أحاديث أخرى وردت في الباب لم يذكرها أبو داود. وقديكون 
ماذكره أبو داود فيه ضعف. وفي الباب أصح منه كأحاديث «الصحيحين» 
فيسوقها المؤلف. انظر على سبيل المثال: باب تخليل اللحية» باب سكنى 
الشام؛ باب كراهية اتخاذ القبور مساجد, باب في أكل لحوم الحمر الأهلية 
باب ذكر الفتن ودلائلهاء باب في قتال الخوارج. باب إخبار الرجل بمحبته. 

- إذا كان الحديث في «الصحيحين». ولا سيما في اصحيح مسلم»؛ 
يعتني المؤلف بإيراد ألفاظ رواياتهما. 
شيل 
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- قد يتصرّف في بعض تراجم الأبواب وترتيبهاء كأن يستبدل بترجمة 
الباب ما يكون أدل على المقصود؛ كما في باب القصاص من اللطمة 
(/ 237 فإن ترجمته في «السئن»: باب القَوّد من الضربة وقصّ الأمير من 

وقد يقدم بابًا على باب لأنه ألصق في مضمونه بالباب الذي قبلهما. 
ومثاله: أنه كان في «السئن» و«المختصر»: باب القبلة للصائم؛ ثم: باب 
الصائم يبتلع الريق» ثم : كراهية ذلك للشَّاب. فقدم المؤلف الأخير منها على 
ما قبله فصار هكذا : باب القبلة للصائم - كراهية ذلك للشَّاب باب الصائم 
يبتلع الريق. انظر: (؟5/ /71-517). 

وفي موضع ضم حديث الباب الوحيد إلى الباب الذي قبله. ثم أورد 
تحته أحاديث أخر أشد مطابقة للترجمة. انظر: باب في ذلك يدًا بيد 
(0/؟477). 

في موضع زاد المؤلف بابين لم يذكرهما أبو داود» وذلك في آخر كتاب 
الديّات (”/ .)١00-1١67‏ وهما: «باب لا ينص من الجرح قبل الاندمال» 
واباب من اطَّلع في بيت قوم بغير إذنهم»؛ ثم قال: «ولم يذكر أبو داود هذا 
الباب» ولا الذي قبله» ولا أحاديثئهماء فذكرناهما للحاجة». 

- قد يذكر المؤلف كلام المنذري على الحديث ثم يتعقبه. كما في 
تعليله لروايات سعيد عن عمر بالانقطاع (7/ 7854): ووجه الجمع بين 
إكرام الشعر والنهي عن ترجّله إلاغبًا (7/ .07١‏ 

- اعتنى المؤلف عناية ظاهرة في كثير من الأبواب بالجمع بين 
الأحاديث التي قد يوهم ظاهرها التعارض 
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- كما أن له عناية فائقة بتحرير مسائل الخلاف وذكر أدلتها والترجيح 
بينها. وكثيرًا ما يستعمل الحوار في ذلك حيث يعقد مجلس مناظرة بين فريقين 
كل منهما يستدل لقوله ويناقش أدلة الخصم. كما في مسألة تحديد التننجيس 
بالقلتين» وكما في باب في بيع الطعام قبل أن يستوفى» حيث عقد مناظرة بين 
المخصّصين» الذين قصروا النهي على الطعام وبين «المعمّمين» للنهي. 

وزتها اط ال جداقن عفن الماحف ون الت وديا قدي كانه 
بأنه: (بسط الكلام على مؤاضع يله لحل الحاار الميكير ل يجدها في 
كتاب سواه». وهذه المباحث هي: 

- عدم اشتراط الطهارة للطواف وسجود الشكر والتلاوة. 

- الكلام على حديث القلتين. 

- الكلام على تصحيح حديث أبي حميد الساعدي في صفة صلاة 
النبي يكلة. 

- فصل في سياق صلاة رسول الله يله وبيان اتفاق الأحاديث فيهاء 
وغلط من ظنّ أن التخفيف الوارد فيها هو التخفيف الذي اعتاده سراق 
العداةة والشارؤة لها 

- في معنى التلبية. 

- الخلاف في وقوع الطلاق في الحيض. 

- الخلاف في الحجامة هل تفطر؟ 

- إفراد يوم السبت بصيام. 

ضام الست :من شوال. 

- هل يجب الصوم للاعتكاف؟ 
ىم 8 


مقدمة التحقيق 

- جواز أكل المار من ثمر البستان. 

- زيارة النساء للقبور. 

- جواز المزارعة وتوجيه أحاديث النهي عنها 

- النهي عن بيع العينة. 

- جواز الاعتياض عن المسلّم فيه بغيره. 

- النهي عن بيع السلعة قبل قبضها. 

- معنى النهي عن «شرطين في بيع2. 

- القضاء باليمين مع الشاهد. 

- تحريم لحوم الحمر الأهلية. 

- هل يجرٌأ العتق إذا أدى المكاتب بعض كتابته؟ 

- ثبوت القصاص من اللطمة. 

- باب في رد الإرجاء. 

- باب في القدره في الكلام على تعدد كتابة التقدير. 

- باب في ذراري المشركين. 

- الكلام على مسألة العلو. وفيه الكلام حول توثيق محمد بن إسحاق 
ودفع الطعن في صدقه وعدالته. 

- باب في المسألة وعذاب القبر» وفيه الردّ على ابن حبان وابن حزم في 
طعنهما في حديث البراء بن عازب الطويل. 

- جمع طرق وشواهد حديث «المرء مع من أحب». 
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موارد المؤلف 

ذكرنا فيما سبق أن الكتاب مختص غالبًا بن الحديث وعلله ورجاله. 
وفنٌ الفقه ودقائقه» فمن البدهي أن تكون غالب موارد الكتاب ضمن هذين 
الفنين وتوابعهماء وكان للمؤلف في تسمية موارده عدة طرقء فإما أن يسمي 
الكتاب صراحة أو المؤلف دون تسمية كتابه» وهذا كثير خاصة في الكتب 
التي أكثر من النقل عنهاء وقد لا يسمي الكتاب ولا المؤلف ولكن يعرف 
بالنظر والمقارنة. وقد ينقل المؤلف بواسطة أحد الكتب ولا يكون نقل من 
المصدر مباشرة» كما يتضح ذلك بالمقارنة. وقد قسمنا الحديث على 
الموارد يحسب الفنون: 

- في العلل والكلام على الحديث: 

المصادر التي اتكأ عليها المؤلف ب#ِيأللَئَه في الكلام على علل الحديث؛ 
وكأنها كانت بين يديه أثناء تأليفه للكتاب ‏ أو كان يستظهر عللها (خاصة أنه 
ألف الكتاب حال السفر) ‏ هي: «المحلى» لابن حزم الأندلسيء وكتابا 
البيهقي: «السئن الكبرى» و«معرفة السئن والآثار». و«الأحكام الوسطى» 
لعبد الحق الإشبيلي» و«بيان الوهم والإيهام الواقعين في كتاب الأحكام» 
لابن القطان الفاسي. 

واعتمد على مصادر أخرى مهمة أيضًا لكن أقل من سابقتهاء وهي: 
سنن الدارقطني» و«العلل» لىى و«علل الترمذي الكبير»» و«السئن الكبرى» 
للنسائي» و«الكامل» لابن عديء. و«التمييز» لمسلم (في موضع بواسطة). 
و«العلل» للإمام أحمد رواية عبد الله. و«العلل» للخلال» «وعلل حديث 
الزهري» للذهلي (وفي موضع بواسطة ابن القطان)» و«علل ابن أبي حاتم»؛ 
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و«التمهيد») وغيرها. 

- في الرجال والتاريخ: 

تنؤعت مصادر المؤلف في الكلام على الرجال» فمن أهمّها: «التاريخ 
الكبير» للبخاريء» و«الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم, و«الثقات» لابن 
حبان؛ و«المجروحين» له و«الضعفاء» للعقيلى. و«الكامل» لابن عدي. 
و«التواريخ» عن ابن معين . 

- فى متون الحديث والروايات: 

أكثر المؤلف من النقل عن الكتب الستة و«الموظأة و«امستد أحمد) 
و(اصحيح ابن حبان)» واصحيح ابن خزيمة» وامستدرك الحاكم) 
و«المختارة» و«الأحكام الكبرى» للمحب الطبريء وغيرها من السنن 
والمسانيد. 

وجل هذه النقول من كتبهم مباشرة» وقد ينقل بعض المتون بواسطة ككتب 
المختارات ك«الأحكام الوسطى» للإشبيلي, و«الأحكام» للضياء؛ وغيرهما. 

وهناك مصادر حديثية نادرة ومفقودة نقل منها فى مواضعء ك (الصلاة» 
لابن حبان» و«المخلّصيات»» و«الفوائد» لابن مقرئ. وأيضًا لابن صخرء 
وامسئند الحسن بن سفيان»» ومن أحاديث لعثمان بد سيد الداوض ولعليا 
من «كتاب الأطعمة» له. 

- كتب شروح الحديث والفقه ومذاهب العلماء: 

اعتمد المؤلف على كتب شتى فى هذا البابء أبرزها: «السنن الكبير) 
و«معرفة السئن والآثار» للبيهقي؛ و«المغني» لابن قدامة, و«التمهيد» لابن 
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عبد البر» وكتب ابن المنذر «الأوسط» و«الإشراف»» و«الأم» للشافعي؛ 
و«اختلاف الحديث» له وكتب أخرى ينقل منها المرّة بعد المرّة. 

من نافلة القول أن يُذكر اعتماد المؤلف على «معالم السئن» للخطابي» 

وحواشي المنذري على «مختصره» فهما أصل أصيل في الكلام على فقه 


الحديث وشرح غريبه. 
حّ كتب التوحيد والاعتقاد: 


أهم موارد المؤلف في نقل الأحاديث والآثار وكلام أئمة السلف في 
مباحث الاعتقاد ‏ لا سيما مبحث العلو ‏ هي: كتاب «الشريعة» لأبي بكر 
الآجْرّيء و«الأسماء والصفات» للبيهقي» وكتاب «العلو» لابن قدامة. 

ونقل المؤلفٌ أيضًا من كتب المتكلّمين ما وافقوا فيه اعتقاد سلف الأمة 
كنقله كلامًا في إثبات العلو من «الإبانة» و«مقالات المصلَّين» لأبي الحسن 
الأشعريء و«رسالة الحرّة» لأبي بكر الباقلاني» وغيرها. 

وهناك كتب نقل منها المؤلف وهي في عداد المفقود ك«الموجزا 
للأشعري» و(شعار الدين» للخطّابي» وكتاب «الروح والنفس» لابن منده. 

- كتب شيخ الإسلام ابن تيمية: 

اعتمد المؤلف على تحقيقات شيخه وتحريراته في مواضع عديدة؛ منها 
ماوجدناه في كتب ابن تيمية كمسألة النهي عن صيام يوم السبت 
(15-11/5)» فقد أفاد فيه من «الاقتضاء» (81-10/1/7)» وصرّح في 
آخره (7/ )1١7‏ بالنقل عنه. ومنها ما لم نجده بنصه في كتب ابن تيمية 
المطبوعة» وقد أشرنا لذلك في هوامش الكتاب. (ينظر فهرس الأعلام). 
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وفي مواضع ينقل من شيخه مشافهة» كحكمه بالوضع على حديث ابن 
عباس أن «السجل» كاتب كان للنبي وَل (؟/ 206» وكجمعه بين النهي عن 
الذهب إلا مقطًَّا وحديث الخربصيصة (7/ 87). وهذا الشاني موجود 
بنحوه في بعض «فتاويه» /7١(‏ 817)» والأول حكم عليه بذلك في «الرد على 
السبكي»: (١58/1”-59أ).‏ 

- متفرقات: 

هناك كتب متفرقة نقل منها المؤلف في الكلام على بعض المسائل» 
ك«الاعتبار» للحازمي» وكتاب ابن مفوز في الرد على ابن حزمء و«الروض 
الأنف» للسهيلي, و«الفروق» للقرافي» و«الكتاب» لسيبويه» و«الصحاح» 
للجوهريء و«معرفة علوم الحديث» للحاكم» و«جوابات المسائل» للمحب 
الطبري؛ و«تحفة الأشراف» للمزي. 


د عاد عد عد 


تهذيب سنن أبي داود 
أثره فى الكتب اللاحقة 


لما كان كتاب ابن القيم شرحًا مبسوطًا لأحاديث كثيرة من سنن أبي 
داود مع بيان عللها وتحرير للأحكام الشرعية المستنبطة منها- كان من 

3 0 ع وه 
المتوقع أن يكون له أثر فيما ألف بعده من الشروح الحديثية. 

* فأول من وجدناه نقل منه هو الحافظ ابن حجر (ت507) في (فتح 
الباري» في ثلاثئة مواضع: )01251١/11١(.450*/1١(.)7777/1(‏ 
مصرّحًا بالنقل منه ويسمّيه: (احاشية السنن» أو «حواثى السنن». وهذه 
مواضع النصوص فى كتابنا: )598-597/900)555/١(‏ (4:1:5/5. 
١6])ولاء.‏ 

وفي مواضع أخر: )١1١19/17(:)47/11(:07077/1١(‏ نقل قول ابن 
القيم دون التصريح باسم كتابه. وهي عندنا في الكتاب: (7/ ,)5١‏ 
(9/ 8 ة) (75/ .)17١9‏ 

# ثم القسطلاني (ت477) في #إرشاد الساري» (1717/9)؛ وهو 
صادر فيه عن «فتح الباري) /١٠١(‏ ”107). 

ثم السقاريني الحنبلي (ت188١١)‏ في موضعين من «كشف اللثام؛ 
)١1١١ 637 /0(‏ مصرٌحًا باسمه. وفي موضع (1/ )1١7”‏ من غير 
تصريح؛ والظاهر أنه أيضًا صادر عن «الفتح» (70/7/5). :)507/1١(‏ 
١5 /1١(‏ )., 


#7 ثم ا لعظيم آبادي مت59؟17١)‏ فى «عون المعبود»)» وهو أكثر الناس 
نقلّا منه» لأنه كان يمتلك نسخة خطية من «التجريد)؛ وقد بدأ بنشره على 
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هامش شرحه الكبير «غاية المقصود» كما سيأتي في وصف طبعات الكتاب. 
فمن المواضع التي نقل فيها في «عون المعبود): /١(‏ 25008 2059/8 207714 
5١/6‏ (لالرحرلن كلال كلركي (ل/ الك ركذي (5ا/مق 
)30١-8/8( 35‏ ط. دار الكتب العلمية. 

# ثم عبد الرحمن المباركفوري (ت157) في «تحفة الأحوذي» في 
موافضع:(١//ا/1”.‏ 5(:)584/ /ا/510”. 47/1 -/81), (157/9) ط. دار 
الكتب العلمية. 
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طبعات الكتاب 
للكتاب أربع طبعات فيما نعلم: 


-١‏ أول من بدأ بطباعة كتابنا هذا العلامة شمس الحق العظيم آبادي 
في الهند سنة 05٠172١ه‏ »ء وذلك بهامش شرحه الحافل «غاية المقصود). 
ومع ايا مكبر سد ان 1333 كته اطع غير كاملة ركه يطلع مو غابة 
المقصود إلا الجزء الأول من تجزئة الخطيب لسنئن أبي داود البالغ اثنين 
وثلاثين جزءًاء وصل فيه إلى آخر الكلام على باب الوضوء من لحوم الإبل 
من «تهذيب السنن» ١75 /١(‏ من طبعتنا). وقد اعتمد في إخراجه على 
نسختين خطيتين: نسخة خدابخش.ء وهي المرموز لها عندنا ب(ش)» ونسخة 
عبد الجبار الغزنوي. 

؟- الطبعة الثانية: طبعة السنة المحمدية بعناية الشيخ محمد حامد 
الفقي والشيخ أحمد محمد شاكر(١)‏ سنة /1701ه في ثمانية مجلدات مع 
(مختصر السنن») للمنذري و«معالم السنن» للخطابي» نفقة الملك 
عبد العزيز آل سعود رحمهم اللّه. 

وهذه الطبعة ضمّت ثلاثة كتب: أولها «مختصر المنذري» الذي عمد 


)١(‏ كانت مشاركة الشيخ أحمد شاكر إلى المجلد الثالث من الكتاب فقط. وكان يختم 
تعليقاته بذكر اسمه في مواضع يسيرة في المجلدين الأولين» ثم كثر في المجلد 
الثالث» وآخر تعليق للشيخ أحمد شاكر كان في (1177/7) وربما وضع الفقي اسمه 
أيضًا عقب تعليقه. وعليه فإِنَ وَضع اسم الشيخ أحمد شاكر في غلاف المجلدات 
الثمانية في الطبعات المصورة تصرف غير صحيح. 

شك 


مقدمة التحقيق 
المؤلف إلى تهذيبه؛ والثاني «معالم السنن» للخطابي وهو شرح مختصر 
لسنن أبي داود, والثالث كتابنا هذاء وجعل الناشر كتاب «المختصر' في 
أعلى النصء يليه كتاب الخطابي» وفي ذيل الصفحات جاء كتاب ابن القيم 
بخط صغير جذا. 

وهذه النشرة مع كونها أول إصدار كامل للكتاب» ومع شكرنا لمن قام 
عليهاء غير أنها أسهمت في ضعف الإفادة من الكتابء لتفرّق التعليقات في 
هوامش الكتاب» وصغر الخطء وربما لعدم وضوح تعليق المؤلف على 
كلام المنذري27؛ إضافة إلى ما وقع فيها من أخطاء طباعية وتصرف في 
كلام المؤلف بالإضافة والحذف والتغيير دون إشارة إلى ذلك ومن غير 
ضرورة تلجئ إليه في غالب الأحيان؛ بل حَذِف بعض كلام ابن القيم بحجة 
الاستغناء عنه بكلام الخطابي أو المنذري (على قلته). 

؟'- طبعة بحاشية «عون المعبود»» وهي في اثني عشر مجلدًاء بعناية 
عبد الرحمن محمد عثمان» نشرة مكتبة السلفية بالمدينة النبوية سئة 18/4. 
وكل ما قبل في الطبعة السابقة يصدّق على هذه الطبعة مع إضافة أخطاء 
طباعية جديدة. 

؛ - طبعة بتحقيق د. إسماعيل بن غازي مرحبا عن دار المعارف 
بالرياض في خمس مجلداتء ط الأولى سنة 14174١ه.‏ وهي طبعة جيدة 
صححت شيرًا مما وقع في ط الفقي من تصرف وأغلاط. واعتمد في 


)١(‏ وقد أشار الفقي في خاتمة طبعته (4/ )١١١‏ إلى ذلك وقال: «ولعلنا في الطبعة الثانية 
إن شاء الله نوفق لوضع وترتيب أجود من هذاء لأن هذا الوضع هو أول إخراج 
للكتاب). 
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تحقيقه على نسخة واحدة هي نسخة عارف حكمت (الأصل)» وهذه الطبعة 
على جودتها لم تخل من بعض الأخطاء والتحريفات بينَّاها في هوامش 
التعليق وضربنا مُتْلٌُا لها. إضافة إلى كونه لم يورد الحديث الذي علّق عليه 
المؤلف إلا في الهامش ولا كلام المنذري أيضًا إلا في أحيان قليلة» فيتشتت 
القارئ بين المتن والهوامش بحثا عن الحديث وكلام المنذريء. كما يؤخذ 
على هذه النشرة اعتماده على طبعةٍ الفقي ل «مختصر المنذري»)؛ حيث 
سقطت منها حواش كثيرة للمنذري وهي موجودة في النسخ الخطية 
الأخرى للمختصرء وبالوقوف عليها وتقلها يُفهم كلام المؤلف. ويُعرف 
على أي شيء علّقء وقد أشرنا لكلام المنذري الساقط في هوامش التحقيق» 
وأوردنا كلامه عقب الحديث كما أشار المجرّد. 

وعلى كل حال فهي طبعة جيدة أفدنا منها واستدركنا عليها. 

4- طبعة بتحقيق محمد صبحي حلاقء عن دار المعارف بالرياض في 
ثلاثة مجلدات؛ نشرت سنة 84777١هه‏ وما زاد فيها على أن أخذ نص الكتاب 
من طبعة الفقي» فحافظ على أخطائها وزاد من عنده أخطاء جديدة. 
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١‏ - نسخة الأصل: وهى محفوظة فى مكتبة الملك عبد العزيز بالمدينة 
النبوية ضمن مجموعة عارف حكمت رقم (585)» تقع في 775 ورقة» عدد 
الأسطر 76 سطراء مقاس الصفحة ١8,8 ١17,5‏ سم. 

وهي نسخة تامة جيدة صحيحة؛ وقع فيها بعض البياضات قد تبلغ 
سطرًا أو أكثر في بعض المواضع. ولعلها مما تركه المجرّد أملًا في 
استكماله لاحقًا فلم يتيسر له. 
موت المؤلف بتسع وثلاثين سنة» جرّدها محمد بن أحمد السعودي. 

كتب على صفحة الغلاف: «هذا ما من به الرحيم الودود من تمييز زوائد 
حواشي «مختصر سنن أبي داود» التي زادها الشيخ الإمام الحافظ الحجة 
شمس الدين محمد ابن قيم الجوزية تغمده الله تعالى بغفرانه وأسكنه فسيح 
جناته. جرّده الفقير إلى الله تعالى محمد بن أحمد السعودي عامله الله تعالى 
بلطفه امين». 

وكتب تحته تملّك نصّه: «دخل فى سلك ملك الفقير إلى الغنى الصمد 
ذاك المقعد, بالقاهرة سنة 91/5). 


)١(‏ هكذاقرأتها. ولعله المترجم له في «الأعلام»: (574/4): علي (شلبي) بن 
أمر الله بن عبد القادر الحميدي الرومى سيف الدين المعروف بقينالى زاده» قاض 
تركى له اشتغال بالحديث وله تصانيف (ت99/4). 
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وب ااه لت امن كتب الفقير أبي الخير أحمد(١2‏ غفر له). 

وتحتهما ختم كبير لوقفية عارف حكمت ونصها: «مما وقفه العبد الفقير 
إلى ربه الغني أحمد عارف حكمة الله بن عصمة الله الحسيني في مدينة الرسول 
الكريم عليه وعلى آله الصلاة والتسليم بشرط ألا يخرج عن خزانته. والمؤمن 
محمول على أمانته 2١175‏ وتكرر الختم في خاتمة النسخة مرتين. 

وقد يبدو لأول وهلة أن النسخة بخط مجرّدها محمد بن أححد 
السعودي بسبب قوله في صفحة الغلاف بعد العنوان: «جرّده الفقير إلى الله 
تعالى محمد بن أحمد السعودي»؛ وهذه العبارة لا يطلقها إلا المؤلف أو 
الكاتب نفسه؛ وبسبب قوله في خاتمة النسخة: «بلغ مقابلة على أصله 
المنقول منه الذي بخط مجرّده فصح جهد الطاقة ولله الحمد. وكتب مجرده 
محمد السعودي». 

لكن يشكل على ذلك ما في آخر النسخة؛ فبعد أن تمٌ الكتابٌ كتب 
ناسخه ‏ الذي هو شخص غير السعودي -: «ورأيت في النسخة المنقول 
منها هذه النسخة ما صورته: قال كاتبه محمد بن أحمد السعودي: هذا آخر 
ما كتبته مما زاده الشيخ. . 


فتحصّل من ذلك أن ناسخ النسخة ينقل من نسخة المجرّد السعودي 
صورةً طبق الأصل لما فيها حتى يبدو للمتوهم أنها هي هي, ولولا هذه 
الإشارة الأخيرة لما شككنا أنها بخط المجرّد محمد بن أحمد السعودي. 


)١(‏ هو الشيخ المحدّث أحمد بن عثمان أبو الخير الهندي المكي الحنفي (ت1778): 


ترجمته فى «نزهة الخواطر»: (8/ ,.)١١1/5‏ و«فهرس الفهارس»: (5949/7- 
6). 
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وعليه فإنَ تاريخ النَسْخْ المدوّن على النسخة (740) هو تاريخ التجريد 
وليس تاريخًا لنسختناء فمتى نيخت نسختنا؟ هذا ما لم ينص عليه الناسخ 
ولم يسمٌ نفسه. لكن نسختنا قديمة أيضًا بدليل قيد المطالعة في آخرهاء فقد 
طالعها إبراهيم بن محمد بن التقي المقدسي سنة 874 فهي منسوخة بين 
سنتي (15/ا وسنة 8515). 

وعليه أيضًا فَمَيّد المقابلة في آخرها إنما هو منقول عن النسخة الأمى 
ولكن نسختنا أيضًا مقابلة» بدليل بلاغات المقابلة في طرّرها والاستدراكات 
للسقط على هوامشها. 

". نسخة مكتبة خدا بخش خان بالهند: كانت هذه النسخة في مكتبة 
العلامة المحدث شمس الحق العظيم آبادي التي آلت إلى مكتبة خدا بخش 
خان؛ وهي في 4/7 صفحة؛ وفي كل صفحة ١5‏ سطرّاء وفي كل سطر ما 
بين ١7‏ و5١‏ كلمة. نسخها محمد علي بن محمد حسن عنبرخاني بالمدينة 
المنورة العشرين من شهر رمضان المبارك عام .١795‏ 

وهي نسخة تامة ومقابلة على الأصل المنسوخ منه. وهي كثيرة السقط 
والتحريف, وبمقارنتها بما في نسخة المدينة المنورة تبين أنها منسوخة منهاء 
فإنها تشاركها في كثير من السقط والتحريف. وعلى طرتها ختم مالكها (أبي 
الطيب محمد شمس الحق العظيم آبادي). 

وعلى صفحة العنوان كُتِبٍ اسم الكتاب والمؤلف كما يلي: 

«(كتاب تهذيب سنن أبي داود وإيضاح مشكلاته والكلام على ما فيه من 
الأحاديث المعلولة» للشيخ الإمام الأوحد البارع» موضح المشكلات وفاتح 
المقفلات» شيخ الإسلام؛ شمس الدين أبي عبد الله محمد بن أبي بكر 

ال 


تهذيب سنن أبي داود 
المعروف بابن قيم الجوزية» قدس الله روحه. آمين». 
وقد رمزنا لها ب(ش). 

“. نسخة الجامعة العثمانية بالهند: وهي ناقصة الآخر مقابلة على 
الأصلء وقد سقطت منها أوراق من مواضع كثيرة من أولها ووسطها 
وآخرهاء عدد أوراقها 1664 ورقة» وفي كل صفحة ١5‏ سطرّاء وفي كل سطر 
من ؟١‏ إلى ١5‏ كلمة. ويبدو أنها كتبت في أوائل القرن التاسع. وقد كتبت 
بثلاثة خطوط مختلفة» أحدها بخط شبيه جدًا بخط ناسخ الأصل إن لم يكن 
هوء ويبدو أنهم تناوبوا على نسخ الكتاب لا أنها عدة نسخ ثم لفقت لتكون 
نسخة واحدة. فمن بداية النسخة إلى ق 77 (باب اختيار الفطر) بخط واحد. 
وهو على منوال نسخة الأصل في تجريد كلام المؤلف. 

ثم من قى 1 من عند (باب المرأة تصوم بغير إذن زوجها) تغير الخط 
وأسلوب الكتاب إلى نهاية النسخة. إذ يذكر الحديث الذي علَّقّ عليه 
المؤلف. وينقل تعليق المؤلف بتمامه من غير تمييز بين كلامه وبين كلام 
المنذريء وكذلك تراجم الأبواب هي في مواضع أتم مما في نسخة الأصل. 

هذه النسخة أخلت ببعض الأبواب التي في أصل المجرّد. في حين أنها 
زادت عليه بعض الأبواب,. وفي أكثر هذه الأبواب الزائدة لا يعدو الكلام ما 
ذكره المنذري مع تصرف يسير أو اختصار أو زيادة يسيرة لا يمكن إفرادها. 
ولعلها الإبرازة الأولى للتجريد, واستقرّت الإبرازة الثانية على ما في نسخة 
الأصل. 

ومن ق8١٠‏ إلى ١١١5‏ ومن ق 175١‏ إلى آخر ما وصل إلينا من هذه 
النسخة بخط شبيه بخط ناسخ الأصل. 
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مقدمة التحقيو 
ويتبين من خلال هذه النسخة (من الورقة 77 إلى آخرها) منهج 
المؤلف في «تهذيب مختصر المنذري لسنن أبي داودا» وكيفية سرد 
الأحاديث وكلام المنذري عليها وانتقائه» وإيضاحه وتهذيبه والزيادة عليه 
وتعقيبه والااستدراك عليه. 
وقد استفدنا من هذه النسخة بيان المواضع التي أخل المجرّد فيها 
بتعيين الأحاديث التي تكلم عليها المؤلف. وكذلك في إثبات كلام المنذري 
على الوجه الذي أثبته المؤلف بالاختصار والتصرّف. 
وقد رمزنا لها ب (ه). 
وقد أتحفنا بصورة منها أخي الشيخ الخبير بالمخطوطات أبو يعقوب 
عبد العاطي الشرقاوي ‏ جزاه الله خيرًا- حين زارني في بيتي بمكة المكرمة. 
وكنا حينها قد شارفنا على الانتهاء من الكتاب, فأعدنا النظر فيها وانتفعنا بها. 
ومن نسخ الكتاب أيضًا: 
١-نسخة‏ كلكتا فى الهند. فى مجلد واحد؛. بخط فارمسى» وهى كثيرة 
الخطأ والسقط والتحريف. 
؟ .نسخة الشيخ عبد الجبار الغزنوي» وقد اعتمد عليها الشيخ العظيم 
آبادي في نشرته ل«التهذيب» بهامش «غاية المقصوداء ولم نقف 
عليها. 
نسخة في مكتبة الرياض السعودية بدار الإفتاء رقم 17١لا‏ وهي 
منسوخة من نسخة عارف حكمت. 


تهذيب سنن أبي داود 
منهج التحقيق 

لن نعيد ذكر الخطوط العريضة لمنهج التحقيق هناء فقد ذكرناها مرارًاء 
وكتبنا فيها رسالة صغيرة مطبوعة» لكننا سنذكر هنا ما اكتنف هذا الكتاب من 
خصوصية في عملنا عليه: 

تقدّم أن الكتاب الذي وصل إلينا ليس أصل كتاب ابن القيم بل هو 
تجريد لكلامه الذي زاده على كلام المنذري في «مختصره). وتهذيب 
لحواشيه؛ وكان المجرّد يسوق عنوان الباب وطرفا من كلام المنذري 
مصدّرًا له غالبا ب«قال المنذري»». ثم ينقل زوائد المؤلف مدا ليا ن:«فال 
ابن القيم»» أو «قال الشيخ شمس الدين». أو «قال شمس الدين» أو «قال 
الشيخ المذيّل». . . إلخ» ثم عدل عنها في نصف الكتاب الأخير إلى (قال م) 
للمنذري» و(قال ش) لشمس الدين ابن القيم. وقد مشينا نحن في إثباتها 
على نمط واحد وهو: «قال ابن القيم ,الله في جميع الكتاب. 

فالمجرّدُ لا يسوق الحديتٌ الذي علق عليه ابن القيم ولا كلام المنذري 
الذي عقب عليه أو زاد. فعمدنا إلى سياق الحديث أو الأحاديث التي علّق 
عليها ابن القيم» وذلك من خلال إشارة المجرّد للحديث. فإذا لم يشر نتبيّتها 
من خلال تعليق المنذري والمؤلفء أو نجتهد في إيراد الحديث أو 
الأحاديث المناسبة للتعليق. ثم أوردنا كلامٌ المنذري عقب الحديث إلى 
الموضع الذي أشار إليه المجرّدء أو سقناه كاملا إن لم يذكر المجرّد ذلك؛ 
وربما طال كلام المنذري فاجتهدنا في إيراد القدر الذي يفهم به تعليق 
المؤلفء وميّرنا الأحاديث وكلام المنذري بتسويد الخط وتغيير حجمه. 


مقدمة التحقيق 

وكنا لا نجد كثيرًا من كلام المنذري الذي يشير إليه المجرّد في مطبوعة 
الفقي للمختصرء فاستعنا بمجموعة من النسخ الخطية للمختصر منها 
نسختان في المكتبة المحمودية ونسخة من دار الكتب المصرية» ونسخة من 
مكتبة المتحف البريطاني» فوجدنا كلام المنذري فيهاء وتبين بذلك أن طبعة 
الفقي للمختصر ناقصة نقصًا كبيرّاء وأن الكتاب بحاجة إلى إعادة إخراج 
على النسخ المتقنة الكاملة. 

ثم حصلنا على نسخة الجامعة العثمانية بالهند (ه) لتهذيب السئن» 
فوجدنا فيها بعض الأبواب منقولة بتمامها كما كتبها المؤلف دون تميبز ولا 
تجريد لكلامه عن كلام المنذريء فتبيّن منها أن المؤلف كان يتصرّف في 
القَدْر الذي ينقله من كلام المنذريء فأثبتنا كلام المنذري في تلك الأبواب 
كما كتبه المؤلف مع الإشارة في الهامش إلى ما فيه من تصرّف المؤلف 
اختصارًا أو زيادة. 

ثم أوردنا كلام المؤلف مصدّرين له بعبارة: (قال ابن القيم ب6تاللنه:) على 
هذه الصورة في جميع مواضع الكتابء وإن اختلفت طريقة إيراد المجرّد 
لها كما سبق. 

ثم علقنا على النص بما يقتضيه من الخدمة. 

أوردنا نص الحديث من «مختصر المنذري» بالاعتماد على عدة 
مخطوطات للكتاب أشرنا إليها قبل قليل مع مطبوعة الفقي, وأما تراجم 
الأبواب فجعلنا ما في نسخة الأصل هو الثابت مع الإشارة إلى الاختلافات 
المهمة بينها وبين المختصر والسنن إن وجد. 

ووقع في كتابنا اختلاف يسير في ترتيب بعض الأبواب. فأبقيناه كما هو 

هع كه 


تهذيب سنن أبي داود 

مع التنبيه على ما وقع من خلافء ينظر مثلًا (1/ 0018 070) إلا في موضع 
واحد أصلحنا الترتيب كما في المختصر والسنن لضرورة ذلك. وهو (باب 
إتيان الحائتض) /١(‏ ٠6١1-/!ا6١).‏ 

أما نص كلام المؤلف فكان من نسخة الأصلء وقابلناه بالنسخة (ش) 
(خدا بخش خان) وهي كثيرة الخطأ والتتصحيف. فأهملنا الإشارة إلى 
أخطائها واستفدنا منها نزرًا يسيرًا من الكلمات؛ ثم لما حصّلنا نسخة (ه) 
قابلنا النص عليها فكان فيها فوائد عديدة وزيادات واستدراك بعض سقط 
عند المجرّدء وهي وإن كانت أقل خطأ من (ش) وأصح نضا إلا أن النقص 
في بعض الأبوابء والسقط في بعضهاء والطمس في الأخرى. والاختلاف 
في الخطوط- جعلنا لا نستفيد منها تمام الفائدة» ولم نُشر إلى أخطائها 
وتحريفاتها إلا نادرّاء وقد تحدثنا عن هذه النسخة بالتفصيل عند ذكر نسخ 
الكتاب. 

والحمد لله رب العالمين» وصلى الله وسلم على نبينا محمد وآله 
وصحبه أجمعين. 
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مم ناسامنَيه الرجما لود وده مزئيمز ثوابرحوائ نمز وداود» 
التدنادها! لشالارمالحا نيا لالد 
جد نف الموز نه تتوى الستعالى بطزائم» 
واسكله سبو جسدائد مجه الشترا اسل 
ديزا ج راضم و ,عا استغا ملز ايل 


اموا لوه 


الصفحة الأولى من نسخة عارف حكمت(الأصل) 


سمه امزالم رنلاعا ملل ةوه نام اما رسْدا 
00 
كديا لعامين والاعة لشعمن ولاعدوأ تالاص الي اشم 
ا نلآا له الالاسه وجر هلاسر اله رب العالين وآ وأله السِلَسَ وَاسران 
اص ورسوله ا مبعوث رحيةٌ للعاؤيل يك للد لكب وه 
عإجبع ا مكليين كز ق/سبرسالئمس إلى وااسلاك والؤاقنًاد 
وَالنْسك ءَالسَب قروا دزا نالراج الدوع لوال واعالء واغلاقه 
مور إاعلاة والاعاك. ما بحنهوالاسابديزيزاه ل أ ىك م/| 3 منل 
الصلال ارسلمعاجي زوز نرالرسْل فنرىبه |. رفوم لطرت 
داوج السبّل واف ضعو لعباد طاعر ونه ولحزيره ونوفيك 
الشاميحموقه واعل ووو زجننه الابواب دسم الها !لطرق فل 
بنع لاحراامرطرلفه لتر الفصوية ور له وكره وو ضع 
عنه وزر» وَجه[ لذ له والصعارعؤ يجا ل امزْه هنين مالصلالة 
وعاربه لجا له وارسْء .به برلل وص سه اعبنًا ععرا واذَانًاضًا 
دفلوسا غلا ِل الرسالة واحول ل هد 
وأننمحوًزيها د وير ده عرّهراى ولأنصره عنه صاذ <, د سنارمك - 
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تصزاعه عليه وعلاله الطب صلاة دام عبؤإعافت الاوفاسيي 
دالسني ل وس لاسئلمًا كنا استمالع دكاناو .ما صر / لبه الوا 
دحرى ا مسا بتون فوصي د انها و إفضغانه وتنا فعرفيه ايفو 
شرا له العاءلون | لم ألو ود ع رجَا ءا رسليئ ورسو رب 
العا لي لرع اجا لاحر أده ولا فل كله ود ارَيه ا[ ) لتعلوسببه 
1 لدكتزيهزيه فق فاذ وغهةوم زرف عنه فق رحس ر وخر لانه قطب 
ا لسعادءٌ الى مرا زنها علدهواثية لها , ل الرورجعه السه” 
فالوصول| إإبذموًا إرضوانه ند ونوا لوطل عر م زجمنزه وعان 


لكر 


, 7/0 


عند امحارد و4ننها لسسُون وعلي را لركلت واحول ولكوه للا نل 
01111 صو إسعرواله وس فر رده كجريمه لوم لارلع) 
ل عضت تس هر ع| لاو ل سن لسع وس نان ح الله لوألكسوور 0 
اسن ىق صل ]تدعا سما عر دا له وتعر ضع وكاب هلمل اخ" 
امون اتبرعواله) لو تعا ل[ سلام والسنه و لعديو-) لرح والقو 
اغسة للعلا سلا توك ود تنام 3 


+ اذانويرنا و1 عدو ر وحُصإبا والصدو 7 واخرا١‏ لغناد وعزذافتٌ 
| شي جهو ,الاوز و دداجر ولت 34 الع كٍِ 
ْ 


الصفحة الأخيرة من نسخة عارف حكمت(الأصل ) 


0 ل 1 
ٍ اش الاملام كول نجايض. 
0 لكا عي شه رألب راوع الندور 
2 0 4 5 تزيم لجوريه 0 


0 1 007 اي 7 1 3 5 5 و 1 
مش ب هالو امد قل مالل 


صفحة الغلاف من نسخة الجامعة العثمانية (ه) 


2000 ل 1 007 
كام انام اسل سمح 00 ' 


ن والداسة لبان و عَدْدَانا ل ١‏ 0 5 
دوعر غلا + 0 3 


7 ا للها لل ! 
ل ا ل 0 ام ادنر 

و 0 أو أ 1-6 لتر لو اخوات ايا لزيا 2 0 2 1 
و 1 3 واه يأ حر تافز شد .: 7 
اك 00 اما تلات را عال ”7 


0 3 1 رسال 3 حب قمر ل ا اسل 
د ا ل 2 0 
5 : ٍ ف > 1 تتأو 


اووس :: تعر ا ومسي 20 1 

0 1 9 ع مسر اج ممم 0000 

عنقا بعاالغرت نز 1 -د الإو نواه ميمه موي رلتجادواره وعر ه11 ١‏ 
1 ما 0 حا لمي ابر 0 م الطلالد رن بوزأت 56 ا 9 


وحدل اليك 


ا 02 أ ناي واذا الرمار: :لو أ ادا قبلج الراد. با عزنا ا 3 
2 ميع : 
زرا مجواف. 0 رذ )عه 93 - لماخ : 3 وع همتع 


انا ووه ا بار فؤاه عو وص طساب ملاقوا. :) 
ش ا ةرانا 8201 0 الام 00 : 
ل 2 سلا أ اء 2 هنكل بدللافون الوأمابا ل 

ز أل لين: 5200 رك البق انا 20 3 5 4 3 5 م 


90 كاه لياش ارين رد 


2 م بذ 9 8 : 

5 يديه ار ادر قوردا: 00 اا عه لد 1 7ه كفت : 

اقطان :للدي مرا 3 1 ان اسل ديلا عايات ارد د ارم دا رصا 5 ١‏ 1 
م 


0 0 3 اهاي شلا 3 مسلاا فد دارع الاير 
ماه اانا الى ل لتنا عليه رحك. وله ماشاذيا. : 8 
1 اا 4 لاوا ا لاله يطزماسزدد 26 1 ا / 1 
06 عادر تاراضاما لذأانن انزتم لديا ادلشيات يوب تالف عط 
0" 
0 ا وكلع لون عا + للاناو اهل ا 0 


ل 


ا 
ع2 


الفا ود امو ا ب 0 


الصفحة الأولى من نسخة الجامعة العثمانية (ه) 


1 
ْ ا لجو هشخ 


ول 
م 


الصفحة الأخيرة من نسخة الجامعة العثمانية (ه) 


صفحة الغلاف من نسخة خدا بخش (ش) 


فارع تدم ناا عستم وود سزب يتا اس 
الام لعلد م مسن كلد ين قبا جرس لح ؤت لا موري لله لبريدأية. 
مين ول عرو ن الام ل انظالإن راسنموان لاالالا يروص شل 5 
لين امسا تك عبرو سوا عرض بذ دهاندن يكين 
«معربيع الللؤين فرق !دريس اشر 'نعرى 00 : 
«الكو لبق هراز نالريع كحلا لوا رعارراضه ار لاعلا ف 
والاعال :ينا نع وال قم اب بجح او عزاحرىار لعا بضدل ارس سن 
منلاس كمد لواف م الطرق اوضع السب + ازيزج و العادط عرك/ عل 
700 روديو ا دول شه لابوا ورا اقيق 
«زاؤ فونص ون 2 لو وضع عندواده رصع الال وا 

علب زغال نام و هرىببزالضلالو من حال وارش ور : فقا 
حباداذا أت لاخلا ليغ اليسالء وا وسو لد قاط , 
101101ذظ 2 0 
دي دش راقو بلغ الببل الا مصلا نعلي عأ الطبار با فت 2 
7 0 0 ل 
«جرل امسا نفو ن ومرائرا ىامضعايَ : 
م روشكنها ليت وسر ل اعالين ولب 
سق بس الذا 00 20 

سد ارك لامر ا 


سس يعوو تر 


الصفحة الأو لى من نسخة خدا بخش (ش) 


ذه 3< 


سوا سه طوى سس رجفلل السب دم زم تعلق 
هرا ئ سس لد كرا ص سام )لبا طل لق رراعريزم الوا رصمل 
الى ؛ صصص الاش م صر طر) اذ نصمع د ويرب قد افو سم 
نوق نفج رياد ددس بان مر (امطا 1 فى العاريزات 
عه ف وا سلفارأ وا مزاج ب موارمنها دل امراش واس الطالب 


سب ههه الولو صيف سمث قدا السب وله دعرث نر الى 


حيث جد ث نصاء لسسع رين ولااصب رفيا لعره من وغل مزل ل" 
لرلرس الاع ص ادس ب صر القلرع كسب ردي دفي عن الل برع 


سدلدسن ب نلك لان واغران وا حرس والعصتلاغال وا انأ 
لدعا مز يبلق نبال من سعو يها بع 2 متم يفيف 
ااعن ال الور وضلا الصددد دانوالقار يعافر كنا 
رإِشامتهان دعلبرالتلا ن ولاعو ولا قُوَمٌ الاباروا مده 
مسالوالين دصل عدم كر وآ ومسا ع عذال مل الزة بيهر 
الدنة المسؤمه عار ص امصن ل الصلوع ور 2 ببررامعف 
العا ديق ناكرمسر عه عنزاسةلزبه) م يوم ال نيس 
عست رمضا:. :لل إن اليف ومالرارع ليه 0 
:السسسح عا ود اسان ربورهي د 
مر ال برع صصق" عار وال وصوام )و 5 


# اناس رمث 4 3 : 


حوريو 


انط 


الصفحة الأخيرة من نسخة خدا بخش (ش) 


عبد كبن صّالِحالشكتيس 


/ 


6 


عطاءات العلم 


5 


0 معطا د 


م 


ار لما مثيم ووم لَمَهَامِن َال 
)9 


مَطبيعَا تاج 


5 4 0 ا‎ ," ١ 


الإمَام أن عبَدِاشَع ناي 5 يوب أبن قَيِمِالجَورَتَة 
د للحا ااه 0 


3 5 


عبن محَهَدالعِمَرَان 


رآ كلك 


رد 


2ن ) 


املك الآولات 


دار ابن مخزم 


7 سح سرك ره 


#رَيَنَآ انا من لَدنك رمه وهو نَامِنَ مرا رَسََدًا # 

قال الشيخ الإمام العلامة شمس الدين محمد ابن قيّم الجوزية الحنبلي 
غفر الله له: 

الح مد لله رب العالمين» والعاقبة للمتقينء ولااعدوان إلا على 
الظالمين. وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له ربّ العالمين وإله 
الموسشة: 

وَأشهدَ أن نعي اعد ايز رسولة + المتحوث وحينة العالمي مدت 
للسالكين؛ وحُجةً على جميع المكلّفين. فرّق الله برسالته بين الهدى 
والضلال» والغي والرشاد. والشك واليقين» فهو الميزان الراجح الذي على 
أقواله وأعماله وأخلاقه توزن الأقوال والأخلاق والأعمالء وبمتابعته 
والاقتداء به يتميّز أهلٌ الهدى من أهل الضلال. 

أرسله على حين فترةٍ من الرسل» فهدى به إلى أقوّم الطرّق وأوضح 
السّبّلء وافترض على العباد طاعتّه ومحيّّتَه وتعزيرّه وتوقيرّه والقيامَ بحقوقه. 
وأغلق دون جتته الأبوابَ» وسدٌّ إليها الطرقٌ فلم يفتح لأحي( إلا من 
طريقه» فيشرح("" له صدرّه» ورفعٌ له ذكرّه» ووضع عنه وزرّه» وجعل الذلَّةً 
والصَّعَار على من خالف أمرّه. 


)١(‏ «لأحدا سقطت من ط. الفقى. 
(١؟)‏ كذا في الأصل و(شء. ه). والأنسب للسياق الفشرح». 


تهذيب سنن أبي داود 
هدى به من الضلالة» وعلّم به من الجهالة» وأرشد به من الغيّ. وفتح به 
أغينا عُميّاه وآذانًا صما وقلوبًا عُلمَا؛ فبلَّْ الرسالة» وأدى الأمانة» ونصّحَ 
الأمة. وجاهد في الله حق الجهاد. لا يرد عنه راد ولا يصدّه عنه صادٌء حتى 
سارت دعوثّه مسيرٌ الشمس في الأقطارء وبلغ ديئّه القيّم ما بلغ الليل 
والنهار. فصلى الله عليه وعلى آله الطيبين صلاةً دائمة على تعاقب الأوقات 
العو ود توم ذا 
أما بعد فإن أولى ما صُرفت إليه العناية» وجرى المتسابقون في ميدانه 
إلى أفضل غاية» وتنافس فيه المتنافسون؛ وشمّر إليه العاملون: العلمٌ 
الموروث عن خاتم المرسلين ورسولٍ رب العالمين؛ الذي لا نجاة لأحدٍ إلا 
به ولا فلاح له في داريه إلا بالتعلّق بسببه» الذي من ظفر به فقد فاز وَعَيِمء 
ومن صرف عنه فقد سر وحُرِم؛ لأنه قُطبُ السعادة الذي مدارها عليه 
وآخيةٌ الإيمانٍ الذي مرجعه إليه. فالوصول إلى الله وإلى رضوانه بدونه 
مُحال» وطلب الهدى من غيره هو عين [ق؟] الضلال. 


وكيف يوصّل إلى الله من غير الطريق التي جعلها هو سبحانه موصلة 
إلنههاودالة لمن سنلك انها عله» ويضة :وسو لد يهنا منادياء وأقاشة عق 
أعلامها داعيّاء وإليها هاديًا؟! فالباب عن السالك في غيرها مسدود. وهو 
عن طريق هداه وسعادته مصدود؛ بل كلما ازداد كدحًا واجتهادًاء ازداد من 
الله طردًا وبعادًا(1)؛ ذلك بأنه صدّفٌ عن الصراط المستقيم» وأعرض عن 
المنهج القويم» ووقف مع آراء الرجال» ورضي لنفسه بكشرة القيل والقال؛ 


)١(‏ كذا في الأصل و(ه)» وهو مصدر بمعنى المباعدة» ويأتى بمعنى اللعن. وجاء فى 
ش والمطبوعات: «وإيعادًا». 


ع 2 


مقدمة المؤلف 
وأخلد إلى أرض التقليد» وقنع أن يكون عيالَا على أمثاله من العبيد؛ لم 
يسلك من سبل العلم مناهجّهاء ولم يرتّقٍ في درجاته معارجّهاء ولا تألقت 
في تَحلّده أنوارٌ بوارقه» ولا بات قلبّهِ يتقلب بين رياضه وحدائقه» لكنه ارتضع 
من ثدي من لم يَطْهّر بالعصمة لَبانه؛ وورد مشربًا آجنًا طالما كدّره قلبُ 
الوارد ولسائه» تضجٌ منه الفروج والدماء والأموال إلى من حنّل الحلالٌ 
وحرّم الحرام» وتعجٌ منه الحقوق إلى مُنزِل الشرائع والأحكام. 

فحقٌ على من كان في سعادة نفسه ساعيّاء وكان قلبه حا واعيّاء أن 
يُرغب بنفسه عن أن يجعل كد وسَعْيه في نُصرة من لا يملك له ضرا ولا 
نفكاء و أن لاتيتدلها في منازل الذين ضلّ سعيهم في الحياة الدنيا وهم 
يحسبون أنهم يحسنون صنعًا. 


فإِنَّ له( ايوم يكتافة الميطلونة زبريع فيه التجترةة يوم يعض 
صم واس سده 0-2 


الظإلم عل يَدَيْهِ يفول بيسن نفدت م 0 1ه 0 
1 0 هه ع 2 

2 اك يد تمركت ا 0 
إمامّه» ونبلٌ ستّتّه وراء ظهره وجعل خواطرٌ الرجال وآراةها بين عينيه وأمامّه» 
لا ل ل 


() تحرفت في ط المعارف إلى: ابعد)! 
إفة نئي المتاع: سَقَط المتاع. 


تهذيب سنن أبي داود 
فصل 
ولما كان كتاب «السئن» لأبي داود سليمان بن الأشعث السّحستاني 
ته من الإسلام بالموضع الذي خصّه الله به. بحيث صار حَكَّمًا بين أهل 
الإسلام؛ وفصلًا في موارد النزاع والخصام. فإليه يتحاكم المنصفون 
وبحكمه يرضى المحقّون(21؛ فإنه جمّع شمل أحاديث الأحكام, ورنّبها 
أحسن ترتيب» ونّظّمها أحسن نظام, مع انتقائها أحسن انتقاءء واطراحه منها 
أحاديتٌ المجروحين والضعفاء. 
وكان الإمام العلامة الحافظ: زكيٌ الدين أبو محمد عبد العظيم 
المُنذريّ رحمه الله تعالى قد أحسن في اختصاره وتهذيبه» وعزو أحاديثه. 
وإيضاح علله وتقريبه» فأحسن حتى لم يكد يدع للإحسان موضعًاء وسَبّق 
حتى جاء من ََلّفه له تبّا- جعلتٌ() كتابّه من أفضل الزاد. واتخذته ذخيرة 
ليوم المعاد. 


هذَبتُهُ نحوما هِذَّب هو به الأصلء وزدْتُ عليه من الكلام على علل 
سكت عنها أو لم يكملها(", والتعرّض إلى تصحيح أحاديتٌ لم يمكدي: 
والكلام على متون مشكلة لم يفتّحْ مممَلّهاء وزيادة أحاديتٌ صالحةٍ في الباب 
لم يشر إليهاء وبّسْطٍ الكلام على مواضع جليلة لعل الناظر المجتهد لا يجدها 
في كتاب سواه؛ فهي جديرة بأن تُنى عليها الخناصرء ويّعَضَ عليها بالنواجذ. 


)١(‏ كذا في الأصل و(ه). وفي ط. الفقي: «المحققون». 

(؟) كتب في الأصل تحت هذه الكلمة بخط أصغر «جواب لما». يعني التى في أول 
الفصل. ا 

إفرة قرأها في ش: «يحملها» ولم يصب. 


1 ح١‎ 


يققمة النوالت 
وإلى الله الرغبة أن يجعله خالصًا لوجهه. موجبًا لمغفرته وأن ينفع به 
كن كته أو قرآة أو:تطرقيه أن اتتعقاد مده فآنا آبرا إان الثشفن الشخصتب 


وام 


والحميّة» وجَغْل سنةٍ رسوله يكل رافعة لآراء الرجالء منزّلة عليهاء مَسُوقةَ 

إلنها: كنا() أبرا إلبه هن البفظا والزوز والسهق. والله سبخانه عدن سان كل 
1 2 ف 

قاتل وقلبه» وما توفيقى إلا بالله» وعليه توكلت وإليه أنيب. 


)١(‏ كذا في (ه)» وهي غير محرّرة في الأصل وساقطة من (ش). 


تهذيب سنن أبي داود 
-١‏ باب الرّخصة(1) 


١7 /١‏ - وعن جابر بن عبد الله رََََدعَنْهَا قال: نهى نبي الله بك أن نستقبلَ 
القبلةً يبول فرأيته قبل أن يُقبضٌ بعام يستقبلها. 


وأخرجه الترمذي وابن ماجه("). وقال الترمذي: حديتٌ حسنٌ غريب0©. 
قال ابن القيم يَِلدئه: وقال الترمذيّ: سألتٌ محمدًا عن هذا الحديث؛ 


فقال: حديث صحيد(4). 


)١(‏ قبله في «مختصر السنن»: :)١77/١(‏ باب كراهة استقبال القبلة عند الحاجة. 

(؟) أخرجه أبو داود »)١7(‏ والترمذي (4)» وابن ماجه (70؟). 

() تنبيه: جرى المجرّد للكتاب على ذكر طرفي من كلام المنذريء ثم يتبعه بكلام ابن 
القيم على الحديث مصدّرًا له بقوله: "قال الشيخ شمس الدين ابن القيم ##للله...» أو 
«قال الشيخ شمس الدين» أو «قال المذيّل» ونحوهاء فرأينا أن نسوق الأحاديث وكلام 
المنذري في الباب بخط مميّر حتى يعرف سياق الكلام وما هي الأحاديث التي علق 
عليها المؤلف» ويعرف كلام المنذري الذي أيّده أو تعقبه. واكتفينا بعبارة «قال ابن 
القيم يَلكئه) عند بداية كلامه. وقد ذكرنا هذا في المقدمة وأسبابه تفصيلاء وهذه إشارة 
لابدٌ منها في هذا الموضع تغني عن الإشارة إلى ذلك في كل موضع. 

() نقل المصنف هذا القول عن الترمذي في «زاد المعاد»: (7/ 86؟) من «العلل»؛ 
وليس في المطبوع من «العلل»: )817//١1(‏ قوله: ااحديث صحيح». وقد نقله كما نقله 
المؤلف البيهقيٌ في «الخلافيات»: (28/1)» وعبدٌ الحق في «الأحكام الكبرى): 
(1/ 2256)» والزيلعي في «نصب الراية»: (؟/ »23١5‏ وابن عبد الهادي في «تنقيح 
التحقيق»: .)١9١ /١1(‏ فالظاهر أنه سقط من نسخة العلل شيء» وهذا ما استظهره - 


كتاب الطهارة 

وقد أعل ابن حزم حديتٌ جابر بأنه عن أبان بن صالح. وهو مجهول. 
ولا يحتج برواية مجهول(1). 

قال ابن مُمَوّرَة': أبان بن صالح مشهور ثقة صاحب حديث؛ وهو 
أبان بن صالح بن عَمَيرء أبو محمد القرثي؛ مولى [ق*] لهم؛ المكي؛ روى 
عنه ابن جريجء وابن عجلان» وابن إسحاقء وعبيد الله بن أبي جعفر. 
استشهد بروايته البخاري في «صحيحه270 عن مجاهد والحسن بن مسلم 
وعطاء. ونّقه يحبى بن معين» وأبو حاتم وأبو رٌُرعة الرَّازِيانء والنسائي7؟2. 
وهو والدٌ محمد بن أبان بن صالح بن عمير الكوفي» الذي روى عنه أبو 
الوليدء وأبو داود الطيالسي؛ وحسين الجُعُفي وغيرهم. ود أن 
عبد الرحمن مُشّْكّدانة» شيخ مسلمء وكان حافظًا. 


- مغلْطاي في «شرح ابن ماجه): (1/ )11١‏ إذ وقع في نسخته من العلل كما وقع في 
نسختنا. والله أعلم. 

)١(‏ في «المحلى»: )١118/1(‏ لما ذكر هذا الحديث قال: أبان بن صالح ليس بالمشهور. 
وقال الحافظ ابن حجر بعد نقل تضعيف ابن عبد البر لأبان بن صالحء وكلام ابن 
حزم فيه: (وهذه غفلة منهما وخطأ تواردا عليه؛ فلم يضعّف أبان هذا أحدٌ 
قبلهما...) اه. من «تهذيب التهذيب»: /١(‏ 87). وانظر«التلخيص الحبير»: 
.)١١4/1(‏ 

(؟) هو: أبو بكر محمد بن حيدرة المعافري الشاطبي» من حفاظ الحديث (ت005). له 
رد على المحلى لابن حزمء نقل منه ابن الملقن في «البدر المنير»: 2591١ /١(‏ 2584 
؟/257». ولعل هذا النقل منه. تر جمته فى «الصلة): (077//7). و«السير): 
.)45١/19(‏ ْ 

(*) وهي بالأرقام: (89/4:-15091749) تباعا. 

(4:) ترجمته في «تهذيب الكمال»: /١(‏ 97)., و«تهذيب التهذيب»: .)87/١(‏ 
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وأما الحديث؛ فإنه انفرد به محمد بن إسحاقء وليس هو ممن يحتجٌ به 
في الأحكاء7١2,‏ فكيف أن يُعارّض بحديثه الأحاديث الصحاح أو يُنسَخ به 
السئن الثابتة؟ مع أن التأويل في حديئه ممكنء والمخرج منه مُعرّض. تم 
كلامه0). 

وهو- لو صح - حكايةٌ فِمْلٍ لاعمومٌ لهاء ولا يُعلّم هل كان في فضاء أو 
بنيان؟ وهل كان لعذر من ضيق مكان ونحوه. أو اختيارًا؟ فكيف يقدّم على 
النصوص الصحيحة الصريحة بالمنم؟ 

فإن قيل: فهب أن هذا الحديث معلولء فما يقولون في حديث عِراك 
عن عائشة: ذُكِر عند رسول الله يك أن ناسًا يكرهون أن يستقبلوا بفروجهم 
القبلة فقال رسول الله يك: «أَوَ قَدْ فعلوها؟! استقْبلوا بمَفْعَدتي القبلة»(". 

فالجواب: أن هذا حديتٌ لا يصحء وإنما هو موقوف على عائشة. حكاه 
الترمذي في كتاب «العلل)47) عن البخاري. وقال بعض الحفاظ: هذا 
حديث لا يصح. وله علَّة ل يدركها إلا المعتنون بالصناعة؛ المعانون عليهاء 


)١(‏ أسند ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» (1/ )١97‏ عن الإمام أحمد أنه ذكر ابن 
إسحاق فقال: أما في المغازي وأشباهه فيكتّبء وأما في الحلال والحرام فيحتاج 
إلى مثل هذا ومذد يده وضمٌ أصابعه. 

6 أي كلام ابن مُمَوّز. ومُعْرّض أي: ممكن. 

ف أخرجه أحمد (75605717)» وابن ماجه (5 77): والدارقطني: )١1182151(‏ وغيرهمء 
من طريق خالد بن أبي الصلتء عن عراك به. وهو حديث ضعيف كما سيأتي من 
كلام المؤلف. 

(8) (45-88/1) ووصفه أيضًا بالاضطراب. 
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وذلك أن خالد بن أبي الصلت لم يحفظ متنّه؛ ولا أقامٌَ إسنادّه» خالفه فيه 
الكقة العث ساح عر الك رو مالك المحم نه العنارل عدي عمف ركد 
ربيعة الفقيه» فرواه عن عراك عن عروة عن عائشة: أنها كانت تنكر ذلك(3). 
فبيّن أن الحديث لعراك عن عروة: ولم يرفعه. ولا يجاوز به عائشة. 
وجعفر بن ربيعة هو الحجة في عراك بن مالك؛ مع صحة الأحاديث عن 
النبي وَكةٌ وشهرتها بخلاف ذلك. 

وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم في كتاب «المراسيل»!" عن الأثرم 
قال: سمعت أبا عبد الله وذكر حديث خالد بن أبي الصلت. عن عراك بن 
مالك؛ عن عائشة؛ عن النبي كله (هذا الحديث)( 2‏ فقال: مرسل. فقلت 
له: عراك بن مالك قال: سمعتٌ عائشة؟ فأنكره وقال: عراك بن مالك من 
أين سمع عائشة؟! ما له ولعائشة؟! إنما يرويه7؟» عن عروة» هذا خطأ. 


قال لى :من :زوئ هذا؟ قلت ماد بن :سسلمة عن خاله الحذاءفال: 
رواه غير واحد عن خالد الحذّاء؛ وليس فيه «سمعتٌ». وقال غير واحد 
أيضًا: عن حماد بن سلمة؛ ليس فيه ااسمعت». 


)١657/( أخرج هذه الرواية الموقوفة من طريق جعفر البخاريٌ في «التاريخ الكبير»‎ )١( 
وأبو حاتم في «العلل» لابنه (50)» ورجّحاها على رواية خالد بن أبي الصلت‎ 
المرفوعة.‎ 

(؟) (ص؟١15١).‏ 

06 في «المراسيل» ذكر نصّ الحديث مكان قوله: «هذا الحديث». 

() في «المراسيل»: «يروي». 
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فإن قيل: قد روى مسلم في «صحيحه» 2١7‏ حديئًا عن عراك عن عائشة. 

قيل: الجواب أن أحمد وغيره خالفه في ذلكء وبينوا أنه لم يسمع 
ه200 

؟ - باب كيف التكشّف عند الحاجة 

؟/ 1 - عن الأعمش عن رجل عن ابن عمر: أن النبىًّ تئِةِ كان إذا أراد 
حاجةً لا يرفع ثوبه حتى يدنوَ من الأرض. قال أبو داود: عبد السلام بن حرب رواه 
عن الأعمشء عن أنس بن مالك. وهو ضعيف. 

وأخرج الترمذيٌ حديثٌ الأعمش عن أنس» وأشار إلى حديث الأعمش عن 
ابن عمرء وقال: كلا الحديثين مرسل. ويقال: لم يسمع الأعمش من أنس بن 
مالك ولا من أحدٍ من أصحاب النبى تليق وقد نظر إلى أنس بن مالكء قال: رأيته 
يصلى. فذكر عنه حكايةً فى الصلاة. 

وذكر أبو نعيم الأصبهاني: أن الأعمش رأى أنسّ بن مالك. وابنَ أبي أوفى؛ 

قال ابن القيم 2ةإللهه: وقال حنبل: ذكرت لأبى عبد الله يعنى أحمد ‏ 
حديتٌ الأعمش عن أنس. فقال: لم يسمع الأعمش من أنسء ولكن رآه» 
زعموا أنْ غيانًا حدّث الأعمش بهذا عن أنس. ذكره الخلال في «العلل2(0, 


.)07”0( رقم (5170). وانظر: «علل الأحاديث في صحيح مسلم» لابن عمار الشهيد‎ )١( 

00 وانظر للتحقيق في سماع عراك من عائشة «التابعون الثقات المتكلم في سماعهم من 
الصحابة» (ص55/ا750-1) للهاجري. 

(*) كتاب «العلل» للخلال لم يُعثر عليه» وقد اتتخب منه الموفق بن قدامة؛ وقد وٌجد 
بعض المنتخب وطبع في مجلدء وليس هذا النقل فيه. 
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وقال الخلال أيضًا: حدثنا مهنا قال: سألت أحمد: لِمّ كرهتَ مراسيل 
الأعمش؟ قال: كان لا يبالي عمن حدَّث. قلت: كان له رجل ضعيف سوى 
يزيد الرّقاشي وإسماعيل بن مسلم؟ قال: نعم كان يحدّث عن غياث بن 
إبراهيم عن أنس أن النبي كَلةِ: «كان إذا أرادَ الحاجة أَبْعَّد)(7١»2.‏ سألته عن 
غِياث بن إبراهيم؟ فقال: كان كذوبًا("). 

؟ - باب الخاتم يكون فيه ذكر الله يدخل به الخلاء 

*/ 18 - عن أنس قال: كان رسول الله يَلِِ إذا دخل الخلاء وضع خاتمه). 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه7". 

قال أبو داود: هذا حديث منكرء وإنما يُعرف عن ابن جريج عن زياد بن سعد 
عن الزهري عن أنس: «أن النبي يك اتخذ خاتماً من وَرِق ثم ألقاه». والوهم فيه 
من همامء ولم يروه إلا همام. 

وقال النسائي: وهذا الحديث غير محفوظ. 


وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح غريب7؟). هذا آخر كلامه. 


وهمّام هذا هو أبو عبد الله همام بن يحبى بن دينار الأزدي العوذي مولاهم 


)001 كذا في الأصلء وقوله: «أبعد» وهم أو سبق قلم, والصواب: "لم يرفع ثوبه...» إلخ 
كما في حديث الباب. وهكذا نقله مغلطاي في «إكمال تهذيب الكمال»: (97”/57) 
من رواية مهنا عن أحمد. 

00 ونقله ابن عِرَاق في «تنزيه الشريعة»: /١(‏ 46). وفي «الجرح والتعديل»: (7/ /51) 
عن أحمد: ١غياث‏ بن إبراهيم متروك الحديث. ترك الناس حديئه). 

(6) أخرجه أبو داود »)١9(‏ والترمذي »)١7/57(‏ والنسائى (6711). وابن ماجه (707). 

):) كذا في #الجامع» (17/47) ومخطوطات «المختصر». وفي مطبوعة «المختصر»: 


.)١186ص( احسن غريب»» وانظر ما سيأتى‎ :)236/١( 
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البصريء وإن كان قد تكلم فيه بعضهم, فقد اتفق البخاري ومسلم على الاحتجاج 
بحديثه. وقال يزيد بن هارون: همام قوي في الحديث: وقال يحبى بن معين: ثقة 
صالحء وقال أحمد بن حنبل: همام نَبّت في كل المشايخ. وقال ابن عدي 
الجرجاني: وهمام أشهر وأصدق من أن يُذكر له حديث منكرء أو له حديث 
منكرء وأحاديثه مستقيمة عن قتادة» وهو مقدَّم أيضًا في يحبى بن أبي كثيرء وعامة 
ما يرويه مستقيم. هذا آخر كلامه. 

وإذا كان حال همام كذلك فيترجّح ما قاله الترمذيء وتفرّده به لا يوهن 
الحديث. وإنما يكون غريبّاء كما قال الترمذي. والله عز وجل أعلم. 

قال ابن القيم ©إللته: قلت هذا الحديث رواه همّام ‏ وهو ثقة ‏ عن ابن 
جُرَيج» عن الزهري, عن أنس. 

قال الدارقطني في كتاب «العلل)7١):‏ رواه سعيد بن عامرء وهُذْبة بن 
خالد» عن همّام؛ عن ابن جُريج» عن الزهريء عن أنس: أن النبي ه10 . 

وخالفهم عَمرو بن عاصم.ء فرواه عن همّام» عن ابن ججريج» عن 
الزهريء عن أنس: «أنه كان إذا دخل الخلاء» موقوفاء ولم يتايّع عليه. 

ورواه يحيى بن المتوكّل» ويحيى بن الضّرّيسء عن ابن ريج عن 
الزّهريء عن أنس» نحو قول سعيد بن عامر ومّن تابعه عن همام. 

ورواه عبد الله بن الحارث المخزوميء وأبو عاصه2(7©: وهشام بن 
سليمان» وموسى بن طارقء عن ابن جريج» عن زياد بن سعد, عن الزهري. 
عن أنس: «أنه رأى في يد النبيّ يك خاتمًا من ذهبء فاضطربٌ الناس 


000 رقم (كلَه ؟). 
(؟) في «العلل» زيادة: «كان إذا دخل الخلاء». 
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الخواتيم؛ فرمى به النبي كَكةِ وقال: «لا ألبسه أبدًا»» وهذا هو المحفوظ 
والصحيح عن ابن جريج. انتهى كلام الدارقطني. 

[ق4] وحديث يحيى بن المتوكل الذي أشار إليه؛ رواه ال 00 من 
حديث يحيى بن المتوكلء عن ابن جريج به. ثم قال: هذا شاهد ضعيف. 

وإنما ضمَّفه لأن يحيى هذا قال فيه الإمام أحمد: واهي الحديث0", 
وقال ابن معين: ليس بشىء7©» وضعَمَه الجماعة كلّهم. 

وأما ديك سيل ين القديين» فح نانش فيرظ اناه |20 

وهمام وإن كان ثقةً صدوقًا احتجٌ به الشيخان في «الصحيح». فإن 
يحيى بن سعيد كان لا يحدّث عنه ولا يرضى حفظه. قال أحمد: مارأيت 
يتخي أسوا رأنا مثة في حجاج ‏ يعني ابن أرطاة» وابن إسحاق» وهمام, لا 
يستطيع أحد أن يراجعه فيهم20). 

وقال يزيد بن زُرَيع - وسئل عن همام _: كتابه صالح» وحفظه لا يسوى 


)١(‏ في «السئن الكبرى»: /١(‏ 46). وأخرجه الحاكم: )1417/١(‏ وصححه على شرط 
الشيخين. 

)١(‏ انظر «الكامل»: )5١57/1/(‏ لابن عدي. 

0 رواية الدوري: (107/7). وتعقب ابن الملقن من ضعّفه بأن يحيى بن المتوكل هذا 
ليس أبا عقيل الضعيف. بل آخرء وفرّق بينهما المزي والذهبي. ينظر «البدر المنير»: 
(640/0. 1 

(8) أشار إلى روايته ابن الملقن في «البدر»: (5/ 73729): والحافظ وقال: أخرجه الحاكم 
والدارقطني. «التلخيص الحبير»: .)١18/1(‏ ولم أجده فيهما. 

(0) انظر «العلل»: )5١7/7(‏ لأحمد بن حنبل. وذكر معهم «ليث». 
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وقال عفان: كان همّام لا يكاد يرجع إلى كتابه ولا ينظر فيه وكان 
يُخالّف فلا يرجع إلى كتابه. وكان يكره ذلك. قال: ثم رجع بعد فنظر في 
كتبه» فقال: يا عفان كنا نخطى كثيرًاء فنستغفر الله عز وجل 21(7. 

ولااريب أنه ثقة صدوق, ولكنه قد خولف في هذا الحديث. فلعلّه مما 
حدّث به من حفظه فغلط فيه كما قال أبو داود والنسائى والدارقطنى7). 
وكذلك ذكر البيهقي(" أن المشهور عن ابن جريج. عن زياد بن سعد عن 
الزهري» عن أنس: «أن النبيّ يِ اتخذ خاتما من وَرِقء ثم ألقاه». 

وغلى هذا فالحديث شاذ أو منكرء كما قال أبو داود» وغريب كما قال 
الترمذي. 

فإن قيل: فغاية ما ذُكِر في تعليله تفرّد همّام به. 

وجواب هذا من وجهين: أحدهما: أن همامًا لم ينفرد به. كما تقدم. 
الناني: أن همّامًا ثقة» وتفرّد الثقة لا يوجب نكارة الحديث, فقد تفرّد 
عبد الله بن دينار بحديث النهي عن بيع الوّلاء وهبته0؟). 

وتفرّد مالك بحديث دخول النبى يك مكة وعلى رأسه المغفر 00. فهذا 
غايته أن يكون غريبًا كما قال الترمذيء وأما أن يكون منكرًا أو شاذًا فلا. 
(0) انظر قول يزيد وعفان في «الضعفاء»: (778-175717/4) للعقيلي. 
(0) انظر «سنن أبي داود» (19)» و«السنن الكبرى» (44170) للنسائيء و«العلل»: 

(1585) للدارقطنى. 
(9) «الكبرى»: /١(‏ 46). 
62 أخرجه البخاري (7575), ومسلم .)١16١5(‏ 
)0( أخرجه البخاري ))١18457(‏ ومسلم (/1781). 
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قيل: التفرد نوعان: تفرّدٌ لم يخالف فيه من تفرد به. كتفرّد مالك 
وعبد الله بن دينار بهذين الحديثين» وأشباه ذلك. 


وتفرّدٌ خولف فيه المتفرّد. كتفرّد همام بهذا المتن على هذا الإسناد. فإن 
الناس خالفوه فيه. وقالوا: «إن النبى يَكِةٍ اتخذ حاتم من وَرق...» الحديث. 
فهذا هو المعروف عن ابن مُجرّيج. عن الزهري. فلو لم يُروَ هذا عن ابن 
جريج وتفرد همامٌ بحديثه. لكان نظير حديث عبد الله بن دينار ونحوه. 
فينبغي مراعاة هذا الفرق وعدم إهماله. 


وأمانتابعة يدى بين الدترى: تفينة ومنيك ابر لكين رظن قن 


حاله ومن أخرجه(١),‏ 


فإن قيل: هذا الحديث كان عند الزهري على وجوه كثيرة. كلها قد 
زُويت عنه في قصة الخاتم» فروى شعيب بن أبي حمزة» وعبد الرحمن بن 
خالدا" بن مسافر» عن الزّهريء كرواية زياد بن سعد هذه: «أن النبي يكل 
اتخذ خاتما من وَرق200. 
ورواه يونس بن يزيدء عن الزهريء عن أنس: «كان خاتم النبي يك من 
وَرِق فصه ل 
)١(‏ انظر ما سبق. 
20( رسمه في الأصل: «خلاد» سبق قلم» وتصويبه من «التهذيبين» وغيرهما من كتب 
التراجم. 
() أخرجهما تعليقًا البخاري في كتاب اللباس» باب 45 عقب حديث (0818), 
ووصلهما الإسماعيلي كما في «تغليق التعليق»: (5/ .)87١-59‏ 
)2 أخرجه مسلم .)5١95(‏ 
َل ١‏ 2 


تهذيب سنن أبي داود 

ورواه سليمان بن بلال» وطلحة بن يحيى» ويحيى بن نصر بن حاجب» 
عن يونسء عن الزهريء وقالوا: "إن النبي وَكْهِ لبس خاتمًا من فضّة في 
يمينه» فيه فص حبشيّ جعله في باطن كَمّه)(21. 

ورواه إبراهيم بن سعد عن الزهري بلفظ آخر قريب من هذا("). 

ورواه همام؛ عن ابن جريج. عن الزهريء كما ذكره الترمذي 
وصححه97". وإذا كانت هذه الروايات كلها عند الزهريء فالظاهر أنه حدَّثْ 
بها في أوقات» فما الموجب لتغليط همّام وحدّه؟ 

قيل: هذه الروايات كلّها تدل على غلط همام. فإنها مُجُمعة على أن 
الحديث إنما هو في اتتخاذ الخاتم ونّبسه. وليس في شيء منها نزعه إذا دخل 
الخلاء. فهذا هو الذي حَكَم لأجله هؤلاء الحفّاظ بنكارة الحديث وشذوذه. 
والمصحح له لما لم يُمكنه دفعٌ هذه العلة حَكّم بغرابته لأجلهاء فلو لم يكن 
مخالًا لرواية من ذُكِر فما وجه غرابته؟ ولعلّ الترمذي موافق للجماعة: فإنه 
صحّحه من جهة السند لثقة الرّواة» واستغربه لهذه العلّة» وهي التي منعت أبا 
داود من تصحيح متنه فلا يكون بينهما اختلاف؛ بل هو صحيح السند لكنه 


)01 رواية سليمان وطلحة أخرجهما مسلم (77/709414). ورواية يحيى بن نصر بن 
حاجب أخرجها أبو عوانة في امسنده): (0/ /108-181). 

(؟) أخرجها البخاري تعليقًا في كتاب اللباس؛ بعد حديث (0874)) ووصلها مسلم رقم 
.»)2١9*(‏ وانظر «تعليق التعليق»: (58/6). 

(©) «الجامع» )١751(‏ وقال: (حديث حسن صحيح غريب» كما في نسخة الكروخي 
(ق؟١؟1١ب»»‏ واتحفة الأشراف»: (1/ 7”86). ووقع في مطبوعة «المختصرا: 
١احسن‏ غريب». وانظر ما سبق ص١١.‏ 


8 ا كك 


معلول. والله أعلم. 
؛ - باب فرض الوضوء 

/ *ه- وعن علي يََوَليَهَعَنُْ قال: قال رسو ل الله طَلِلَِ: «مفتاح الصلاة 
الطهورء وتحريمها التكبير» وتحليلها التسليم7١2».‏ 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه("). وقال الترمذي: هذا الحديث أصح شيء في 
الباب وأحسن. 

قال ابن القيم #لئه: قوله كَكِ: «مفتاح الصلاة الطهورء وتحريمها 
التكبير» وتحليلها التسليم». اشتمل هذا الحديث على ثلاثة أحكام: 

الحكم الأول: أن مفتاح الصلاة الطهورء والمفتاح: ما يُفتح به الشيء 
المغلق» فيكون فاتحًا له ومنه: «مفتاح الجنة لا إله إلا الله06©. 

وقوله: «مفتاح الصلاة الطهور» يفيد الحصرّء وأنه لا مفتاح له(؟) سواه 
من طريقين: 


)00 في نسخةٍ من «المختصر»: «السلام». وقد راجعت عدة نسخ خطية لأبي داود؛ وفيها 
كلها «التسليم». 

(؟) أخرجه أبو داود »25١(‏ والترمذي (7), وابن ماجه (717/5). 

(*) أخرجه أحمد ,.)73551١7(‏ والبزار )١157(‏ من طريق شهر بن حوشب عن معاذ بن 
جبل ووَدَْنَهعَنهُ. قال البزار: وشهر بن حوشب لم يسمع من معاذ. 
قلت: وهو أيضًا ضعيف من جهة حفظه. ولفظ أحمد «مفاتيح الجنة..2. 
ورواه البخاري معلقا عن وهب بن منبه. كتاب الجنائزء باب .)١(‏ ووصله الحافظ 
في (تغليق التعليق»: (؟/ 507). وذكر هناك بعض شواهده. 

0 كذاء والوجه: «لها». 


| الا 


تهذيب سنن أبي داود 

أحدهما: حصر المبتدأ في الخبر إذا كانا مَعْرفتين» فإن الخبر لا بد وأن 
يكون مساويًا [ق5] للمبتدأ أو أعمّ منه. ولا يجوز أن يكون أخصّ منه. فإذا 
كان المبتدأ معرّفًا بما يقتضي عمومه ك«اللام» و«كل» ونحوهماء ثم أخبر عنه 
بخبر» اقتضى صحَّةٌ الإخبار أن يكون إخبارًا عن جميع أفراد المبتدأء فإنه لا 
فرد من أفراده إلا والخبرُ حاصلٌ له. وإذا عرف هذا لزم الحضرء وأنه لا فرد 
من أفراد ما يُمتتح به الصلاة إلا وهو الطهور. فهذا أحد الطريقين. 

والثاني: أن المبتدأ مضاف إلى الصلاة» والإضافة تعمّ. فكأنه قيل: 
جميع مفتاح الصلاة هو الطهور. وإذا كان الطهور هو جميع ما يُفْتّتح به لم 
يكن لها مفتاح غيره. 

ولهذافهم نبور المنشاة ؤالانة أشرل تال ارارلت الكمال 
و أ 22 312 4 [الطلاق: 4] أنه على الحصرء أي: مجموعٌ أجلهنّ 
الذي لا أجل لهنّ سواه: وَضْعٌ الحمل. وجاءت السنةٌ مفسرةً لهذا القَهُم 
مُقَرّرةً له بخلاف قوله: # وَالْمُطَلََتُ يرَبصَس > [البقرة:18؟] فإنه فِمْل لا 
عموم له. بل هو مطلق. 

وإذا عرف هذا ثبت أن الصلاة لا يمكن الدخول فيها إلا بالطهور. وهذا 
أذل على الاشتراط من قوله: ”لا يقبل الله صلاة أحدكم إذا أخدّتٌ حتى 
فرها”" ال رهن 

أحدهما: أن نفى القبول قد يكون لفوات الشرط وعدمه. وقد يكون 


لمقارنة محرّم يمنع من القبول» كالإباق» وتصديق العرّاف. وشرب الخمرء 


2 ٠١ 8 


كتاب الطهارة 
وتطيّب المرأة إذا خرجت للصلاة» ونحوه. 

الثاني: أن عدم الافتتاح بالمفتاح يقتضي أنه لم يحصل له الدخول فيهاء 
وأنه مصدود عنهاء كالبيت المقفل على من أراد دخوله بغير مفتاح. وأما عدم 
القبول فمعناه: عدم الاعتداد بهاء وأنه لم يُرَنَّبِ عليها أثرها المطلوب منهاء 
بل هي مردودة عليه. وهذا قد يحصل لعدم ثوابه عليها» ورضا الربٌ عنه بهاء 
وإن كان لا يعاقبه عليها عقوبة تاركها جمْلةَ بل عقوبته ترك ثوابه» وفوات 
الرضا لها بعد دخوله فيهاء بخلاف من لم يفتتحها أصلًا بمفتاحهاء فإن 
عقوبته عليها عقوبة تاركها. وهذا واضح. 

فإن قيل: فهل في الحديث حجة لمن قال: إن عادم الطهورّين لا يصلي 
حتى يقدر على أحدهما؛ لأن صلاته غير مفتتحةٍ بمفتاحهاء فلا تُقبل منه؟ 

قد ابعدل بدت يرق للم وول شهة 1ه 

ولا بد من تمهيد قاعدةٍ يتبين بها مقصود الحديث» وهي: أن ما أوجبه 
الله ورسوله؛ أو جعله شرطًا للعبادة» أو ركنا فيهاء أو وقّفَ صحَّتّها عليه - هو 
مُقيِّد بحال القدرة؛ لأنها الحال التي يؤمر فيها به. وأما في حال العجز فغير 
مقدور ولا مأمور, فلا تتوقف صحة العبادة عليه. وهذا كوجوب القيام 
والقراءة والركوع والسجود عند القدرة» وسقوط ذلك بالعجز. وكاشتراط 
سَتْر العورة واستقبال القبلة عند القدرة» ويسقط بالعجز. 


وقد قال يَكلِِ: ١لا‏ يقبلٌ الله صلا حائض إلا بخمار»(21. ولو تعذَّر عليها 


,)50151/( والترمذي (//7 07 وابن ماجه (500): وأحمد‎ ».)5541١( أخرجه أبو داود‎ )١( 


وابن خزيمة (7/70)) وابن حبان )171١(‏ وغيرهم من حديث عائشة ووَوَلَيَدعَنْهَا. قال - 


2 ١ 


تهذيب سنن أبي داود 

الكجار ها لوا وك سا با 

وكذلك قوله: «لا يقبل الله صلاة أحدِكُم إذا أخدّث حتى يتوضأ»(١'‏ فإنه 
لو تقد ظلية الرقيوه ميل ,ردق دوو كال انه طقل 

وكذلك قوله يَكِْ: الا نُجرزئ صلاةٌ لا يقِيمُ الرجلٌ فيها صُلْبَه في الرّكوع 
والسجود»”') فإنه لو كُسِر صُلبه وتعذَّر عليه إقامته أجزأته صلاته. ونظائره 
كثيرة. فكون7") الطهور مفتاحًا للصلاة هو من هذا. 

لكن هنا نظرٌ آخر وهو أنه إذا لم يمكن اعتبار الطهور عند تعذّره؛ فإنه 
يسقط وجوبه؛ فمن أين لكم أن الصلاة تُشرع بدونه في هذه الحال؟ وهذا 
حَرْف المسألة» وهلا قلتم: إن الصلاة بدونه كالصلاة مع الحيض غير 
ملاتروغة: لمااكان الطيون غير مقذون للعرأة» قلمااضار مقن وراالها شرعت 
لها الصلاة وترنّت في ذمتهاء فما الفرق بين العاجز عن الطهور شرعًا 
وناج عه حك إن كلا نهدا ضير دكن هن الظهور؟ 


< الترمذي: احديث حسن». وصححه الحاكم في «المستدرك»: )١51١7/1(‏ على 
شرط مسلم» وصححه ابن حبان وابن خزيمة وابن الملقن في «البدر المنير»: 
(156/4). وأعله الدارقطنى بالوقفء انظر «التلخيص الحبير»: :)598/١(‏ 
وانصب الراية»): ١ .)5957/1١(‏ 

)١(‏ تقدم تخريجه. 

0( أخرجه أبو داود (655)» والترمذي (2570. والنسائي (1” ٠‏ ) وابن ماجه ,))81٠(‏ 
وأحمد ("/ ») وابن خزيمة (555). وابن ن حبان :.)١1847(‏ وغيرهم من حديث 


ودر 


أبي مسعود الأنصاري وَوَلَبَهَعَنْهُ. قال الترمذي: احسن صحيح». وص ححه ابن 
خزيمة وابن حبان والدارقطنى فى «السنئن» .)١716(‏ 
() رسمها فى الأصل: «فيكون» والظاهر ما أثبتناه. 
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كتاب الطهارة 

قيل: هذا سؤال يحتاج إلى جوابء وجوابه أن يقال: زمن الحيض جعله 
الشارع منافيًا لشرعيّة العبادات» من الصلاة والصوم والاعتكاف. فليس وقتًا 
لعبادة الحائضء فلا يُرنِّبٍ(١)‏ عليها فيه شيء. وأما العاجز فالوقت في حقّه 
قابل كنرك العبادة المقذوزة ف دشنه فالوقده ف قد غير ناف لشرغية 
العبادة بحسب قدرته» بخلاف الحائض. فالعاجز ملحَقٌ بالمريض المعذور 
الذي يؤمر بما يقدر عليه» ويسقط عنه ما يعجز عنه؛ والحائض ملحقة بمن 
هو من غير أهل التكليف. فافترقا. 

وتنك ةالثرق: أن رهد ن الحيض ليس بزمنٍ تكليفي بالنسبة إلى الصلاة» 
بخلاف العاجز» فإنه مكلّف بحسب الاستطاعة» وقد ثبت في «صحيح 
فسيل1906: أن النبي كه بعث أَنَاسَا لطلب قلادةٍ أضلتها عائشة» فحضرت 
الصلادٌ فصلُوا بغير وضوء» فأتوا النبيّ يي فذكروا ذلك له» فنزلت آية 
التيمم. فلم يُنكر النبي يك عليهم؛ ولم يأمرهم بالإعادة . وحالةٌ [ق*] عدم 
التراب كحالة عدم مشروعيته ولا فرق» فإنهم صلَّوا بغير تيمم لعدم 
مشروعية التيمم حينئل. فهكذا من صلى بغير تيمّم لعدم ما يتيمم به. فأي 
فرق بين عدمه في نفسه وعدم مشروعيته؟ 

فمقتضى القياس والسنة أن العادم يصلي على حسب حاله. فإِنٌ الله لا 
يكلّف نفسًا إلا وسعهاء ولا يعيد, لأنه قَحَل ما أمر به» فلم تجب عليه 
الإعادة» كمن ترك القيام والاستقبال والسترة والقراءة لعجزه عن ذلكء. فهذا 
موجب النص والقياس. 


)١(‏ في الطبعتين: ”يترتب» وما أثبته أقرب إلى رسم الأصل و(ش). 
(؟) رقم (7507): وهو في (صحيح البخاري» (7775) أيضًا. 


م 8 
ات را 9 


تهذيب سنن أبي داود 

فإن قيل: القيام له بد وهو القعود» فقام بدله مقامه. كالتراب عند عدم 
الماء» والعادمٌ هنا صلى بغير أصل ولا بِدَّلٍ. 

قيل: هذا هو مأخذ المانعين من الصلاة والموجبين للإعادة» ولكنه 
منتقض بالعاجز عن السّترة» فإنه يصلى من غير اعتبار بَدَلء وكذلك العاجز 
عن الاستقبال» وكذلك العاجز عن القراءة والذّكر. 

وأيضًا فالعجز عن البَدَل في الشرع كالعجز عن المبْدَّل(١2‏ سواء. هذه 
قاعدة الشريعة. 

وإذا كان عجزه عن المبُدّل لا يمنعه من الصلاة» فكذلك عجزه عن 
البدل. وستأتي المسألة مستوفاة في باب التيمم إن شاء الله30). 


وفي الحديث دليل على اعتبار النية في الطهارة بوجهٍ بديع. وذلك لأنه 
يي جعل الطهور مفتاح الصلاة التي لا تتح وُدْحَل فيها إلا به» وما كان 
مفتاحًا للشيء كان قد وضع لأجله وأعد له :هذل على :أن كوئه مفتاعًا للضلدة 
هو جهة كونه طهورًاء فإنه إنما شرع للصَّلاة وجعِل مفتاحًا لها. ومن المعلوم 
أن ما شرع للشيء ووّضِع لأجله لا بدّ أن يكون الآتي به قاصدًا ما جُعِل 
مفتاحًا له ومدخلًا إليه. هذا هو المعروف حسًًا كما هو ثابت شرعًا. ومن 
المعلوم أن من سقط في ماء وهو لا يريد التطهّرء لم يأتِ بما هو مفتاح 
الصلاة» فلا تُفْنّح له الصلاة. وصار هذا كمن حكى عن غيره أنه قال: «لا إله 
إلا الله» وهو غير قاصد لقولهاء فإنها لا تكون مفتاحًا للجنة منه؛ لأنه لم 


2000 زاد في ط. الفقي بعده «منه» وليس لها داع. 
(؟) لعلها فيما لخّصه المؤلف من كلام المنذري فلم يذكره المجرّد هنا. 


ع 1 


يقصدها. وهكذا هذاء لما لم يقصد الطهور لم يحصل له مفتاح الصلاة. 


ونظيرٌ ذلك الإحرام؛ هو مفتاح عبادة الحج, ولا يحصل له إلا بالنية» 
فلو اتفق تجرّده لحَرٌ أوغيره» ولم يخطر بباله الإحرامٌ؛ لم يكن محرمًا 
بالاتفاق. فهكذا هذا يجب أن لا يكون متطهرًا. وهذا بحمد الله بيّن. 

فصل 

الحكم الثاني: قوله: «وتحريمها التكبير». وفي هذا من حصر التحريم 
في التكبير نظير ما تقدّم في حصر مفتاح الصلاة في التطهّر(١2‏ من الوجهين» 
وهو دليل بَيّن أنه لا تحريم لها إلا التكبير. 

وهذا قول الجمهور وعامّة أهل العلم قديمًا وحديثًا. وقال أبوحنيفة: 
ينعقد بكل لفظٍ يدل على التعظيم. فاحتجّ الجمهورٌ عليه بهذا الحديث. 

ثم اختلفواء فقال أحمد ومالك وأكثر السلف: تتعيّن لفظة «الله أكبرا 
وَحُدها. وقال الشافعي: يتعيّن أحد اللفظين: «الله أكبر» أو«الله الأكبر». وقال 


50 
3 


أبو ووسفت ب يتعين يتعين التكبير وما تصرّف منه. نحو «اللّه الكبير) ونحوه . وححّته: 
أنه يسمى تكبيدًا حقيقة فيدخل في قوله: «تحريمها التكبير»("). 

وحجة الشافعي: أن المُعرّف في بع الك »فاللام لم يخرجه عن 
موضوعه. بل هى زيادة فى اللفظ غير مُُخْلَّة بالمعنى» بخلاف «الله الكبير) 


)012 غير محررة في الأصلء ورسمها يحتمل: «الطهر» كما في نسخة (ش). 

(؟) انظر مذاهب العلماء في المسألة في: «الهداية»: :)١١7-117/١(‏ و«الذخيرة»: 
(1117/5)» واتهذيب المدونة): ,)571١/1(‏ و«الأم»: (771/5): االمجموع): 
(6/؟595-557).؛ و«المغنى): (؟577/5١158-1١).‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 
«(وكبّرت الله ونحوه؛ فإنه ليس فيه من التعظيم والتفضيل والاختصاص ما 
في لفظة «الله أكبر». والصحيح قول الأكثرين» وأنه يتعيّن «الله أكبر» لخمس 
حجج: 


أحدها(!2: قوله: «تحريمها التكبير»؛ واللام هنا للعهد. فهي كاللام في 
قوله: «مفتاح الصلاة الطهور) وليس المراد به كل طهورء بل الطهور الذي 
واظب عليه رسول الله يك وشرعّه لأمّته. وكان فِعلّه له تعليمًا وبيانًا لمراد الله 
من كلامه. 


وهكذا التكبير هنا: هو التكبير المعهود الذي نقلَنّه الأمةٌ نقلا ضروريّاء 
خلّقًا عن سَلّف عن نبيها كل أنه كان يقوله في كل صلاة؛ لا يقول غيرّه ولا 
مرّة واحدة. فهذا هو المراد بلا شك في قوله: «تحريمها التكبير». وهذا 
حجّة على من جوز «الله الأكبر» و«الله الكبير» فإنه وإن سُمّى تكبيرًاء لكنه 
لين التكبية المعهوة المرادبالحدنث:» 

الحجة الثانية: أن النبيّ يلِةِ قال للمسسبىء فى صلاته: «إذا قمت إلى 
الصلاة فكَبّر)("2, ولا يكون ممتثلا للأمر إلا بالتكبير. وهذا أمر مطلق يتقبّد 
بفعله الذي لم يخل به هو ولا أحدٌ من خلفائه ولا أصحابه. 

الحجة الثالثة: ما روى أبو داود من حديث رفاعة أن النبىّ يكِةِ قال: (لا 
يقبل الله صلاةً امرئ حتى [ق7] يضعٌ الطهورٌ مواضِعه. ثم يستقبل القبلة 


)١(‏ كذاء والوجه «إحداها». 
(؟) أخرجه البخاري (701)» ومسلم (1917) من حديث أبي هريرة رَيَوَليَدعَنه. 
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كتاب الطهارة 
ويقول: الله أكبر)(22. 

الحجة الرابعة: أنه لو كانت تنعقد الصلاةٌ بغير هذا اللفظ لترَكّه النبي 
كا ولق في مر هر واخدة ليان التبوازة تسبي لم ينقتال حر عنة قلط أند 
عَدَلَ عن بحن فارق اللانياة: ول على أن الفسملاة لا تتسقن بغيرة: 

الحجة الخامسة: أنه لو قام غيره مَقامه لجاز أن يقوم غير كلمات الأذان 
مَقامهاء وأن يقول المؤذن: «كبّرت الله)» أو «الله الكبير»»ء أو «الله أعظم"» 
ونحوه. بل تتعيّن لفظة «الله أكبر» في الصلاة أعظم من تعيّنها في الأذان؛ لأن 
كل مسلم لا بد له منهاء وأما الأذان فقد يكون في المِضْر مؤدّن واحد أو 
اثنان» والأمر بالتكبير في الصلاة آكد من الأمر بالتكبير في الأذان. 

وأما حجّة أصحاب الشافعي على ترادٌف: «الله أكبر». و«الله الأكبر)» 
فجوابها: أنهما ليسا بمترادفين» فإن الألف واللام اشتملت على زيادة في 
اللفظ ونقص في المعنى. 


»١(‏ عزاه بهذا اللفظ لأبي داود في «المغني»: (2177/7). وفي «الشرح الكبير): 
.))5١08/(‏ وابنُ مفلح في «المبدع»: /١(‏ 770). وأشار ابن عبد الهادي إلى وهم 
هذا العزو في «١تنقيح‏ التحقيق»: .)١70/57(‏ وذكر ابن الجوزي في «التحقيق): 
( هذا اللفظ وعزاه إلى بعض الفقهاء من الحنابلة. 
أقول: وقد ذكره عدد من الفقهاء في كتبهم من الشافعية والحنفية أيضًا. قال ابن 
الملقن في «البدر المنير»: (7/ 094-5655 5): هذا الحديث لا نعرفه كذلك في كتاب 
حديث! ثم ذكر عزو ابن الجوزي السالف وقال: والحديث من هذا الوجه في اسئن 
أبي داود» (861)» والنسائي )١١97(‏ لكن بلفظ «كبر» بدل «الله أكبر». ثم ذكر عددًا 
من روايات الحديث ليس فيها هذا اللفظ «الله أكبر» بل ألفاظ «كبّرا «فكبّرا «يكبّرا. 
وانظر (التلخيص الحبير»: .)771/١(‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 


ع 0 2 م 27 3 
وبيانه: أن «أفعل» التفضيل إذا نكر وأطلِق تضمّن من عموم المفضّل 
عليه وإطلاقه(١2‏ ما لم يتضمنه المعرّف. 


فإذا قيل: «الله أكبر» كان معناه: من كل شيء. وأما إذا قيل: «الله الأكبر) 
فإنه يتقيِّد معناه ويتتخصّصء ولا يستعمل هذا إلا في مُفضل معيّن على 
مفضل!'' عليه معيّن» كما إذا قيل: من أفضلء أزيد أم عمرو؟ فيقول: زيد 
الأفضل. هذا هو المعروف في اللغة والاستعمال. فإن أداة «من72 لا يمكن 
أن يؤتى بها مع «اللام70؟؟. وأما بدون «اللام» فيؤتى بالأداة: فإذا حذف 
المفضّل عليه مع الآداة أفاد التعميم» وهذا لا يتأتى مع اللام. 

وهذا المعنى مطلوب من القائل: «الله أكبر» بدليل ما روى الترمذىٌ من 
حديث عَديٌ بن حاتم الطويل: أن النبي كَكةِ قال له: ١ما‏ يُفِرّك؟ أيْفِرٌك20 أن 
يقال: الله أكبرء فهل تعلم شيئًا أكبر من الله؟2100. وهذا مطابقٌ لقوله تعالى: 


)١(‏ في ط. المعارف: «عموم الفضل وإطلاقه عليه» خلاف الأصل. 

(؟) «معين على مفضل) سقط من ط. الفقى. 

() في ط. الفقي: «التعريف». ْ 

(4) في ط. الفقي: «من» بدل «اللام» في كلا الموضعين. 

(5) ط. الفقي: «يضرك..2 في الموضعين؛ ورسمها في الأصل محتملء وهو خطأء 
والمثبت هو الذي في كتب المؤلف الزاد المعاد»: (/ 46 )واهداية 
الحيارى» (ص57) وفي مصادر الحديث. ومعنى «يفرّك) أي: يحملك على الفرار. 

(5) أخرجه الترمذي (5567): وأحمد ».)١19781(‏ وابن حبان .)27٠١5(‏ قال الترمذي: 
ااحديث حسن غريبه لا نعرفه إلا من حديث سماك بن حرب». وفي سنده عبّاد بن 
0 قال الذهبي: لا يُعرف؛ وذكره ابن حبان في «الثقات:: (0/ .)١87‏ وسماك 
في حفظه مقال؛ ولبعض ألفاظ الحديث شواهد. 


5 ا 


قل أى عَيْء أ كبر سهد د [الأنعام: 14]» وهذا يقتضي جوابًا: لاشيء أكبر شهادةً 
من الله فالله أكبر شهادةً من كل شيء. كما أن قوله لعَديّ: «هل تعلم شيئًا 
أكبر من الله؟» يقتضي جوات(23): لا شيء أكبر من الله فالله أكبر من كل شيء. 

وفي افتتاح الصلاة بهذا اللفظ - المقصود منه: استحضار هذا المعنى؛ 
وتصورّه ‏ سر عظيم يعرفه أهل الحضورء المصلّون بقلوبهم وأبدانهم. فإن 
العبد إذا وقف بين يدي الله عز وجل وقد علم أنه لا شيء أكبر منه؛ وتحمّق 
قله ذلك #وائره شزد» استيين من آنه وم ةوقا ركيرياق أن يل 
قلبه بغيره. وما لم يستحضر هذا المعنى» فهو واقف بين يديه بجسمه. وقلبه 
يهيم في أودية الوساوس والخَطرات. وبالله المستعان0). 

فلو كان الله أكبر من كل شيء في قلبٍ هذا لما اشتغل عنه وصَرّف كُلَيةً 
قلبه إلى غيره» كما أن الواقف بين يدي المَلِك المخلوق لما لم يكن في 
قلبه أعظم منه لم يَشْعْل قلبّه بغيره ولم يصرفه عنه27"). 

فصل 

الحكم الثالث: قوله «وتحليلها التسليم». والكلام في إفادته الحصر 
كالكلام في الجملتين قبله. 

والكلام(؟2 [في هذا اللفظ ودلالته] على شيئين: أحدهما: أنه لا ينصرف 


)١(‏ كذا في الأصلء؛ وهو مضاف والجملة بعده مضاف إليه؛ وفي المطبوع: «جوابًا». 

(0) ينظر في الكلام على الخشوع «كتاب الصلاة» (ص7775), والمسألة السماع» 
(ص85)» و«شفاء العليل»: (”7/ )١١660‏ جميعها للمؤلف. 

فر ط. الفقي زيادة (صارف» والمعنى ظاهر بدونها. 

ع بعده بياض بمقدار أربع كلمات وقدرناها بما بين المعكوفين» وقوله: 'شيكئين» مهمل - 
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تهديب سنن أبي داود 
من الصلاة إلا بالتسليم. وهذا قول جمهور العلماء. وقال أبو حنيفة: لا يتعيّن 
التسليم؛ بل يخرج منها بالمنافي لها يمن حَدَثٍِ أو عمل مُبطل ونحوه. 

0٠‏ رواه أحمد وأبو داود”). وبأنَ النبي يك لم يُعَلْمه المسيء في 
صلاته؛ ولو كان فرضًا لعلّمه إياه» وبأنه ليس من الصلاة, فإنه ينافيها ويخرّج 
به منهاء ولهذا لو أتى به في أثناتها أبطلها. وإذا لم يكن منهاء عَلِم أنه شرع 
منافيًا لهاء والمنافي لا يتعين...("2. هذا غاية ما يَحتجٌ له به. 


والجمهور أجابوا عن هذه الحجج: 


أما حديث ابن مسعود. فقال الدارقطنى والخطيب والبيهقى7؟» وأكثر 
الحفاظ: الصحيح أن قوله: «إذا قلت هذا فقد قضيتٌ صلاتّك» من كلام ابن 
مسعود. فَصَّلَّهِ سَبَابةَ عن زهير» وجعله من كلام ابن مسعود؛ وقوله أشبه 


- فيحتمل «سببين». وأثبتها في ط. الفقي: «والكلام في التسليم على قسمين». 

)١(‏ ترك المجرّد بياضًا بمقدار سطرين» فأكمل مكانها من وقف على النسخة بخط مغاير: 
«واستدل له بما». وأثبتها في ط. الفقي: «واستدل له بحديث ابن مسعود الذي...». 
مسعود لما علمه النبي يك التشهد ثم قال له: فإذا فعلت هذا فقد قضيت صلاتكء. إن 
شئت أن تقوم فقم وإن شئت أن تقعد فاقعد). 

(6) أخرجه أحمد (5005). وأبو داود(9470). وأخرجه أيضًا ابن حبان ,)١951(‏ 
والدارقطني: (5 177)» والبيهقي: (1/ .)١7/5‏ وسيأتي كلام المؤلف عليه. 

[فرة بعده في الأصل بياض بمقدار أربع كلمات. 
النقل»: .)1١9-1065/1(‏ وانظر «العلل» (777) للدارقطني, و«معرفة علوم 
الحديث» (ص99١)‏ للحاكم. 


٠١‏ ك1 


بالصواب ممن أدرجه؛ وقد اتفق من روى تشهّد ابن مسعود على حذفه17). 

وأما كون النبي يكِِ لم يعلّمه المسبىء في صلاته» فما أكثرٌ ما يُحَتجّ بهذه 
الحجة على عدم واجبات في الصلاة» ولا تدل» لآن المنوء لوس فى كل 
جزء من الصلاة» فلعله لم يسئ في السلام» بل هذا هو الظاهرء فإنهم لم 
يكونوا يعرفون الخروج منها إلا بالسلام. 

وأيضًا فلو قُدّر أنه أساء فيه لكان غاية ما يدل عليه تركّه التعليع - 
استصحابٌ براءة الذّمة من الوجوب. فكيف يقدّم على الأدلة الناقلة لحكم 
[ق8] الا ستصحابت؟ 

وأبشافات ل ترضوااق الشدة كل نا أترية الى كيت 
تحتجّون بترك أَمْره على عدم الوجوب؟ ودلالة الأمر على الوجوب أقوى 
من دلالة تركه على نفى الوجوبء. فإنه قال: «إذا قمتّ إلى الصلاة فكبّرا 
ولم توجبوا التكبير وقال: اشم اركع حتى تطمئنَّ راكعًا»» وقلتم: لو ترك 
الطمأنينة لم تبطل صلاته وإن كان مسيئًا. 

وأما قولكم: إنه ليس من الصلاة» فإنه ينافيها ويخرج منها به. 

فجوابه: أن السلام يمن تمامهاء وهو نهايتهاء ونهاية الشيء منه ليس 
خارجًا عن حقيقته» ولهذا أضيف إليها إضافة الجزءء بخلاف مفتاحهاء فإن 
إضافته إضافة مُغايرء بخلاف تحليلها فإنه يقتضى أنه لا يتحلّل منها إلا به. 

وأما بطلان الصلاة إذا فعله في أثنائها؛ فلأنه قَطْع لها قبل إتمامهاء 
وإتيان نهايتها قبل فراغهاء فلذلك أبطلهاء فالتسليم آخرها وخاتمهاء كما في 


.)501( تشهّد ابن مسعود أخرجه البخاري (5570)) ومسلم‎ )١( 


1 م١‎ 


تهذيب سنن أبي داود 
حديك أبي ميد #ويخَعمٌ صلاته بالتسليم»7) فَيِسْبةٌ التسليم إلى آخرها 
كنِسْبة تكبيرة الإحرام إلى أولها. فقول: «الله أكبر» أول أجزائهاء وقول: 
«السلام عليكم» آخر أجزائها. 
ثم لو سُلّم أنه ليس جزءًا منهاء فإنه تحليلٌ لها لا يخرّج منها إلا به 
وذلك لا ينفي وجوبه؛ كتحلّلات الحجٌ» فكونه تحليلًا لا يمنع الإيجاب. 


فإن قيل: ولا يقتضيه("). قيل: إذا ثبت انحصار التحليل في التسليه7) 
تعيّن الإتيانُ به. وقد تقدَّم بيانُ الحصر من وجهين. 
فصل 
وقد دلّ هذا الحديث على أن كل ما تحريمه التكبير وتحليله التسليم 
فمفتاحه الطهورء فيدخل في هذا الوتر بركعة؛ خلافًا لبتعضهه7؟». واحتجٌ 
بقوله يكه: «صلاة الليل والنهار مَتْنى مَثْنى)(6. 


000 سيأتي تخر يجه. 

(5) أي كما أن كونه تحليلا لا يمنع الإيجاب. فإنه لا يقتضي الإيجاب أيضًا. 

(؟) في المطبوعتين: «السلام» خلاف الأصل. 

0 في هامش الأصل تعليق: أن المقصود هو ابن حزم. وانظر كلامه في «المحلى): 
/١(‏ ١٠م‏ (ه/١١11).‏ 

)0( أخرجه أحمد (491). وأبو داود (22315185). والترمذي (/2047). والنسائي 
(23115)» وابن ماجه .)١171(‏ وغيرهم من حديث ابن عمر وَعَئَدعَنْها. 
قال النسائي: هذا الحديث عندي خطأ. وقال الترمذي: «اختلف أصحاب شعبة في 
حديث ابن عمرء فرفعه بعضهم وأوقفه بعضهم, وروي عن عبد الله العمري؛ عن 
نافع؛ عن ابن عمرء عن النبي يَكِةْ نحو هذاء والصحيح ما روي عن ابن عمر أن النبي 
كه قال: «صلاة الليل مثنى مثنى». وروى الثقات عن عبد الله بن عمر عن النبي ذَكلكه - 
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كتاب الطهارة 

وجوابه: أن كثيرًا من الحفّاظ طعن في هذه الزيادة» ورأوها غير 
و 

وأيضًا فإن الوتر تحريمه التكبير وتحليله التسليم؛ فيجب أن يكون 
مفتاحه الطهور. وأيضًا فالمغرب وترء لا مثنى» والطهارة مره . وأيضًا 
فالنبي كك سمّى الوترٌ صلاة بقوله: «فإذا خَفْتَ الصبحَ فصل ركعة تُوتر لك 
ما قد صِلَّيتَ»(1). وأيضًا فإجماع الأمة من الصحابة ومّن بعدهم على إطلاق 
اسم الصلاة على الوتر. فهذا القول في غاية الفساد. 

ويدخل في الحديث أيضًا صلاة الجنازة؛ لأن تحريمها التكبير 
وتحليلها التسليم. وهذا قول أصحاب رسول الله يلد لا يعرف عنهم فيه 
خلوت» :وقول الآنة الأريعة و مهو الأمةخلانا سفن العارعي 17 رقن 
ثبت عن النبي يَلْةِ تسميتها صلاةً» وكذلك الصحابة. وحَمَّلّة الشرع كلّهم 
يسمونها صلاة. 

وقول النبي كَل «مفتاح الصلاة الطهورء وتحريمها التكبيرء وتحليلها 
ل 520 
لا ا ا 

فإن قيل: فما تقولون في الطواف بالبيت. فإنه يتح بالطهارة, ولا 


- ولميذكروا فيه صلاة النهار) اه. 

010( اا د سن ا ل ا ا ا 

إفة د اناطلس بلا ويس الوا ا ا ا 
.))١١ 484‏ 


مك 


تهذيب سنن أبي داود 
تحريم فيه ولا تحليل؟ 
قيل: شرط النقض أن يكون ثابنًا بنصٌ أو إجماع. وقد اختلف السلف 
والخلف في اشتراط الطهارة للطواف على قولين: 
أحدهما: أنها شرطء كقول الشافعي ومالك وإحدى الروايتين عن 


ا 


والغاقة اسع يشرط فنص علية فى :روانة انه عوك الله وعيره مل نصه 


جا هده 5). 211 أ أحه عر | اه اه 
قال شيخ الإسلام!؟2: وهذا قول أكثر السلف. قال: وهو الصحيح. فإنه 
مر نا ع افو 0000 ع 
لم يَنقل أحد عن النبيّ يَكةِ أنه أمر المسلمين بالطهارة» لا في عَمَرِه ولا في 
حجته؛ مع كثرة مَن حج معه واعتمر» ويمتنع أن يكون ذلك واجبًّا ولا يبينه 
للأمة» وتأخير البيان عن وقته ممتنع. 


فإنقيل: فقدطافا ١‏ ع علد متورض كّاء وقال:«خذوا ءَُ 


مناسككم)(2)؟ 


000( انظر لمذاهبهم «الوسيط؛: (157/7) للغزالي» و«روضة الطالبين»: (7/ 0/9). 
و«تهذيب المدونة»:(١/0509-650)»‏ و«الذخيرة»: (/778). و«المغنى): 
(ه/ ؟57). ْ 

(؟) «مسائل عبد الله): .)7/7١7/75(‏ 

(9) انظر: «الهداية»: .)1١١-45909/1(‏ 

(4) هوابن تيمية» انظر ١‏ مجموع الفتاوى»: (5157/55)., و(55/ .)1١99177‏ 

() أخرجه مسلم في حديث جابر الطويل في صفة حجة النبي كلةِ .)١7910(‏ 


5 عم 3 


كتاب الطهارة 

قبل؟ القعل لا يدل على الو حون والأخذ عنهة يه و أن يفعل كما فعل 
على الوجه الذي فعلء فإذا كان قد فعل فعلا على وجه الاستحباب 
فأوجبناه» لم نكن قد أخذنا عنه وتأسّينا به» مع أنه يَكِةِ ْمَل في حَجّته أشياء 
كثيرة جدًا لم يوجبها أحدٌّ من الفقهاء. 

فإن قيل: فما تقولون في حديث ابن عباس: «الطوافٌ بالبيتٍ 
50 ْ 

قيل: هذا قد اختلف في رفعه ووقفه. فقال النسائي والدارقطني 
وغيرهما: الصواب أنه موقوف. وعلى تقدير رفعه؛ فالمراد تشبيهه بالصلاة» 
كما يَسْبَّه انتظارٌ الصلاة بالصلاة» وكما قال أبو الدرداء: «ما دمت تذكر الله 
فأنتَ في صلاة» وإن كنت في السوق)2('؟. ومنه قوله يَكلِ: إن أحدّكم في 


)01 أخرجه الترمذي (450). والدارمي (21884).» وابن خزيمة (7155) وغيرهم 
مرفوعا. والنسائي في «الكبرى» (951؟) موقوفا. 
قال الترمذي: «وقد روي هذا الحديث عن ابن طاووس وغيره؛ عن طاووسء. عن 
ابن عباسء موقوفاء ولا نعرفه مرفوعًا إلا من حديث عطاء بن السائب» وقد أعلّه أكثر 
النقاد بالوقف كالنسائيّ والبيهقي وابن الصلاح والمنذري والنووي وشيخ الإسلام 
اين تنحية. 
وانظر «البدر المنير»: (7/ /5/81 -598)) وانصب الراية»: (7/ /601), و«التلخيص 
الحبير»: .)189-1١*8/1١(‏ 

0( لم أجده ععن أبي الدرداء, ونسَبّه شيخ الإسلام إليه في «الفتاوى»: (87/ 587), 
ونسبه في موضع آخر منها .)73١15/15(‏ وفي اشرح العمدة»: (1/1) واجامع 
المسائل ‏ السادسة»: (5/ )7١10‏ إلى ابن مسعود. وأخرجه عن ابن مسعود أبو نعيم 
في «الحلية»: (4/ 5 )3١‏ بلفظ: «ما دام قلب الرجل يذكر الله فهو في صلاة وإن كان 
في السوقء فإن يحرك به شفتيه فهو أعظم». ورُوي عن غيره. 


15 .م 2 


تهذيب سنن أبي داود 
صلاة ما دام يَعْمِدٌ إلى الصلاة210. 


فالطواف وإن سمي صلاةٌ فهو صلاةٌ بالاسم العام» ليس بصلاة [ق4] 
خاصدًء والوضوء إنما يشترط للصلاة الخاصّة ذاتٍ التحريم والتحليل. 

فإن قيل: فما تقولون في سجود التلاوة والشكر؟ 

قيل: فيه قولآن مشهوران: 


أحدهما: يشترط له الطهارة. وهذا هو المشهور عند الفقهاء؛ ولا يعرف 
كثِيرٌ منهم فيه خخلاقاء وربما ظنّه بعضُهم إجماعًا(). 


والثاني: لا يشترط له الطهارة» وهذا قول كثير من السلف؛ حكاه عنهم 
ابن بطّال في «شرح البخاري»7). وهو قول عبد الله بن عمر ذكره البخاري 
عنه في (اصحيحه)7؟2 فقال: «وكان ابن عمر يسجد للتلاوة على غير 
وضوء». وترجمة البخاري واستدلاله يدل على اختياره إياه فإنه قال: «باب 


1 سدور 


)١(‏ قطعة من حديث أخرجه مسلم (07/ )١97‏ عن أبي هريرة يَدَلنَُعَنَهُ. 

(؟) حكى الإجماع أو الاتفاق غير واحد» قال الحافظ ابن عبد البر في «الاستذكار): 
(/ 0 «وأما قوله (يعني مالك): لا يسجد الرجل والمرأة إلا وهما طاهران» 
فإجماع من الفقهاء أنه لا يسجد أحد سجدة تلاوة إلا على طهارة» اه. وذكر ابن 
قدامة في «المغني»: (70/17) أنه لا يعلم خلاقًا فيه. 

(©) (07/75-/00). وقد حكاه ابن بطال عن ابن عمر والشعبي والبخاري. ثم قال: 
وذهب فقهاء الأمصار إلى أنه لا يجوز سجود التلاوة إلاا على وضوء. وينظر 
اامصنف بن أبي شيبة) (5 470 -1770/8)) و«الأوسط!: (5/ 7584). 

(4:) قبل حديث رقم .)1١1/1(‏ 


1م ك1 


من قال: يسجد على غير وضوء» هذا لفظه7١).‏ 


واحتحٌ الموجبون للوضوء له بأنه صلاة. قالوا: فإنه له تحريم وتحليل» 
كما قاله بعض أصحاب أحمد والشافعي7'". وفيه وجه أنه يتشهّد له0, 
وهذا حقيقة الصلاة. 

والمشهور من مذهب أحمد عند المتأخرين أنه يسلّم له(؟). 

وقال عطاء وابن سيرين: إذا رفع رأسه يسلم0©). 


وبه قال إسحاق بن راهويه7 2 وَاحْتّجٌ7" لهم بقوله: «تحريمها التكبير» 
وتحليلها التسليم». 


قالوا: ولأنه يُفعل تبعًا(8) للإمام» ويعتبر أن يكون القارئ يصلح إمامًا 


)١(‏ كذا قال المصنف. والذي في ١الصحيح»‏ في كتاب سجود القرآن : اباب سجود 
المسلمين مع المشركين. والمشرك نَجَسٌ ليس له وضوء. وكان ابن عمر رَََنَدعَنهًا 
يسجد على غير وضوء». 

(؟) انظر «المجموع»: (2514-5717/1)) و(المغني»: (؟5/ 70/8). 

(9) ينظر «الإنصاف»: .)١1987/57(‏ 

ددع انظر ١المغني):‏ (5/ 755- 735177), و(الإنصاف»: (198/7). 

(6) حكاه عنهما ابن المنذر في «الأوسط) : (774/5).: والخطابي في «المعالم': 
0/ - بهامش مختصر المنذري»». والبغوي في اشرح السنة»): (9/ 710). 
وأخرجه ابن أبي شيبة »)57١١(‏ وعبد الرزاق: (7/ 44 7) عن ابن سيرين وأبي 
قلابة. لكن روى ابن أبي شيبة (5 7١‏ 5) عن عطاء أنه لم يكن يسلم فيها. 

(7) كما في «مسائل الكوسج لأحمد وإسحاق»: (1/ -1/6٠‏ 0781. 

(0) ينظر الحاشية (5) فى الصفحة الآتية. 

(8) الأصل: «تبع». ْ 

م ك2 


تهذيب سنن أبي داود 


للمستمع» وهذا حقيقة الصلاة. 

قال الآخرون: ليس معكم باشتراط الطهارة له كتاب ولاسنة ولا 
إجماع ولا قياس صحيح. واكالبيس ركم كرات الحرعهها كيين 
وتجليلها التطليم اء فهو كن انزف يحتح به عليكم ونان أنينة اللعدية 
والفقه ليس فيهم أحدٌ قط نقل عن النبي يَكيِةِ ولا عن أحدٍ من أصحابه أنه 
سلّم منه» وقد أنكر أحمدٌ السلامَ منه» قال الخطّابي: وكان أحمد لا يعرف 
التسليم في هذا(١2.‏ وقال الحسن البصري: [ليس في السجود تسليم]("). 
ويذكر نحوه عن إبرا فم التنين ("لمركدلك المتصرضن عن العافت أله 
لا يسام فيه(؟). 

والذى يدل علاق وللكف: أذ الذيع قاو اريبك مده رلب احتكو ا رن 
النبي يَكئة: «وتحليلها التسليم»؛ وبذلك احتجّ لهم إسحاق220. وهذا 


للك في (معالم السنن»: (7/ -١١١‏ بهامش المختصر). وذكره قبله الكوسج في 
«مسائله» (7/ )976١‏ قال: «أما التسليم لا أدري ما هو). وابن المنذر في «الأوسط): 
(ه/ 7/6 ١؟).‏ 

(١؟)‏ مابين المعكوفين بياض بالأصلء والمثبت من «مصنف عبد الرزاق»: (9/ 6٠‏ "), 
وأخرجه ابن أبي شيبة )47١5(‏ بنحوه. 

(5) رواهعبد الرزاق: (5/ 076٠0‏ وابن أبي شيبة (4 .)47١‏ 

(4) نص عليه الشافعي في «البويطي» (ص7159-79/8).؛ وذكره الماوردي في 
«الحاوي): (5/ 5 )3١‏ وغيره. ْ 

(5) في «مسائل الكوسج» (7/ 07201 لم يذكر احتجاجٌ إسحاق بالحديث. فلعل المؤلف 
فهم ذلك من سياق كلام الخطابي في «المعالم» ١1١١/7:‏ ) حيث قال: «وبه قال 
إسحاق بن راهويه. واحتج لهم بقوله: تحريمها التكبير» وتحليلها التسليم» على أن - 


8 مع كد 


كتاب الطهارة 
استدلال ضعيف. فإن النبي يك وأصحابه فعلوهاء ولم ينقل عنهم سلامٌ 
منهاء ولهذا أنكره أحمد وغيره. وتجويز كونه سلَّم منه ولم يُنقل» كتجويز 
كونه سلَّم من الطواف. 

قالوا: والسجود هو من جنس ذكر الله وقراءة القرآن والدعاءء» ولهذا 
يشرع في الصلاة وخارجهاء فكما لا يشترط الوضوء لهذه الأمور وإن كانت 
من أجزاء الصلاة» فكذلك لا يشترط للسجود. وكونه جزءًا من أجزائها لا 
تدحت أن ل ينكل [لابوضوة: 

واحتجٌ البخاريٌّ بحديث ابن عباس: «أن النبي وك سجد بالنجم؛ 
وسجد معه المسلمون والمشركون والجنٌ والإنسٌ21(0. ومعلوم أن الكافر 
لاوضوء له. 

قالوا: وأيضًا فالمسلمون الذين سجدوا معه يك لم يُنقل أن النبي كل 
أمرهم بالطهارة» ولا سألهم هل كنتم متطهّرين أم لا؟ ولو كانت الطهارة 
شرطًا فيه للزم أحد الأمرين: إما أن يتقدم أمرّه لهم بالطهارة» وإما أن يسألهم 
بعد السّجود ليبين لهم الاشتراط» ولم يَنّقل مسليٌ واحدًا منهما. 

إك قزل فلمل الرعوة اورت بفووعس عن ولاه وعدا تجرانه لضن 
الموجيين. 


قيل: الطهارة شّرعت للصلاة من حين المَبْمَتْء ولم يصلّ قط إلا 


2 الضمير في قوله: (واحتج» عائد إلى إسحاق» ولكن لو جعلنا «احْنّجٌ) مبنيا للمجهول 
لكان كلامًا مستأنًا. وهو الظاهر والله أعلم. 
)١(‏ أخرجه البخاري .)1٠١1/1١(‏ 


ومع 2 


تهذيب سنن أبي داود 

بطهارة. اه جبريل فعلّمه الطهارةً والصلاة217. 

وفي حديث إسلام عمر أنه لم يُمكّن من مس القرآن إلا بعد تطهّره0, 
فكيف نظن أنهم كانوا يصلون بلا وضوء؟ 

قالوا: وأيضًا فيبعد جدًا أن يكون المسلمون كلهم إذ ذاك على وضوء. 

قالوا: وأيضًا ففى «الصحيحين»70" عن عبد الله بن عمر قال: «كان 
رسول الله َكةٍ يقرأ القرآن» فيقرأ السورةً فيها السجدة» فيسجد ونسجد معهء 
حي بها جد يعدا مورضكا لمكان حديعة ا 


قالوا: وقد كان يقرأ القرآن عليهم في المجامع كلّهاء ومن البعيد جدًا أن 
ام ا 0 يجد بعضّهم مكانًا 
لجبهته» ومعلوم أن مجامع الناس ت تجمع المتوضئ وغيرّه. 


قالوا: وأيضًا فقد أخبر الله تعالى في غير موضع من القرآن أن السَّحَرَة 
سجدوا لله سجدة فقبلها الله منهم ومدحهم عليهاء ولم يكونوا متطهّرين 


)١(‏ أحاديث تعليم جبريل مواقيت الصلاة للنبي وك ليس فيها ذكر للطهارة. انظر 
البخاري (251).: ومسلم .)57١(‏ واسئن أبي داود) (91 9 194 7884684), 
والترمذي .)١15١.١594(‏ والنسائى (560703795١6)؛‏ وأحمدل(559١١.‏ 
8 2» وغيرها. ْ 

إفة أخرجه الدارقطني: /١(‏ 177). والحاكم: (59/4- 250. والبيهقي: )88/١(‏ 
وغيرهم من حديث أنس بن مالك. وسنده منقطع. قاله الذهبي في «تلخيصه). وله 
طرق أخرى لكنها ضعيفة أيضًا. انظر «دراسة نقدية في المرويات الواردة في 
شخصية عمر بن الخطاب»: (178-1137/1). 

هه البخاري ))١٠١1/0(‏ ومسلم (01/5). 


12 ٠. 


كتاب الطهارة 
قطمًا. ومنازعونا يقولون: مكل هذا السجود حرام؛ فكيف يمدحهم ويُثني 
عليهم بما لا يجوز؟! 

فإن قيل: شرعٌ مَن قبلنا ليس بشرع لنا. 

قيل: قد احتجّ الأئمةٌ الأربعة بشرع مَنْ قبلناء وذلك منصوص عنهم 
أنفُسهم في غير موضع. 

قالوا: سلمناء لكن ما لم يرد شرعنا بخلافه. 

قال المجوّزون: فأين ورد في شرعنا خلاقه؟ 

قالوا: وأيضًا فأفضل أجزاء الصلاة وأقوالها هو القراءة» وتُمْعَل بلا 
وضوءء [ق١٠]‏ فالسجود أولى. 

قالوا: وأيضًا فالله سبحانه وتعالى أثنى على كُلٌَ من سَجّد عند التلاوة» 
فقال تعالى: نان أوث هلم ين مَنْلو- دا يضْل علوم يحون إَدََانِ سبد 4 
[الإسراء: »]٠037‏ وهذا يدل على أنهم سجدوا عَقِبٍ تلاوته بلا فصلء وسواءٌ 
كانوا بوضوء أو بغيره؛ لأنه أثنى عليهم بمجرّد السجود عقب التلاوة» ولم 
يشترط وضوءًا. وكذلك قوله تعالى: لإا لَعلْ نت اليم حَرَوأْسُجَدًا 
وَيَكيًا © [مريم: 08]. 

قالوا: وكذلك سجود الشكر مستحبٌٍ عند تجدّد النّحَم المنتتظرة. وقد 
تظاهرت السنةٌ عن النبي يكل بفعله في مواضع متعدّدة(21؛ وكذلك 


5 


)١(‏ منها حديث البراء رَوَكَلَتَدَعَنَهُ: أن النبى يَكهِ خرّ ساجدًا حين جاءه كتاب على رَوَكَادَدْعَنْهُ 


من اليمن بإسلام همّدان. رواه البيهقي في «السئن»: (7/ 719) وقال: «هذا إسناد - 


2 1 


تهذيب سنن أبي داود 
أصحا به'!أ» مع ورود الخبر السارٌ عليهم بغتةٌ» وكانوا يسجدون عَقِبِهه ولم 
يُؤمروا بوضوء, ولم يُُخبروا أنه لا يُمْعَل إلا بوضوء . ومعلوم أن هذه الأمور 
تَدْهَّم العبد وهو على غير طهارة» فلو تركها لفاتت مصلحتها. 
قالوا: ومن الممتنع أن يكون الله تعالى قد أذن في هذا السجود وأثنى 
على فاعله وأطلق ذلك» وتكون الطهارةٌ شرطًا فيه؛ ولاسَنَّها ولا يأمر بها 
رول اش كلة اصحابة ولا ذوي عنداق ذللك خرف والحل: 
وقياسه على الصلاة ممتنع لوجهين: 
أحدهما : أن الفارق بينه وبين الصلاة ة أظهر وأكثر من الجامع. إذ لا 
قراءة فيه ولا ركوعء ولا فرضًا( ",ولا سنة ثابتة بالتسليم» ويجوز أن يكون 
القارئ خلف الإمام فيه» ولا مصافة فيه. وليس إلحاق محل النزاع بصور 
الاتفاق أولى من إلحاقه بصور الافتراق. 
الثاني: أن هذا القياس إنما ينفع 27‏ لو كان صحيحًا ‏ إذا لم يكن 
القوء المعسن فتن 5 الح كلاو كد تقب الجا مله فحنا 
١‏ 2 عيا لحي 2 حم لمم عه 
المجتهد أن يُلحقها بما وقع على عهده يَلِةِ من الحوادث أو شَمِلها نصّه 


- صحيح. قدأخرج البخاري صدره فلم يسقه بتمامه» وسجود الشكر في تمام 
الحديث صحيح على شرطه». 

)١(‏ كما في قصة كعب بن مالك وَوَلَيَهَعَنْهُ في حديث توبته أنه لما بلغته البشارة خرّ 
ساجدًا. أخرجه البخاري (418 5): ومسلم (0779. 

4 كذا في الأصلء وفوق الكلمة إشارة من الناسخ استشكالا لهاء ولعلها: ولا رفعًا». 

(5) ط . الفقي: : ار يمتنع1» وهي غير محررة في الأصل. وهي أقرب إلى هنا اننا رسكا 
ومعنى. 
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وأماامع سجوده وسجود أصحابه وإطلاق الإذن في ذلك من غير تقييد 
بوضوء. فيمتئع التقييك به. 

فإن قيل: فقد روى البيهقي من حديث الليثء عن نافع» عن ابن عمر أنه 
قال: «لا يسجدٌ الرّجل إلا وهو طاهر»(١).‏ وهذا يخالف ما رويتموه عن ابن 
عمر» مع أن في بعض الروايات: «وكان ابن عمر يسجد على وضوء). وهذا 
هو اللائق به لأجل رواية الليث. 


قير أما ثرا اللكي 1 


وأمارواية من روى: #ايسجد9© على وضوء» فغلط؛ لأن تبويب 
البخاري واستدلاله وقوله: «والمشرك ليس له وضوء» يدل على أن الرواية 
بلفظ «غير» وعليها أكثر الرواة7؟». ولعل الناسخ استشكل ذلكء فظن أن 


)010 أخرجه البيهقي: )7375/740/1١(‏ وص حح إسناده الحافظ في «الفتح): 
(204/5). وأخرجه مالك في «الموطأ ‏ رواية محمد بن الحسن» (791). وقد 
جمع الحافظ بينهما بقوله: «فيجمع بينهما بأنه أراد بقوله (طاهر) الطهارة الكبرى؛ أو 
الثاني على حالة الاختيار والأول على الضرورة». وزاد في «مرعاة المفاتيح!: 
١/0‏ ":): «أو الثاني على الأولوية والأول على الجواز والإباحة». 

(؟) بعده في الأصل بياض بمقدار سطر وزيادة» وعلق في الهامش: «بياض في الأصل». 
وأثبت مكانه في ط: الفقني: #فضعيف» بدون إشازة إلى الإضافة: .ولا شك أن 
المؤلف ضعّف أثر الليث كما سيأتي» لكن هل تكلم عن موجب التضعيف؟ 

(9) في ط. الفقي: «كان يسجد» ولا موجب للتصرف! 

)0 قال الحافظ في «الفتح»: (7/ 207) تعليقًا على قوله: على غير وضوء': ١كذا‏ 
للأكثر وفي رواية الأصيلي بحذف «غير» والأول أولى؛ فقد روى ابن أبي شيبة 
(5704) من طريق عبيد بن الحسن عن رجل زعم أنه كنفسه عن سعيد بن جبير - 
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تهديب سنن أبي داود 
لفظة «غير» غلط فأسقطهاء ولاسيما إن كان اغترً”١2‏ بالأثر الضعيف المروي 
عن الليث» وهذا هو الظاهر. فإن إسقاط الكلمة للاستشكال كثير جدًا. وأما 
زيادة اغير» في مثل هذا الموضع فلا يُظنّ زيادتها غلطًاء ثم تتفق عليها 
النس المختلفة أو أكثرها("). 


5- باب ما ينج الماء 


ه/ 8ه - عن عبد الله بن عمر رَََانَدْعَنْهَا قال: ستل رسول الله يك عبن الماء» 
نيتوب من الدوات والسباء؟ ففال 135 «إذا كان الماءٌ فُلّتين لم يحمل 
الحَبَتٌ)». 


/ 4- وفي رواية: أن رسول الله يَكِِةِ شئل عن الماء يكون في الفلاة؟ فذكر 
معناه. 
/ 7- وفى رواية: أن رسول الله يكل قال: «إذا كان الماء قُلّمِين فإنه لا 


و 


ينح س). 


وأخرجه الترمذي والنسائىّ وابن ماجه27"©. 
وسئل يحيى بن معين عن حديث حماد بن سلمة؛ حديث عاصم بن 
المنذر؟ فقال: هذا جيد الإسناد. فقيل له: فإن ابن عليَّة لم يرفعه. قال يحيى: وإن 


- قال: كان ابن عمر ينزل عن راحلته فيهريق الماءء» ثم يركب فيقرأ السجدة» فيسجد 
وما يتوضأ». ورجحه ابن بطال: (7/ 05). والعينى: (/ا/ 49). 

)١(‏ زاد فى ط. الفقى: «قد اغتر). 

(1) بعده في الأصل بياض بمقدار سطر وزيادة مع أن سياق الكلام تام. 

إفرة أخرجه أبو داود (257)) والترمذي (71)؛ والنسائي (07)» وابن : ماحه (ل/ا١6).‏ 
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لم يحفظه ابن عُلية فالحديث حديث جيّد الإسناد(١©,‏ 


وقال أبو بكر البيهقي: وهذا إسناد صحيح موصول. 
قال ابن القيم ##للثه: ورواه الحاكم في «المستدرك)(21 وقال: صحيح 


على شرط البخاري ومسلم. 


ومتكاه داز 0 


رواه الوليد بن كثيره عن محمد بن جعفر بن الزبير» عن عبد الله بن 


عبد الله بن عمرء عن أبيه. هكذا رواه إسحاق بن راهويه وجماعة, عن أبي 
أسامة» عن الوليدة؟). 


(000 


فر 


كذا ساقه المنذري» ومصدره «معرفة السنن والآثار»: -7379/١(‏ 770) للبيهقي. 
فقد ساقه بسنده إلى عباس الدوري بنحوه. أقول: وهو في «تاريخه): (5/ )71٠‏ 
ولفظه ‏ وهو أتم وأوضح -: «سمعت يحيى يقول ‏ وسئل عن حماد بن سلمة : 
حديث عاصم بن المنذر بن الزبير» عن أبي بكر عبيد الله بن عبد الله بن عمر هذا 
خير الإسناد, أو قال يحيبى: هذا جيّد الإسناد. قيل له: فإن ابن علية لم يرفعه, قال 
يحبى: وإن لم يحفظه ابن علية فالحديث جيّد الإسنادء وهو أحسن من حديث 
الوليد بن كثير. يعني يحبى في قصة: الماء لا ينجسه شيء». 

.) 137/١ 

يفهم تصحيحه من سياقه في «اشرح المشكل»: (1/ 2277-5715 وفي شرح 
المعاني»: /١(‏ 11-16). ونقل تصحيح الطحاوي ابن الملقن في «البدر المنير»: 
(/41). وكذلك صححه الخطابي» وعبد الحق» وابن الملقن» وحسّنه النووي. 
انظر «البدر المنير»: (55094-501//1). 

أخرج هذه الطريق أبو داود(57)» والدارقطني: -17/١1(‏ 15)» والحاكم: 
.)357/١(‏ والبيهقي: .)757١ /١(‏ 


تهذيب سنن أبي داود 
ورواه الحُميدي عن أبي أسامة. نا الوليد» عن محمد بن عباد بن 


جعفر» عن عبد الله بن عبد الله عن أبيه7١2.‏ فهذان وجهان. 


قال الدارقطني في هاتين الروايتين('»: فلما اختّلِف على أبي أسامة 
اخترنا7" أن نعلم من أتى بالصواب. فنظرنا في ذلك فإذا شعيب بن أيوب قد 
رواه!؟) عن أبي أسامة؛ [عن الوليد بن كثير على الوجهين جميعًا: عن 
محمد بن جعفر بن الزَبير» ثم أَنبَمَه عن محمد بن عبّاد بن جعفر. فصحٌّ 
القولان جميعًا عن أبي أسامة](*2؛ وصمّ أن الوليد بن كثير رواه عنهما جميعًاء 
وكان أبو أسامة مرّةٌ يحدّث به عن الوليد بن كثير» عن محمد بن جعفر بن 
الزبير» ومرّة يحدّث به عن الوليده عن محمد بن عَبّاد بن جعف ر(1). 

ورواه محمد بن إسحاق؛. عن محمد بن جعفر بن الزبير» عن 
عبيد الله بن عبد الله بن عمرء عن أبيه. رواه جماعة عن ابن إسحاق0©, 


)0 أخرج هذه الطريق أبو داود: (1/ )07-80١‏ ورجّحهاء والدارقطني: ))11/-١16/1(‏ 
والحاكم: »)2177/١1(‏ والبيهقي: .)51١ /١(‏ 

() في «السنئن»: ))2١8-١1//1(‏ ونقله البيهقي: )5١1١ /١(‏ والمؤلف صادر عنه. وانظر 
نحوه فى «العلل» (75817/5) للدارقطنى. ْ 

(0) عند اذا رقطنى والمصادر الناقلة عه اعفان 

6 الأمدل: اروى ا والتسيع وي والبسلة: 

(4) مابين المعكوفين سقط من الأصلء وهو انتقال نظرء والإكمال من «سئن الدارقطني» 
والبيهقي. 

(1) هنا انتهى كلام الدارقطني في «السنن». 

0,02 أخرجه أبو داود (15)» وابن ماجه (017).: والدارقطني: (17- »)23١‏ والبيهقي: 
5١/1‏ أ). 
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وكذلك رواه حماد بن سلمة» عن عاصم بن المنذر» عن عبيد الله بن 
لل 


عبد الله» عن أبيه . وفيه تقوية50) لحديث ابن إسحاق. 


فهذه أربعة أوجه. 


ووجه خامس: محمد بن كثير المصّيصىء عن زائدة» عن ليث» عن 
مجاهد. عن ابن عمرء عن النبى ج21 . 


ووجه سادس: معاوية بن عمروء عن زائدة» عن ليث» عن مجاهد. عن 
قال البيهقى2*0: وهو الصوابء يعنى حديث مجاهد. 
َ و ع 

ووجه سابع: بالشك في قلتين أو ثلاث؛ ذكرها يزيد بن هارون» 
وكامل بن طلحة. وإبراهيم بن الحجاجء وهُذْبة بن خالد» عن حماد بن 
سلمة» عن عاصم , بن المندرنين الوييرة قال : دخلتٌ مع عبيد الله بن 
عبد الله بن [ق١١])عمنيستانًا‏ فيه مقراةٌ ماء» فيه تجلد بعير ميّت» فتوضاً منه؛ 
فقلت: 1 تتوضاً منه وفيه جلد بعير ميّت؟ فحدّئني عن أبيه عن النبي يَكهِ قال: 


)١(‏ أخرجه أبوداود (595). وابن ماجه (218). والدارقطنى: »)7١(‏ والبيهقى: 
(357/1). ْ 1 

(؟) رسمها فى الأصل: «يفوته»! والصواب ما أثبت» وانظر «سنن الدارقطنى»: (1/ .)7١‏ 

إفرة أخرجة الدارقطني*[9؟): من ظريقه البيهقي؟ (59/1]). ١‏ 

(؛:) أخرجه الدارقطنى: .)7١(‏ ومن طريقه البيهقى: .)7١77 /١(‏ 

للد ف لاجو 710 )كار أمبهه لتر قلي لمعيه ليقي قال 
الدارقطني: «ورواه معاوية بن عمروء عن زائدة موقوفاء وهو الصواب». 


ا 2 


تهذيب سنن أبي داود 
«إذا بلغ الماء كَدْر قُلَِين أوثلاث لم ينجّسه شيع2170. 
ورواه أبو بكر النيسابوري: حدثني أبو حميد المصّيصيء ثنا حجاج» قال 


ادا 2 5 ا 
قال: ١إذا‏ كان الماء قلتي فصاعدًا لم ينجّسه شيء)70©. 


ورواه أبو بكر توعتاش »عن أنان عو أن يحيى» عن ابن عباس» 
كذلك موقوقٌ9). 


وروق أن أحمد بن عدي" من حديث القاسم العُمَرِيء عن 


محمد بن المنكَدِرء عن جابر قال: قال رسول الله بلِ: «إذا بلغ الماءٌ أربعين 
قُلّة لا يحمل الخبث». تفرّد به القاسم العمري هكذاء وهو ضعيفء وقد 
سب إلى الغلط فيه. وقد ضعّف القاسم أحمدٌ والبخاريٌ ويحيى بن معين 
وغيزهم. 

قال البيهقي(2: أخبرنا أبو عبد الله الحافظ» قال: سمعت أبا علي 


)01 أخرجه من طريقهم الدارقطني: (277-177)) وانظر «سئن البيهقي»: /١(‏ 777) 
وقال: «ورواية الجماعة الذين لم يشكوا أولى». 
والمّقراة: الحوض يجتمع فيه الماء. «النهاية»: (54/ 85). 

(؟) ط. الفقي: «ابن» خطأ. 

(6) أخرجه الدارقطنى: (2737)», والبيهقى: /١(‏ 7577). 

0 ذكره النبهقي :0809/10 ْ 

(5) في «الكامل»: (7/ 74). وقال عَقِبه: «وهذا بهذا الإسناد بهذا المتن لا أعلم يرويه 
غير القاسم عن ابن المنكدرء وله عن ابن المنكدر غير هذا من المناكير). 

(1) في «السنن»: .)5117/١1(‏ وتتمة كلامه: «وبمعناه قاله لي أبو بكر بن الحارث الفقيه - 
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الحافظ يقول: حديث محمد بن المنكدرء عن جابر» عن النبي كَكةِ: «إذا بلغ 
الماء أربعين كُلَّةَ خطأء والصحيح عن محمد بن المنكدر, عن عبد الله بن 


وي 


قولّه. 

قلت: كذلك رواه عبد الرزاقء أنا الشوري ومعمرء عن محمد بن 
المنكدر عن عبد الله بن عمرو بن العاص قوله("". 

وروى ابن لهيعة؛ عن يزيد بن أبي حبيب. عن سليمان» عن 
عبد الرحمن بن أبي هريرة» عن أبيه قال: «إذا كان الماء فيه(" أربعين قُلَّة لم 
يحمل خيئًا)(؟). 

وخالفه غيرٌ واحب فرووه عن أبي هريرة» فقالوا: «أربعين غَرْبًا». ومنهم 
من قال: «دلوًا»» قاله الدارقطني20). 

والاحتجاج بحديث لين مبنيّ على ثبوت عدّة مقامات: 

الأول: صحة سنده. 


الثاني: ثبوت وصله. وأن إرساله غير قادح فيه. 


- عن أبي الحسن الدارقطني الحافظ «السئن 231:١‏ قال: ووهم فيه القاسم. وكان 
ضعيفًا كثير الخطأ». 

)١(‏ في الأصل: «بن عمر» خطأء وسيأتي على الصواب قريبًا. 

(؟) أخرجه من طريق عبد الرزاق: الدارقطني (51- 575).» والبيهقي: /١1(‏ 571). 

(؟) كذا في الأصلء والذي في مصادر الحديث «قدر». وأسقطت في ط. الفقي. 

(4) أخرجه الدارقطني (5 4)؛ وذكره البيهقي: /١(‏ 777-777) من طريق الدارقطني. 

00( في «السئن» عقب حديث رقم (45). 
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تهذيب سنن أبي داود 
الفافلك لوك رفعه ع انرو فت تقبو كمه لعزن بعلةز 
الرابع: أن الاضطراب الذي وقع في سنده لا يوهنه. 
التخامين: أن القند عفد ونان لال مكو 
السادس: أن قلال مجر متساوية المقدار ليس فيها كبار وصغار. 


السابع: أن القلة مقذرة بقربتين حجازيّتين» وأن قِرّب الحجاز لا 


م 

التاسع: أنه مُمَدَ مُقَدّم على العموم. 

العاشر: أنه مقدّم على القياس الجليّ. 

الحادي عشر: أن المفهوم عام في سائر صور المسكوت. 
الثاني عشر: أن ذكر العدد خرج مَخْرجٍ التحديد والتقييد. 
النالك عشين: النؤاب عن المعارضن 

ومّن جعلهما خمسمائة رطل احتاج إلى: 

مقام رابع عشر: وهو أنه يُجعل الشيء نصمًا احتياطًا. 
ومقام خامس عشر: أن ما وجب به الاحتياط صار فرضًا. 
قال المحددون: الجواب عما ذكرتم: 

* أما صِحَة سنده فقد وُجدت؛ لأن رواته ثقات, ليس فيهم مجروح ولا 


متهم وقد سمع بعضهم من بعض؛ ولهذا صححه ابن خزيمة والحاكم 


8 .م 8 


والطحاوي وغيرهه27). 

# وأما وَضْلهء فالذين وصلوه ثقات» وهم أكثر من الذين أرسلوه. فهي 
زيادة من ثقة» ومعها الترجيح. 

* وأمارفعه. فكذلك. وإنما وقَمّه مجاهدٌ على ابن عمرء فإذا كان 
مجاهد قد سمعه منه موقوفًا لم يمنع ذلك سماعً عبيد الله وعبد الله له من ابن 
عمر مرفوعا. 

فإن قلنا: الرفع زيادة» وقد أتى بها تقد فلا كلام. 

وإن قلنا: هي اختلاف وتعارضء فعبيد الله أولى في أبيه من مجاهد. 
لملازمته له وعلمه بحديثه؛ ومتابعة عبد الله(" له. 

* وأما قولكم: إنه مضطربء فمثل هذا الاضطراب لا يقدح فيه؛ إذ لا 
مانع من سماع الوليد بن كثير له عن(" محمد بن عَبّاد و محمد بن جعفرء 
كما قال الدارقطني: قد صم أن الوليد بن كثير رواه عنهما جميعًاء فحدّث به 
أبو أسامة عن الوليد على الوجهين. وكذلك لا مانع من رواية عبيد الله 
وعبد الله له جميعًا عن أبيهماء فرواه المحمّدان عن هذا تارةً وعن هذا تارة. 

#* وأما تقدير القلتين بقلال هَجَره فقد قال الشافعي: نا مسلم بن خالد 
عن ابن جريج بإسناد لا يحضرني ذكره: أن رسول الله يك قال: «إذا كان 


0010( انظر ما سبق (صغ؟ 5). 
(؟) ط. الفقي: «أخيه عبد الله وليست في الأصل. 


(9) ط. الفقى: #من». 


1 ه١‎ ١ 


تهذيب سنن أبي داود 

لماءً فُلّين لم يحمل حَبَئًا؛. وقال في الحديث: «بقلال مجر)(21. 

وقال ابن جريج: أخبرني محمدء عن(" يحيى بن عقيل أخبره؛ أن 

97 . 2 

يحيى بن يَعَمَّر أخبره: أن رسول الله يَلِةِ قال: «إذا كان الماءٌ قلتين لم يحمل 
لكا ليا دال: قلت ليجى بن عقيل. قِلال مَجَر؟ قال: قِلال مَجَر 
قال: فأظنّ أن كل قَلَّةِ تأخذ قزبتي: () 

قال ان عيدق90: محب ل هدهو مسد تن يي وعد لك ع 
يحبى بن أبي كثير ويحيى بن عقيل20). 

قالوا: وأنَ رسول الله يِه ذكرها لهم في حديث المعراج؛ وقال في 
سدرة المعين: «فإذا تبقها مثل قِلال هَجر)217. 


.)77( وهو في لمسنده»‎ ))١١-1١ أخرجه الشافعي في «الأم»: (؟/‎ )١( 

١؟)‏ كذا في الأصل» وفي مصادر الحديث: «أن). 

(9) هذا هو الإسناد الذي لم يحضر الشافعيّ ذكرّه. أخرجه الدارقطني: (75)» ومن 
طريقه البيهقي: .)577/١(‏ وعند الدارقطني وإحدى روايات البيهقي: «فرقين»» 
وفي رواية للبيهقي: «قربتين» ثم قال: «كذا في كتاب شيخي: قربتين». 

0( كذا في الأصل» وهو وهم. فإن المصنف لما رأى البيهقي: )١515 /١(‏ نقل هذا القول 
عن «أبي أحمد الحافظ» ظنه أبا أحمد بن عدي الجرجانى الحافظ صاحب 
«الكامل». وليس كذلكء فالمقصود هنا هو الحافظ أبو أحمد اجات النيسابوري 
صاحب كتاب «الكنى». وقد صرّح بذلك الحافظ ابن حجر في «التلخيص»: 
(45. ويدل عليه عادة البيهقي في النقل عن الحافظين. 

)2 علّق ابنُ حجر في «التلخيص»: "١ /١(‏ فقال: «قلت: وكيفما كان فهو مجهول). 

69 أخرجه البخاري (77017) من حديث مالك بن صعصعة يَوَليَُعَنَُ. وهو في مسلم 
( “)دون هذه اللفظة. 


١ه‏ ك2 


كتاب الطهارة 
فدل على أنها معلومة عندهم. وقد قال يحيى بن آدم ووكيع وابن 
إستحاق: القلةة الج ة:وكعذلك قال مجاهد: القَلّتان: الجكتان(21, 

* وأما كونها متساوية المقدار» فقد قال الخطابي في «معالمه)20): 
فال حجر مكيؤرة اكه معلوقة المقدان لكشتت كا لاسا 
المكاييل والصيعان». وهو حجّة فى اللغة. 

* وأما [ق15] تقديرها بِقِرَبِ الحجازء فقد قال ابن ججريج: رأيت القَلَّة 
تَسَع قربتين7". وابنُ ريج حجازيّ إنما أخبر عن قرب الحجازء لا العراق 
ولا الشام ولا غيرهما. 

* وأما كونها لا تتفاوت, فقال الخطابى: «القرب المنسوبة إلى البلدان 
المحذرّة7؟) على مثال واحد»؛ يريد: أن قِرَّبِ كل بلد على قَدْر واحد لا 
تختلف. قال: «والحذ لا يقع بالمجهول». 

# وأما كون المفهوم حجّة. فله طريقان: 

أحدهما: التخصيص. 

والثاني: التعليل. 


)١(‏ ذكر هذه الآثار البيهقي: ).)551/١1(‏ وانظر «الأوسط»: )5857/١(‏ لابن المنذر» 
و«التلخيص الحبير»: .)71/1١(‏ 

-07//١( )6(‏ بهامش المختصر). 

(؟) ذكره عنه الشافعي في «الأم»: .)١١/5(‏ 

(:) كذا في الأصلء وفي عدة مطبوعات للمعالم: «المحدودة». 


8 مه 2 


' تهذيب سنن أبي داود 
لا بد له من فائدة» وهي نفي الحكم عمًا عدا المنطوق. 

وأما التعليل فيختصٌ بمفهوم الصفة» وهو أن تعليق الحكم بهذا 
الوصف المناسب يدل على أنه علّة له» فينتفي الحكم بانتفائها. 

فإن كان المفهوم مفهوم شرط .فهو قويٌ؛ لأن المشروط عدمٌ عند عدم 
شرطه وإلا لم يكن شرطً له. 

* وأما تقديمه على العموم؛ فلأن دلالته خاصّة؛ فلو قُدَّم العمومٌ عليه 
بطلّتْ دلالثه جملةٌ وإذا ص به العموم عُمل بالعموم فيما عدا المفهوم 
والعمل بالدليلين أولى من إلغاء أحدهما. 

كيف وقد تأيّد المفهومٌ بحديث الأمر بغسل الإناء من ولوغ الكلب 
وإراقته''2» وبحديث النهي عن عَمْس اليد في الإناء قبل غسلها عند القيام 
من نوم الليل2"7؟ 

* وأما تقديمه على القياس الجليّ فواضح؛ لأن القياس عمومٌ معنويٌ 
فإذا ثبت تقديمه على العموم اللفظي فتقديمه على المعنويٌ بطريق الأؤلى؛ 
ويكون خروج صور المفهوم من مقتضى القياس» كخروجها من مقتضى لفظ 


)010 الأمر بالغسل متفق عليه. أخرجه البخاري (177): ومسلم (7174) من حديث أبي 
هريرة يَوزْتَهْعَنهُ. والأمر بالإراقة عند مسلم (719/ 84) من طريق علي بن مُسهرء 
أخبرنا الأعمشء عن أبي رزين وأبي صالح. عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يَكلِ: 
«إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليرقه؛ ثم ليغسله سبع مرار». قال النسائي في 
السئن»: /١(‏ 01): «لا أعلم أحدًا تابع علي بن مسهر على زيادة (فليرقه)». وقال 
حمزة الكناني: إنها غير محفوظة. وانظر «فتح الباري»: 877٠ /١(‏ 731). 

إفة أخرجه البخاري )»)١7(‏ ومسلم (110) من حديث أبي هريرة وَعَلَدعَنْهُ. 


8 :هه 2 


* وأما كون المفهوم عامًا؛ فلأنه إنما دل على نفي الحكم عمًا عدا 
المنطوق بطريق سكوته عنه. ومعلوم أن نسبة السكوت إلى - جميع الصور 
واحدة فلا جرع التكوس سماد يي لحني يات 
حُكْم المنطوق لها لإبطال فائدة التتخصيص. فتعين نَفيه(١)‏ عن جميعها. 

0 لام العدد 0 مخرج ال التحديد؛ 0 
والخمس 0 ا ا 
ولا فائدة له إلا التحديد. 

* وأما الجواب عن المعارضء فليس معكم إلا عموم لفظيّ» أو عموم 
معنويّ وهو القياس.ء وقد بينا("© تقديم المفهوم عليهما. 

* وأما جَعْل الثىء نصمًا؛ فلأنه قد شّكٌ فيه. فجعلناه نصمًا احتياطًا(", 
والظاهر أنه لا يكون أكثر منه. ويحتمل النصف فما دون. فتقديره بالنصف 
اول 

* وأما كون ما وجب بهالاحتياط يصير فرضًاء لأن هذا حقيقة 
الاحتياط» كإمساكِ جزءٍ من الليل مع النهار» وعسل جزء من الرأس مع 
الوجه. 


)١(‏ غير محررة في الأصلء وفي (ش): «بقيد». والصواب ما أثبتنا. 
(؟) رسمها في الأصل: "تبنا». 
(7) في المطبوعتين: «احتياطيًا؛ خلاقا للأصل. 


5ه كد 


تهذيب سنن أبي داود 

فهذا تمام تقرير هذا الحديث سندًا ومتئاء ووجه الاحتجاج به. 

* قال المانعون من التحديد بالقلّتين: 

- أما قولكم: إنه قد صحّ سندّه فلا يفيد الحكم بصحته؛ لأنَّ صحَّةً 
السندٍ شرطٌ أو جُرءُ سبب للعلم بالصحة لا موجبٌ تام فلا يلزم من مجرّد 
صحة السند صحةٌ الحديث ما لم يتدف عنه الشذودُ والعلة» ولم يتتفيا عن 
هذاالحديث. 

2 أمنا الشذوذ. فإن هذا حديث فاصل بين الحلال والحرام, والطاهر 
والنجسء وهو فى المياه كالأوسّق فى الزكاة» والنصب فى الزكاة» فكيف لا 
يكون مشهوواظائعًا بج المكابة يكل علق عر ستلفا؛ شه اح الامنة 
إليه أعظمَ من حاجتهم إلى نُصُّب الزكاة؟ فإنَّ أكثر الناس لا تجب عليهم 
زكاة» والوضوء بالماء الطاهر فرض على كل مسلم» فيكون الواجب نقل هذا 
الحديث؛ كنقل نجاسة البول ووجوب غسله. ونقل عدد الركعاتء ونظائر 
ذلك. 


ومن المعلوم أنْ هذا لم يروه غير ابن عمرء ولاعن ابن عمر غير 
عبيد الله وعبد الله فأين نافع» وسالمء وأيوب227» وسعيد بن جبير؟ وأين 
أهل المدينة وعلماؤهم عن هذه السّنة التي مَخْرجها من عندهمء وهم إليها 
أَحْوّج الخلق, لعزة الماء عندهم؟ 


(1) كذا في الأصلء و«أيوب» إذا أطلق في طبقة التابعين فهو ابن أبي تميمة السّخْتياني 
(ت171) من صغار التابعين» لم يدرك ابن عمر ولا أرسل عنه. فلعله ذكره إن لم 
يكن وهمًا ‏ لأنه كان أطلبّ الناس لحديث نافع» ومن أوثق من روى عنه. 


8 ده فك 


كتاب الطهارة 

زمره التعيد جد | أن تكوة هذه الشنة عل انو تعمير وتتسقى على علتبا 
أصحابه وأهل بلدته ولا يذهب إليها أحدٌ منهم, ولا يروونها ويديرونها 
بينهم. ومَنْ أنصف لم يخف عليه امتناع هذاء فلو كانت هذه السنة العظيمة 
المقدار عند ابن عمر لكان أصحابه وأهل المدينة أقُوّل الناس بها وأرواهم 
لها. فأيٌّ شذوذٍ أبلغ من هذا؟ 

وحيث لم يقل بهذا التحديد أحدٌ من أصحاب ابن عمر عَلِم أنه لم يكن 
فيه عنده سُنّْة من النبي كك فهذا وجه شذوذه. 

- وأما عِلّته فمن ثلاثة أوجه: 

أحدها: وَقف مجاهد له على ابن عمر واختّلف فيه عليه؛ واختّلف فيه 
على عبيد الله أيضًا رفعًا ووقفًا. ورجّح شيخا الإسلام أبو الحجّاج المِزي. 
وأبو العباس ابن تيمية وَقْفه(١2»‏ ورجح البيهقي في «سننه2(0" وَقْفْه من طريق 
مجاهد. وجعله هو الصواب. 

قال يشا أب و العبائن» وهذا كلةيول على أن ]رن عم لم يكن يدث 
به عن النبي يك ولكن سُئل عن ذلك فأجاب بحضرة ابنه» فنقل ابه ذلك 
عنة. 


قلت: [ق1] ويدلٌ على وقفه أيضًا: أن مجاهدًا ‏ وهو العَلَّمم المشهور 


)١(‏ انظر «مجموع الفتاوى»: /5١1(‏ 70). لكنه سئل في موضع آخر )5١ /75١1(‏ عنه فقال: 
الوأما حديث القلتين فأكثر أهل العلم بالحديث على أنه حديث حسن يحتج به وقد 
أجابوا عن كلام من طعن فيه وصنف أبو عبد الله محمد بن عبد الواحد المقدسي 
جزءًا رد فيه ما ذكره ابن عبد البر وغيره». 

.)057/1١( )0( 


2 0 


تهذيب سنن أبي داود 

التشكا إنما روادعته موقو قا والختلف فية على عي الله وقفا ورفمًا: 

العلة الثانية: اضطرابٌ سنده؛ كما تقدم. 

العلة الثالشة: اضطراب متنه. فإنه في بعض ألفاظه: «إذا كان الماء 
قلتين». وفي بعضها: «إذا بلغ الماء قَذْر قلّتين أو ثلاث». والذين زادوا هذه 
اللفظة ليسوا بدون من سكت عنها كما تقدم. 

قالوا: وأما تصحيح من صَحَّحه من الحُفاظ» فمُعارّض بتضعيف من 
مكنسومته فكنة شافط العدرتب اردع ينتعي ١1401‏ وغيوةث لينذا 
أعرض عنه أصحابٌ «الصحيح» جملةً. 

قالوا: وأما تقدير القُلّتِين بقلال مَجَرء فلم يصمح عن رسول الله وَل فيه 
شيء أصلًا. وأما ما ذكره الشافعيٌّ فمنقطع. وليس قوله: «بقلال هجر» فيه من 
كلام النبيّ َكْةِ ولا أضافه الراوي إليه» وقد صرّح في الحديث أن التفسير بها 
من كلام يحيى بن عقيل. فكيف يكون بيان هذا الحكم العظيم؛ والحذ 
الفاصل بين الحلال والحرام؛ الذي تحتاج إليه جميع الأمة- لا يوجد إلا 


)١(‏ في «التمهيد»: )779/١(‏ وأعله بالاضطراب. وضعّفه تقي الدين ابن دقيق العيد في 
ااشرح الإلمام» قال: «هذا الحديث قد صحح بعضُهم إسنادٌ بعض طرقه. وهو أيضًا 
صحيح على طريقة الفقهاء؛ لأنه وإن كان حديثا مضطرب الإسناد. مختلفًا فيه في 
بعض ألفاظه ‏ وهي علة عند المحدثين: إلا أن يجاب عنها بجواب صحيح ‏ فإنه 
يمكن أن يجمع بين الروايات» ويجاب عن بعضها بطريق أصو ليء وينسب إلى 
التصحيح, ولكن تركته ‏ (يعني) في «الإلمام» ‏ لأنه لم يثبت عندنا الآن بطريق 
استقلال- يجب الرجوع إليه شرعًا ‏ تعيِينٌ لمقدار القلتين». نقله ابن الملقن في 
«البدر المنير»: (517/1). 


قثا مه كر 


كتاب الطهارة 
بلفظ شاذً بإسناد منقطع؟ وذلك اللفظ ليس من كلام رسول الله يَكلنه! 

قالوا: وأما ذِكُرها في حديث المعراج» فمن العجب أن يُحال هذا الحدّ 
الفاصل على تمثيل النبي يله بق السَّدْرة بها! وما الرابط بين الحُكمين؟ 
وأي ملازمة بينهما؟ فلكونها(١)‏ معلومةٌ عندهم معروفةً لهم مَل لهم بها. 
وهذا من عجيب حمل المطلق على المقيد. والتقييد بها في حديث المعراج 
لبيان الواقع» فكيف يَحْمّل إطلاق حديث القلتين عليه؟ 

وكونها معلومةً لهم لا يوجب أن ينصرف الإطلاق إليها حيث أُطَلِفّت 
القَلّة"2» فإنهم كانوا يعرفونها ويعرفون غيرها. 

والظاهر أن الإطلاق في حديث القلتين إنما ينصرف إلى قلال البلد التي 
هي أعرف عندهم, وهم لها أعظم ملابسةً من غيرهاء فالإطلاق إنما ينصرف 
إليها» كما ينصرف إطلاق النقد إلى نقد البلد دون غيره. هذا هو الظاهر. 
وإنما مَثْل النبيّ بك بقلال هجر؛ لأنه هو الواقع في نفس الأمرء كما مَنَّل 
بعض أشجار الجنة بشجرة بالشام تدعى الجوزة2"7, دون النخل وغيره من 


)١(‏ ط. الفقي: «ألكونها»» وفي سياق العبارة شيء» ولعل ما أثبته أقرب إلى صحة 
السياق. ْ 

(؟) الأصل والمطبوعات: «العلة» تصحيف. والصواب ما أثبت. 

() أخرجه أحمد (137141)؛ والطبراني في «الكبير»: (177/11-/1717): وابن حبان 
( وغيرهم من حديث عتبة السلمي في حديث طويل في وصف الجنة. قال 
الهيثمي في «المجمع»: 17/٠١١‏ 4): «رواه الطبراني في الأوسط والكبير وأحمد 
باختصار عنهماء وفيه عامر بن زيد البكالي. وقد ذكره ابن أبي حاتم ولم يجرحه ولم - 


1 وه‎ ١ 


تهذيب سنن أبي داود 
أشجارهم؛ لآنه هو الواقع» لا لكون الجوز أعرف الأشجار عندهم. وهكذا 
التمثيل بقلال هجر؛ لأنه هو الواقع» لا لكونها أعرف القلال عندهم. هذا 


بحمد الله واضح7١).‏ 


وأما قولكم: إنها متساوية المقدار. فهذا إنما قاله الخطابي» بناءً على أن 
ذِكْرّهما تحديدء والتحديد إنما يقع بالمقادير المتساوية. وهذا دَورٌ باطل» 
وهو لم ينقله عن أهل اللغة ‏ وهو الثقة في نقله ‏ ولا أخبر به عن عِيان20). 

ثم إن الواقع بخلافه؛ فإن القِلال فيها الكبار والصّغار في العُرْف العام أو 
الغالب» ولا تُعمل بقالّب واحد. ولهذا قال أكثر السلف: القلّة: الجرّة. وقال 
عاصم بن المنذر ‏ أحد رواة الحديث ‏ : القلالُ: الخوابي العظاء(". 


- يوثقه. وبقية رجاله ثقات». وعامر ذكره ابن حبان في «الثقات»: (5/ )١9١‏ وخرج له 
في صحيحه. 

)١(‏ قال الحافظ في «التلخيص الحبير»: :)7١ /١(‏ «فإن قيل: أي ملازمة بين هذا التشبيه 
وبين ذكر القلة في حد الماء؟ فالجواب: أن التقييد بها في حديث المعراج دال على 
أنها كانت معلومة عندهم بحيث يضرب بها المئل في الكبّر كما أن التقييد إذا أطلق 
إنما ينصرف إلى التقييد المعهود. وقال الأزهري: القلال مختلفة في قرى العرب 
وقلال هجر أكبرها. وقال الخطابي: قلال هجر مشهورة الصنعة معلومة المقدار. 
والقلة لفظ مشترك؛ وبعد صَرْفها إلى أحد معلوماتها وهي الأواني تبقى مترددة بين 
الكبار والصغار والدليل على أنها من الكبار: جعل الشارع الحد مقدّءًا بعدد. فدل 
على أنه أشار إلى أكبرها؛ لأنه لا فائدة في تقديره بقلتين صغيرتين مع القدرة على 
تقديره بواحدة كبيرة. والله أعلم» اه. 

6 «اعن» سقطت من ط. الفقي» وفي الأصل: «عنان». 

[فرة أخرجه الدارقطني: (371)) والبيهقي: /١(‏ 514). 
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كتاب الطهارة 

وأما تقديرها بقِرّب الحجازء فلا ننازعكم فيه» ولكن الواقع أنه قَدَر قُلَّة 
من القلال بَقَْبتتين من القِرّب فرآها تسَعْهِماء فهل يلزم من هذا أنَّ كلّ قُلَّة من 
قلال هجر تأخذ كل(١'‏ قربتين من قرب الحجاز؟ وأن قِرّبِ الحجاز كلها 
على قَذْر واحدء ليس فيها صغار وكبار؟ 

ومّن جعلها متساوية فإنما مستنده أن قال: التحديد لا يقع بالمجهول. 
فيا سبحان الله! هذا إنما يتم أن لو كان التحديدٌ مستندًا إلى صاحب الشرعء 
فَأمّا والتقدير بقلال مجر وقِرّب الحجاز تحديدٌ يحيى بن عقيل وابن جريج» 
فكان ماذا؟! 

وأما تقرير كون المفهوم حجّة فلا تنفعكم مساعدتنا عليه» إذ المساعدة 
على مقدّمة من مقدمات الدليل لا تستلزم المساعدة على الدليل. 

وأما تقديمكم له على العموم فممنوع؛ وهي مسألة نزاع بين الأصوليين 
والفقهاء. وفيها قولان معروفان27). ومنشأ النزاع: تعارض خصوص 
المفهوم وعموم النطق0". فالخصوص يقتضي التقديم؛ والتطق يقتضي 
الترجيح. فإن رجحتم المفهومً بخصوصه. رجح منازعوكم العموم 
بمنطوقه. ثم الترجيح معهم هاهنا للعموم من وجوه: 


أحدها: أن حديثه أصعحم. 
ماصع 


الثاني: أنه موافق للقياس الصحيح. 


)١(‏ سقطت من ط. الفقي. 
(') انظر «المسودة» (ص57١55-1١)‏ واإرشاد الفحول»: (595-5914/5). 
(*) ط. الفقي: «المنطوق» في الموضعينء خلاقًا للأصل. 
لح كك 


تهذيب سنن أبي داود 

اننا مراف لعزن امن ريه كينا وعدا ايه لا البر تمن 
أحدٍ منهم أنه حدّ(' الماء بِقَلّدِينَ. وعملهم بترك التحديد في المياه عمل 
نقلن(') خلقًا عن سلف. فجرى مجرى نقلهم الصاعٌ والمُّدَ والأحباس7(" 
وترك أخَذٍ الزكاة من الخضروات. وهذا هو الصحيح المحتجٌ به من 

: . 

إجماعهم. دون ما طريقه الاجتهاد والاستدلال. فإنهم وغيرهم فيه سواء. 
وربما تَرّجَح غيرُهم عليهم؛ وتَّرجَّحوا هم على غيرهم. فتأمل هذا الموضع. 
فإن قيل: ما ذكرتم من الترجيح فمّعَنا من الترجيح ما يقابله. وهو أن 
المفهوم هنا قد تأينّد بحديث النهي عن البول في الماء الرّاكد(؟» والأمر 
بإراقة ما ولغ فيه الكلبٌء والأمرٌ بغسل اليد من نوم الليل20). فإِنَ هذه 
الأحاديث تدلّ على أن الماء يتأثر بهذه الأشياء وإن لم يتغيّر. ولا سبيل إلى 
تأثر كل ماءٍ بهاء بل لا بدّ من تقديره؛ فتقديره بِالقُلَتِين أولى من تقديره 
بغيرهما؛ لأنْ التقديرٌ [ق4١]‏ بالحركة والأذرع المعينة وما يمكن نَرْحُه وما لا 
يمكن- تحكّمات(١2‏ باطلة لا أصل لهاء وهي غير منضبطة في نفسهاء فرّبٌ 
حركة درك قدي اعظيكامن الماء و أخدرئ تعد ل مقدارا بن هده 


)١(‏ ط. الفقى: «حدد» خلاقًا للأصل. 

(؟) فى الأصل والمطبوعات: «عملا نقليّاه والوجه ما أثبت. 

() ط. الفقي: «والأجناس» خطأ. والأحباس هي الأوقاف. ينظر: «مجموع الفتاوى»: 
"١5/٠‏ 

2 أخرجه البخاري (779)) ومسلم )١87(‏ من حديث أبي هريرة رَعَلئَهْعَنَُ. 

)هه( تقدم تخريجهما (ص67- 5 6). 

() ط. الفقى: «تقديرات» خلافًا للأصل. 
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كتاب الطهارة 
بحسب المحرّك والمتحرّك. وكذا(١)‏ التقدير بالأذرع تحَكّعٌ محضٌ لاستةٌ 
ولا قياس»ء وكذا التقدير بالنْزح الممكن مع عدم انضباطه؛ فإن عشرة آلاف 
مئلًا يمكنهم نَْح ما لا ينزحه عشرة("2, فلا ضابط له. 

وإذا بطلت هذه التقديرات ‏ ولا بد من تقدير-. فالتقدير بالقلّتين أولى 
لشبوته. إما عن النبي كله وإما عن الصحابة27". 

قيل: هذا السؤال مبنيّ على مقامات: 

أحدها: أنَّ النهي في هذه الأحاديث مستلزم لنجاسة الماء بالمنهي عنه. 


والثاني: أن هذا التنجيس لا يعمّ كل ماء» بل يختص ببعض المقادير (4) 
دون بعض. 

والثالث: أنه إذا تعيّن التقدير» كان تقديره بالقُلّتين هو المتعيّن. 

فأما المقام الأول فنقول: ليس في شيء من هذه الأحاديث أن الماء 
ينس بمجرّد ملاقاة البول» والولوغ» وعَّمّْس اليد فيه. أما النهي عن البول 
فيه» فليس فيه دلالة على أن الماء كلّه ينجس بمجرّد ملاقاة البول لبعضه؛ بل 
قد يكون ذلك لأن البول سببٌ لتنجيسه. فإِنْ الأبوال متى كثرت في المياه 
الدائمة أفسدَّتهاء ولو كانت قلالا عظيمة. فلا يجوز أن يُخصٌ نهيه بما دون 


000( ط. الفقي: «وهذا» خلافًا للأصل. 

زقه رسمه في الأصل هنا والموضع السابق يشبه: «غيره»؛ فأثبته في ط. الفقي هنا: 
ااغيرهم). 

(9) في المطبوعتين زيادة: «رضي الله تعالى عنهم» ولا وجود لها في الأصل. 

(4) ط. الفقي: «المياه» تصحيف. 
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تهذيب سنن أبي داود 
القاحو و فجرة للناسن نر ذا في القلَّتين فصاعدًاء وحاشى الرسول يَكلِِ أن 
بكوك نون جرح علر يما دون القلتيو ووكرة قد 2 و العام انول فين كل 
وات امايو ارلا عليهماء وهل هذا إلا إلغاز في الخطاب أن يقول: 
الوزن السك :في لماه اناكم الذي لث بجحري اودر اذل مان بنذ لشن 
العام: أربعمائة رطل بالعراقيٌ أو خمسمائة؛ مع ما يتضمّنه التجويز من الفساد 
العام وإفساد موارد الناس ومياههم عليهم؟ 
وكذلك حمله على ما لا يمكن نزحٌهء أو ما لا يتحرّك أحدٌ طرفيه بحركة 
طرفه الآخر. وكل هذا خلاف مدلول الحديثء؛ وخلاف ما عليه الناس وأهل 
العلم قاطبة» فإنهم ينهون عن البول في هذه المياه وإن كان مجرّد البول لا 
ينجّسهاء سدًا للذريعة. فإنه إذا مُكّن الناسٌ من الأبوال في هذه المياه وإن 
كانت كبيرة عظيمة لم تلبث أن ت: تكغيّر وتفسد على الناس» كما رآيدا من تغيّر 
الآنفان لازي كترة ال وال 


وهذا كما نهى عن إفساد ظلالهم عليهم بالتخلّي فيهاء وإفساد طرقاتهم 
بذلك7". فالتعليل بهذا أقرب إلى ظاهر لفظه ومقصوده وحكمته بنهيه؛ 
ومراعاته مصالح العباد. وحمايتهم مما يفسد عليهم ما يحتاجون إليه من 
مواردهم وطرقاتهم وظلالهم, كما نهى عن إفساد ما يحتاج إليه الجن من 


طعامهم وعَلّف دوابهه7". 


فهذه علّة معقولة تشهد لها العقول والفِطر» ويد عليه تصرّف الشرع 


() ط. الفقى: «ماء». وهو محتمل. 
)2 أخرجه مسلم )١9(‏ من حديث أبي هريرة وَدَيَدعَنَهُ. 
إفرة أخرجه مسلم (150) من حديث ابن مسعود وََدَليَهعَنْهُ. 


5 ع ةق 


في موارده ومصادره. ويقبلها كل عقل سليم؛ ويشهد لها بالصحّة. 

وأما تعليل ذلك بمائة وثمانية أرطال بالدمشقىء أو بما يتحرّك أو لا 
يتحرّكء أو بعشرين ذراعًا مُكسّرة(21» أو بما لايمكن نزححه فأقوال كل منها 
بكلُ مُعَارَضء وكل بكلّ مُنَاقَص» لاي لاطارانت الحكبدور رمي 

فار قا المقدلكة و لابخطلر بها السيدة الوق 

فإن ن الرجل إذا علم أن النهي إنما تناول هذا المقدار من الماء» لم يبق 
عنده وازع ولا زاجر عن البول فيما هو أكثر منه. وهذا يرجع على مقصود 
صاحب الشرع بالإبطال. وكل شرط أو علة أو ضابط رجعء("2 على مقصود 
الشارع بالإبطال كان هو الباطل المحال. 

ومما يدل على هذا: أن النبيّ يل ذكر في النهي وصمًا يدل على أنه هو 
المعتبر في النهي» وهو كون الماء «دائمًا لا يجري» ولم يقتصر على قوله: 
حجانو يحي عقي لهل بقوله: «لا يجري», فتقف النجاسة فيه؛ فلا 
يذهب بها. ومعلومٌ أن هذه العلة موجودة في القلتين وفيما زاد عليهما. 

والعجب من مناقضة المحددين بالقلتين لهذا المعنى. حيث اعتبروا 
القلتين حتى في الجاريء وقالوا: إن كانت الجزية قُلّتِين فصاعدًا لم تتأثر 
بالفحانة دون كان دوك الملكى كا تر كوو الترا كوت الماء جارك أرواقناه 


)١(‏ في الأصل وط. المعارف: «مكثرة»؛ وفي ش: «بكثرة»» وأثبتها الفقي في طبعته 
بالسين على الصواب. ومعنى «عشرين ذراعا مكسّرة» أي: عشرين ذراعًا في عشرين 
ذراعًا. فهي عبارة يستعملها الحُسَاب في ضرب عدد في مثله. انظر: «طلبة الطلبة» 
تبشن ص51 

(؟) في ط: ايرجع» والرسم في الأصل محتملء والمثبت موافق لما في (ش). 


2 6 


تهديب سنن أبي داود 

وهو الوصف الذي اعتبره الشارع. واعتبروا في الجاري والواقف القلتين» 
والشارع لم يعتبره» بل اعتبر الوقوف والجريان. 

فإن قيل: فإذا لم تخصصوا الحديتٌ ولم تقيّدوه بماء دون ماء» لزمكم 
المحال» وهو أن ينهى عن البول في البحرء لأنه دائم لا يجري. 

قيل: ذكره يكِِ الماءَ الدائم الذي لا يجري تنبية على أن حِكْمة النهي 
إنما هي ما يَحْشَّى من إفساد مياه الناس عليهم وأن النهي إنما تعلّق بالمياه 
الدائمة التي من شأنها أن يُفسدها الأبوال. فأما الأنهار العظام والبحار فلم 
يدل نهي النبي يك [عليها](١)‏ بوجه. بل لما دلّ كلامُه بمفهومه على جواز 
البول في الأنهار العظام كالنيل والفرات» فجواز البول في البحار أولى 
وأحرى. 

[ق0] ولو قُدّر أن هذا تخصيص لعموم كلامه؛ فلا يستريب عاقل أنه 
أولى من تخصيصه بالقُلّتين» أو ما لا يمكن نزحٌهء أو ما لا تبلغ الحركةٌ 
طرفيه؛ لأن المفسدة المنهيّ لأجلها لا تزول في هذه المياه» بخلاف ماء 
البحر فإنه لا مفسدة في البول فيه. وصار هذا بمنزلة نهيه عن التخلّي في 
الظل2"7, وبوله يكل في ظلٌ الشجرتين0©, وأشغار: بِحِذّْم الحائط 0 فإنه 


() زيادة ب يستقيم بهاا لمعنى. 
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هزه أخرجه مسلم )3١١1(‏ ضمن حديث طويل من حديث جابر ِدَيدُعَنَهُ. 
دَمِمًا في أصل جدار فبال» ثم قال يكِِ: «إذا أراد أحدكم أن يبول فأداثك لنؤلة موفيماة. 


أخر جه أبو داود (27, والحاكم: (7/ 2577-1476» والبيهقي: )97/١(‏ من حديث - 


ل حد ك2 


كتاب الطهارة 
نهى عن الخلّي في الظل النافع» وتخلَى ١]‏ ؟ بالشجرتيق والمائط» 
حيث لم ينتفع أحدٌ بظلّهماء فلم يُفسد ذلك الظلّ على أحد. 
وبهذا الطريق يُعْلّمِ أنه إذا كان يكةِ قد نهى عن البول في الماء الدائم» مع 
أنه قد يحتاج إليه» فَكَأنْ ينهى عن البول في إناء ثم صبّه فيه بطريق الأولى. 
ولا يستريب في هذا من عَلِم حكمة الشريعة» وما اشتملت عليه من 
مصالح العباد ونصائحهم. ودع الظاهرية البحتة» فإنها تة تقسّي القلوب. 
وتحجبها عن رُؤية محاسن الشريعة وبهجتهاء وما أودعته من الحِكّم 
والمصالح, والعدل والرحمة. 


وهذه الطريق التي جاءتك عفوًا تنظر إليها تَظر مُتتكئ على أريكته قد 
تَقَطّعَت في مفاوزها أعناقٌ المّطيء لا يسلكها بذاك إل الفرحيعة لقره 
ولاتعوف سقداتنا | 0قاهن نزخت فيه الأفوال المعلتف و فالات 
المتعدّدة» والتقديرات المستبعدة. فإن علت هِمَثّه جعل مذهبّه عُرضِةً 
للأحاديث النبوية» وخدمته بهاء وجعله أصلًا محكمًا يرد إليه متشابههاء فما 


- أبي موسى الأشعري ووَإْتَهَعَنَُ. وصحًّحه الحاكم. وقال المنذري في ١مختصره):‏ 
(/ 36): فيه مجهول. 
وجذّم الحائط: أصله وأساسه. «المصباح المنير) (ص>-/317). 

)١(‏ في الأصل: «مشيرًا» خطأ. 

(؟) كذا في الأصلء وأسقطت (إلا) من المطبوعات. ويكون المعنى بإثباتها: أنه لا 
يعرف مقدار هذه الطرق إلا من تعب في النظر في الأقوال المختلفة. 
والاحتمالات... فلما وجد هذه الطريق عرف قيمتها. لكن يشكل عليه بقية الكلام: 
«فإن علت همته...), فإنه لا يستقيم المعنى إلا بحذف (إلا2 أي: أنه لا يعرف مقدار 
هذه الطريق من فسد قلبه لامتلائه بكثرة الاحتمالات والتأويلات البعيدة.. إلخ. 


لا 


تهذيب سنن أبي داود 

وافقديعها تلض ارون عالق قات السوور 1153 جيل وهنا اسن 
شقاء وما أقلّ فائدته! 

ومما يُفُيِد قولّ المحدّدين بقَلَّتِين: أن النبىّ يكل نهى عن البول في الماء 
الدائم ثم يغتسل البائل فيه بعد البول. هكذا لفظ «الصحيحين»: لا يبولن 
أحدّكم في الماء الدائم الذي لا يجري ثم يغتسل فيه؛7". وأنتم تجوّزون أن 
لحيل عا رد حر ناض بعرطا بلي . وهذا خلافٌ صريح للحديث. 
فإن منعتم الغسل فيه» نة نقضتم أصلكم, وإن جَوّزتموه خالفتم الحديتٌ. فإن 
جوّزتم البولٌ والعُسل خالفتم الحديث من الوجهين جميعًا. 

ولا يقال: فهذا بعينه وارد عليكم. لأنه إذا بال في الماء اليسير ولم يتغيّر 
جوّزتم له العْسْل فيه؛ لأنا لم تُعلّل النهيّ بالتنجيس»ء وإنما عللناه بإفضائه إلى 
التنجيس» كما تقدم, فلا يرد علينا هذا. 

وأما إذا كان الماء كثيرّاء فبال في ناحيةٍ ثم اغتسل في ناحية أخرى لم 
صل إليها البول» لم7" يدخل في الحديث؛ لأنه لم يغتسل في الماء الذي 
بال فيه» وإلا لزم إذا بال في ناحية من البحر أن لا يغتسل فيه أبدّاء وهو فاسد. 

وأيضًا فالنبيٌ يلِةِ نهى عن الغسل فيه بعد البول» لما يُقْضى إليه من إصابة 
البول لة: ْ ْ 

ونظير هذا: نهيه أن يبول الرجل في مستحمّه. وذلك لما يفضى إليه من 
كابر ونان العأء الذي بهي الله نقع :لي الرسي ابو كنا فل 


)01 لوا 
4 ار : افلا» خلاف الأصل. 


مد كد 


كتاب الطهارة 
الخدية: افإن عاق الوسؤاين منه)(22: نح :97 زر كان الدكان سلطالا 
تستقر فيه البولة» بل تذهب مع الماء» لم يكره ذلك عند جمهور الفقهاء. 

ونظيرٌ هذا: منع البائل أن يستجمر أو يستنجي موضع بوله؛ لما يفضي 
إليه من التلوث بالبول. 

ولم يرد النبيٌّ كَل بنهيه الإخبار عن نجاسة الماء الدائم بالبول» فلا 
يجوز تعليل كلامه بعلة عامة تتناول ما لم ينه عنه. 

والذي يدل على ذلك: أنه قيل له في بثر بُضاعة: أنتوضاً منها وهي بئر 
يُلقى فيها الحِيّض ولحوم الكلاب وعَذِر الناس؟ فقال: «الماء طهور لا 
بنحّسه شيع70"©. فهذا نصّ صحيح صريح على أن الماء لا يَنْجّس بملاقاة 
النجاسة» مع كونه واقفّاء فإن بئر بُضاعة كانت واقفة» ولم يكن على عهده 
بالمدينة ماء جار أصلًا. فلا يجوز تحريم ما أباحه وقَعَله قياسًا على ما تهى 
عنه» ويُعارَصٌ أحدهما بالآخر بل يستعمل هذا وهذا؛ هذا(؟) في موضعه. 
وهذا في موضعه. ولا تُضرب سنةٌ رسول الله يك بعضها ببعض. 

فوضوؤه من بثر بضاعة - وحالَّها ماذكروه له _دليلٌ على أن الماء لا 
يتنجّس بوقوع النجاسة فيه ما لم يتغيّر. ونهيّه عن الغسل في الماء الدائم بعد 
)١(‏ أخرجه أبو داود (237. والترمذي .)3١(‏ والنسائي (75), وابن ماجه(704), 

وأحمد )١١679(‏ وغيرهم من حديث عبد الله بن مغفل. قال الترمذي: حديث 

غريب لا نعرفه إلا من حديث الأشعث بن عبد الله وصححه ابن حبان والحاكم. إلا 

أن قوله: «فإن عامة الوسواس منه) موقوف لا يصح رفعه. 


)١(‏ كذا في الأصلء. والسياق يقتضى: «لكن». 
(9) تقدم تخريجه. 


(4) عليها علامة التصحيح في الأصلء لثلا يُظن أن «هذا» مكررة. 
لذ حد أذ 


تهذيب سنن أبي داود 
البول فيه» لِمّا ذكرنا من إفضائه إلى تلوثه بالبول» كما ذكرنا عنه التعليل 
بنظيره» فاستعملنا السننَ على وجوهها. 
وهذا أول :من عن حدينف ير تضاغة على أنه كان اكثر مهن فلننين ؛ لأن 
النبي وك لم يعلل بذلك؛ ولا أشار إليه» ولا دل كلامه عليه بوجه. والجاعلل1 
بطهورية الماء» وهذه عِلَّة مُطّردة في كل ماء» قلّ أو كثر. ولايردُ المتغيّر؛ لأن 
ظهور النجاسة فيه يدل على تنجّسه بهاء فلا يدخل في الحديث؛ على أنه 
محل وفاق فلا يُناقض به. 
وأيضًا: فلو أراد ككِةٍ النهمي عن استعمال الماء الدائم اليسير إذا وقعت 
فيه أيّ نجاسة كانت» لأتى بلفظٍ يدل عليه. ونهيه عن الغسل فيه بعد البول لا 
يدل على مقدارٍ ولا تنجيس. فلا يُحمّل ما لا يحتمله. 
ثم إِنَ كل من قَدّر الماءً المتنجّس بِقَدْرِ خالف [ق١1]‏ ظاهر الحديث ل 
فأصحاب الحركة خالفوه بأن قدّروه بما لا يتحرّك طرفاهء وأصحاب النزح 
خصّوه بما لا يمكن نزحه. وأصحاب القلتين خصّوه بمقدار القلتين. 
وأسعد الناس بالحديث من حمّله على ظاهره ولم يخصّه ولم يقيّده. بل 
إن كان تواتر الأبوال فيه يفضي إلى إفساده منع من جوازهماء وإلا منع من 
اغتساله في موضع بوله كالبحرء ولم يمنع من بوله في مكان واغتساله في غيره. 
وكل من استدل بظاهر هذا الحديث على نجاسة الماء الدائم لوقوع 
النجاسة فيه» فقد ترك من ظاهر الحديث ما هو أبِيّن دلالة مما قال به وقال 
بشيءٍ لا يدل عليه لفظ الحديث؛ لأنه إن عمّم النهيّ في كل ماءٍ بطل 


(1) يعني: حديث النهي عن البول في الماء الدائم ثم الاغتسال فيه. 


٠١ 


كتاب الطهارة 
استدلاله بالحديث» وإن خصّه بقَدْرٍ خالف ظاهره وقال ما لا دليل عليه 
ولزمه أن يجوز البولٌ فيما عدا ذلك القَدْرء وهذا لا يقوله أحد. فظهر بطلان 
الاستدلال بهذا الحديث على التنجيس بمجرّد الملاقاة على كل تقدير. 

ركبو ات لوال على بالا روات [ن ال ده جلف 
اختلاقًا لا ينضبط» والبول قد يكون قليلًا وكثيرّاء ووصول النجاسة إلى الماء 
أمر حِسّى» وليس تقديره بحركة الطهارة الصغرى أو الكبرى أولى من سائر 
أنواع الحركات. 

فيا لله العجنب! جركة الطوازة نيدان وعبارعان وول الجاهة 
وسَريانهاء مع شدة اختلافها! ونحن نعلم بالضرورة أن حركة المغتسل تصل 
إلى موضع لا تصل إليه القطرة من البول» ونعلم أن البولة الكبيرة تصل إلى 
مكان لا تصل إليه الحركة الضعيفة» وما كان هكذا لم يجز أن يجْعَل حدًا 
فاصلا بين الحلال والحرام. 


والذين قدّروه المح أيضًا قولهم باطل» فإن العسكر العظيم يمكنهم 
نزح ما لا يمكن الجماعة القليلة نزحه. 

وأما حديث ولوغ الكلبء فقالوا: لا يمكنكم أن تحت تحتجوا به عليناء فإنه 
انك الامن خالفه اواكانه أو ضيه فخالئف طافرد. فاق ست ب علينا 
من لا يوجب التسبيع ولا التراب كان احتجاجه باطلاء فإن الحديث إن كان 
حجة له في التنجيس بالملاقاة» فهو حجة عليه في العدد والتراب. فأما أن 
يكون حجة له فيما وافق مذهبه؛ ولا يكون حجة عليه فيما خالفه؛ فكلًا. 


5 آلا مك 


تهذيب سنن أبي داود 

ثم هم يخصّونه بالماء الذي لا تبلغ الحركة طرفيه» وأين في الحديث ما 
يدل على هذا التتخصيص؟ ! 

ثم يظهر تناقضهم من وجه آخرء وهو أنه إذا كان الماء رقيقًا جدَاء وهو 
منبسط انبساطًا لا تبلغه الحركة: أن يكون طاهرًا ولا يؤثر الولوغ فيه. وإذا 
كان عميقًا جدًا وهو متضايق» بحيث تبلغ الحركة طرفيه: أن يكون نجسّاء 
ولو كان أضعافٌ أضعافي الأول. وهذا تناقض بين لا محيدَّ عنه. 

قالوا: وإن احتيٌ به من يقول بالقلتين فإنه يخصّصه بما دون القلتين» 
ويحمل الأمر بغسله إراقته على هذا المقدار» ومعلومٌ أنه ليس في اللفظ ما 
يشُعر بهذا بوجه ولا يدل عليه بواحدة من الدلالات الثلاث. 

وإذا كان لا بد لهم من تقييد الحديث» وتخصيصه. ومخالفة ظاهره - 
كان أسعدٌ الناس به من حمّله على الولوغ المعتاد في الآنية المعتادة التي 
يمكن إراقتهاء وهو ولوغ متتابع في آنية صغارء يتحلل مِن فم الكلب في كل 
مرة ريق ولعاب نجس يخالط الماءء» ولا يخالف لوثه لوتّه» فيظهر فيه التغير 
فتكون أعيان النجاسة قائمة بالماء وإن لم تر فأمر بإراقته وغسل الإناء. 

هذا الستن أقزب]لى الحديف والضع كوولين 3 :ضراعي اننا 
يخالف ظاهره. بل الظاهر أنه إنما أراد الآنية المعتادة التى تتَخْذ للاستعمال 
يَلَْ فيها الكلاب. فإن كان حمله على هذا مواقّقةً للظاهر فهو المقصود. 
وإن كان مخالفة للظاهر, فلا ريب أنه أقلّ مخالفة من حمْله على الأقوال 
المتقدمة. فيكون أولى على التقديرين. 

قالوا: وأما حديث النهي عن غمس اليد في الإناء عند القيام من النوم؛ 
فالاستدلال به أضعف من هذا كلّه؛ فإنه ليس فى الحديث ما يدل على 
8 ل كذ 


كتاب الطهارة 
نحانة الماءة وجمهوز الآمة على:ظهازتة :و الو ليتحاسته من اعد الشاذ 
وكذا القول بصيرورته مستعملا ضعيف أيضًاء وإن كان إحدى الروايتين غنن 
أحمدء واختيارٌ القاضي وأتباعه. واختيار أبي بكر وأصحاب أحمدء فإنه ليس 
فى التعدياة دون على فاه الهامدو عد ينا أن انين عن الول قي لأييل 
على فساده بمجرّد البول» فكيف بِعَّمْس اليد فيه من(١2‏ النوم؟ 

وقد اختلف في النهي عنه؛ فقيل: تعّد. ويّردٌ هذا القول: أنه معلّل في 
الحديث بقوله: «فإنه لا يدري أين باتت يده). 

وقيل: معلّل باحتمال النجاسة؛ كبثرة في يديه. أو مباشرة اليد لمحل 
الاستجمار. وهو ضعيف أيضاء لأن النهي عام للمستنجي والمستجمره 
والصحيح وصاحب البشرات» فيلزمكم أن تخصوا النهي بالمستجمره 
وصاحب البثور! وهذا لم يقله أحد. 

وقيل ‏ وهو الصحيح -: إنه مُعلّل بخشية مبيت الشيطان على يده؛ أو 
مبيتها عليه. وهذه العلة نظير تعليل صاحب الشرع [ق17] الاستنشاق بمبيت 
الشيطان على الخيشوم, فإنه قال: إذا استيقظ أحدكم من نومه فليستنشق 
بمنخَريه من الماء. فإن الشيطان يبيت على خيشومه» متفق عليه("2. وقال 
هنا: ١فإن‏ أحدّكم لايدري أين باتت يده». فعلل بعدم الدراية بمحل المبيت. 
وهذا السبب ثابت في مبيت الشيطان على الخيشوم. فإِن اليد إذا باتت 


)000 غير محررة في الأصل وتحتمل ١حين»‏ أو ما أثبتّ» وفي المطبوعتين: «فيه بعد القيام 
من...» خخلافا للأصل. 
(؟) أخرجه البخاري (7740) بنحوه وذكره بلفظه معلقًا في أحد تبويباته (9/ 371), 


ومسلم (010) بلفظه من حديث أبي هريرة رَيعإئَةعَنة. 


١‏ لى7 د 


تهذيب سنن أبي داود 

ملابسة للشيطان لم يَدْر صاحبها أين باتت. وفي مبيت الشيطان على 
الخيشوم وملابسته لليد سر يعرفه من عرف أحكام الأرواح واقتران 
الغناطين بالميسال الى ثلانيهاء فَإن الشطان خيت اسه الساتق فإذا 
نام العبد لم ير في ظاهر جسده أوسخ من خيشومه. فيستوطنه في المبيت. 

وأما ملابسته ليدهء فلأنها أعمّ الجوارح كسبًا وتصرّقا ومباشرةً لما يأمر 
به الشيطان من المعصية» فصاحبها كثير التصرّف والعمل بهاء ولهذا سميت: 
جار حة؛ لأنه يجرح بهاء أي يكسب. وهذه العلة لا يعرفها أكثر الفقهاء» وهي 
كما ترى وضوحًا وبيانًا. وحسبك شهادة النصّ لها بالاعتبار. والمقصود أنه 
لادليل لكم في الحديث بوجه ماء والله أعلم. 

وقد تبين بهذا جواب المقام الثاني والثالث. فلنرجع إلى الجواب عن 
تمام الوجوه الخمسة عشر(١©»‏ فنقول: 

# وأما تقديمكم للمفهوم من حديث القلتين على القياس الجلىء فمما 
يخالفكم فيه كثير من الفقهاء والأصوليين» ويقولون: القياس الجلي مقدّم 
عليه» وإذا كانوا يقدمون القياس على العموم الذي هو حجة بالاتفاقء فَلَأْن 
يقدّم على المفهوم المختّلّف في الاحتجاج به أو لى. 

ثم لو سلمنا تقديم المفهوم على القياس في صورة ماء فتقديم القياس 
هاهنا متعيّن لمَوّته؛ ولتأيّده بالعمومات» ولسلامته من التناقض اللازم لمن 
ندم المقهوم! كما مساكرهء ولموافقته لأدلة الشرع الدالة على عدم التحديد 
بالقلتين. فالمصير إليه أولى لو كان وحده. فكيف بما معه من الأدلة؟ 


)١(‏ انظر هذه المقامات (ص8: - 20)» والجواب عنها من (ص »٠ه‏ فما بعدها). 


8 ع ةق 


كتاب الطهارة 

وهل يُعارض مفهومٌ واحد لهذه الأدلة من الكتاب والسنة والقياس 
الجلي واستصحاب الحال وعمل أكثر الأمة» مع اضطراب أصل منطوقه 
وعدم براءته من العلة والشذوذ؟ 

قالوا: وأما دعواكم أن المفهوم عام في جميع الصور المسكوت عنهاء 
فدعوى لا دليل عليهاء فإن الاحتجاج بالمفهوم يرجع إلى حرفين: 
التتخصيص.ء والتعليل» كما تقدم. ومعلوم أنه إذا ظهر للتخصيص فائدة 
بدون العموم بقيت دعوى العموم باطلة» لأنها دعوى مجرّدة. ولا لفظ معنا 
يدل عليها. وإذا عْلِم ذلك فلا يلزم من انتفاء حكم المنطوق انتفاؤه عن كل 
فردٍ فردٍ من أفراد المسكوتء لجواز أن يكون فيه تفصيل؛ فينتفي عن بعضها 
ويثبت لبعضهاء ويجوز أن يكون ثابًا لجميعها بشرطٍ ليس في المنطوق. 
فتكون فائدة التتخصيص به الدلالة على ثبوت الحكم له مطلقاء وثبوته 
للمفهوم بشرطء فيكون المنفيّ عنه الثبوت المطلق, لا مطلقٌّ الثبوتٍ. فمن 
أين جاء العموم للمفهوم؛ وهو من عوارض الألفاظ؟ 

وعلى هذا عامة المفهومات؛ فقوله تعالى: #لّا (' جل لَممِنُ بَمْدُ حَقّ 
84 4 لفوت ابد المسبرن قل ان مج السو الزوج 
الثاني تحل له . وكذا قوله: مَكَروْهُمْ إن علِمَتُم فيح خَبْا 4 [النور:*7] لا يدل 
على عدم الكتابة عند عدم هذا الشرط مطلقًا . وكذاقوله: # اَذ يعون 
لْكِنْبَ 4 [النور: *7]. ونظائره أكثر من أن تُحصى. 


وكذلك إن سلكت طريقة التعليل؛ لم يلزم العموم أيضًاء فإنه يلزم من 


)١(‏ كذا في الأصلء والثّلاوة: «فلا...) 


1 ا 2 


تهذيب سنن أبي داود 

انتفاء العلة انتفاء معلولهاء ولا يلزم انتفاء الحكم مطلقّاء لجواز ثبوته 
بوصفي آخر. 

وإذا ثبت هذاء فمنطوق حديث القَلَتِين لا ننازعكه 2١7‏ فيه» ومفهومه لا 
عموم له. فبطل الاحتجاج به منطوقًا ومفهومًا. 

وأما قولكم: إِنَّ العدد خرج مخرج التحديد والتقيبد كنُصّب الزكوات - 
فهذا باطل من وجوه: 

أحدّها: أنه لو كان هذا مقدارًا فاصلًا بين الحلال والحرام والطاهر 
والنجسء لوجب على النبيّ يل بِيانّه بِيانًا عامًّا متتابعًا تعرفه الأمة» كما بيّن 
لصب الزكوات» وعدد الجَلد فى الحدود ومقدار ما يستحقه الوارث؛ فإن 
هذا أمر يعم الابتلاء به كل الأمة. فكيف لا يبينه حتى يتفق سوال سائلٍ له ععن 
قضية جزئية فيجيبه بهذاء ويكون ذلك حذا عامًا للآأمة كلها لا يسع أحدًا 
جهله. ولا تتناقله الأمة» ولا يكون شائعًا بينهم بل يُحالون فيه على مفهوم 
شيك )شانة .نا ذكرناه قن تالت العنومناث والآذلة الكقيرة اول يعرفة 
أهل بلدته» ولا أحد منهم يذهب إليه؟ 


1 


١ 


الثاني: أن الله سبحانه وتعالى قال: # وما كات أَلَملِضِلَّ فَوْمًا بَعَدَ 
إِذْ هدَّنهُم حَقٍّ يبي لَهْرَمَا تورك © [التونة118] وقال: «وَمَد حَبّزلة نا 
حرم َليَككمَ 4 [الأنعام: 114] فلو كان الماء الذي لم يتغيّر بالنجاسة [183] منه 
ماهو حلال ومنه ما هو حرام؛ لم يكن في هذا الحديث بيان للأمة ما يتقونء 


ولا كان قد فَصّل لهم ما حَرَّم عليهم. فإن المنطوقٌ من حديث القَلَتَين لا 


)١‏ الأصل: «لايثار علم» تحريف. 


ل كه 


كتاب الطهارة 
روي والمو رك كير من أهل العلم يقولون: لايدلٌ على شيء؛ فلم 
يحصل لهم بيان ولا فَضْلٌ الحلال من الحرام. 

والآخرون يقولون: لا بد من مخالفة المسكوت للمنطوق, ومعلومٌ أن 
مطلق المخالفة لايستلزم المخالفة المطلقة الثابة لكل فردٍفردٍ من 
المسكوت عنه. فكيف يكون هذا حدًا فاصلًا؟ فتبيّن أنه ليس في المنطوق 
ولا في المسكوت فصل ولا حدّ. 

الثالث: أن القائلين بالمفهوم إنما قالوا به إذا لم يكن هناك سبب اقتضى 
الوح كر لسر قال اق ل بق 4 1 كد 
هذا القيد لحاجةٍ المخاطبين إليه؛ إذ هو الحامل لهم على قتلهم. لا 
لاختصاص الحكم به. ونظيره: 9 72١7‏ أكُلُوا ربا أضكدمًا مُمْسحَفَةٌ * 
[آل عمران: ]١١‏ ونظائره كثيرة. 

وعلى هذا فيحتمل أن يكون ذكر القلّتين وقع في الجواب لحاجة 
السائل إلى ذلك» ولا يمكن الجزم بدفع هذا الاحتمال. نعم لو أن النبي كَل 
قال هذا اللفظ ابتداءً من غير سؤال اندفع("2 هذا الاحتمال. 

الرابع: أن حاجة الأمة ‏ حَضَرها وبَدُوهاء على اختلاف أصنافها ‏ إلى 
معرفة الفَرّق بين الطاهر والنجس ضرورية» فكيف يُحالون في ذلك على ما 


2020 الأصل: «ولا). 
(؟) ط. الفقي: «لاندفع» خلاف الأصل. 


ع 


تهذيب سنن أبي داود 


لا سبيل لأكثرهم إلى معرفته؟ فإن الناس لا يكيلون(١2‏ الماءء ولا يكادون 
يعرفون مقدار القلتين ولا طولهاء ولا عرضهاء ولا عمقها! فإذا وقعت في 
الماء نجاسة فما يدريه أنه قلتان؟ وهل تكليف ذلك إلا من باب علم الغيب» 
وتكليف ما لا يُطاق! 

فإن قيل: يستظهر حتى يغلب على ظنه أنه قُلّتان. 

قيل: ليس هذا شأن الحدود الشرعية» فإنها مضبوطة لا يُزاد عليها ولا 
يُنْمَّص منهاء كعدد الجَلّداتء. ونُصّب الزكوات» وعدد الركعات» وسائر 
الحدود الشرعية. 

الخامس: أن خواصٌ العلماء إلى اليوم لم يستقرٌ لهم قَدَم على قولٍ 

1 وم 5 ع 

واحد في القلتين؛ فمن قائل: ألف رطل بالعراقى» ومن قائل: ستمائة رطل» 
ومن قائل: خمسمائة» ومن قائل: أربعمائة. 

وأعجب من هذا جَعْل هذا المقدار تحديدًا! فإذا كان العلماء قد أشكل 
عليهم قَدْر القَلّدين واضطربت أقوالهُم في ذلك. فما الظَنٌّ بسائر الأمة؟ 

السادس: أن المحدّدين يلزمهم لوازم باطلة شنيعة جدًا: 

منها: أن يكون ماء واحد إذا ولغ فيه الكلب يَنَجّس! وإذا بال فيه لم 

ومنها: أن الكّذرة من البيثة إذا كانت تجينة فو قعت فى فلحي إلا رطا 
مثلا - أن يَنجّس الماءء» ولو وقع رطل بول في قلتين لم ينجّسه! ومعلوم أن 


)١(‏ في الطبعتين: ؛يكتالون» خلاقًا للأصل. 
5 م ةق 


كتاب الطهارة 
تأثّر الماء بهذه النجاسة أضعافٌ تأثره بالشعرة» فمحال أن يجيء شرعٌ 
بتنجّس الأول وطهارة الثاني. 

وكذلك ميتة كاملة تقع في قُلَتِين لا تنجّسهاء وشعرة منها تقع في قلتين 
إلا نصف رطل أو رطلًا فتنجّسها! إلى غير ذلك من اللوازم التي يدلّ بطلاثها 
على بطلان ملزوماتها. 

* وأما جعلكم الشيء نصقًا ففي غاية الضعف فإنه شك من ابن ججريج. 
فيا سبحان الله! يكون شكه حذًا لازمًا للأمة؛ فاصلا بين الحلال والحرام؟ 
والنبي كله قد بين لأمته الدّينء وتركهم على(" البيضاء ليلها كنهارهاء 
فبمتنع أن يَقدّر لأمته خدًا لا سبيل لهم إلى معرفتة إلا شك حادثٌ بعد عصر 
الصحابة يُجعل نصفًا احتياطًا('»! وهذا بَيّن لمن أنصف. 


والشك الجزئي 7" الواقع من الأمة في طهورهم وصلاتهم قد بين لهم 
حكمه ليندفع عنهم باليقين» فكيف يجعل شكهم حذا فاصلا فارقا بين 
الحلال والحرام؟ 

ثم جَغلكم هذا احتياطا باطل» لأن الاحتياط يكون في الأعمال التي 
يترك المكلف منها عملا لآخر احتياطًا. وأمال؟» الأحكام الشرعية والإخبار 


000 ط. الفقي زيادة «المحجة»! 

)١(‏ في الطبعتين: «احتياطيًا؛ خلافًا للأصل. 

[فرة رسمه في الأصل: «الجرى» وفي الطبعتين: «الجاري»» ولعل الأقرب للرسم 
والسياق ما أثبت. 

05 في الأصل والطبعتين: «وإنما» والظاهر أنه تصحيف. بدليل وجود الفاء في جوابه: 
«فطريق...). 


4 د 12 


تهذيب سنن أبي داود 

عن الله ورسوله» فطريق الاحتياط فيها أن لا يُحْبّر عنه إلا بما أخبر بى ولا 
ضيف الما ايع 

ثم إن الاحتياط فى ترك هذا الاحتياطء فإن الرجل تحضره الصلاة 
وعدنه قله قد و فقت اقنها شعرة فق نتر كه الرضوة ساف الحا 00 

فهلا أخذتم بهذا الأصل هناء وقلتم: ما ثبت تنجيسّه بالدليل الشرعي 
نجّسناهء وما شكَكّنا فيه ردّذناه إلى أصل الطهارة. لأن هذا لما كان طاهرًا 
قطعًا وقد شككنا هل حكم رسول الله يك بتنجيسه أم لاء والأصل الطهارة. 

وأيضًا: فأنتم لا تييحون لمن شك في نجاسة الماء أن يعدل إلى التيمم 

وأيضًا: فإنكم إذا نجّستموه بالشك نجّستم ما يصيبه من الثياب والأبدان 
والآنية؛ وحرّمتم شربّه والطبحّ به. وأرّقتم [ق9١1]‏ الأطعمة المنَّخَّذَةَ منه. وفي 
هذا تحريم لأنواع عظيمة من الحلال بمجرّد الشك. وهذا مناف لأصول 
الشريعة. والله أعلم. 

١‏ - باب النهي عن ذلك(7) 

4 - عن حّميد الحميري قال: لقيثُ رجلا صَحِب النبيّ بك أربعَ سنين» 
كما صحبه أبو هريرة» قال: «نهى رسول الله يَكةِ أن تغتسل المرأةٌ بفضل الرجل؛ 
أو يفشسل الرجل بفضل المرأة: -زاد بز -: ولبنعرفا حميماه: 


وأخرجه الفناف 71 . 


)١(‏ بعده في الأصل بياض قدر سطر. 
)١(‏ قبله في «المختصر' /١(‏ 78): باب الوضوء بفضل المرأة. 


(9) أخرجه أبو داود (81)» والنسائى (/77). 


١5‏ ١٠م‏ كد 


م- وعن أبي حاجب. عن الحكّم بن عَمرو ‏ وهو الأقرع : «أن النبي 
وكا انق 5 ع 31 01 7 ٠‏ ءّ 
لي نهى أن يتوضاً الرجلٌ بفضل طهور المرأة». 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه(١2.‏ وقال الترمذي: هذا حديث حسن. وقال 
البخاري: سَوادة بن عاصم ‏ أبو حاجب العنزي ‏ يُعدٌ في البصريين, كَنَاه أحمد 
وغيره؛ يقال: الغفاري, ولا أراه يصح عن الحكم بن عمرو. 

قال ابن القيم #لدّئه: وقال الترمذي فى كتاب «العلل)227: «سألتٌ أبا 
حاجبء عن الحكم بن عمرو؟ فقال: ليس بصحيح. قال: وحديث 


عبد الله بن سَرْجِس في هذا الباب» الصحيح هو موقوف. ومن رَفَعه فهو 
خطأ». تم كلامه. 


وقال أبو عبيد7": نا علي بن معبد» عن عبيد الله بن عَمروء عن مَعْمر 
عن عاصم بن سليمان. عن عبد الله بن سَرْجس أنه قال: أترون هذا الشيخ ‏ 
يعني نفسّه - فإنه قد رأى نبيّكم يَكِةِ وأكل معه. قال عاصم: فسمعته يقول: 
الباق بأ نيتسيل الرعل والسراة موا امه الاناء الم العلة كان لك 
به فلا تقرّبه). 


فهذا هو الذي رجّحه البخاري» ولعل بعضّ الرواة ظنًَّ أن قوله: 


)١(‏ أخرجه أبو داود (87)» والترمذي (15). وابن ماجه (“”/ا"؟). 

.)١3:/١( )0( 

إفوة في كتاب «الطهور' .)١15(‏ وفي ط. الفقي زيادة: «في كتاب الطهور». وليست في 
الأصل ولا(ش). 


2 م١‎ 5 


تهذيب سنن أبي داود 

افسمعته يقول» من كلام عبد الله بن سرجسء فوهم فيه» وإنما هو من قول 
عاصم بن سليمان يحكيه عن عبد الله. 

وقد اختلف الصحابةٌ في ذلك؛ فقال أبو عبيد(1): ثنا حَجَاجٍ عن 
الحادف قال لترضات وير كك الحارس وى عن فال ثاقاروت 
أن أتوضأ بفضل وضوئهاء فجذَبّت الإناءً وتهتّنى وأمرتنى أن أهريقه. قال: 
فأهرقته). 

وقال: ثنا الهيئم بن جميل» عن شّريك» عن مهاجر الصائغ؛ عن ابن 
لعبد الرحمن بن عوف: «أنه دخل على أمَّ سلمة» ففعلت به مثل ذلك». 

فهؤلاء ثلاثة: عبد الله بن سرجسء وجويرية» وأم سلمة. وخالفهم في 


قال مق نو : ثنا إسماعيل بن إبراهيم» عن أنوكف» عن أبي يزيد 
المدينى» عن ابن عباس: أنه سئل عن سُوْر المرأة فقال: «هى ألطف بناناء 
وأطيب ريحًا». 


حدثنا إسماعيل بن إبراهيم» عن أيوبء عن نافع» عن ابن عمر: «أنه كان 
لايرئ بأسًا ستو ر المرأقف إلا أن تكون حائضا أو حناة. 


000( فى كتاب «الطهور)» .)١9701١91١(‏ 

)١(‏ الأصل: «الحرب». ولعلها كانت «الحرث» بدون ألف كما في الرسم القديم 
فتصحفت,ء والتصويب من كتاب «الطهور» ومصادر ترجمته. ينظر «التاريخ الكبير»: 
(2323/0». و«الئقات»: (777/05) لابن حبان. 

(9) فى «الطهور؛» (95١1./ا9١).‏ 


8 ىم كك 


كتاب الطهارة 

واختلف الفقهاء أيضًا في ذلك على قولين: 

أحدهما: المنع من الوضوء بالماء الذي تخلو به. قال أحمد: وقد كرهه 
غبى واحنمة الصتحانة.وهزاهو المقيور هن الرواسة عن أعين17) وهر 
قول الحسن. 


والقول الشاني: يجوز الوضوء به. وهو قول أكثر أهل العل.7». 
واحتجُوا بمارواه مسلم في «صحيحه2"70 عن ابن عباس: «أن رسول الله ل 
كان يغتسل بفضل ميمونة». وفي «السنن الأربعة»47»» عن ابن عباس أيضًا: 
أن امرأة من نساء النبيّ بكِهِ استحمّت من جنابة؛ فجاء النبي يك يتوضاً من 
فَضُلها. فقالت: إني اغتسلتٌ منه. فقال: «إن الماء لا ينجّسه شيء)؛ وفي 
زوابة “الا تيس ). 

١‏ - باب الإسراف في الماء 


.)85-46 /١( و«الإنصاف»:‎ »)58/١( ينظر «المستوعب»:‎ )١( 

هم ينظر «المغني»: /١1(‏ 587-5857)) و«المجموع؛»: (؟/ .)١9١-40‏ 

,.)3793( 5 

(:) كذا في الأصل: «الأربعة»» وله وجه. والحديث أخرجه أبو داود (54)» والترمذي 
(54)» والنسائي (775)؛ وابن ماجه (7777-7370), وأحمد (7١١75)»؛‏ وابن خزيمة 
.»3١141(‏ وابن حبان .2)١5141(‏ والحاكم .)159/1١(‏ من طرق عن سماك بن 
حرا عق عكرفة عن أبن عبامن .به قال أخمة: أتقيه لبحال سماك: ليس أحد بروية 
غيره. وقال: هذا فيه اختلاف شديد؛ بعضهم يرفعه وبعضهم لا يرفعه. نقله ابن 
عبد الهادي في «التنقيح»: .)55/١(‏ 
وقال علي ابن المديني وغيره: رواية سماك عن عكرمة مضطربة. 


1 ١ 5 


تهديب سنن أبي داود 
ابنه يقول: اللهم إني أسألك القضرٌ الأبيض عن يمين الجنة إذا دخلتها. فقال: أيْ 
بُنيّ؛ سَلٍ الله الجنة» وتعوّذ به من النار. فإني سمعتٌ رسول الله يك يقول: ١إنه‏ 
كو 3 هذه الأمة قومٌ يعتدون في الطهور والدعاء». 


وأخرجه ابن ماجه(١2‏ مقتصرًا منه على الدعاء. 

قال ابن القيم ميت إللئه: وفي الباب حديث أَبِيّ بن كعب عن النبي يكل قال: 
(إِنّ للوضوء شيطائًا يقال له: الوّلهان: فاتقواوسواس الماء؛ رواه 
الترمذي27 وقال: «غريبء ليس إسناده بالقويٌّ عند أهل الحديث. لا نعلم 
أحدًا أسنده غير خارجة ‏ يعني ابن مصعب ‏ قال: وقد روي هذا الحديث 
من غير وجه عن الحسن قولّه؛ ولايصح في هذا الباب عن النبي يَلدِ ثيء. 
وَخخَاريعة عيك27) لسن بالقوئ عند أصحابباء وفكقه انه المنارك قال: 
وفي الباب عن عبد الله بن عَمْروء وعبد الله بن مُعْفّل». آخر كلامه. 

والذي صم عن النبي وَكْةِ تسميته: شيطان الصلاة الذي يوسوس 
للمصلي فيها «خنرّب»». رواه مسلم في «(صحيحه)7؟) من حديث 
عثمان2*7 بن أبي العاص الثقفي. 


)١(‏ أخرجه أبو داود (45).» وابن ماجه (38714), وأحمد (15801). وابن حبان 
(5775). وقد حسّنه ابن كثير وابن حجر. ينظر حاشية «المسند). 

(؟) (07). وأخرجه عبد الله بن أحمد في زيادات «المسند» »)3١77/(‏ وابن خزيمة 
(؟١1»»‏ والحاكم )١177/1(‏ وهو حديث ضعيف. 

(9) قوله: «ضعيف» ليس في المطبوع من كتاب الترمذي. 

.)55١0( ):( 

02( في الأصل: ١عمارة»‏ تصحيف, والمثبت من «صحيح مسلم". 


1 عم‎ ١8 


-. باب صفة وضوء النبي 31 

--١ /1١١‏ وعن زْرٌ بن حبّيش: القن 6 رسكل عن وضنوء رول الله 
يَكِةٍ فذكر الحديثء وقال: «مسح رأسه حتى لما يَفْطَّره وغسل رجليه ثلانًا ثلاناء 
ثم قال: هكذا كان وضوء رسول الله كلِ). 

قال ابن القيم 5|ل»: للله: حديث زَِرٌء عن علي هذا فيه المنهال بن عمروء 
كان ابن حزم يقول: «لا يُقبل في باقة بَقل)(١2»‏ ومن روايته رد1") حديتٌ 
البراء الطويل في عذاب القبر. والمنهال قد وثقه يحيى بن معين وغيره7؟ 
والذي عَرّ ابنَ حزم شيئان: 

أحدهما: قول عبد الله بن أحمدء عن أبيه: تركه شعبة على عمد!؛؟). 


انان امس موادا سرك لجرو ورمع عا بون لب 
فقال العقيلي(27: عن وُهيب قال: سيت حب نول ليد تُ المنهال بن 
عَمرو؛ فسمعت عنده صوتٌ طنبور» فرجعتٌ ولم أسأله. قيل: فهلًا سألئّه 
فعسى كان لا يعلم به؟ 


00( نقل العبارة عن ابن حزم ابنْ القطان في «بيان الوهم) (7/ 777).؛ فلعل المؤلف 
صادر عنه. وقد تكلم عنه ابنْ حزم في عدد من كتبه؛ بقوله: «متكلم فيه» اليس 
بالقوي» اضعيف). ينظر «الجرح والتعديل عند ابن حزم» .)١٠١57(‏ 

(؟) أي ابن حزم في كتابه «الفصل في الملل والأهواء والنبحل»: (017/14). وسيأتي 
جواب المؤلف عنه. 

(©) ترجمته في اتهذيب التهذيب): ,.)770-17197/1١(‏ 

(:) «العلل»(7). 

(5) في «الضعفاء»: (7170/5). 


88 مم ف 


تهذيب سنن أبي داود 
وليس في شيء من هذا ما يقدح فيه. وقال ابن القطان(227: ولا أعلم لهذا 
الحديث علة. 

-1١4‏ وعن ابن عباس قال: «دخل [علَيّ] على بن أبي طالب وقد 
أْهْراقَ الماء ‏ فدعا بوضوء. فأتيناه بتَوْر فيه ماء. حتى وضعناه بين يديه. فقال:يا 
ابن عباسء ألا أريك كيف كان يتوضاً رسولٌ الله يكلِ؟ قلت: بلى» قال: فأصعّى 
الإناء على يده فغسلهاء ثم أدخل يده اليمنى فأفرغ بها على الأخرى, ثم غسل 
كفيه ثم تمضمض واستئثر, ثم أدخل يديه في الإناء جميعًاء فأخذ بهما حَفَْة من 
ماءء فضرب بها على وجهه. ثم أَلقَمَ إبهاميه ما أقبل من أذنيه. ثم الثانية» ثم الثالئة 
مثل ذلك. ثم أخذ بكفه اليمنى قبضة من ماء فصبها على ناصيته؛ فتركها تسن 
على وجهه. ثم غسل ذارعيه إلى المرفقين ثلانًا ثلانّاه ثم مسح رأسه وظهورٌ أذنيه. 
ثم أدخل يديه جميعًاء فأخذ حَفنة من ماء فضرب بها على رجله وفيها النعل 
فمَتلها بهاء ثم الأخرى مثل ذلكء قال: قلت: وفي النعلين؟ قال: وفي النعلين, 
قال: قلت: وفي النعلين؟ قال: وفي النعلين» قال: قلت: وفي النعلين؟ قال: وفي 
النعلين». 

فى هذا الحديث مقال0). 


5-0 
0 


قال ابن القيم #َوَلدته: هذا من الأحاديث المشكلة جدَاء وقد اختلف 
مسالكٌ الناس في دفع إشكاله: 


فطائفة ضَعَمَته منهم البخاري والشافعيء قال(©: والذي خالفه أكثر 


.)7707 /9( في «بيان الوهم والإيهام»:‎ )١( 
.)١١1( (؟) أخرجه أبو داود‎ 
مع الأم).‎ -177/١١( إفرة في اختلاف الحديث»:‎ 


حم كد 


وأثبت منه» وأما الحديث الآخر ‏ يعنى هذا فليس ممايئبت ينث أهل العلم 
بالحديث لو انفرد. 

وفي هذا المسلك نظر؛ فإن البخاريّ روى فى (صحيحه)217 حديتٌ 
ابن عباس كما سيأتي» وقال في آخره: ثم أخذ غَرْفةٌ من ماء فرش بها على 
رجله اليمنى حتى غسلهاء ثم أخذ غَرّْفة أخرى. فغسل بها يعني رجله 
اليسرى ‏ ثم قال: هكذا رأيت رسول الله كِ يتوضأ». 

المسلك الثاني: أنّ هذا كان في أوّل الإسلام؛ ثم تُسِخ بأحاديث 
الغسل. وكان ابن عباس أُوَّلَا يذهب إليه. بدليل ما روى الدارقطني2): ثنا 
إبراهيم بن حماد, ثنا العباس بن يزيدء نا سفيان بن عيينة» ثنا عبد الله بن 
محمد بن عقيل: أن علي , بن الحسين أرسله إلى الرَبَيّع بنت مُعَوٌّذ يسألها عن 
وضوء النبيّ يلق فذكر الحديث وقالت: «ثم غسل رجليه»؛ قالت: وقد 
أتاني ابن عم لك تعني ابنَ عباس - فأخبرتّه فقال : «ما أجد في الكتاب إلا 
غُسْلتِينَ ومشحت.» ( .م وسد ارو عبان عق هذا نما بلج خسنل الى له 
رجليه. وأوجب الغسل. 

فلعل حديث علي وحديث ابن عباس كان في أول الأمر ثم تُسخ. 
والذي يدل عليه أن فيه: «أنه مسح عليهما بدون حائل»؛ كما روى هشام بن 


.)١80( )١( 
ورواه أبوعبيد في‎ 2277 /١( (؟) في «السنن» (750), وأخرجه من طريقه البيهقي:‎ 
ْ «الطهور» (785) قال: وبلغني عن سفيان بن عيينة» وساقه بإسناده.‎ 
في الأصل والمطبوعات: اغسلين ومسحين» والتصحيح من «سنن الدارقطني»‎ )9( 

ومصادر التخريج. 


ا 12 


تهديب سنن أبي داود 
سعدء نا زيك ر بن أسلمء » عن عطاء بن يسار قال : قال لنا ابن عباس: (أتحبّون 
أن أحذثكم كيف كان رسول الله كَِ يتوضأ؟» فذكر الحديث,. قال: الثم 
اغترف غَرفة أخرى فرش على رجله وفيها النعلء واليسرى مثل ذلك» 
ومسح بأسفل الكعبين70١2.‏ وقال عبد العزيز الدراوردي» عن زيد بن أسلم» 
عن عطاء بن يسار» عن ابن عباس: «توضاً رسول الله كَل فذكره. قال: «ثم 
أخذ حفنة من ماء فرش على قدميه وهو منتعل)7). 


المسلك الثالث: أن الرواية عن علي وابن عباس مختلفة» فرُّوِيَ عنهما 
هذاء وروي عنهما الغسل» كما رواه البخاري في «الصحيح00) عن عطاء بن 
يسارء عن ابن عباس. فذكر الحديث وقال في آخره: «أخذ غَرفة من ماء. 
فرش بها على رجله اليمنى حتى غسلهاء ثم أخذ غرفة أخرى فغسل بها 
رجله؛ يعني اليسرى» فهذا صريح في الغسل. 


وقال أبو بكر بن أبي : 0 : ثنا عبد الله بن إدريس» عن محمد بن 
عجلان» عن زيد , بن أسلمء مار ال عاش دقان : لاثم غرف 
غرفة» ثم غسل” * رجله اليمنى؛ ثم غرف غرفة فغسل رجله اليسرى». 


وقال ورقاءء عن زيد. عن عطاء عنه: «ألا أريكم وضوءً رسول الله ككةِ؟) 


.)75/١( والبيهقي:‎ »)١47//1( أخرجه أبو داود (11)» والحاكم:‎ )١( 
.)77/١( ومن طريقه البيهقي:‎ »223١5( (؟) أخرجه أبو عبيد في «الطهور»‎ 
٠ 0400 

.)54( )#4( 

(ه2 في «المصنف»: افغسل»). 


عد كد 


فذكره. وقال فيه: «وغسل رجليه مرة مرة(23. 


وقال محمد بن جعفره عن زيد: «وأخذ حفنة فغسل بها رجله اليمنى؛ 
وأخذ حفنة فغسل رجله اليسرى)(2©. 


قالوا: والذي روى أنه رش عليهما في النعل هو: هشام بن سعدء وليس 
بالحافظ0"): فرواية الجماعة أولى من روايته. على أنَّ سفيان الشوري 
وهشامًا أيضًا رويا ما يوافق الجماعة؛ فرويا عن زيد. عن عطاء بن يسار قال: 
قال لي ابن عباس: ألا أريكَ وضوء رسول الله وله؟ فتوضأً مرةً مرةٌ ثم 
غسل رجليه؛ وعليه نعله)7؟). 


وأما حديث عليء فقال البيهقي07): رُوٌينا من أوجه كثيرة عن عليّ: «أنه 
غسل رجليه في الوضوء). ثم ساق منها حديتٌ عبد خير عنه: «أنه دعا 
بوضوء» فذكر الحديث,. وفيه: ثم صب بيده اليمنى ثلاث مرّات على قدمه 
اليمنى» ثم غسلها بيده اليسرىء ثم قال: هذا طُهُور نبي الله يكلو(27. 


ومنها: حديث زر عنه: أنه شئل عن وضوء رسول الله يط فذكر 


010 أخرجه البزار (2)0787» والطبراني في «الكبير»: (11/ »211١‏ والبيهقي: (317//1) 
وقال: «هذا إسناد صحيح). 

(؟) أخرجه البيهقي: /١(‏ 77). 

(9) ترجمته في «تهذيب التهذيب»: ).)5١ -179/١1١(‏ و«الميزان»: (598/5). 

)5( أخرجه البيهقي: /١(‏ 77). وقال عقبه: «فهذا يدل على أنه غسل رجليه فى النعلين». 

١ .)7/ 5/١١ )6( 

(1) أخرجه البيهقي: /١(‏ 074). 


دح ك1 


تهذيب سنن أبي داود 
الحديثء وفيه: اوغسل رجليه ثلانًا ثلائًا)(21. 


ومنها: جيك أبن خة عنةة ارأيف علا نوها الحديثء. وفيه: 
5 ع 0 0-8 و 
ااوغسل قدميه إلى الكعبين» ثم قال: «أحببتٌ أن أريكم كيف كان طهُور 


رسول الله ككِنه)(). 


قالوا: وإذا اختلفت الروايات عن عليّ وابن عباس» وكان مع أحدها(”) 
رواية الجماعة» فهى أولى. 


المسلك الرابع: أن أحاديث الرشٌ والمسح إنماهي وضوءٌ تجديدٍ 
للطاهر لا طهارة رَفْع حدثء بدليل ما رواه شعبة» نا عبد الملك بن مَيْسرة 
قال: سمعت النزّال بن سَبْرة يُحَدَّثْ عن عليّ: «أنه صلى الظهرء ثم قَحَد في 
ب 1 3 
حوائج الناس في رَحبّة الكوفة» حتى حضرت صلاة العصرء ثم أتي بكوز من 
ماء» فأخذ منه حفنةً0؟» واحدة» فمسح بها وجهّه ويديه ورأسَه ورجليه ثم 
5 1 506 «اء 5 5 8 ع 2 5 د - إعم 3 
قام فشرب فضله وهو قائم, ثم قال: وإن أناسًا يكرهون الشَرْب قائمّاء وإن 
رسول الله لْةِ صنع كما صنعت. وقال: هذا وضوء من لم يحُدِث». رواه 
البخاري27 بمعناه. 


.)974/١( المصدر السابق:‎ )١( 

(؟) المصدر السابق: /١(‏ 7/5). 

(*) كذا في الأصلء وفي المطبوعتين: لأحدهما». 

(4) في الأصل: «بحفنة» والتصويب من مصدر التخريج. 

(4) (2)251» وهو بلفظه عند البيهقي: /١(‏ 75), وأخرجه أحمد (287). وابن حبان 
)١١61(‏ وغيرهم. 


2 ٠١ 


قال البيهقى7(١):‏ فى [ق١؟]‏ هذا الحديث الثابت دلالةٌ على أنَّ الحديث 
الذي رُوِي عن النبيّ يك في المسح على الرّجِلين -إن صحّ - فإنما عنّى به: 
وهو طاهرٌ غيرٌ مُحْدِتْء إلا أن بعض الرواة كأنه اختصر الحديثه فلم ينقل 
قولّه: «هذا وضوء من لم يحُدِث). 

قال احور حدثنا ابن الأشجعي. عن أبيه» عن سفيان» عن السدئة 
عن عبدٍ حَيْره عن علي: «أنه دعا بكُوز من ماء» ثم قال0©: ثم توضأ وضوءًا 
خفيفًا ومسح على نعليه» ثم قال: هكذا فعل رسول الله يَِِ ما لم يُخْدِث). 

وفي رواية(؟2: «للطاهر ما لم يَحْدِت). 


قال27: وفي هذا دلالة على أن ما رُوي عن عليّ في المسح على 
النعلين إنما هو في وضوء مُتَطوّع به. لا في وضوء واجب عليه من حَدَّثْ 
يوجب الوضوء. أو أراد عَسْل الرجلين في النعلين؛ أو أراد المسح(23 على 


.)17/6 /١( «السئن الكبرى»:‎ )١( 

(0) في «المسند» (4170)», ومن طريقه البيهقي في «السنن»: /١(‏ 76) وعنه ينقل 
المؤلف. وأخرجه ابن خزيمة .)3٠١(‏ 

إفرة كذا في الأصل! في «المسند» والبيهقي: «ثم قال: أين هؤلاء الذين يزعمون أنهم 
كرهوة القرب تادما قال تحدم تكرك وهر قات ثم توضا...) وقد اختصر 
المؤلف الحديث لكنه أبقى ‏ هو أو المجرّد ‏ على قوله: «ثم قال» ولو أنها حذفت 
لما أشكل الاختصار. 

(4) عند ابن خزيمة :»)23١١(‏ ومن طريقه البيهقي: /١(‏ 70). 

(0) يعني البيهقي. 

(5) في الأصل: «مسح» دون التعريف ودون ألف النصب في آخره. والتصويب من 
«السئن الكبرى»2. ١‏ 


2 د١‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


جورَبَيه ونغْلّيه كما رواه عنه بعض الرّواة مقيّدًا بالجورَبين» وأراد به جوربين 
قلق هذا هو المجلك الكافبي: أن لتك وه ادويق للجا انيما 
كانا مستورّين بالجوربين في النعلين. 
والدليل عليه ما رواه سفيان» عن زيد بن أسلم؛ عن عطاء بن يسار» عن 
ابن عباس: «أن رسول الله يك توضأ مرّة مرّة» ومسح على نعليه:217. لكن 
تفرّد به رَوَّاد بن الجرّاح عن الثوري» والثقات رووه عن الشوري بدون هذه 
الزيادة(), 


وقد رواه الطبرانى7) من حديث زيذ بن الحباب؛ عن سفيان» فذكره 
بإسناده ومتنه» وأنْ النبيّ يَكِِ مسح على النعلين. 


وروى أبو داود2؟) 


من حديث م هشيم» عن يعاو بن عطاء. عن أبيه: 
أخبرني أوس بن أبي أوس ”2 الثقفي قال: «رأيتٌ رسول الله يك توضاً 


ومسح على نعليه وقدميه». 


.)187 /١( أخرجه ابن عدي في «الكامل»: (”/ /ا١1)» والبيهقي:‎ )١( 

00 ذكر هذه الرواية ابن عدي في «الكامل»: (7/ 1 ) ضمن الأحاديث التى أنكرت 
على رواد في روايته عن الثوريء وانظر «١ذخيرة‏ الحفاظ): (؟/ 717). ١‏ 

(9) لم أجده في معاجم الطبراني المطبوعة؛ وأخرجه من طريقه البيهقي: (١/85؟)‏ 
وقال: ليس بمحفوظ. ثم قال عقبه: والصحيح رواية الجماعة. ْ 

,.)١5١0( )4( 

(5») تصحفت في الأصل إلى «أويس بن ابي أويس» بالتصغير. وانظر ترجمة أوس في 
«التهذيب»: /1١(‏ 87 ). 


8 .و 3 


كتاب الطهارة 

0 امتح جا بعل ؟ كرات مسح على حقّيها د والتعل لا تكؤن 

ترة لمحل المسح إلا إذا كان عليها بجورب: فلعلّه مسّحٌ على نعل 

سرد لوده 

المسلك السادس: أن الرّجَل لها ثلاثة أحوال: 

حالٌ تكون في الخفٌ» فيجزي مسح ساترها. 

وعكال وكتوة جات نعي مله وتان متك نهنا كنتها 
وسترها. ففي حال كشفها لها أعلى مراتب الطهارة» وهي العّسل التامّ» وفي 
حال استتارها لها أدناهاء وهي المسح على الحائل. 

ولها حالة ثالثة» وهى حالما تكون في النّعْلء وهى حالة متوسّطة بين 

ا 1 1 

كشفها وبين استتارها بالخف,ء فأعطيت حالة متوسّطة من الطهارة» وهى 
الرش» فإنه بين الغسل والمسح. وحيث أطلق لفظ «المسح" عليها في هذه 
الحال فالمراد به الرَّشُ؛ لأنه جاء مفسّرًا فى الرواية الأخرى. وهذا مذهب 
- كما ترى7١ 2‏ لو كان يُعلّم به قائل معيّن» ولكن يحْكّى عن طائفة لا أعلم 
منهم مُعينًا. 

المسلك السابع: أنه دليل على أن فَرْض الرجلين المسح. وحُكِي عن 


داود الجواربي(' وابن عباس. وحُكِي عن ابن جرير أنه مخيّر بين الأمرين» 


)١(‏ يعني: كما ترى قوَّةٌ ووجاهة لو كان يُعلم من قال به على وجه التعيين. 
إفرة رسمه في الأصل: «الحواري» مهملاء وفي الطبعتين: «الجواري»؛ والصواب ما 
أثبت. قال الذهبي: رأس في الرفض والتجسيم. ترجمته في «الميزان»: (؟/ 777)» - 


تهذيب سنن أبي داود 
نأ كاتذك شعن انا فنا فقن تقد مكبو اما دكا عدو اك جرت اقل 
دنه وهذه كتبه وتفسيرة كله يكذَّب هذا النقل غليةء وإئما دلت الشبهة لأن 
ابنَ جرير القائل بهذه المقالة رجل آخر من الشّيعَة يوافقه في اسمه واسم 
أبيه(١2؛‏ وقد رأيتٌ له مؤلفات في أصول مذهب الشيعة وفروعهم. 

فهذه سبعة مسالك للناس في هذا الحديث. وبالجملة فالذين رووا 
وضوء النبي كلك مثل عثمان بن عفانء وأبي هريرة» وعبد الله بن زيد بن 
عاصم. وجابر بن عبد الله» والمغيرة بن شعبة. والرّبَيّع بنت مُعَوّذْ 
والمقدام بن معديكّرب» ومعاوية بن أبي سفيان» وجدٌ طلحة بن مصرّف». 
وأنس بن مالكء وأبي أمامة الباهلي» وغيرهم لم يذكر أحدٌ منهم ماذُكِرٌ في 
حديث عليّ وابن عباس» مع الاختلاف المذكور عليهما. والله أعلم. 

-١١9 /١*‏ وعن طلحة بن مَصَرّف. عن أبيه. عن جده وجده هو 
كعب بن عمروء ويقال: عمرو بن كعب الهمْداني اليَاميٌ له صحبة. ومنهم من 
ينكرها ‏ قال: «رأيت رسول الله يك يمسح رأسه مرة واحدة؛ حتى بلغ القَّذَّال 
وهو أول القفا». 

وقال مسدّد: «مسح رأسه من مُقَدّمه إلى مُوّخَره حتى أخرج يديه من تحت 
أذنيه». قال مسدد: فحدّئتٌ به يحيى, فأنكره. 

قال أبو داود: سمعت أحمد يقول: ابن عيينة - زعموا ‏ كان ينكره. ويقول: 
أي هذا: طلحة. عن أبيه» عن جده؟ 


0 و«لسان الميزان»: (7/ .)5١4‏ 
0 بن جرير بن رستم الطبري. ترجمته في «الميزان»: (544/7).: والسان 
الميزان»: (17/ 79). 


85 عو 1 


قا لل نشد لا وقال عثمان بن سعيد الدارمي: سمعت علي ابن 
الفقيق يفول قلق لسفيات: إن ليثا روف عت ظلخنة رن مهمه ف عن أبيةة 
عن بجدهة«أندرراى النبق كه توض]0؟ فأنكرسفيان ذلك وعنت أن بكوة 
جد طلحةً لقى النبيتّ يكة. 

قال عليئٌ: سألت عبد الرحمن بن مهدي عن نسب جد طلحة؟ فقال: 


عمرو بن كعب»ء »أو كعب بن عَمروء وكانت له صحبة 20 


وقال عباس الدوري”22: قلت ليحيى بن معين: طلحة بن مصرّف. عن 
آبنةة عن ده رأى ذه الب 9346 فقال ينح + المخدثون يقولون: دراه 
وأه[ نيت ظلبعة رقو لوق سنت له صر 
5 - باب تخليل اللحية 
-١81 5‏ عن أنس بن مالك: الأن رسول الله يك كان إذا توضاً أخذ كنا 
من ماء فأدخله تحت حَنّكه. فخلّل به لحيتّه. وقال: : هكذا أمرني ربي». 


قال ابن القيم #اللّئه: قال أبو محمد بن حزم(©: لا يصح حديث أنس 
هذاء لأنه من طريق الوليد بن زوران”7؟؟» وهو مجهولء وكذلك أعله ابن 
القطان7*) بأن الوليد هذا مجهول الحال. وفى هذا التعليل نظرء فإن الوليد 


2000 ذكره ابن عبد الهادي في «تعليقه على العلل» (ص١5١).‏ 

00 تاريخ الدوري) .)١19(‏ 

(9) فى «المحلى»: (؟/ 736). 

(:) في الأصل: «روقان»؛ والتصويب من «المحلى»؛ و«التهذيب»: )١177/1١(‏ وقيل: 
زروات. 


(5) في «بيان الوهم والإيهام»: .)١7/0(‏ 
5و 2 


تهذيب سنن أبي داود 

هذا روى عنه جعفرٌ بن بَرْقان» وحجَّاحٌ بن منهال» وأبو المليح الحسن بن 
عمر الرّقي وغيرهم. [ق؟1] ولم يُعْلمِ فيه جر-217. 

وقد روى هذا الحديث محمد بن يحيى اذهل في كتاب «علل حديث 
الزهري2"00, فقال: حدثنا محمد بن عبد الله بن خالد الصفار من أصله ‏ 
وكان صدوقًا ‏ ثنا محمد بن حربه نا الزبيدي» عن الزهريء عن أنس بن 
مالك: أن رسول الله كَل توضأ فأدخل أصابعه تحت لحيته فخلّلها بأصابعه. 
ثم قال: «هكذا أمرني ربي عز وجل». وهذا إسناد صحيح. 

وق البانت خةيف عتمان: « أن رسول الله كله كان يخلل لحي تارواء 
التردمذي وابن ماع 7 وقالالترمذي: حسن صحيح. وصححه ابن 
خزيمة» وأبو عبد الله الحاكم» وقال أحمد: هو أحسن شيء في الباب. 
وقال197 كال محمتاين التناعي” لأصحٌ شيء فى هذا الباب: حديث 
عامر بن شقيق» عن أبى وائل» عن عثمان». يريد هذا الحديث. 


وقد أعله ابن حزه(22, فقال: هو من طريق إسرائيل وليس بالقوي. كن 


.)66٠ وذكره ابن حبان فى «الثقات»: (لا/‎ )١( 

إهة نقله عنه ابن القطان في «بيان الوهم): (0/ )١١١‏ وصحح إسناده. كما سيئقله 
المؤلف. 

هرم أخرجه الترمذي (371)» وابن ماجه (570). قال الترمذي: حديث حسن صحيح. 
وذكر في "العلل الكبير» )١5(‏ كلام البخاري الذي أورده المؤلف. وزاد: «قلتٌ: 
إنهم يتكلمون في هذا الحديث,. فقال: هو حسن». وصححه ابن حبان .)٠١801(‏ 

(4) أي الترمذيء في الموضع السالف من «الجامع». 

(6) فى «المحلى): (؟777/5). 

و 3 


.)١ .1 : ٠. - 00 ومن 5 ل‎ 

عامر بن شّقيق وليس مشهورًا بقوّة النقل. وقال في موضع آخر(١2:‏ عامر بن 
يق ضعيف. 

وهذا تعليل باطل؛ فإن إسرائيل هو ابن يونس بن أبي إسحاقء احتج به 

الشيخان وبقية الستة» ووثقه الآئمة الكبار. وقال فيه أبو حاتم: ثقة متقن من 

أتقن أضحات أي إسحاق»ووئقة ابن معين وأحمد» وكان يتعجب من 

حفظه(). والذي غَرّ أبا محمد قولٌ أحمدَ في رواية ابنه صالح(©: إسرائيل 

عن أبي إسحاق: فيه لين» سمع منه بأخرّة. وهذا الحديث ليس من روايته 


وأما عامر بن شقيق» فقال النسائي: ليس به بأسء وروي عن ابن معين 
تضعيفه» روى له أهل السنن الأربعة(؟). 


1 95 01 و 2 ه 
وفي الباب: حديث عائشة» رواه ابو عيبل !20 عن حجاج. عن شعبة» 


عن عمرو بن أبي وهب الخزاعي. عن موسى بن ثروان العجلي27: عن 
طلحة بن عبيد الله بن كُرَيز عنهاء قالت: «كان رسول الله ب إذا توضا خلّل 


.)١١؟6‎ /0( من «المحلى):‎ )١( 

0 تنظر ترجمته في «الجرح والتعديل»: (؟/ 770 73731), واتهذيب التهذيب»: 
(1/”” 2). 

(9) (ص557). 

ددع تر جمته في اتهذيب التهذيب»: (19/6). 

)0( في "الطهور» (714), وأخرجه أحمد في «المسند» (70970)» والحاكم: 
.)26١ /(‏ قال الهيثئمي: «رجاله موثئقون»» وحسّنه الحافظ فى «التلخيص»: 
(1/لاة). 1 1 

6 في الأصل: «البجلي» تصحيف. وتنظر تر جمته في «التهذيب»: .)778/١1١(‏ 


2 1 


تهذيب سنن أبي داود 


لححته). 


وفي الباب حديث عمار بن ياسرء رواه الطبراني(١2,‏ عن الدَبّريء عن 
عبد الرزاق» عن ابن عيينة» عن عبد الكريم؛ عن حسَّان بن بلال أن عمار بن 
ياسر توضأ فخلّل لحيتّه» فقيل له: ما هذا؟ قال: «رأيت النبيّ بكِةٍ يخلّل 
لحيته). 


وقد أعلّه ابنُ حزم( بعلتين: 

والثانية قال: لا نعرف له لقاءً لعمّار بن ياسر. 

فأما العلة الأولى: فإن كان روى عنه أبو قلابة» وجعفر بن [أبي]7) 

ل 0 ع 5 1 
وحشية» وقتادة» ويحيى بن أبي كثير» ومطر الورّاقء وابن أبي المخارق» 


وغيرهم. وروى له الترمذي» والنسائي» وابن ماجه. قال عليّ بن المديني: 
ا١كان‏ ثقة». ولم يُحفظ فيه تضعيفٌ لأحد. 


6 لم أقف عليه في معاجمه بهذا الطريق» وقد أخرجه في «الأوسط) )١75940(‏ من 
طريق إبراهيم بن بشار الرماديء عن ابن عيينة» عن ابن أبي عروبة» عن قتادة» عن 
حسان بن بلال» عن عمار به. وأخرجه الحميدي في «المسند» .)١557(‏ وأبو 
عبيد في «الطهور» »)271١(‏ وابن أبي شيبة (/4) جميعًا عن سفيان بن عبينة به. وفي 
إسناده عبد الكريم بن أبي المخارق ضعيفء وقتادة لم يسمع من حسان بن بلال» 
فالإسناد ضعيف. 

زفة في «المحلى): (50/57). 

(؟) سقط من الأصل. وتنظر ترجمة جعفر في «التاريخ الكبير»: (187/1)) و«الجرح 
والتعديل»: (؟/ 57/7). 


لأ مه كد 


كتاب الطهارة 

وأما العلة الثانية» فباطلة أيضًا. فإِن الترمذي رواه من طريقين17' إلى 
حسَّانء أحدهما: عن ابن أبي عمر؛ عن سفيان» عن سعيد بن أبي عروبة» عن 
قتادة» عن حسّانء عن عمّار. والثاني: عن ابن أبي عمر عن سفيان بن عيينة» 
عن عبد الكريم بن أبي المُخارق» عن حسّان قال: رأيت عمَارًا توضأ فخلّل 
لحقةه وفية: اولقن وايث وسول الله لله ل يخلّل لحيته». 

وعلّة هذا الحديث المؤثّرة هي ما قاله الإمام أحمد في رواية ابن 
منصور”'' عنه؛ قال: قال ابن عيينة: لم يسمع عبدٌالكريم من حسّان بن بلال 

قال العزيني! اموت إسحاق كن متعتور يتنوك شت احم ب 


نكري لحاس ابن عساكر عن البخاري7؟) مثل ذلك. وقال 
الإمام أحمد: لا يثبتٌ في تخليل اللحية حديث20). 


وفي الباب: حديث ابن أبي أوفى. رواه أبو عبيد'' )»عن مروان بن 
معاوية» عن أبو بى الورقاء عنه أنه قال: «رأيتٌ رسول الله بلك يخلّل لحيئّه». 


,.)750059( )١( 

)١(‏ نقله عنه الترمذي في «جامعه» كما سيأتي. وليس في المطبوع من «مسائله». وذكره 
عن أحمد أبو داود في ١مسائله»‏ (ص 5٠‏ 5).؛ وعبد الله في «العلل»: /١(‏ 5604). 

إفرة في «الجامع»: /١(‏ 54). ْ 

(:) كلام البخاري في «التاريخ الكبير»: (7/ 1 7). 

(5) نقله أبو داود في «مسائله» (ص17١).‏ 

(1) في «الطهور» .)5١١(‏ 


3 4 5 


تهذيب سنن أبي داود 

وفيه: حديث أبي أيوب. رواه أبوعبيد7١»‏ عن محمد بن ربيعة» عن 
واصل بن السائب الرّقائى» عن أبى سَوْرةء عنه قال: «رأيتٌ رسول الله كَل 
نوفا فلل كعد 

قلت: وتصحيح ابن القطان لحديث أنس من طريق الذّهلي فيه نظرء فإن 
الذّهليَ أعلّ نقال0©: وثنا يزيد بن عبد ربههء ثنا محمد بن حرب. عن 
الزبيدي: أنه بلغه عن أنس بن مالك فذكره . 

لكر ابدام امهرد فلاس انعا ا 
ا 0 
١عن‏ الزبيدي» بلغني عن أنس»». لم يضرّه ذلك» فقد يراجع كتابه فيعرف منه 
أن الذي حدّنه() به الزهري» فيحدّث به عنه. فأَحَدّه عنه الفماز هكذا. 

هذه التجوير انكل زلففك إليها أتجة التحديت واطباةعثلة: ويغلمون 
أنْ الحديث معلول بإرسال الزبيدي له ولهم ذوقٌ لا يحول بينه وبينهم فيه 
التجويزات والاحتمالات. 


ولهذا الحديث طريق أخرى. رواه الطبراني في «المعجم الكبير»(؟» من 


.)5١؟( في «الطهور»‎ )١( 

(؟) زاد في طبعة الفقي: «في الزهريات» ولا وجود لها في الأصل. 

(*) في (ش) والطبعتين: «حدّث»» والمثبت أقرب إلى رسم الأصلء وموافق لما في 
(ه) وكتاب ابن القطان. 

(5:) لم أقف عليه في المطبوع من «المعجم الكبير» وأخرجه في «الأوسط) (414504) 

وقال: لم يرو هذا الحديث عن ثابت إلا عمر أبو حفص العبدي. وذكره الهيثمي في - 


حديث أبى حفص العبدي, عن ثابت» عن أنس قال: «رأيت رسول الله يك 
توضأ» فذكره كما تقدم. وأبو حفص وثقه أحمدء وقال: لا أعلم إلا خيراء 
ووثقه ابن معين» وقال عبد الصمد بن عبد الوارث: ثقة وفوق الثقة(١2.‏ فهذه 

وذكر الحاكم في «المستدرك2"(70 حديتٌ عثمان في ذلك ثم قال: «وله 
شاهد صحيح من حديث أنس»). ورواه ابن ماجه في «سننه)227 من حديث 
[ق؟] يحبى بن كثير أبي7؟) النضرء عن يزيد الرّقاشي؛ عن أنس قال: كان 
النبيّ بل إذا توضأ خذل لحيتّه وفرّج أصابعه مرتين. 


قال الدارقطني: أبو النضر هذا متروك. وقال النسائي: يزيد الرقاثي 


- «مجمع الزوائد»: (١/4؟١)‏ فقال: «وله في الكبير أيضًا: قال: «رأيت رسول الله كل 
توضأ ومسح الماء على لحيته ورجليه» ورجاله موثقون». 

)١(‏ ذهب وَهَل المؤلف إلى أن أبا حفص العبدي راوي الحديث هو عمر بن إبراهيم أبو 
حفص العبديء ومن ثم نقل توثيقه عن أحمد وابن معين وعبد الصمد. والصحيح أن 
راوي الحديث هو أبو حفص عمر بن حفص العبدي كما صرّح بذلك العقيلي في 
«الضعفاء»: 2,21١ /١(‏ وابن حبان في «المجروحين»: (7/ 84).» وهو المعروف 
بالرواية عن ثابت. وأبو حفص هذا قال أحمد: تركتٌ حديئّه وحرقناه. وقال ابن 
معين: ليس بشىء» وقال النسائي: متروك؛ وأطبقوا على تضعيفه. ينظر «الكامل»: 
١٠-9 /60(‏ 6 واالمجر وحين): (7/ 84). واالعلل» (0777) لأحماء 
و«اللسان»: (5/ 88- .)4١0‏ وعليه فالإسناد واو. 

(؟) (١١/9ة:١).‏ 

.)13١( )0( 

(4:) في الأصل و(ش): «بن» خطأ. 


1 كد 


تهذيب سنن أبي داود 
متروك. 
000 


ورواه ابن عدي من حديث هاشم بن سعيد220 عن محمد بن زياد 


عن أنس مرفوعًاء ثم قال ابن عدي: وهاشمٌ هذا مقدار ما يرويه لا يُتَابَع عليه 


ورواه البيهقيّ في «السئن70) من حديث إبراهيم الصائغ» عن أبي 
ا 00 مجهول. 

فهذه ثلاث طرق ضعيفة؛ والثلاثة الأوّل أقوى منها. 

وأمااحديث عمار فقد تقدم تعليلٌ أحمدّ والبخاريٌ له من طريق 
عبد الكريم. وأما طريق ابن عيينة» عن ابن أبي عروبة» عن قتادة» عن حسَّانء 
فقال ابن أ بي حاتم في كتاب «العلل)00) : سألت أبي عن حديث رواه ابن 
عبينة» عن سعيد بن أبي عروبة» فذكره؟ فقال أبي: لم يحدّث بهذا أحدٌ 
سوى ابن عبينة» عن ابن أبي عروبة. قلت: هو صحيح؟ قال: لو كان صحيحًا 
لكان في مصنفات ابن أبي عروبة» ولم يصرّح فيه ابن عبينة بالتحديث. وهذا 
ل 0 


قلت: وقد سئل الإمام أحمد عن هذا الحدي يث؟ فقال : إما أن يكون 


000( في «الكامل»: (ا/ .)١١6‏ 

بيذهت١« في الأصل: «سعد». والتصويب من «الكامل» ومصادر ترجمته. ينظر‎ )١( 
.)١79/1١١( التهذيب»:‎ 

(؟) (١6/:ه).‏ 

6 في الأصل و(ش» ه): "حازم» تصحيفء والتصحيح من كتاب البيهقي. 

.)560( )6( 
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الحُمَيدي اختلط» وإما أن يكون من حدَّث عنه تخَلّط0١).‏ ولكن متابعة ابن 
أبي عمر له ترفع هذه العَهُدة. والله أعلم. 

وقد رُوبت أحاديثٌ التخليل من حديث عثمان» وعلي» وأنسء وابن 
عباس» وابن عمرء وعائشة» وأم سلمة» وعمار بن ياسرء وأبي أيوب» وابن 
أبى أوفى» وأبى أمامة» وجابر بن عبد الله» وجرير بن عبد الله البجلى» 
صَدََتَهُعَنف. ولكن قال عبد الله بن أحمد27©: قال أبي: ليس يصح عن النبي 
يله في التخليل شيء. وقال الخلال في كتاب «العلل200: أنا أبو داود7؟) 
قال: قلت لأحمد: تخليل اللحية؟ قال: قد رُوي فيه أحاديث ليس يثبت منها 
حديث؛ وأحسنْ شىء فيه حديث شقيق» عن عثمان. 

وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم في كتاب «العلل)2*0: سمعت أبي 
يقول: لا يثبت عن النبي يله في تخليل اللحية حديث. 

قلت: وحديث ابن عباس(21 من رواية نافع مولى يوسف السلمي» قال 


)١(‏ أخرج الحميدي هذه الرواية في «المسند» .)١41(‏ ونقل كلام أحمد ابن دقيق العيد 
في «الإمام»: (441/1) من مختصر «العلل» للخلالء وعلّق عليه بأن عهُدة 
الحميدي خرجَث عنه بمتابعة ابن أبي عمرء وأن أبا حاتم لم ينكر رواية سفيان بل 
حكم على روايته عن ابن أبي عروبة بالوهم. 

0( لم أجده في «مسائله» المطبوعة» ونقله الحافظ في «التلخيص»: .)98/١(‏ 

(9) ليس في «المنتخب)» منه لابن قدامة. 

(4) «مسائل أبي داود» (ص7١).‏ وليس فيه قوله: «وأحسن شيء... عثمان». وقد نقل 
هذه الزيادة ابن الملقن في «البدر المنير»: (؟/ 20197 

.)60( )6( 

(7) أخرجه الطبراني في «الأوسط» (77171) من طريق نافع أبي هرمز عن عطاء عن ابن 
عباس قال: دخلت على رسول الله يك وهو يتطهر... وفيه: (وخلل لحيته». قال- 


تهذيب سنن أبي داود 
العقيلي7: لا يتابّع عليه منكر الحديث. وقال أبو حاتم: متروك 
الحد 23 


وحديث ابن عمر رواه الدارقطنى2"7, وقال: الصواب أنه موقوف على ابن 
عمر. وكذلك قال عبد الحق7؟؟: الصحيح أنه من فِعْل ابن عمر غير مرفوع. 

وله علّة أخرى ذكرها ابن أبي حاته0*» عن أبيه. وهي: أن الوليد بن 
رواية أبى المغيرة عنه موقوف. 

وذكره الخلال فى كتاب «العلل») عن عبد اللهه عن نافع عن ابن عمر 
التخليل أصح من هذاء يعني الموقوف7". 


- الطبراني: «لم يرو هذه اللفظة... في تخليل اللحية في الوضوء إلا نافع أبوهرمزء 
تفرد به شيبان». 

.)١155 /5( في «الضعفاء»:‎ )١( 

(؟) «الجرح والتعديل»: (509/8). 

ضف كمض 44 

.)١ا/‎ /١( في «الأحكام الوسطى؛:‎ (١ 

(5) في «العلل» (208)» ونقله عنه الدارقطني في «السئن»: (1/ 1894). ووقع في الأصل 
«ابن المغيرة» والتصويب من السنن. 

(5) أخرجه الطبراني في «الأوسط» (1757) ووقع في الأصل: «عبيد الله بن عمر عن 
نافع» والتصحيح من «الأوسط» و«الإمام»: /١(‏ 497). 

(0) نقلها ابن دقيق العيد في «الإمام»: /١(‏ 597)» وعنه ابن الملقن في «البدر المنير): 
19١-1١9١ /9(‏ ). 


5ع ٠١5‏ هك 


وأما حديث أبي أيوب» فذكره الترمذي فى كتاب «العلل7١2»‏ وقال: 


سألت محمدًا عنه؟ فقال: لا شىء. فقلت: أبو سَّورة ما اسمه؟ فقال: ما 


أدري» ما يصنع به؟ عنده مناكير» ولا يعرف له سماع من أبي أيوب. 


ورواه ابن ماجه في «سننه)217 من27 حديث ابن أبي أوفى» وراويه فائد 


أبو(؟؟ الورقاءء متروك باتفاقهه20). 


وحديث أبى أمامة رواه ابن أبى شيبة فى (مصنفه)(21 من حديث أبى 


غالب» عن أبي أمامة. وأبو غالب ضِعّفه النسائي ووثقه الدارقطني. وقال ابن 
معين: صالح الحديث. وصحح له الترمذي7"©. 


010( 
إفة 


فر 


(1/*”). وأخرجه أحمد (77551).: وابن ماجه (477). 

(51) مختصرًا ليس فيه لفظة التخليل» وأخرجه أبو يعلى في «مسنده» كما في 
«الإتحاف» (251) بسياق أتم وفيه: «ثم يمسح برأسه ويخلل لحيته». وضعفه 
البوصيري في «الإتحاف» وفي «مصباح الزجاجة»: (770/1). وأخرجه أبو 
عبيد في «الطهور» .)7١١(‏ 

زاد في ط. المعارف: «[و]من حديث» وقال إنها زيادة لابد منها؛ لأن ابن ماجه لم 
يخرج حديث ابن أبي أوفى. قلت: بل خرّجه كما سلف في الحاشية السابقة» فالزيادة 
مقحمة لا مبرر لها. 

الأصل: «ورواية فائد أبي»» وفي ط. الفقي «من رواية» والسياق يقتضي ما أثبته. 

تر جمته في «الجرح والتعديل»: (/1/ ”2))87 و«تهذيب التهذيب»: 2 .)١65‏ 
»)١١17(‏ وأخرجه الطبراني في «الكبير»: (8/ 7*8”). قال الحافظ: «وإسناده 
ضعيف» «التلخيص:: /١(‏ /91). وحسّنه ابن الملقن في «البدر المنير»: (؟/ .)١199‏ 
ترجمته في «التهذيب»: (191//117). 


تهذيب سنن أبي داود 
وحديث جابر ضعيف 0 


وحديث جرير ذكره ابن 07 من حديث ياسين الزيات» عن 


الجا 0 


وحديث عائشة روآاه | يل فق «(مسنا 00008 


وحديث أم سلمة ذكره الترمذي في كتابه() معلَّقَا فقال: وفي الباب عن 
أم سلمة» وذَّكّر جماعة من الصحابة0©). 


-٠‏ باب المسح على العمامة 
١737 /١١‏ - عن ثوبان راللْعَنة نَدْعَنَهُ قال: «بععتٌ رسولٌ الله يك سريّة, فأصابهم 
تبرق وليكا تتتمر ا عن رسرو ال 1 انرمع ان لحصوامن القصائت 


)١(‏ أخرجه ابن عدي في «الكامل»: /1١(‏ 07 14) في ترجمة أصرم بن غياث. وذكره في 
مناكيره؛ وقال الحافظ في «التلخيص»: :)48/١(‏ «وأصرم متروك الحديث قاله 
النسائي. وفي الإسناد انقطاع أيضًا)». 

(؟) في «الكامل»: (7/ 184) في ترجمة ياسين الزيات وقال: «وكل رواياته أو عامتها 
غير محفوظة». ْ 

(9) تر جمته في «الكامل»): (/1/ 2184-1417 و«الجرح والتعديل»: (711-711/9). 

(4) (359170)» وأخرجه أبو عبيد في «الطهور» .)7١4(‏ والحاكم: .)١0١/١(‏ قال 
الدارقطني : إسناده مجهولء. حمّله الناسء وقال الهيشمي في «المجمع» : (رجاله 
موثقون». وحسشّن إسناده الحافظ في «التلخيص»: .)97/١1(‏ 

.)10/1١( )5(‏ وأخرجه الطبراني في «الكبير»: (398/71).: وأشار إليه البيهقي: 
/١(‏ 24). قال الحافظ: «وفي إسناده خالد بن إلياس» وهو منكر الحديث». 

(7) بعده في الأصل بياض نحو سطرين. 


ا 


والتسَاخين). 


57 184- وعن أنس رَوَدََتَدُعَنَهُ قال: «رأيتُ رسول الله يك يتوضأ وعليه 
عمامة يَطْرِيَة فأدخل يديه من تحت العمامة» فمسح مقدَّم رأسه ولم ينقض 
العمامة)7١2.‏ 

قال ابن القيم #مَلدته: قال ابن المنذر”'©: ويّمْسح على العمامة؛ لثبوت 
ذلك عن النبيّ كَككَه وعن أبي بكر وعمر يَدَيََعَْهًا. وقال الجوزجاني7": 
رَوى المسح على العمامة عن النبي يَللِ: سلمانٌ الفارسي» وثوبان» وأبو 
أقامةوأنن جر سالك »و المعدرة مع شعة وانق فوشن نكل التكلينة 
الراشد أبو بكر الصديق» وقال عمر بن الخطاب: من لم يطهّره المسح على 
العمامة فلا طهّره الله. 

قال: والمسح على العمامة سن من رسول الله بِةِ ماضية مشهورة عند 
ذوي القناعة من أهل العلم في الأمصار. وحكاه عن ابن أبي شيبة وأبي 
خيثئمة زهير» وسليمان بن داود الهاشمي7؟) مذهبًا لهم. 


ورواه أيضًا عمرو بن أمية الضَمْري وبلال. 


)١(‏ في الأصل نقل المجرّد الحديث بلفظ: «رأيت رسول الله كك ينقض العمامة». وهو 
اعتصاد يفكين المعت: 

(؟) في «الإقناع»: (1/ “507- 54). وانظر «الأوسط»: (177-119/5). 

زفرة لعله في كتابه «المترجم»» فإن ابن قدامة وغيره ينقلون منه روايات وكلامًا في الفقه. 
قال ابن كثير: «فيه علوم غزيرة وفوائد كثيرة». «البداية والنهاية»: (5 /١‏ 50 0). 

دع في الأصل: «الهاشم». 


1 ٠ 


-١‏ باب التوقيت في المسح(") 
-١40‏ عن حُزيمة بن ابت رَِِتَهعَدهُ عن النبي يل قال: «المسحٌُ على 
00 0-41 

الخفين للمسافر ثلاثة أيام» وللمقيم يومٌ وليلة». 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه7©. وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

-١15‏ وفى لفظ لأبى داود: «ولو استرَّدْناه لزادنا». 

وفى لفظ لابن ماجه(4): «ولو مضى السائلٌ على مسألته لجعلها خمسًا)». 

وذّكر الخطابيّ: أن الحَكم وحمادًا قد روياه عن إبراهيم» فلم يذكرا(*) فيه 
هذا الكلام. ولو ثبت لم يكن فيه حجة, لأنه ظنَّ منه وحُسْبان. والحجّة إنما تقوم 
بقول صاحب الشريعة. لا بظنّ الراوي. وقال البيهقي: وحديث خزيمة بن ثابت 
إسناده مضطرب, ومع ذلك فما لم يرد لا يصير سنة. [ق4 ؟] هذا آخر كلام 


)١(‏ كذافي الأصلء وفي الكلام نقص ظاهر؛ فلعل المصنف قصد الكلام على 
الأحاديث واحدًا واحدًا كما صنع في أحاديث تخليل اللحية» وحديث سلمان 
أخرجه ابن أبي شيبة (174)؛ وأحمد (771711)) وابن حبان (17744). قال الترمذي 
في «العلل»: :)187-١1801/١(‏ اسألتٌ محمدًا عن هذا الحديث, قلت: أبو شريح 
ما اسمه؟ قال: لا أدري, لا أعرف اسمه. ولا أعرف اسم أبي مسلم مولى زيد بن 
صوحان, ولا أعرف له غير هذا الحديث. 

(؟) يعني المسح على الحُفين. 

(”) أخرجه أبو داود »)١01(‏ والترمذي (40)) وابن ماجه (5 00). 

(:) (79مه). 

0( (خ): «يذكر؛». وصوبها في الهامش فقال: «في معالم السنن: يذكرا». 


لأ كد 


قال ابن القيم اللّئه: وقد أعل أبو محمد بن حزء(" حديتٌ خزيمة هذا 
بأن قال: «رواه عنه أبو عبد الله الجدليَ» صاحب راية الكافر المختار, لا 
يد على روابقه4: وهذا تغليل ف 'غابة الفناف فإن اناعد الله الجد ل قد 
نّقه الأئمة: أحمد ويحيى» وصحّح الترمذيٌ حديئّه ولا يُعلم أحدٌ من أئمة 
الحديث طَعَن فيه(" 

وأما كونه صاحب راية المختار» فإن المختار إنما أظهر الخروج لأخذه 

وقد طعن أبو محمد بن حزم”؟) في أبي الطفيل؛ ورد روايته بكونه كان 
احا راية المحتار أيضاء ضع أن إبا الطقيل :كان منن الصحاية» ولكين لم 
يكونوا يعلمون ما في نفس المختار وما يّسِرٌه فردٌ رواية الصاحب والتابع 
الثقةٍ بذلك باطلٌ. 


وأيضًا: فقد روى ابن ماجه(*2 هذا الحديث عن على بن محمد. عن 
وكيع؛ عن سفيان؛ عن أبيه؛ عن إبراهيم التيمي» عن عمرو بن ميمون. عن 


لل في (خ): «آخر كلامه»؛ وفي الأصل و(ط:المختصر) كما هو مثبت؛ وبقي من كلام 
المنذري سياقه لحديث علي في مسلم, ولم نسقه لأن المجرّد ذكر أن تعليق ابن 
القيم كان عند قول المنذري «آخر كلام البيهقي». 

فم في «المحلى»: (؟89/5). 

(*) ترجمته في «التهذيب»: .)١58/١117(‏ 

(4) فى «المحلى»: (7/ .)١75‏ 

)0( (07ه). 
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تهذيب سنن أبي داود 

خزيمة. فهذا عمرو بن ميمون قد تابع أبا عبد الله الجَدَّليء وكلاهما ثقة 
صدوق. 

وقد قيل: إن عمرو بن ميمون رواه أيضًا عن أبي عبد الله الجَدّلي عن 
خزيمة(21» فإن صمَّ ذلك لم يضرّه شيئّاء فلعله سَمِعه من أبي عبد الله فرواه 
عنه» ثم سمعه من خزيمة» فرواه عنه. 

1 صَيَزانَ‎ ٠ -. 7 

184/ ل 
أنه قال: ايا رسول الله. أَمْسَ مْسَحُ على الحقّين؟ قال: نعمى قال: يومًا؟ قال: يوماء 
قال: ويومين2'7؟ قال: ويومين, قال: وثلاثة؟ قال: نعم وما شئت». 

,/ - وفي رواية: ١حتى‏ بلغ سَبعًا ‏ قال رسول الله كك : نعم. مابَدًا 
لك». 


وأخرجه ابن العو 


وقال أبو داود: وقد اختلف في إسناده» وليس بالقوي. وبمعناه قال البخاري. 
وقال الإمام أحمد بن حنبل: رجاله لا يعرفون. وقال الدارقطني: هذا إسنادٌ لا 


اس 
00 
ا 


قال ابن القيم #ةلدّده: وقد اختّلف فيه على يحيى بن أيوب اختلافًا كثيرًا. 


وعبدل الرحمن» ومحمد بن يزيد. وأيوب بن قَطن: مجهولون كلهم!؟). وقد 


.)555١١1( وهي رواية الترمذي (40): وأحمد‎ )١( 
«قال: يومّاء قال: ويومين؟» سقطت من (خ - المختصر) والمثبت من «سئن أبي‎ )'( 
و(ط - المختصر).‎ )1١64( داود)‎ 


فرق أخر جه أبو داود (64١ا)‏ وابن ٠‏ ماجه (لامهة). 
200 هذا التعليل بنصه ذكره ابن الجوزي في «التحقيق»: .)23١9/١(‏ وانظر «تنقي - 
11٠١ 8‏ 


أخرجه الحاكم في «المستدرك)7١)‏ من طريق يحيى بن عثمان بن صالح 
ويحبى بن معين» كلاهما عن عَمرو بن الربيع بن طارقء أنا يحيى/'2 بن 
ال ل ار بن أبي زياد قال 
يحبى: شيحٌ من أهل مصر- عن عبادة بن ثُِي20... الحديث. 

قال الحاكم: هذا إسناد مصريء لم يُنْسَبٍ واحد منهم إلى جرح7؟2, 
وهذا مذهب مالكء ولم يخرجاه. 


والعجب من الحاكم» كيف يكون هذا مستدركًا على (الصحيحين») 
ورواته لا يعرفون بجرح ولا بتعديل؟ والله أعله/2. 
- باب المح على الجوريين 
8 - .0 3 -< 000 
-١59 ١‏ عن أبي قيس الأوْدِي» عن هُرّيل بن شرّخبيل عن المغيرة بن 
شعبة رَبَلَتَدَعَدهُ: «أن رسول الله يك توضأ ومسح على الجورّبين والنعلين». 
وأخرجه الترمذي وابن ماجه( 2 وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 


وقال أبو داود: كان عبد الرحمن بن مهدي لا يحدّث بهذا الحديث. لأن 


- التحقيق»: -*957/١(‏ 77#), و«البدر المنير»: (7/ 41١‏ -17). 

.)١721-1١ا/١/1(‎ )10( 

() في ط. الفقي: ١محمد»‏ تحريف. 

(9) رسمه في الأصل: الس»! 

(4) وتعقبه الذهبي فقال: «بل مجهول». 

)0( وانظر كلام المؤلف على الحاكم ومستدركه في «الفروسية» (ص ١85-١86‏ 
و*١75)‏ و«المنار المنيف» (ص 6). 

(7) أخرجه أبو داود ».)١69(‏ والترمذي (49).» وابن ما جه (009). 
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تهذيب سنن أبي داود 
المعروف عن المغيرة: «أن النبي كي مسح على الخفين». 
قال أبو داود: وروي هذا أيضًا عن أبي موسى الأشعريء عن النبي كَكِ: «أنه 
مسح على الجورّبين» وليس بالمتصل ولا بالقوي7١2.‏ 


قال أبو داود: ومسّحٌ على الجوربين: علي بن أبي طالب وأبو9") مسعود. 
والبراء بن عازب, وأنس بن مالك. وأبو أمامة» وسهل بن سعد, وعَمرو بن 
حُرّيث. وزُوي ذلك عن عمر بن الخطاب. وابن عباس. وََيََعَنْف. 


وذكر أبو بكر البيهقي حديتٌ المغيرة هذا وقال: وذاك حديث منكر, ضَعَفه 
سفيان الثوري, وعبد الرحمن بن مهدي. وأحمد بن حنبل؛ ويحيى بن مععين. 
وعليّ بن المديني؛ ومسلم بن الحجاج. والمعروف عن المغيرة حديث المسح 
على الخفينء ويُروى عن جماعة أنهم فعلوه. والله أعلم بالصواب. هذا آخر 
كلامه. 


وأبو قيس الأودي اسمه عبد الرحمن بن نَرُوان الأؤدي الكوفي. وهو وإن 
كان البخاريّ قد احتجٌ به فقد قال الإمام أحمد بن حنبل: لا يحتج بحديثه. وسئل 
عنه أبو حاتم الرازي؟ فقال: ليس بقويء هو قليل الحديث؛ وليس بحافظ. قيل له: 
كيف حديثه؟ قال: هو صالح., هو لين الحديث. 


قال ابن القيم #لدَئه: وقال النسائي7©: «ما نعلم أن أحدًا تابع هُرَيلُا على 


)١(‏ ذكر المجرّد أن تعليق ابن القيم كان عند قول المنذري «ولا بالقوي» وذكرنا كلامه 
بتمامه لفائدته في الكلام على الحديث والمسألة التي علق عليها المؤلف. 

00 في (ط- المختصر) ومطبوعات «السنن»: «ابن» وهي رواية ابن داسة. وفي نسخ 
«المختصر ا ونسخ عتيقة اللسنن»: «أبوا. 

4 في «السئن الكبرى» »)١19(‏ وعبارته هناك: ما نعلم أحدًا تابع أبا قيس...2. 


8 رةه 


هذه الرواية» والصحيح عن المغيرة: أن النبيّ يك مسح على الحُفين». 


وقال البيهقي7!؟: قال أبو محمد يعني يحيى بن منصور ‏ رأيتٌ 
مسلمَ بن الحجّاج(") ضعًّف هذا الخبر» وقال: أبو قيس الأودي وهُّزيل بن 
شرحبيل لا يَحْتّمِلان هذا مع مخالفتهما جمّلة الذين رووا هذا الخبر عن 
المغيرة» فقالوا: «مَسَح على الخفين». وقال: لا يُتْرَّك ظاهرٌ القرآن بمثل أبي 
قيس وهزيل. 


قال: فذكرتٌ هذه الحكاية عن مسلم لأبي العباس الدَّغْو لي9)؟ 
السرخسي يقول: قال عبد الرحمن بن مهدي: قلت لسفيان الثوري: لو 
حدّثئني7؟) بحديث أبي قيس عن هُزيل ما قله منك؟ فقال سفيان: الحديث 
ضعيفء أو واو أو كلمة نحوها. 


وقال عبد الله بن أحمد(“): حدَّئتٌ أبي بهذا الحديث؛ فقال أبى: ليس 


.)51854 /١( في «السنن الكبرى»:‎ )١( 

(") ينظر كلام مسلم في تعليل الخبر في «التمييز؛: (ص7-1707١9).‏ 

() الأصل: «الدغورا» خطأ. والتصويب من «سئن البيهقى» وهو الحافظ محمد بن 
عبد الرحمن السَّرَخميٌ الدغولي (ت78"). ترجمته في «السير»: (0891//154). 

(:) في الأصل: «لو رجل حدثني»؛ وفي «سئن البيهقي» والمصادر كما هو مثبت؛. وهو 
الصيرا فا يديل قزادابال للاة1 ٠‏ 

(4) في كتاب «العلل»2: (7717-1*577/7), وقال في آخره: ايعنى حديث المغيرة هذا لا 
يرويه إلا من حديث أبي قيس». ٠ ١‏ 


1 1 25 


تهذيب سنن أبي داود 

يُرزوى هذا إلا من حديث أبي قيس. قال أبي: أبى7(١)‏ عبد الرحمن بن مهدي 
أن يعد فر نهو كر 

وقال ابن البرّاء: قال على بن المدينى: حديث المغيرة بن شعبة فى 

المسح؛ رواه عن المغيرة أهلٌ المدينة وأهلٌ الكوفة وأهلٌ البصرة؛ ورواه 

هُرّيل بن شرحبيل عن المغيرة: إلا أنه قال: «ومسّحَ على الجَوْرَبِينَ» وخالفَ 


4 


ال 


وقال المفضل بن غسّان("): سألت يحيى بن معين عن هذا الحديث؟ 
فقال: الناس كلّهم يروونه «على الخفين» غير أبي قيس. 


- 0م - ات ا 

قال ابن المنذر( ': يُروى المسح على الجورّبين عن تسعةٍ من أصحاب 
النبي يَِِْ: علي وعمّارء وأبي مسعود الأنصاريء وأنسء وابن عمرء والبراء» 
وبلال» وعيد الله أي أوق 24 وسهل نم شعن 


وزاد أبو داود20): أبو أمامة» وعمعرواين خرف عفن وابن عباس. 
فهؤلاء ثلاثة عشر صحابيًا. والعمدة في الجواز على هؤلاء رَََلَهعَنهْْ لا على 


)١(‏ في مطبوعة «العلل»: «أتى» تصحيف. 

() في ط. الفقي: «الفضل بن عتبان» تصحيف. 

(*) في «الأوسط»: (5/ .)١١5‏ 

(:) في «الأوسط؛ بدلا منه: «وأبي أمامة». فلعل المؤلف نقل من نسخة أخرى؛ وقد 
وافق المؤلف في النقل عن ابن المنذر ابنْ قدامة في «المغني»): ‏ ولعل المؤلف 
صادر عنه /١(-‏ 4 وابنٌ عبد الهادي في «التنقيح»: (1/ 47 7). وهو من حديث 
أبي أمامة في ١مصنف‏ ابن أبي شيبة» .)١991(‏ 

)0( في «السنن»: .)5١/1(‏ 


١ 2‏ #ة 


كتاب الطهارة 

مع أن المنازعين في المسح متناقضون. فإنهم لو كان هذا الحديث من 
جانبهم لقالوا: هذه زيادة» والزيادة من الثقة مقبولة» ولا يلتفتون إلى ما 
ذكروه هاهنا من تفرّد أبي قيس. فإذا كان الحديث مخالمًا لهم أعلّوه بتفرّد 
راويه» ولم يقولوا: زيادة الثقة مقبولة» كما هو موجود في تصرفاتهم! 

والإنصاف: أن تَكْتال لمنازعك بالصاع الذي تَكْتال به لنفسك. فإنّ في 
كل شيء وفاءً وتَطْفيمًا. ونحن لا نرضى هذه الطريقة» ولا نعتمد على حديث 
أبي قيس. وقد نصّ أحمد على جواز المسح على الجوربين7): وعلّل رواية 
أبي قيس. وهذا من إنصافه وعدله رحمه الله» وإنما عمدته هؤلاء الصحابة 
وصريحٌ القياس» فإنه لا يظهر بين الجوربين وَالحُمّين فرقٌ مؤثَّر يصح أن 
يُحَال الحكم عليه. والمسح عليهما [ق05؟] قولُ أكثر أهل العلم؛ منهم من 
سَمَّينا من الصحابة» وأحمد. وإسحاق بن راهويه؛ وعبد الله بن المبارك, 
وسفيان الشوري؛ وعطاء بن أبي رباح» والحسن البصريء وسعيد بن 
المسيبء وأبو يوسف. ولا يُعْرّف في الصحابة مخالفٌ('2 لمن سَمّينا. 

وأما حديث أبي موسى الذي أشار إليه أبو داود. فرواه البيهقي7© من 
حديث عيسى بن يونس» عن أبي سنان عيسى بن سنان» عن الضحَّاك بن 
عبد الرحمنء عن أبي موسى قال: «رأيتٌ رسول الله يك يممسح على 
الجَورَبين والنعلين». 
)١(‏ كما في (مسائل ابن هانئ»: (1/ »)2١1/‏ وامسائل الكوسج): (؟/ 588-5/1). 


(؟) في الطبعتين: «ولا نعرف في الصحابة مخالفًا...» خلاف الأصل. 
.)5864/1١١( )9(‏ 
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تهديب سنن أبي داود 

وهذا الحديث له علّتان ذكر هما البيهقي: 

أحدهما0!): أن الضحّاك بن عبد الرحمن لم يثبت سماعه من أبي 
مواعبىي:. 

والثانية: أن عيسى بن سنان ضعيف. 

قال البيهقي(©: وتأوّل الأستاذً أبو الوليد حديتٌ المسح على الجَورَبين 
والنعلين على أنه مسح على جوربين مُتَعَلِينء لا أنه جورب على الانفراد. 
ونعل على الانفراد. 

قلت: هذا مبنيٌّ على أنه يستحبّ مسح أعلى الحُف وأسفله 
[والاستيعابٌ]7" في ذلك. والظاهر أنه مسّحّ على الجوربين الملبوس 
عليهما7؟» نعلان منفصلان. هذا المفهوم منه. فإنه فَصّل بينهما وجعلهما 
شيئين2*0. ولو كانا جوربين مُتَعَلَين لقال: مسح على الجوربين المُنمّلِين. 

وأيضًا: فإن الجلّد الذي في أسفل الجورب لا يسمى نعلا في لغة 
العرب, ولا أطلق أحد عليه هذا الاسم. 


)١(‏ كذا في الأصلء والوجه: «إحداهما» وقد تكرر ذلك مرارًا. 

(؟) (١١/ه8‏ ). 

(9) كلمة غير محررة في الأصلء وفي ط. الفقي: «والبيان»؛ وفي ط. المعارف: 
«والشأن». وما أثبتناه يستقيم به المعنى. ْ ْ 

(:) الأصل: «عنهما». 

(5) في الطبعتين: «سئتين»» والكلمة غير محرّرة النقط في الأصلء والمثبت من (ش» 
ه). وهو الموافق للمعتى. 

ااا 


النعل التي على ظاهر القَدَّم مع الجورب227, فأما أسفله وعَقبه فلا. 
والوجهان لأصحاب 00006 

وَأنشنا : فإن تجليد أسافل الجوربين لا يخرجهما عن كونهما جورّبين 
ولا يؤثّر اشتراط ذلك في المسح؛ وأيّ فرت بين أن يكونا ما ا 


ا 


وقول مسلم #لدّئه: «لايُترك ظاهر القرآن بمثل أبي قيس وهّزيل» 
جوابه من وجهين: 


أحدهما: أن ظاهر القرآن لا ينفي المسحَ على الجوربين إلا كما ينفي 
المسحٌ على الحُّفِينَء وما كان الجواب عن موارد الإجماع فهو الجواب في 
مسألة النزاع 
الثاني: أن الذين سمعوا القرآن من النبي يِه وعرفوا تأويله مسحوا على 
الجورّبين» وهم أعلم الأمة بظاهر القرآن ومراد الله منه. والله أعلم. 
١‏ - باب كيف المسح؟ 


١90 7‏ - عن المغيرة بن شعبة قال: «وضأت النبيّ بلِ في غزوة تبوك, 
فمسح أعلى الخفٌ وأسفّله». 


)١(‏ لم أقف عليه 
(5) ينظر «الإنصاف»: »)181-١1/94/1(‏ و«المبدع»: .)1١9/1(‏ 
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وأخرجه الترمذدى وابن ماح 


وضعّف الإمام الشافعي رَِدَآَنََءَنَهُ حديثٌ المغيرة هذا. 

وقال أبو داود: بلغني أنه لم يسمع ثورٌ هذا الحديث من رجاء. وقال 
الترمذى: وهذا حديث معلول. وقال: سألت أبا زرعة ومحمدًا عن هذا الحديث؟ 

قال ابن القيم(1) جاللّته: حديث المغيرة هذا قد ذُكِر له أربع علل: 


ده" أن تون بن يزيد لم يسمعه من رجاء بن حَيّوة» بل قال: 
خُدّنت عن رجاء. 


قال عبد الله بن أحمد فى كتاب «العلل»)7؟؟: نا أبى قال: وقال عبد الرحمن 
ابن مهديء عن عبد الله بن المبارك» عن ثور بن يزيد قال: ُحدّئت عن رجاء بن 
حَيُوة» عن كاتب المغيرة: «أن رسول الله يك مسح أعلى الحُفين وأسفلهما». 


العلة الثانية: أنه مرسلء قال الترمذي7*؟: سألت أبا زرعة ومحمدًا عن 


.)06٠0( أخرجه أبو داود (315).» والترمذي (/91)» وابن ماجه‎ )١( 

إفة رسمه في الأصل: «إبراهيم»» وكذا أثبت في الطبعتين. وأصلحه في هامش (ش) إلى 
لابن القيم»» وهوالصواب. 

(0) كذا في الأصلء والوجه: «إحداها». 

)5( 56 في المطبوع منه. ونقله عنه أبو داود في «السئن» .)١77(‏ وذكر مثله ابن أبي 
حاتم في «مقدمة الجرح والتعديل»: (ص27237)؛ والعقيلي في «الضعفاء»: (5/ )١5‏ 
عن علي ابن المديني عن سفيان. 

ره( (الجامع» (/91) . وباقي كلامه: : لم يذكر فيه المغيرة») . وذكره في «العلل الكبير» 
(70) عنهما وزاد أنهما ضعفاه. 


1ك 


هذا الحديث؟ فقالا: ليس بصحيح. لأن ابن المبارك روى هذا عن ثور عن 
رجاءء قال: حَدّثت عن كاتب المغيرة» مرسل عن 2١(‏ النبى يَكِهٍ. 

العلة الثالثة: أنَّ الوليد بن مسلم لم يصرّح فيه بالسماع من ثور بن يزيد» 
بل قال فيه: ١اعن‏ ثور)؛ والوليد مدلسء فلا يُحْتجَ بعنعنته ما لم يصرّح 

العلة الرابعة: أن كاتب المغيرة لم يسم فيه. فهو مجهول. ذكر أبو 

5 ٠. 1 8 

محمد بن حزه( هله العلة: 

وفي هذه العلل نظر: 

أما العلة7" الأولى وهي: أن ثورًا لم يسمعه من رجاءء؛ فقد قال 
الدارقطني فى #سئنه»7؟؟: نا عبد الله بن محمد بن عبد العزيزه نا داود بن 
رُشَيدء نا الوليد بن مسلم. عن ثور بن يزيد قال: نا رجاء بن حيوة» عن كاتب 
المغيرة بن شعبة» عن المغيرة» فذكره. فقد صرّح في هذه الرواية بالتتحديث 


وأما العلة الثالثة: وهى تدليس الوليدء وأنه لم يصرّح بسماعه. فقد رواه 


)١(‏ قوله «كاتب المغيرة مرسل عن» سقط من ط. الفقي. 

(؟) في «المحلى»: .)١١5/5(‏ 

(*) قوله: «العلة» كتبت فوق السطر وعليها علامة التصحيح. وغيّر النص في (ط. الفقي) 
إلى: «أما العلتان الأولى والثانية: وهما أن... وأنه مرسل». وهو تصرّف بلا تنبيه» ولا 
حاجة إليه. 

.)70605( ):( 
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أبو واوو13؟ عن متعمود ثن خنالد الدمغقي هنا الوليد» أنا تؤز من يزنك فشن 
أمِنَ تدليس الوليد في هذا. 

وأما العلة الرابعة: وهي جهالة كاتب المغيرة» فقد رواه ابن ماجه في 
استه2170 وقال:«عن رجاء بن خبوة: عن وراد كاتتب المغيرة» عر 
المغيرة». 

وقال شيخنا أبو الحجاج المِزَي(": رواه إسماعيل بن إبراهيم بن 
مهاجرء عن عبد الملك بن عميره عن وَرّادء عن المغيرة. تم كلامه. 

وأيضًا: فالمعروف بكتابة المغيرة هو مولاه ورّاد وقد خرّج له في 
١‏ الصحيحين»”؟» وإنما ثُرك ذِكر اسمه في هذه الرواية لشهرته وعدم التباسه 
بغيره. ومن له خبرة بالحديث ورواته لا يتمارى فى أنه وَرَّاد كاتبه. 

وبعد» فهذا حديث قد ضَعَّفه [ق17] الأئمة الكبار: البخاريء وأبو زرعة» 
والترمذيء وأبو داودء والشافعي» ومن المتأخرين: أبو محمد بن حزم. وهو 
الصواب» لأن الأحاديث الصحيحة كلها تخالفه. 

وهذه العلل وإن كان بعضها غير مؤثر» فمنها ما هو مؤنْرٌ مانعٌ من صحة 
الحديث. وقد تفرّد الوليد بن مسلم بإسناده ووّصّلِهء وخالفه من هو أحفظ 
منه وأجلء وهو الإمام الثبت عبد الله بن المبارك» فرواه عن ثور عن رجاء 


.)١1560( )١( 

(؟) (0١مه).‏ 

(*) في «تحفة الأشراف»: (5917//8). 

0( خرج له البخاري أحاديث منها برقم (5 071082814 0915): ومسلم برقم (591, 
98 2)). 


١5 


كتاب الطهارة 
قال: خُدَّئت عن كاتب المغيرة» عن النبي يَكلِ11». وإذا اختلف عبد الله بن 
المبارك والوليد بن مسلم فالقول ما قال عبد الله. 
وقد قال بعض الحفاظ: أخطأ الوليد بن مسلم في هذا الحديث في 
موضعين: أحدهما: أن رجاء لم يسمعه من كاتب المغيرة» وإنما قال: حَُدَئْت 
عنه. والثاني: أن ثورًا لم يسمعه من رجاء'"". وخطأثالت: أن الصواب 
إوثالة . فميّرٌ الحُقَاظ ذلك كلّه في الحديث وبيّدوه» ورواه الوليدٌ معنعنًا من 
غير تبيين. والله أعلم. 
0 
-١156 /”+‏ عن قتادة قال: حدثنا أنس ورََليَدعَنْهُ: أن رجلا جاء إلى رسول 
لله بك وقد توضأ أو على س0" مطل موه الف فقال له رسول الله كللو: 
«ارجع فأَحمنْ وضوء عَلكُ), 


وأخرجه ابن ماجه(؟). 


وقال أبو داود: وهذا الحديث ليس بمعروف(6, ولم يروه إلا ابن وهب. 
وقد رُوي عن معقل بن عبيد الله الجزري, عن أب بي الزبير» عن جابر. عن عمر. عن 
النبى عَلَِدْ نحوه. قال: «ارجع فأخسن وضوءك». 


)١(‏ ذكره الترمذي: .)١872/١(‏ كذا قال» والصواب أن ابن المبارك يرويه عن ثور قال: 
خَدّئت عن رجاء بن حيوة عن كاتب المغيرة. .. كما ذكره في «العلل»(١2).‏ وذكره 
الدارقطني في «العلل»: (1/ .)١١١‏ 

(؟) ينظر: «تنقيح التحقيق»: 54٠ /١1(‏ 7”51-7) لابن عبد الهادي. 

(9) (خ المختصر): (قدميه». 

(5) أخرجه أبو داود (/ا١)»‏ وابن ماجه (5560). 

(5) في «السئن»: )١1١/1(‏ زيادة: ااعن جرير بن حازم». 


ااا 


تهذيب سنن أبي داود 

وذكره أبو داود7١2‏ أيضًا من حديث الحسن ‏ وهو البصري ‏ عن النبي يلق 
مرسلا بمعنى قتادة. وذكر الدارقطني7"' أن جرير بن حازم تفرّد به عن قتادة» ولم 
يروه عنه غيرٌ ابن وهب. 

وحديث عمر - الذى أشار إليه أبو داود- : أخرجه مسلم فى 0 
عن سَلَّمة بن شَبيب» عن ابن أغيّنء عن مَعقل. وأخرجه ابن ماجه7؟) من حديث 
عبد الله بن لهيعة» عن أبى الزبير» عن بعض أصحاب النبى كَكلةِ: «أن النبى َكل 
رأى رجلًا يصليء وفي ظهر قدمه لُمعة قدر الدرهم لم يصبها الماء؛ فأمره النبي 
أن يعيد الوضوء والصلاة». فى إسناده بقية بن الوليد» وفيه مقال. 

قال ابن القيم #لدَئَه: هكذا علّل أبو محمد المنذري وابنُ حزه(*22 هذا 
الحديث برواية بَقِيّة له. وزاد ابن حزم تعليلا آخرء وهو: أن راويه مجهول لا 
يُذَرى مَن هو. 

والجواب عن هاتين العلتين: 

أما الأولى: فإِنْبَقيَّة ثقة في نفسه صدوق حافظهء وإنما ثُقِمَ عليه 
التدليس» مع كثرة روايته17» عن الضعفاء والمجهولين» وأما إذا صرّح 


.)١174( )١(‏ وذكره أيضًا )١175(‏ من طريق بقية» عن بّحير» عن خالد» عن بعض أصحاب 
النبى يَكِلِ... وسيذكره المؤلف من «مسند أحمد). 

00 (1مع). 

.)5837( )9( 

(:) لم أجده في ابن ماجه بهذا الطريق وإنما من طريق أبي الزبير» عن جابر» عن عمر بن 
الخطاب (157). 

١ه‏ في «المحلى»: (؟/ -1١‏ 71). 

() الأصل: «رواته», خطأ. 
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بالسماع فهو حجة. وقد صرّح في هذا الحديث بسماعه له(١).‏ 


سه 
5 
م 


قال أحمد في «مسنده)2'7: حدثنا إبراهيم بن أبي العباس. نا بقيّة 
حدثني بجير بن غ70 عن خالد بن معدان» عن بعض أزواس(؟) النبي 
. فذكر الحديث. وقال: «فأمره أن يعيد الوضوء». قال الأثرم: قلت 
لأحمد بن حنبل: هذا إسناد جيّد؟ قال: جيّد(2). 

وأما العلة الثانية: فباطلة أيضًا على أصل ابن حزم؛ وأصل سائر أهل 
الحديث؛ فإن عندهم جهالة الصحابي لاد في اريف لثبوت عدالة 
جميعهم. وأما أصل ابن حزم. فإنه قال في كتابه("2 في أثناء مسألة: كل نساءِ 
النبيّ يك ثقاتٌ فواضل عند الله عز وجلء مقدَّسات بيقين. 

6- باب الرخصة في ذلك77) 
-0١ /"‏ عن قيس بن طَلْقء عن أبيه قال: «قَدِمْنا على نبي الله كَل فجاء 


)١(‏ بقية بن الوليد يدلّس تدليس التسوية فلا يُقبل حتى يصرّح هو وشيخه بالسماع؛ ولا 
يكفي تصريحه هو فقطء ينظر: «نتائج الأفكار؛: )7901/7911١8/1١(‏ لابن حجرء 
و«البدر المنير»: (6/ .)٠١7‏ 

(؟) .)١10440(‏ وأخرجه أبو داود )١174(‏ من طريق حيوة بن شريح عن بقية به. ومن 
طريقه البيهقي: /١(‏ 87). 

إفرة وقع في الأصل و(ش) و«المحلى»: 'يحبى بن سعيد» تصحيف, وفي «السئن»: ابجير 
ابن سعيد) تصحيف أيضًاء والتصويب من «المسند» وتر جمته فى «التقريب» (145). 

(4) كذا في الأصلء وفي «المحلى»: «أزواج»؛ ووقع في (المسندة ومصادر الحديث: 
اأصحاب»» وتعليق ابن القيم على كلام ابن حزم يدل على أنها عنده «أزواج». 

)0( نقله في «المغني»: (1/ 2387 ))» وابن دقيق العيد في «الإلمام»: .)174/١(‏ 

() «المحلى!: (87/7). 


(0 الباب قبله: «الوضوء من مس الذّكر). 
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تهذيب سنن أبي داود 
رجل كأنه بدويئ» فقال: يا نبى الله ما ترى فى مَسٌّ الرَّجُل ذكرّه بعدما يتوضأ؟ 
فقال: هل هو إلا مُضْعَةٌ منه. أو بَضْعَة منه!». 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه7١2.‏ وفي لفظ النسائي ورواية لأبي داود: 
في الصلاة»! "). قال الإمام الشافعي وَدهةعنة: قد سألنا عن قيس, فلم نجد من يعرفه 
بما يكون لنا قبول خبره» وقد عارضه مَن وَصَفْنا نعته ورجاحته فى الحديث ونَبْته. 
وقال يحيى بن معين: لقد أكثر الناس فى قيس بن طلقء وأنه لا ي 
: اه 
وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم: سألت أبي وأبا زرعة عن هذا الحديث؟ 
فقالا: قيس بن طلق ليس ممن يقوم به حجة: ووهّناهء ولم يثبتاه. 
قال ابن القيم 6ةالدئه: نقضص7 الوضوء من مس الذّكّر فيه حديث بُسرة» 
قال الدارقطني: قد صمح سماع عروة من بُسرة هذا الحديث؛ وبُسرة هذه من 
الصحابيات الفضّل40). 
قال مالك: أتدرون مَن بُسرة بدت صفوان؟ هي جدَّة عبد الملك بن 
مروان أمٌ أمّه فاعرفوها. 
وقال مصعب الزبيري: هى بنت صفوان بن نوفلء من المبايعات» 
وورقة بن نوفل عمها20). 
000( أخرجه أبو داود .)١187(‏ والترمذي (86). والنسائى »)١706(‏ وابن ماجه (487)) 
وأحمد(5785١).‏ 
(") بعد في (ط- المختصر): «يعني مس الرجل ذكره في الصلاة». 
9 الأصل: ١حديث‏ نقض». 
(4) ط. الفقي: «الفضليات». وكلام الدارقطني في «العلل»: (5117/16). 
)2( أخرجهما الحاكم في «المستدرك»: (178/1)) ومن طريقه البيهقي في ١معرفة‏ - 


5 ةق 


وقد ظلم مَن تكلم في بسرة وتعذى. 

وفي «الموطأ» في حديثها من رواية ابن يُكير(١:‏ «إذا مسّ أحذكم ذَكَره 
فليتوضأ وضوءه للصلاة». 

وذنه1 "© صدييكة أن غويرة برقع (إذا أفضى أحدّكم بيده إلى ذَّكَره ليس 
بينه وبينها7) شيء فليتوضأ». رواه الشافعي7؟» عن سليمان كرد عور 
سعيدء عن أبي هريرة. 

قال ابن السَّكّن: هذا الحديث من أجود ما رُوِي في هذا الباب00). 

قال ابن عبد البر(؟: كان حديث أبي هريرة لا يُعْرف إلا بيزيد بن 
عبد الملك النوفلي» عن سعيد؛ عن أبي هريرة - ويزيد ضعيف ‏ حتى رواه 
أصبغ بن الفرّجء عن ابن القاسمء عن نافع بن أبي نعيم ويزيد بن عبد الملك 
جميعًاء عن سعيدء عن أبي هريرة. قال: فصع الحديث بنقل العدل عن 
العدل على ما قال ابنْ السَّكَّنء إلا أن أحمد بن حنبل كان لا يرضى نافع بن 


- السنن والآثار»: /1١(‏ 5755-7176). 

.)18577/11/( ذكرها ابن عبد البر فى «التمهيد» بإسناده:‎ )١( 

(5) أي :في الباب: ْ 

إهرة كذا في الأصلء أي بين ذكره وبين يده. وفي «الأم): ابينه وبينه». 

(4) في «الأم»: (7/ “ا5)» وفي «المسند» (8). وأخرجه أحمد (5 55٠‏ ). وابن حبان 
.»١20(‏ والدارقطني (2055» والبيهقي: )١77 /١(‏ وغيرهم. 

(6) نقله ابن عبد البر فى «التمهيد»: (/ا١/ .)١96‏ 

)000 في «التمهيد): (117/ 148). 
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تهذيب سنن أبي داود 


3 


أبي نعيم» وخالفه ابن معين فقال: هو 


قال الحازمي(2؟: «وقد رُوي عن نافع بن عمر الجُمّحي. عن سعيد. 
كما رواه يزيد. وإذا اجتمعت هذه الطرق دلّتنا على أن له أصللا من رواية أبى 
فريزة ا 

لس ل لس ب 
رجل مس فرجّه فليتوضأء وأيّما امرأةِ مَسّت فرجها فلتنوضاً)("). 


قال التحازيه 00 : «هذا إسناد صحيح؛ لأن إسحاق بن راهويه رواه في 
ا 00 فذكره. 


ع2 وس م 


وبقية ثقة في نفسه؛ وإذا روى عن المعروفين فمحتج به» وقد احتج به 
مسلم ومن بعده من أصحاب الصحيح. 


والزبيدي ‏ محمد بن الوليد ‏ إمامٌّ محتج به. وعَمُرو بن شعيب ثقة 
باتفاق أئمة الحديث. قال: وإذا روى عن غير أبيه لم يختلف أحدٌ [ق7؟] في 
الاحتجاج به» وأما روايته عن أبيه» عن جده. فالأكثرون على أنها متصلة. 
ليس فيها إرسال ولا انقطاع. 


000( في «الاعتبار»: /١(‏ 5714). 

إفة أخرجه أحمد )7١77(‏ وإسحاق بن راهويه كما في «الاعتبار»: ,)١78 /١(‏ 
والدارقطني (2015» والبيهقي: /١(‏ 177). وقد نقل المؤلف تصحيحه عن البخاري 
والحازمي. 

(*) في «الاعتبار»: /١(‏ 521-17176). 
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كتاب الطهارة 

وذكر الترمذي في كتاب «العلل)7١‏ لهء عن البخاري أنه قال: احديث 
عبد الله بن عَمرو في هذا الباب ‏ في باب مَسٌ الذّكّر- هو عندي صحيح». 

قال الحازمي: «وقد رُويَ هذا الحديث من غير وجه عن عمرو بن 
شعيبء فلا يُظَنٌ أنه من مفاريد بقية». 

وأما حديث طَلْق فقد رجح حديثٌ بُسرة وغيره عليه من وجوه: 

أحدها: ضعفه. 

والشاني: أن طلقا قد اختلف عنه. فرّوي عنه: «هل هو إلا بضعة 
منك؟2"02. وروى أيوب بن عتبة» عن قيس بن طلقء عن أبيه مرفوعًا: امن 
مسّ قَرْجّه فليتوضاأ». رواه الطبراني7 وقال: «لم يروه عن أيوب بن عتبة إلا 
حماد بن محمدء وهما عندي صحيحان. يشبه أن يكون سمع الحديث 
الأول من النبي كلهِ قبل هذاء ثم سمع هذا بَعْدُ0)؛ فوافق حديتٌ بُسرة؛ وأم 
حبيبة» وأبي هريرة» وزيد بن خالد الجهنيء وغيرهم؛ فسمع الناسحٌ 
والمنسوخ)00). 


.)غ4/1١(‎ )١( 

() وهو حديث الباب الذي تقدم. 

إفرة في «الكبير»: (8/ 5 777). ونقله الحازمي في «الاعتبار»: /١1(‏ 731737) والمؤلف صادرٌ 
عنه. 

(4) في الأصل فوق العين علامة للسكون كبيرة» تشبه الهاء» فأثئبت في (ش) وطبعة 
الفقي: «بعده». والمثبت موافق لما في (ه) و«معجم الطبراني». 

(0) لفظ الطبراني: «... وغيرهم ممن روى عن النبي يَكهِ الأمرّ بالوضوء من مسّ الذكرء 
فسمع المنسوح والناسخ». 


تهذيب سنن أبي داود 
الثالث: أن حديث طَلْقَ لو صِحٌ لكان حديث أبي هريرة ومَنْ معه مقدَّمًا 
عليه؛ لأن طلقا قدِمَ المدينة وهم يبنون المسجدء فذَكّر الحديث يث(١2»‏ وفيه 
قصة مسّ الذّكّر. وأبو هريرة أسلم عام خيبرء بعد ذلك بست سنين» وإنما 
يوذ بِالأَحْدَث فالأخدّث من أثره يَكل. 
الرابع: أن حديث طُلّق مُبْقَ على الأصل» وحديث بُسرة ناقل» والناقل 
مقدّم لأن أحكام الشارع ناقلة عما كانوا عليه. 


الخامس: أن رواة النقض أكثرء وأحاديثه أشهرء فإنه من رواية بسرة» وأم 
حبيبة» وأبى هريرة» وأبى أيوب» وزيد بن خالد0). 


.)7737 -111/1( والحازمي في «الاعتبار»:‎ :)175 /١( أخرجه البيهقي:‎ )١( 

(؟) حديث بسرة وأبي هريرة تقدم تخريجهما. 
* وحديث أم حبيبة أخرجه ابن ماجه »)58١1(‏ وابن أبي شيبة (1775)» والطحاوي 
في شرح المععاني»: /1١(‏ 75)» والبيهقي في «السنن»: )17٠١ /١(‏ وفي 
«الخلافيات»: (7/ -11/١‏ 7 والحديث صححه أحمد فيما نقله الخلال» وقرّاه 
أبو زرعة فيما نقله الترمذي في «العلل»: .)١1517/1١(‏ وضعفه البخاري وغير واحد 
وأعلوه بالانقطاع» بأن مكحولًا الشامي لم يسمع من عنبسة» وخالفهم آخرون فأثبتوا 
سماعه. 
ينظر «التخليص الحبير»: (1777/1)» و«مصباح الزجاجة»: .)59/1١(‏ و«الإرواء»: 
161١ /1(‏ ). 
* وحديث أبي أيوب أخرجه ابن ماجه (587)» والطبراني في «الكبير)»: (5/ )١5٠‏ 
من طريق إسحاق بن أبي فروة عن الزهري عن عبد الرحمن بن عبدٍ القاريّ عنه... 


قال الزيلعي في «نصب الراية»: /١(‏ /01): وهو حديث ضعيفء فإن إسحاق بن أبي 
فروة متروك باتفاقهم وقد اتهمه بعضهم). وانظر «مصباح الزجاجة»: .)59/1١(‏ 


اللنامينوة ال##قناليك الفوقيين الذكر وسائ الجبة ف النظن ولس 
فثبت عن رسول الله يك اأنه نهى أن يمسّ الرجلٌ ذَكَرَه بيمينه2770؛ فدل على 
أن ]لد كز لا يقس فاك التسنيد لهذا ان الع عردمكة ‏ قدل معان أنه 
ليس بمنزلة الأنف والمَخِذ والرّجْل. فلو كان كما قال المانعون: إنه بمنزلة 
الإبهام واليد والرّجْلء لم ينه عن مَسّه باليمين. والله أعلم. 
320 وم _ 
لحديث النقضء لقول أكثر الصحابة» منهم: عمر بن الخطاب. وابنه» وأبو 
أيوب الأنصاريء وزيد بن خالد» وأبو هريرة» وعبد الله بن ععمروء وجابر» 
وعائشة» وأم حبيبة» وبسرة بنت صفوان. وعن سعد بن أبي وقاص روايتان. 
وعن ابن عباس وََليَهَعَنَْا روايتان. 
ب 200000 
الوضوء من لحوم الإبل؟ فقال: «توضؤوا منهاة. وسئل ا لحوم الغنم؟ 
فقال: ١لا‏ توضؤوا منها». وسُئل عن الصلاة في مَبارك الإبل؟ فقال: ١لا‏ نُصَلوا في 


-- # وأما حديث زيد بن خالد الجهني فأخرجه أحمد .)3١1789(‏ وابن ن أبي شيبة 
(3726». والطحاوي في «شرح المعاني؛: /١(‏ 77). والطبراني في «الكبير): 
(5/ 47 5)» والبيهقي في «المعرفة»: .)5١7/1١(‏ من طريق ابن إسحاق عن الزهري 
عن عروة عنه الحديث. وأعله ابن المديني والبخاري بأن الزهري إنما رواه عن 
عبد الله بن أبي بكر عن عروة عن بسرة» رواه عنه ابن جريج, أخرجه ابن راهويه في 
ا(مسنده). والبيهقي في «الخلافيات»: (2211/7). قال البيهقي: وهذا إسناد صحيح. 

)0 أخرجه اليحاري روسن (31) من حديك الى عاد ل 

(؟) في (خ- المختصر) زيادة: «الوضوء من»» وفي «السنن» بدونها. 


د 


تهديب سنن أبي داود 


مبارك الإبل» فإنها من الشياطين». وسئل عن الصلاة في مرابض الغنم؟ فقال: 
اصلوا فيها فإنها بركدة: 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه مختصرٌ(١2.‏ 

وكان أحمد بن حنبل وإسحاق بن إبراهيم الحنظلي يقولان: قد صم في 
هذا الباب حديث البراء بن عازب» وحديث جابر بن سَمَرة. 

قال الشيخ: وحديث جابر بن سمرة خَرّجه مسلم في «صحيحه70"©, ولفظه: 
أن رجلا سأل رسول الله بكِ: أأتوضاً من لحوم الغنم؟ قال: إن شئت فتوضاً. وإن 
شك شئت فلا تتوضاً» . قال: أأتوضأ من لحوم الإبل؟ قال: «نعم, فتوضأ من لحوم 


الإبل». قال: أأصلي في مرابض الغنم؟ قال: «نعم». قال: أأصلي في مبارك الإبل؟ 
قال: «لا), 


قال ابن القيم دنه وقد أعل ابن المديني حديتٌ جابر بن سَمُرة في 
الوضوء من لحوم الإبل. قال محمد بن أحمد بن البرّاء: قال عليّ: جعفر 
مجهولء يريد جعفر بن أبي ثور راويه عن جابر. 

وهذا تعليل ضعيفء قال البخاري في «التاريخ270): جعفر ن أن و 
[عن] جذه جابر بن سمرة» قال سفيان وزكريا وزائدة: عن سماك» عن 
جعفر بن أبي ثور عن جابر» عن النبي يَكلِ في اللحوم. قال البخاري(؟ 


:)١18578( وابن ماجه (544): وأحمد‎ »)8١( أخرجه أبو داود (185). والترمذي‎ )١( 
.)١١548( وابن حبان‎ 

.)7550( )0( 

() (18177/7). وما بين المعكوفين منه. 

2 في «التاريخ الكبير»: (181//5). 


٠٠١ 5‏ كه 


وقال أهل النسب: ولد جابر بن سَمّرة: خالدٌ» وطلحةٌ» ومَسْلمةُ!) وهو أبو 
ثور. قال: وقال شعبة: عن سماك؛ عن أبي ثور بن عكرمة بن جابر بن 
سَمْرةء عن جابر. 

قال الترمذي في «العلل272: حديث سفيان الشوري أصمٌ من حديث 
شعبة» وشعبة أخطأ فيه فقال: عن أبي ثور» وإنما هو جعفر بن أبي ثور. 

قال البيهقي7"): وجعفر بن أبي ثور رجل مشهورء وهو من ولد جابر بن 
سمرة» روى عنه سماك بن حَرْبٍ وعثمان بن عبد الله بن مَوهَبء 
وأشعف نك أبن القتحاء. 


قال ابن خزيمة: وهؤلاء الثلاثة من أجلَّة رواة الحديث. 


قال البيهقي!4): ومن روى عنه مثل هؤلاء خرج من 27 أن يكون 
معيو لخ ولهذا أودعه مسلم كتابه «الصحيح». 


قال البيهقي('؟: وأخبرنا أبو بكر أحمد بن علي الحافظ» نا إبراهيم بن 
عبد الله الأصفهاني» قال: قال محمد بن إسحاق بن خزيمة: لم نر خلاقًا بين 


)١(‏ كذا في الأصل وهو كذلك في بعض نسخ «التاريخ»» وفي بعضها: «سلمة»» وانظر 
هامش «التاريخ». 

.)11/1١( )0(‏ وانظر «العلل»: (1/ 405-1405 ) للدارقطني. 

(9) في «السئن الكبرى»: »)١5/ /١(‏ وهذا القول برمته للترمذي فى «العلل»: .)577/١(‏ 

(4) «السئن الكبرى»: (194/1). ْ 

(5) في الطبعتين: «اعن» خلافا لما في الأصل واالسنن الكبرى». وهو أسلوب صحيح 
سائغ استعمله الشافعي في مواضع من كتاب «الأم». 

(0) «السئن الكبرى»: .)١69/١(‏ 


0 


تهذيب سنن أبي داود 
علماء الحديث أن هذا الخبر صحيح من جهة النقل لعدالة ناقليه. 


قال البيهقي: ورُوّينا عن علي بن أبي طالب وابن عباس: «الوضوء مما 
خرجء وليس مما دخل». وإنما قالا ذلك في ترك الوضوء مما مَسْت النار. 

ثم ذكَر عن ابن مسعود أنه أتيّ بقصعةٍ من الكبد والسّنام من لحم 
الجزور فأكل ولم يتوضّأ. قال: وهذا منقطع وموقوف. 

ورُوي عن أبي عبيدة قال: كان عبد الله بن مسعود يأكل من ألوان 
الطعام ولا يتوضّأ منه. 


قال البيهقى: وبمثل هذا لا يُتْرَك ما ثبت عن رسول الله يلِةِ. [ق18١]‏ هذا 
كلامه في «السئن الكبير». وهو كما ترى صريحٌ في اختياره القول بأحاديث 
النقض. واختاره ابن خزيمة. 


ومن العجب معارضة هذه الأحاديث بيحديث جابر: «كان ام الأمرين 


من رسول الله مَكِةِ ترك الوضوء تماقتت العان07)+ ولا تجارهى متها 


)00( أخرجه أبو داود »)١97(‏ والنسائي (145)» وابن خزيمة (57)»؛ وابن حبان 
.)١١5(‏ والبيهقى: )١155-1١60 /١(‏ من طريق شعيب بن أبى حمزة» عن محمد 
بن المتكدر» عن جابراية. 1 
وأعله أبو حاتم في «العلل» )١54(‏ للاضطراب في المتنء وذكر أبو داود وابن حبان 
بأنه مختصر من حديث: «قرّبت للنبي يك خبرًا ولحمًا فأكل...» الحديث. وفيه أنه 
أكل لحمًا ولم يتوضأ. وذكر ابن أبي حاتم أن شعيب بن أبي حمزة يمكن أن يكون 
حدّث به من حفظه فوهم. 
وناقش هذا التعليل ابن دقيق العيد في «الإمام» فاستبعد قضية الاختصار. 
وأعل بعلة أخرى بأن ابن المنكدر لم يسمع هذا الحديث من جابر» وإنما سمعه من - 


5 م 2 


كتاب الطهارة 
ماك فإن صيزيك مدا هذا إنبنا يلل على أن كوه مسو ةا انثا لتربى سين 
من جهات نقض الوضوء, ومن نازعكم في هذا؟ 

نعم» هذا يصلح أن يحتجّوا به على من يوجب الوضوء مما مسّت النار» 
على صعوبة تقرير دلالته. وأما من يجعل كون اللحم لحم إبل هو الموجبّ 
للوضوءء سواء مَسّته النار أم لم تمسّهء فيوجب الوضوء من نِيّه ومطبوخه 
وقديده؛ فكيف يحتج عليه بهذا الحديث؟ وحتى لو كان لحم الإبل فردًا من 
أفراده» فإنما تكون دلالته بطريق العموم» فكيف يُقدّم على الخاص؟ هذا مع 
أن العموم لم يُسْتَفد ضمْنَ كلام'١)‏ صاحب الشرع؛ وإنماهو من قول 
الراف: 1 

وأيصًا: فأبْيّن من هذا كلّه: أنه لم يحكِ لفظّاء لا خاصضًا ولا عامّاء وإنما 
حكى أمرين هما فعلان» أحدهما متقدّم وهو فعل الوضوء. والآخر متأخر 
وهو تركه من ممسوس النار. فهاتان واقعتانء توضأ في أحدهما("' وترك 


- عبد الله بن محمد بن عقيل عنه. وعبد الله صدوق فيه بعض اللين. وللحديث شواهد. 
والحديث صححه ابن خزيمة وابن حبان واببن السكن والنووي وابن الملقن 
وغيرهم. ينظر «الإمام»: 5٠0-107 /١(‏ ). و«البدر المنير؛: (5/ ))4١5-4١5‏ 
و«التلخيص»: .)١151-176 /١(‏ 

)١(‏ «ضمن كلام كتبه الناسخ لحقّاء ثم ضرب على «كلام» لوجوده في الصلبء ولكن 
مسبوقًا بحرف «من". فأصلح في طبعة الفقي هكذا: «ضمئًا من كلام»؛ وفي طبعة 
المعارف أصلحها إلى: «لم يستفد من كلام». ويظهر أن «من» تصحيف اضمن). 
والله أعلم. 

(؟) كذا في الأصل والوجه: اإحداهما». وقد تكرّر مثله في الكتاب في مواضع سبق 

م 2 


تهذيب سنن أبي داود 

في الأخرى من شيء معيّن مسّنّْه الناره لم يحكِ لفظًا عامًا ولا خاصًا يُنْسَخ به 
اللفظ الصريح الصحيح. 

وَأَنَضْنا: فإن العحديك قل نعاء هيا من ووانة انو نفس «أن رسول الله 
دْعِي إلى طعام» فأكل» ثم حضرت الظهرء فقام وتوضاً وصلى ثم أكل؛ 
فحضرت العصرء فقام فصلى ولم يتوضأ)(21. فكان آخر الأمرين من 
رسول الله كَكْةِ ترك الوضوء مما مسّت النار. فالحديث له قصة. فبعض 
الرواة اقتصر على موضع الحجة فحذف القصة؛ وبعضهم ذكرهاء وجابر 

١‏ - باب في المي 

5 145 - وعن عروة بن الزبير. عن علي بن أبي طالب نحو حديث 
المقداد. وفيه: فقال رسول الله يَكِهّ: ١ليغسل‏ ذكره وأنثييه». 

وأخرجه النسائي ولم يذكر (أنثييه70"). 

وقال أبو حاتم الرازي: عروة بن الزبير عن علي مرسل. 

قال ابن القيم م لنَته: وقد رواه أبو عوانة الإسفرايينى فى «صحيحه)(7) 
من حايق سليمان بخ حّان0؟)» عن ابن خسان عن محمد بن سيرين عن 


:)184( وابن ماجه‎ ».) 8١ ( أخرجه أبو داود (111).» وهو بنحوه عند الترمذي‎ )١( 
وإسناده صحيح.‎ 

20( أخرجه أبو داود (57 270 »)75١8‏ والنسائي (570): وأحمد .)1٠١9(‏ 

() (7250). وصحّحها ابن الملقن» وقال الحافظ: «لا مطعن فيها». ينظر «فتح الغفار): 
(7/1ا؟). 

(4) في الأصل: «حسان»» والتصويب من «صحيح أبي عوانة». وترجمته في «التهذيب»: 
.)18١7/:(‏ 


عم 3 


2 ع و_- 
عبيدة السلمانى» عن علىّ. وفيه: «يغسل انثييه وذكره». وهذا متصل. 
يوجب الغسلّء وعن الماء يكون بعد الماء؟ قال: «ذلك المذي. وكل فحل 
يمذى. فتغسل من ذلك فرجك وأنثييك. وتوضأ وضوءك للصلاة». 

0/ 84- وفي لفظ: أنه سأل رسول الله يك ما يحل لي من امرأتي وهي 
حائض؟ قال: «لك ما فوق الإزار» ‏ وذكر مواكلة الحائض أيضًا ‏ وساق 
الحديث. 


وأخرج الترمذي طرفًا منه في «الجامع». وطرفًا في «الشمائل». وقال: حسن 


غريب . وأخرجه ابن ماجه مختصرًا في موضعين(١).‏ 


-3٠٠١ 48‏ وعن معاذ بن جبل قال: سألت رسول الله يَةِ عما يحل للرجل 
من امرأته وهي حائض؟ فقال: «ما فوق الإزار. والتعفف عن ذلك أفضل». قال أبو 
داود: وليس بالقوي. 

قال ابن القيم 5 للنه: قال أبو محمد بن حزه27: نظرنا في حديث 
حراء بن كيم عن عنة توككدناء لا يضح عايمتي جع كعك لكا بق سعد 
حكيمٌ ضعيفء وهو الذي روى غسل الأنثيين من المذي. تم كلامه. 

وهذا الحديث قد رواه أبو داود عن إبراهيم بن موسىء عن عبد الله بن 
وهب - وهما من المتفقٍ على حديثهما . عن معاوية بن صالح ‏ وهو ممن 


)١(‏ أخرج هأبوداود(١١5‏ - ؟51». والترمذي في «الجامع» (177), و«الشمائل» 
(591) واء بن ماجه »)١77/820501١(‏ وابن خزيمة (” 1). 


(0) فى «المحلى): (؟/ .)181١-1١8٠١‏ 
مم 3 


تهذيب سنن أبي داود 
روى له مسلم » عن العلاء بن الحارث ‏ روى له مسلم أيضًا. وحرامٌ بن 
حكيم وثقه غيدُ واحد...(١).‏ وعمّه هو عبد الله بن سعدالأنصاري 


3 ع سس ه 

وقوله: «وهو الذي روى حديث غسل الانثيين من المذي»» فالحديث 
خديتبواحدة رق يعدن الوواة وتخم ع عرد 

وقد روى الأمرّ بغسل الأنثيين من المذي أبو عوانة في اصحيحه)(") 
من حديث محمد بن سيرين؛ عن عبيدة السَلُماني» عن علىّ» الحديث. 
وفيه: فقال النبي يَكّ: ايغسل أنثييه وذّكّره ويتوضأ». 

وأما حديت معاذ؛ فأعله ابن حزم(" ببقيّة بن الوليد» وبسعيد الأغطش» 
قال: وهو مجهولء وقد ضعّفه أبو داود كما تقدم. 


ورواه الطبراني(؟») من طريق إسماعيل بن عيّاش» حدّثني سعيد بن 
عبد الله الخزاعيء. عن عبد الرحمن بن عائذ الأزدي» عن معاذ. وهو 


متقطع. 


)١(‏ بعده في الأصل بياض بمقدار ثلاث كلمات. وتنظر ترجمته فى ١تهذيب‏ التهذيب»: 
0 م ْ 

(؟) (56ل). 

إفرة في «المحلى»: (؟/ .)١18١‏ 

(4:) في «المعجم الكبير»: (44/7). وقال الهيثمي في مجمع الزوائد): :)777/١1(‏ 
الإسناد هذا الحديث حسن». لكن قال أبو حاتم وأبو زرعة: إن عبد الرحمن بن عائذ 
لم يدرك معاذاء فالإسناد كما قال المؤلف: منقطع. ينظر: «تهذيب التهذيب»: 
23١5-0377 50(‏ و«اتحفة التحصيل» (ص95١).‏ 


ا 


كتاب الطهارة 
0- باب الجِنْب يؤْخّر الفسل 
115- وعن أبي إسحاق (وهو السبيعي)» عن الأسود (وهو ابن يزيد) 
عن عائشة قالت: كان رسول الله يك ينام وهو جسْب من غير أن يمس ماء. 


وأخرجه الترمذى والنسائى وابن ماجه(23, 


وقال يزيد بن هارون: هذا الحديث وهم يعني حديث أبي إسحاق. وقال 
0 يرون أن هذا غلعاً من أبي ي إسحاق. 0 0 


الحديث بشىء؟ 
قال البيهقي: وحمل أبو العباس بن سُرَيج رواية أبي إسحاق على أنه كان لا 


قال ابن القيم ##اللّئه: قال أبو محمد بن حزم”("): نظرنا في حديث أبي 
إسحاق فوجدنه ثابنًا صحيحًا تقومٌ به الحجّة. ثم قال: وقد قال قوم: إن 
زهير بن معاوية روى عن أبي إسحاق هذا الخبر فقال فيه: «وإن نام جُئبا 
توضَأ وضوءً الرجل للصلاة»؛ قال: فدلٌ ذلك على أن سفيان اختصره أو 
وهم فيه. 

ومُدَّعِي هذا الخطأ والاختصار في هذا الحديث هو المخطى. بل 
نقول: إن رواية زهير عن أبي إسحاق صحيحة. ورواية الثوريٌّ ومّن تابعه 
عن أبي إسحاق صحيحة؛ ولم تكن ليلةٌ واحدة فَّحْمَل روايتهم على التضادّ» 


)20 أخر جه أبو داود (774 2 والترمذي ١8(‏ 356 والنسائي في «الكبرى» 0 64 وابن 
نالع [611): وأخرح عمق 211510 


(5) ينظر «المحلى»: /١(‏ لالى 7/7 571). 
8 م د 


تهذيب سنن أبي داود 
سياه 
بح و لود وو لسار 
ذلك تلقّوه منه وحملوه عنه. وهو أول حديث أو ثان مما ذكره مسلم في 
كناب «التمييز)219 له» مما لحيل من الحديث على الخطأ. 


وذلك أن عبد الرحمن بن الأسود”", وإبراهيم النخعي ‏ وأين يِقَمٌْ أبو 
إسحاق من أحدهماء فكيف باجتماعهما على مخالفته؟! ‏ رويا الحديتٌ 
بعينه عن الأسود بن يزيد» عن عائشة: «كان رسول الله يك إذا كان جنا فأراد 
أن ينام توضأ وضوءه للصلاة)7؟)» فحكم الأئمة برواية هذين الفقيهين 
الجليلين عن الأسود على رواية أبي إسحاق عن الأسود. عن عائشة: «أنه 
كان ينام ولا يمس ماء»» ثم عضدوا ذلك برواية عروة» وأبي سلمة بن 


)١(‏ تحرف في ط. الفقي إلى «معوذا؛ وقد تقدمت ترجمته؛ وأن له كتابًا يرد فيه على ابن 
حزم فلعل النقل منه. وقد ذكر تعليله الحافظ في «التخليص»: )١59/1١(‏ وقال: 
«كذا قال! وتساهل في نقل الإإجماعء فقد صححه البيهقي» وقال: إن أبا إسحاق قد 
بين سماعه من الأسود في رواية زهير عنه... وقال الدارقطني في «العلل»: يشبه أن 
يكون الخبران صحيحين...) 

.)185١ -١8١ص(‎ )٠( 

(*) في الأصل: «يزيد» خطأء فإن الحديث من رواية عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه. 
وليس عبد الرحمن بن يزيد» كما في «التمييز؛' ومصادر الحديث. 

(4) أما رواية إبراهيم النخعي فأخرجها مسلم (0305: ورواية عبد الرحمن بن الأسود 
أخرجها أحمد (75775417). والدارمي (701) بإسناد حسن. 


8 مع 3 


عبد الرحمن, وعبد الله بن أبي قيسء عن عائشة(١2»‏ وبفتوى رسول الله كل 
عمرَ بذلك حين استفتاء79). 

وبعض المتأخرين من الفقهاء الذين لا يعتبرون الأسانيد ولا ينظرون 
الطرق يجمعون بينهما بالتأويل» فيقولون: لا يمس ماء للغسل. ولايصح 
هذا. وفقهاء المحدثين وحُفَاظهم على ما أَعْلَمْنُك. 

وأما الحديث الذي نسبه إلى رواية زهير عن أبي إسحاق فقال فيه: 
«وإن نام جُنْبّا توضأ» وحَكَى أن قومًا ادعوا فيه الخطأ والاختصار ثم 
صحّحه هوء فإنما عنى بذلك أحمد بن محمد الأزدي(". فهو الذي رواه 
بهذا اللفظ. وهو الذي ادعى فيه الاختصار. وروايته خطأء ودعواه سه 
وغفلة. ورواية زهير عن أبي إسحاق كرواية الشثوري وغيره عن أبي إسحاق 
في هذا المعنى» وحديث زهير أتمٌ سياقة. 

وقد روى مسلو7؟) الحديتٌ بكماله في كتاب الصلاة» وقال فيه: «وإن 
لم يكن جنبًا توضأ للصلاة» وأسقط منه وهم أبي إسحاقء وهو قوله: اثم 
ينام قبل أن يمس ماء» فأخطأ فيه بعض التَقَلة فقال: «وإن نام جُنْئًا توضاً 
للصلاة» فعَمّد ابن حزم إلى هذا الخطأ الحادث على زهير فصحّحه. وقد 


)١(‏ رواية عروة أخرجها البخاري (25848» ورواية أبي سلمة بن عبد الرحمن أخرجها 
مسلم (705/ 427١‏ ورواية عبد الله بن أبي قيس أخرجها مسلم (0701). 

م( أخرجها البخاري (/7817)»: ومسلم (0905. 

(7) يعني الإمام الطحاوي في كتابه: اشرح معاني الآثار»: (1/ 0175 )١150‏ من رواية 
زهير وسفيان. 

.)97/959( ):( 


لطر 


تهذيب سنن أبي داود 

كان صحّح خطأ أبي إسحاق القديم» فصحح خطأين متضادين! وجمع بين 
غلطين متنافرين! تم كلامه217. 

قال البيهقي(": والحمّاظ طعنوا في هذه اللفظة» وتوهَّمُوها مأخوذةً 
عن غير الأسودء وأن أبا إسحاق ربما دلّس» فرأوها(» من تدليساته» بدليل 
رواية إبراهيم عن الأسود وعبد الرحمن بن الأسود عن أبيه» عن عائشة: 
«أن النبي كك كان إذا أراد أن ينام وهو جُنْبٍ توضاً وضوءه للصلاة. ثم ينام» 
رواه مسلم. 

قال: وحديث أبي إسحاق صحيح من جهة الرواية» فإن أبا إسحاق بَيّ 
فيه سماعّه من الأسود؛ والمدَلّس إذا بين سماعّه وكان ثقةٌ فلا وجه لردٌه. تم 
كلامه. 


والصواب ما قاله أئمة الحديث الكبار» مثل يزيد بن هارون» ومسلمء 
والترمذيء وغيرهم- مِنْ أن هذه اللفظة وهم وغلط. والله أعلم. 
9- باب في الجثب يدخل المسجد 
-720١ ١‏ عن جسرّة بنت دَجَاجَة عن عائشة رََانَدْعَنْهَا قالت: جاء رسول 
الله يكِْ ووجوه بيوت أصحابه شارعةٌ في المسجد. فقال: «وجٌهوا هذه البيوت عن 
المسجدة؛ ثم دخل النبي يك ولم يصنع القومٌ شيئاء رجناء أن ينزل فيهم رخصة» 


فخرج إليهم بعد فقال: وجُّهوا هذه البيوتت عن المسجد. فإني لا أَحِلٌ المسجد 
لحائض ولا جنب). 


1 د يعني أبن مفوز. 
هه في #السنن الكبرى)»: .)3١1١7/1١(‏ 
(*) الأصل: «فرواها»؛ والمثبت من «سنن البيهقي». 


ق١‎ 8 


وأخرجه البخاري في «التاريخ الكبير»(١2,‏ وفيه زيادة» وذكر بعده حديث 


0010 


عائشة رَيَدَنََعَنْهَا عن النبي كل: «سدّوا هذه الأبواب إلا باب أبي بكر», ثم قال: 


وهذا أصح. 
وقال الخطابي: وضمّفوا هذا الحديث. وقالوا: أقْلَثُ ‏ راويه ‏ مجهول. لا 
5 و 3 


وفيما حكاه الخطابى أنه مجهول نظرء فإنه أفلتٌ بن خليفة؛ ويقال: 
ليت بن خليفة العامري؛ ويقال: الذهلي. وكنيته: أبو حسان, حديثه في الكوفيين» 
روى عنه سفيان بن سعيد الثوريء وعبد الواحد بن زياد. وقال الإمام أحمد بن 
حنبل: ما أرى به بأسًا. وسئل عنه أبو حاتم الرازي؟ فقال: شيخ. وحكى البخاري 
أنه سمع من جّسرة بنت دجاجة. قال البخاري: وعند جَسْرة عجائب. 


6 


قال ابن القيم بلدَنه: وقال الدارقطني("): أفلَتُ بن خليفة صالح. 
وقد روى ابن ماجه في «سننه)27 من حديث أبي الخطاب الهجّري» 
80 0 
عن مَحُدُوجٍ الذهلي7؟2؛ عن جَسْرة بنت دجاجة: عن أم سلمة: أن رسول الله 
00 ع 5 53 و 
كه نادى بأعلى صوته: «ألا إن هذا المسجد لا يحل لجثب ولا لحائض». 


)١(‏ (388-517/7). وأخرجه أبو داود (7777)» ومن طريقه البيهقى: (؟/ 17 5)» وابن 
خزيمة .)١751/(‏ ْ 

() «سؤالات البرقاني للدارقطني» (79). 

(*) (240). وأخرجه البيهقي في الكبرى: (1/ 16). 

6 تصحف في الأصل إلى: «الهذلي» والتصحيح من مصادر الترجمة والحديث؛» 
وانظر ترجمته في «التاريخ الكبير): (250/8)» و«التهذيب»: /١١(‏ 00). 


اال 


تهذيب سنن أبي داود 
قال أبومعكويد 1 معجدوج ساقط. وأبو الخطاب مجهول. ثم 
رواه من طريق عبد الوهاب بن عطاء الخحقاف. عن ابن أبي غَنيَةَا"»؛ عن 
إسماعيل» عن جسرة» عن أم سلمة» عن النبي كَلةْ: «هذا المسجد حرام على 
كل جُتْب من الرجال وحائض من النساء. إلا محمدًا وأزواجه وعلبًا 
وفاطمة)0"©. 
قالابن حزم: عبد الوهاب بن عطاء منكر الحديث» وإسماعيل 
مجهول. 
وليس الأمر كما قال أبو محمد؛ فقد قال ابن معين في رواية 
الدوري”؟: إنه ثقة» وقال في رواية الدّارمي220 وابن أبي خيثمة: ليس به 
بأس. وقال في رواية الغَلّابي: يُكتب حديثه. وقال أحمد07): كان يحيى بن 
أنكروا على الخفاف حديثًا رواه لثور بن يزيد» عن مكحولء عن كريب عن 
ابن عباس في فضل العباس2"7. وما أنكروا عليه غيرّه» فكان يحيى يقول: 


)2000 في «المحلى»: (1877/5). 

(؟) في الأصل: اعتبة) تصحيف, والتصحيح من مصادر الحديثء وانظر ترجمته في 
«التهذيب): (3917/5). 

إفرة وأخرج الحديث الطبراني في «الكبير»: (71/ 77/5)» والبيهقي: (1/ 10)) وغيرهم. 
وضعَّفه أيضًا البيهقي. 

.)"548( ):( 

.)ه١9(‎ )6( 

(5) «العلل»: (5/ 765). 

(0) ولفظه: قال رسول الله يك للعباس: «إذا كان غداة الاثنين فأيّني أنت وولدك حتى - 


5 1ه 


هذا موضوعء وعبد الوهاب لم يقل فيه: حدثنا ثورء ولعله دلّس فيه وهو 


10 


وأما إسماعيل» فإن كان إسماعيل بن رجاء بن ربيعة الرُيّيدي الكوفي 
فإنه ذكر في ترجمة ابن أبي غَنيّة0") أنه روى عن إسماعيل هذاء ولم يُذكر في 
شيوخه إسماعيل غيره؛ فهو ثقة» روى له مسلم في «الصحيح)7". 

وبعدٌ» فهذا الاستثناء باط موضوع. من زيادة بعض غُلاة الشيعة» ولم 
يخرّجه ابن ماجه(؟) في الحديث. 

٠‏ - باب المرأة هل تنقض شعرها عند الفسل؟ 

"/ 44 1- عن أم سلمة رَيَزََهَعَنهَا أن امرأة من المسلمين ‏ وقال زهير 
(يعني: ابنَ حرب): أنها ‏ قالت: يا رسول الله إني امرأة أشدّ صَفْرَ رأسي أفأنقضه 
للجنابة؟ قال: «إنما يكفيك أن تحفني عليه ثلانًّا ‏ وقال زهير: تحني عليه 
ثلاتَ0*) حَبّيات من ماء ‏ ثم تُفيضي على سائر جسدك, فإذا أنت قد طَهْرتِ». 


ح- أدعو لهم بدعوة ينفعك الله بها وولدّك)»؛ فغدا فغدونا معه فألبسنا كِساءً ثم قال: 
«اللهم اغفر للعباس وولديه مغفرةً ظاهرة وباطنة لا تغادر ذنبّاء اللهم احفظه في 
ولده». أخرجه الترمذي (7077)., والطبرانى فى «مسند الشاميين» (570). قال 
الارمد :الها تحور كي غريت لأ تورك ]لامو هذا الف رفاك أب ارم 
منكر. كما في «العلل» (0/ 6577- 074) لابن أبي حاتم. 

)١(‏ انظر «تاريخ بغداد»: -71577/١11(‏ ط. بشار). 

(؟) تصحف في الأصل إلى "عتبة)» وتقدم تصحيحه. 

(9) رقم (115190505950317/4)., 

(:) تقدم. 

(5) «ثلاث» ساقط من مخطوطة المختصرء وهو ثابت في المطبوع» وفي أصل «السنن». 

1 ١ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(١).‏ 


ف إروانة لأن اود وواغه: و نك عند كلّ حَفْئَةِ)(7) 
وفي رواية 4 بي داود: #واعمري فروند حاا ل 


قال ابن القيم 6 أللّنه: حديث أم سلمة هذا يدل على أنه ليس على المرأة 
أن تنقض شعرها لغسل الجنابة» وهذا اتفاق من أهل العلم, إلا ما يحكى 
عن عبد الله بن عَمرو وإبراهيم النخعي() أنهما قالا: تنقضه. ولا يُعلّم لهما 
موافق. وقد أنكرت عائشةٌ على عبد الله قولّه» وقالت: ايا عجبا لابن عَمرو 
هذا! يأمر النساء إذا اغتسلن أن ينقضن رؤوسهن, أوَلا7؟» يأمرهن أن يحلقن 
رؤوسهن!؟ لقد كنت أغتسل أنا ورسول الله يكهِ من إناء واحد ما أزيد أن 
أفْرع على رأمي ثلاث إفراغات» رواه مسل.20). 

وأما نقضه في عُسل الحيض فالمنصوص عن أحمد أنها تنقضه فيه0). 
قال مهنًا: سألت أحمدٌ عن المرأة تنقض شعرّها [إذا اغتسلت من الجنابة؟ 
فقال: لا. فقلت له: في هذا شيء؟ قال: نعم» حديث أمّ سلمة. قلت: فتنقض 
شعرها] من الحيض؟ قال: نعم. قلت له: كيف تنقضه من الحيض ولا 


»)7؟4١( والنسائي‎ »)223١6( أخرجه أبو داود(501)» ومسلم (7750)» والترمذي‎ )١( 
.)557( وابن ماجه‎ 

.)5865( )9( 

() أثر عبد الله بن عمرو أخرجه مسلم (2771)» والبيهقي في «الكبرى»: ))١195/١(‏ 
وأثر النخعي أخرجه ابن أبي شيبة (07/99. 

(4) في الأصل: «ولا»؛ والمثبت من (ش) و«صحيح مسلم». 

(ه) (لع”"). 

(7) ونص عليه في رواية أبي داود (ص5؟7). 


كتاب الطهارة 
تنقضه من الجنابة؟ فقال: حدثت أسماء عن النبي كك أنه قال: «تنقضه)0(١).‏ 

فاختلف أصحابه في نصّه هذا؛ فحملَبّه طائفةٌ منهم على الاستحباب» 
وهو قول الشافعي ومالك وأبي حنيفة. وأجرّنّه طائفة على ظاهره» وهو قول 
الحسن وطاوس. رعو البح لاحم ب« الجموا من ديك عامط دآ 
أسماء سألت النبيّ يك عن غُسل المحيض؟ فقال: «تأخذ إحداكنٌّ ماءها 
وسدرها فتطهّر فد فتحسن الطهور, ثم تصبٌٍ على رأسها فتدلكه دلكًا شديدًا 
حتى تبلغ شؤونَ رأسها» الحديث. رواه دبل 7 

وهذا دليل على أنه لا يُكتقّى فيه بمجرّد إفاضة الماء كغسل الجنابة» ولا 
سيما فإن في الحديث نفسه: وسألته عن عُسل الجنابة فقال: «تأخذ ماء 
فتطهّر(" فتحسن الطهورء أو نُيْلِعْ الطهور ثم تصبّ على رأسها فتدلكه حتى 
تبلغ شؤونَّ رأيها. ثم تُفِيض عليها الماء»» ففرّق بين عُسل الحيض 
والجنابة في هذا الحديث» وجعل عُسل الحيض آكد. ولهذا أمر فيه بالسدر 


»4١5/١( وابن تيمية في «شرح العمدة»:‎ »)3598/١1( ذكر الرواية في «المغني»:‎ )١( 
وما بين المعكوفين منهما. ووقع في «المغني»: «لا تنقضه» وهو خطأء وقد‎ 55 
علّق ابن تيمية على كلمة «تنقضه» بقوله: «وإن لم تكن هذه اللفظة فيه (أي في حديث‎ 
أسماء) والسياق الذي ذكرناه في المسألة قبل هذه؛ لكن فيه ؤِكْر السدرء والسدر إنما‎ 
يستعمل مع نقض».‎ 

(؟) (385). 

(9) كتب بعده في الأصل: «به؛ ثم ضرب عليه وليس هو في «صحيح مسلم»؛ ولا في 
نسختي (شء ن)» ولم ينتبه محققا الطبعتين فأثبتاه. 


تهذيب سنن أبي داود 

وفي وجوب السدر قولان» هما وجهان لأصحاب أحمد(١'2.‏ وفي 
حديث عائشة: أن النبى يَكِْةِ قال لها إذ كانت حائضًا: ١‏ خذى ماءَك وسدرّك 
وامتشطي"7"؟. وللبخاري”(©: «انقضي رأَسَكِ وامتشطي». وقد روى ابن 
ماجه7؟) بإسناد صحيح عن عروة» عن عائشة: أن النبيّ ب قال لهاء وكانت 
حائضًا: «انقضى شعرك واغتسلى). 

والأصل نقض الشعر لتيمّن وصول الماء إلى ما تحته. إلا أنه عفى عنه 
في عُسل الجنابة لتكرّره ووقوع المشقّة الشديدة في نقضه. بخلاف غعُسل 
الحيض. فإنه في الشهر أو الأشهر مرة» ولهذا أمر فيه بثلاثة أشياء لم يأمر بها 
فى عل الكناية: اخل النندوه والذ ضةالمتشكة روقص الس 

ولا يلزم من كون السدر والمسك مستحيًا أن يكون النقض كذلكء. فإن 
الأمر به لا معارض له. فبأيّ شيء يُدفع وجوبه؟ 

فإن قيل: يُدفع وجوبه بمارواه مسلم في «صحيحه2*(0 من حديث أم 
سلمة قالت: قلت يا رسول الله» إني امرأة أشدّ ضفر( رأمي, أفأنقضه 


.)50177/١( ينظر «الفروع»:‎ )١( 
(؟) بهذا اللفظ مذكور في «المغني): (7199/1) وغيره من كتب المذهب. ولم أجده‎ 
عن عائشة قالت:‎ )١117( وابن الجارود‎ »)6٠( بهذا السياق» وقد أخرج الدارميّ‎ 
سألت امرأةٌ من الأنصار النبىّ يل عن الحائض إذا أرادت أن تغتسل من المحيض‎ 

قال: «خذي ماءك شب 
(9) (17”). وهو في مسلم أيضًا .)١5١١(‏ 
() (22541). وقال البوصيري: رجاله ثقات. 
(0) (.عم). 
(7) في الأصل و(ش) هنا وفي مواضع أخرى: «ظفر» بالظاء المشالة» وصوابه بالضاد. 


ق١‎ 5 


كتاب الطهارة 
للحيضة والجنابة؟ قال: «لا» إنما يكفيك أن تحُئي على رأسك ثلاث حَتّيات 
ثم تفيضين عليك الماء فتطهرين». 

وفي «الصحيح»7١‏ عن عائشة قالت: «كنت أغتسل أنا ورسول الله وَل 
من إناء واحدء وما أزيد على أن أُفْرغ على رأسي ثلاث إفراغات». وفي 
حديث أبي داود27): أن امرأة جاءت إلى أم سلمة فسألت لها النبيّ يَكْةِ عن 
الغسلء وقال فيه: «واغمزي قروئّك عند كلّ حَفْئّة). 

وحديث عائشة وإنكارها على عبد الله بن عَمرو أَمْرٌ النساء بنقض 
ولوتضن 1 عن أنه دن براحي 

قيل: لا حجة في شيء من هذا؛ أما حديث أم سلمة فالصحيح فيه 
الاقتصار على ذكر الجنابة دون الحيض. وليست لفظة «الحيضة)» فيه 
محفوظة, فإن هذا الحديث رواه أبو بكر بن أبي شيبة وإسحاق بن راهويه 
وعَمرو الناقد وان أبي عمرء كلهم عن ابن عيينة» عن أيوب بن موسىء عن 
سعيد بن أبي سعيد» عن عبد الله بن رافع» عن أم سلمة قلت: يا رسول الله 
كك إني امرأة أشدّ ضُفْرَ رأسي, أفأنقضّه لُسل الجنابة؟ فقال: «لا). ذَكَره 


.)781( أخرجه مسلم‎ )١( 

(؟) (2507» والبيهقي: )148١/1(‏ من طريق أسامة بن زيد الليئي عن المقبري عن أم 
سلمة به. 
وأخرجه مسلم (77”0)» وأبو داود »)70١1(‏ والترمذي »23١5(‏ والنسائي (5 7). وابن 
ماجه (207). وهي غير محفوظة وسيأتي كلام المؤلف عليها. 
قال البيهقي: رواية أيوب بن موسى أصح من رواية أسامة بن زيد. وقد حفظ في 
إسناده ما لم يحفظ أسامة بن زيد. 


0006 


تهذيب سنن أبي داود 


مبيك 03 عَنه 

وكذلك رواه عمرو الناقد. عن يزيد بن هارونء» عن الشوري» عن 
أيوب بن موسى. ورواه عَبّد بن حميد» عن عبد الرزاق» عن الثوري. عن 
أيوب. وقال: «أفأنقضه للحيضة والجنابة؟00(). 

قال مسله7(©: وحدثنيه أحمد الدارميء أخبرنا زكريا بن عدي. 
أخبرنا(؟' يزيد يعني ابن زُرَيع» عن رَوْح بن القاسم» قال: حدثنا أيوب بهذا 
الإسناد وقال : «أَفأخُلّه وأغسله من الجنابة؟» ولم يذكر «الحيضة». فقد اتفق 
ابن عيينة ورّوحٌ بن القاسم عن أيوبء فاقتصرا على الجنابة. 

واختّلفَ فيه على الثوريء فقال يزيد بن هارون عنه كما قال ابن عيينة 
ورّوح؛ وقال عبد الرزاق عنه: «أفأتقضه للحيضة والجنابة». وروايةٌ الجماعة 
أولى بالصوابء فلو أن الثوريّ لم يخْتَلّف عليه لترجّحت رواية ابن عيينة 
ورّؤح»[ق١؟]‏ فكيف وقد روى عنه يزيد بن هارون مثل رواية الجماعة؟! 
ومن أعطى النظرٌ حقّه عَلِمِ أن هذه اللفظة ليست محفوظة في الحديث. 

وأما حديث عائشة: «أنها كانت تقرغ على رأسها ثلاث إفراغات)(0) 
فإنما ذلك في غُسل الجنابة» كما يدل عليه سياق حديثهاء فإنها وصفت 


الى الترضفا 

(؟) رواية يزيد بن هارون عن الثوري أخرجها أحمد (7377171). ورواية عبد الرزاق عن 
الثوري في «المصنف»: .)71757/١(‏ 

ضف برضا 

(4:) في (ش) و«الصحيح)»: «حدثنا». 

(0) تقدم تخريجه. 


2 ١ 5 


كتاب الطهارة 
عُسلها مع رسول الله يكل وإنما كانت تغتسل معه من الجنابة التي يشتركان 
فيهاء لا من الحيضء فإن رسول الله بكلِِ لم يكن يغتسل معها من الحيض. 
هذا بك 

وأما حديث أم سلمة الذي ذكره أبو داود وفيه: «واغمزي قرونك» فإنما 
هو في غُسل الجنابة. وعنه وقع السؤال كما هو مصرّح به في الحديث. 

فإن قيل: فحديث عائشة الذي استدللتم به ليس فيه أمرها بالغسلء إنما 
أمرها بالامتشاط» ولو سلمنا أنه أمرها بالغُسل فذاك عُسل الإحرام لا غسل 
الحيضء والمقصود منه التنظف وإزالة الوَّسَحْ ولهذا تؤمر به الحائض حال 
حَدَثها. ولو سلمنا أنه أمّر الحائضّ بالنقض وجب حمله على الاستحباب 
جمعا بين الحديثين» وهو أولى من إلغاء أحدهما والمصير إلى الترجيح. 

فالجواب: أما قولكم ليس فيه أمْرّها بالغسل ففاسد. فإنه قال: «خذي 
ماءك وسِدْرَك) وهذا صريح في الغسلء وقوله: «انقضي رأسك وامتشطي" 
أمرٌ لها في غسلها بنقض رأسها لا أمر بمجرّد النقض والامتشاط. وأما 
قولكم: إنه كان في غسل الإحرام فصحيحء وقد بِينًا أن عسل الحيض آكد 
الأغسالء وأَمّر فيه النبيٌّ يكل بما لم يأمر به في سواه من زيادة التطهّر 
والمبالغة فيه. فأمْرّها بنقضه ‏ وهو غير رافع لحَدّث الحيض - تنبية(!» على 
وجوب نقضه إذا كان رافعًا لحدّثه بطريق الأولى. 

وأما قولكم: إنه يَحْمَل على الاستحباب جمعًا بين الحديثين» فهذا إنما 
يكون عند ثبوت تلك الزيادة التي تنفي النقص للحيضء وقد تبين أنها غير 


)١(‏ (ش): (اتعينه») تحريف. 


4 


١ 


تهذيب سنن أبي داود 
ثابتة» وأنها ليست محفوظة. 

“م/ 148- عن شريح بن عبيد قال: أفتاني جُبير بن تُفير عن الغسل من 
الجنابة: أن ثوبان حدّئهم أنهم استفتوا النبيّ يك عن ذلك فقال: «أما الرجل 
وو ع 9 ع ع ع 0 07 
فليشر رأسه فليغسِلُه حتى يبلغ أصول الشعر, وأما المرأة فلا عليها أن لا تنقضّ 

لتغرفُ على رأسها ثلاث غَرّفات بِكمّيها217. 

في إسناده محمد بن إسماعيل بن عيّاش وأبوه. وفيهما مقال. 

قال ابن القيم #ةٍالدّته: وهذا الحديث رواه أبو داودمن حديث 
[ محمد بن]7"' إسماعيل بن عيّاش. عن أبيه؛ عن ضمضم بن زُرْعة. عن 
شُريح بن عبيدء عن جُبّير بن ثُقَيرِه عن ثوبان. وهذا إسناد شاميّ» وأكثرٌ أئمة 
الحديث7" يقول: حديث إسماعيل بن عياش عن الشاميين صحيح» ونصٌ 
عليه أحمدٌ بن حنبل 17 رَََإَبَدُعَنهُ. 

١‏ - باب إتيان الحائض(0) 


-١ 07 4‏ عن ابن عباسء عن النبيّ يَكِةْ في الذي يأتي امرأتّه وهي حائض 


)000( أخرجه أبو داود )١64(‏ وهو من مفاريده. وإسناده حسن. 

(؟) سقطت من النسخ. والإكمال من «السنن». 

(*) (ش): «أهل العلم بالحديث». 

(4:) ينظر «الكامل»: )597/1١(‏ لابن عدي. 

(5) كذاعنوان الباب في مخطوطة المختصرء وأصل المجرّد. وفي طبعة المختصر 
و«السنئن»: «باب في إتيان الحائتض». ثم إنه ورد هذا الباب امنا المخره يمد 
حديث ميمونة في الباب التالي وقبل حديث عائشة من نفس الباب» وهو خلل في 
الترتيب» وأثبتناه هنا حسب ترتيب «السئن» و«المختصر». 1 


1 ٠٠١ 


كتاب الطهارة 
قال: «يتصدّق بدينار أو نصف دينار». 

قال أبو داود: هكذا الرواية الصحيحة؛ قال: «دينار أو نصف دينار». وربما لم 
يرفعه شعبة. 

قال ابن القيم ماده : قول أي داود: «هكذا الرواية الصحيحة» يدل على 
تصحيحه للحديث؛ وقد حكم أبو عبد الله الحاكم بصحته. وأخرجه في 
«مستدركه21(7, وصحّحه ابن القطان( أيضًاء فإن عبد الحميد بن زيد بن 
الحطات أخر لهاو «الصحيخين» :وونهه التسارة 1ب آنا يفص فاع 
به البخاريٌ في "صحيحه)47)؛ وقال فيه أبو حاتم: صالح الحديث لا بأس 


10 


وأما أبو محمد بن حزم(" فإنه أعل الحديث بِمِقَسَّم وضمًّفه. وهو 
5 3 0 
تعليل فاسدء وإنما علته المؤثرة وقفه. وقد رواه الطبرانى("2 من طريق سفيان 
58 و 3 0 
الثوري» عن عبد الكريم وعلي بن بيمة وخصيم. عن مِقسّمء عن ابن 


.)١758-1الار/ك(‎ )١( 

فم في «بيان الوهم والإيهام»: (0/ 710/4 /710/7). 

(؟) ترجمته في «تهذيب التهذيب»: .)١١9/57(‏ واسمه عبد الحميد بن عبد الرحمن بن 
زيد بن الخطاب. 

2 كما في (5 5906 10910). 

)2( «الجرح والتعديل»: (8/ .)1١4‏ 

() في «المحلى»: (188/5). 

(0) لم أجده عند الطبراني في «معااجمه»؛ فلعله تصحيف عن الدارقطني» فقد أخرجه من 
هذه الطريق في اسننه» (47/ا" 717/417)» وأخرجه ابن المنذر في «الأوسط): 
25١١ /5(‏ والبيهقي أيضًا: .)7١77/١(‏ وقال: خصيف الجزري غير محتجٌ به. 


3 ه١‎ 15 


تهذيب سنن أبي داود 
عباس فهؤلاء أربعة عن مقسم. 
وعبدٌ الكريم قال شيخنا أبو الحجّاج المِرِي(1): هوابن مالك 
- 1 و 54 
وقد رواه شريك. عن خصّيف. عن عكرمة» عن ابن عباس: عن النبي 
ياه «في الذي يأتى أهلّه حائضًا يتصدّق بنصف دينار». رواه النسائى7". 
وأعلّه أبو محمد بن حزم(" بشريك ومخصيف. قال: كلاهما ضعيف. فسقط 


وشّريك هذا هو القاضيء قال يزيد”؟) بن الهيئم: سمعت يحيى بن 
معين يقول: شريك ثقة» وقال أيضًا: قلت ليحيى بن معين: روى يحيى بن 
سعيد القطان عن شريك؟ قال: لم يكن شريك عند يحيى بشيء؛ وهو ثقة 
ثقة(*). وقال العجلي(): ثقةٌ حَسَن الحديث. واحتجٌ به أهلّ السئن الأربعة» 
واستشهد به البخاري» وروى له مسلم في المتابعات. 


ءِِ و 
له أهل السئن الأربعة. وفي رواية عن ابن معين: ليس به بأس. وعن أحمد 


)١(‏ فى «تحفة الأشراف»: (141/0؟7). 

فم في «الكبرى»: .)1١16(‏ 

فرق في «المحلى»: (5/ 188). 

)2 الأصل: «زيد» تصحيف, وهو يزيد بن الهيثم أبو خالد الدقاق» ترجمته في «تاريخ 
بغداد»: .)5149/١5(‏ وروايته عن يحيى مطبوعة. 

(4) رواية الدقاق (77:*1). وصحمٌ في الأصل على «ثقة» الثانية. 

(5) فى «الثقات»: /١(‏ 507). 


١0١ 15‏ قد 


كنا لد 1 


وروى عبدٌ الملك بن حبيبء أخبرنا أصبغ بن الفرج عن السبيعي؛ عن 
زيد بن عبد الحميد؛ عن أبيه أن عمر بن الخطاب وطئ جارية» فإذا به(") 
حائض» فأتق رسول الله يلل فأخيره: فقال له سول الله كل: اتصدّق يضف 
001 


وأعل ابن حزهل؛؟ هذا الحديث بعبد الملك بن بيب وبالسيعن» 
وذكر أنه لا يدَرَى من هو! وهذا تعليل باطلء فإن عبد الملك أحد الأئمة 
م0 8 و 5 ٠‏ 
الاعلام, ولم يلتفت الناس إلى قول ابن حزم فيه. 


وأما السّبيعي فهو عيسى بن يونس بن أبي إسحاق السبيعي. وقد روى 
إسحاق بن راهويه هذا الحديث في «مسنده»(20 عن عيسى بن يونس بن 
3 5 5 95 ع اير 
أبي إسحافء. عن زيد بن عبد الحميد. وعيسى هذا احتج به الآئمة الستة ولم 


ذكر بضفف. 


() ينظر: «تهذيب التهذيب»: ("/ 8437 .)١54-1‏ 

(؟) (ش): «فإذا هى». 

فر اكروافيه مادق سن ونه افشاك لطت 105 أوملق اده إل لت تن 
عبد الحميد. وأخرجه الحارث بن أبي أسامة في «مسنده» (48- زوائده) من طريق 
عيسى بن يونس عن زيد بن عبد الحميد به. 

.)١189/5( «المحلى)»:‎ )4( 

(5) كما في «المطالب العالية»: (075/5). 


1 م0١‏ و 


تهذيب سنن أبي داود 


١ 5‏ 5 ع 
وروى ابن حزء(١‏ من طريق موسى بن أيوبء عن الوليد بن مسلم 
عن ابن جابر؛ عن علي بن بَذِيمة» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس: «أن 
وقال: هو ضعيف. وموسى بن أيوب هذا هو النصيبي الأنطاكي؛ روى عنه 
أبو زرعة وأبو حاتم الرازيّان وأحمد بن صالح العجليء وقال: ثقة('2. وقال 


أبو حاتم الرازي: صدوق(©. روى له أبو داود والنسائي. 


"١‏ - باب يصيب منها (أي: من الحائض) دون الجماء7؟) 
-15١ 8‏ عن ميمونة رَيََلنَهَعَتهَا: أنّ رسول الله كةِ كان يُباشر المرأةً من 


وس بير 
52055 


نسائه وهى حائض. إذا كان عليها إزار إلى أنصاف الفخذين أو الركبتين , 


بها 


2 


وأخرجه النسائي20). 


5 - عا “كدر 8 1 و 
قال ابن القيم كةإللنه: حديث ميمونة هذايرويه الليث بن سعد. عن 


الزهري» عن حبيب مولى عروة» عن ندبة مولاة ميمونة» عن ميمونة. قال أبو 


)١(‏ في «المحلى»: (7/ )١189‏ وأعلّه أيضًا بعبد الرحمن بن يزيد. 

إفة فى «الثقات): (7/ 808), 

22 «الجرح والتعديل»: (8/ 174- 1728). 

(:) كذاعنوان الباب في مخطوطة المختصرء وأصل المجرّد. وفي طبعة المختصر 
و«السئن»: «باب في الرجل يصيب منها ما دون الجماع». 

(4) في ط. الفقي: احسنء وأخرجه النسائي». وليس في مخطوطة المختصر (ق١4)‏ 
ترنه كني او مدي اعرجة بزو و ا 0001 لدان 0000 وا ينه 
(55860)» وابن حبان (1756). 


ق١:‎ 5 


محمد بن حزء(١؟:‏ ندبة مجهولة له و7“ أبو داود يروي هذا الحديث 
من طريق الليث فقال: قال «ندَبة» بفتح النون والدال» ومعمر يرويه يقول 
«نُذْبة» بضم النون وإسكان الدالء ويونس يقول: ابُدَيَّة) بالباء المضمومة 
والدال المفتوحة والياء7" المشدّدة» كلهم يرويه عن الزهري كذلك. فسقط 

ولهذا الحديث طريق آخر: رواه ابن وهب». عن ممَخرمة بن بكيرء عن 
أبيه»ء عن كريب مولى ابن عباس قال: سمعتٌ ميمونة أم المؤمنين قالت: 
«كان رسول الله كي يضطجع معي وأنا حائضء وبيني وبينه ثوب» رواه مسلم 
في «الصحيح)7؟) عن ابن السرح وهارون الأيليء ومحمد بن عيسى» 
ثلائتهم عن ابن وهب به. 

وأعل أبو محمد بن حزء(0) هذا أيضًا بعلتين» إحداهما: أن مخرمة لم 
يسمع من أبيه والثانية: أن يحيى بن معين قال فيه: مخرمة ضعيف ليس 


حديثه بسىء. 


فأما تعليله حديث نَدَبة بكونها مجهولة؛ فإنها مدنية رَوّت عن مولاتها 


.)١75/5؟( «المحلى؛:‎ )١( 

(؟) سقطت «الواو» من الأصل» وهي في ش و«المحلى». 

(6) في الأصل و(ش) والمطبوعات: «تدبة» بالتاء... والباء» وهو تصحيفء والصواب ما 
أثبتء كما في «المحلى»؛ وينظر «تهذيب التهذيب»: (500/17)) واتبصير 
المع 10 جه 

.)596( ):( 

(6) «المحلى؛»: (؟1794/5١).‏ 


١0 377‏ ك3 


تهذيب سنن أبي داود 
ميمونة وروى عنها حبيب» ولم يُعلّم أحدٌ جرحه(١2.‏ والراوي إذا كانت هذه 
حاله إنما يُحْشَّى منه تفردُه بما لا يُتابَع عليه فأما إذا روى ما رواه الناس 
وكان لروايته شواهد ومتابعات, فإن أئمة الحديث يقبلون حديث مثل هذا 
ولا يردونه ولا يعللونه بالجهالة» فإذا صاروا إلى معارضة ما رواه لماهو 
أثبت منه وأشهر علّلوه بمثل هذه الجهالة وبالتفرّد. ومّن تأمّل كلامَ الأئمة 
رأى فيه ذلك؛ فيظن أن ذلك تناقضٌ منهم؛ وهو بمحض العلم والذوق 
والوزن المستقيم؛ فيجب التنبّه لهذه النكتة» فكثيرًا ما تمر بك في الأحاديث 
ويقع الغلط بسببها. 
وأما مَخرمة بن بُكير(') فقد قال أحمد وابن معين: إنه لم يسمع من أبيه 
شيئًاء إنما يروي عن كتاب أبيه» ولكن قال أحمد: هو ثقة» وقال أبو حاتم 
الرازي: سألتَ إسماعيل بن أبي أويس: هذا الذي يقول مالك: حدثني الثقةء 
من هو؟ قال: مخرمة بن بُكّير بن الأشج. وقال إسماعيل بن أبي أويس: 
وجدت في ظهر كتاب مالك: سألت مخرمة بن بكير: ما يحدّث به عن أبيه: 
سمّعه من أبيه؟ فحلف لي وقال: [ق5*] ورب هذا البيت ‏ يعني المسجد - 
سمعتٌ من أبي. وقال مالك: كان رجلا صالحاء وقال النسائي: ليس به 
بأس» وقال أحمد بن صالح: كان من ثقات المسلمين. 


)١(‏ ذكرها ابن حبان في «الثقات»: (541//50)) وقال ابن حجر في «التقريب»: مقبولة» 
وذكرها الذهبي في «الميزان»: (4/ )11١‏ في عداد المجهولات. 

(') ترجمة مخرمة في «تاريخ الدوري»: /١(‏ 501- 004) وضعفه ابن معين؛ 
واسؤالات ابن الجنيد)(ص72١55).‏ و«العلل»9.569”20697(6١١1)‏ 
لعبد الله بن أحمدء و«الجرح والتعديل»: (777/48), و«تهذيب التهذيب): 
.)3١/٠١(‏ والظاهر أنه لم يسمع من أبيه إلا شيئًا يسيرّاء وروايته عن أبيه وجادة. 


هك 


كتاب الطهارة 
5 7560- وعن عائشة أنها قالت: «كنتٌ إذا جضت نزلتٌ عن المثال على 
الحصيرء فلم ترب رسول الله وك ولم تَذْنُمنه حتى نطهّر»(١.‏ 
قال ابن القيم لّه: قال أبو محمد بن حزه7"): أفاعد ا لير تومن 


طريق أبي اليمان كثير بن اليمان الرحّال» وليس بالمشهور, عن أم ذَرَّة وهي 
ل 


وما ذكره ضعيف؛ فإن أبا اليمان هذا ذكره البخاريٌ فى «تاريخه0(", 
فقال: سمع أمَّ ذرّةه روى عنه أبو هاشم عمّار بن هاشم وعبد العزيز 
[واعن شداد فو أن عدو 


وأمَاأمَ وَرّوله ' فهي مدنيّة. رَوَت عن مولاتها عائشة ئشة وعن أمّ سلمة. 


وروى عنها محمد بن المنكدر وعائشة بنت سعد بن أبي وقاص وأبو اليمان 


)١(‏ أخرجه أبو داود (711)» وهو من مفاريده؛ من طريق أبي اليمان كثير بن يمان عن أمّ 
ذَرَّة عنها به. 
قال ابن رجب: «أبو اليمان وأم ذَرّة ليسا بمشهورين؛ فلا يُقبل تفرّدهما بما يخالف 
رواية الثقات الحفاظ الأثبات». «فتح الباري»: .)415-414/١(‏ وضمًّفه الألباني. 

(0) «المحلى؛»: (؟0///5١).‏ 

(*) (51-517/107). وينظر «الجرح والتعديل»: .)١198/1(‏ 

(غ:) (/0/ ١1ه30),‏ 

(5) وقد وثقها العجلي: .)55١/7(‏ وقال الحافظ في «التقريب»: مقبولة. ترجمتها فى 
«تهذيب الكمال»: (8/ 695). ْ 1 


3 اه ةق 


تهذيب سنن أبي داود 
*"- باب المرأة تُستحاض(1) 


/ا"/ 73717- عن عروة بن الزبير. عن فاطمة بنت أبى بيش أنها كانت 


تُستّحاضء فقال لها النبي كلِ: «إذا كان دم الحيضة2"7 فإنه أسود يُعرّف. فإذا كان 
ذلك فأمسكى عن الصلاة. فإذا كان الآخر فتوضئى وصلى فإنما هو عِرْق». 


5. الو 
حسن. وأخرجه النسائى( ا 


قال ابن القيم يَتاانَئه: حديث غروة عن فاطمة هذا قال ابن القطان0؟): 


منقطع, لأنه انفرد به محمد بن ععمروء عن الزهريء عن عروة» ورواه عن 


زاد فيه ١عائشة»‏ بين عروةً وفاطمة» وهذا متصلء ولكن لما حدّث به من 


010 


00 
هرم 


هذا الباب في «السنن» بلفظ: «باب في المرأة تُستحاض» ومن قال: تدع الصلاة في 
عدة الأيام التي كانت تحيض»». ثم بوب بعده: اباب من روى أن الحيضة إذا أدبرت 
لا تدع الصلاة»» ويليه: «باب من قال: إذا أقبلت الحيضة تدع الصلاة»» وفي هذا 
الثالث ورد الحديث الآتي. ولكن المنذري جمع أحاديث الأبواب الثلاثئة تحت 
باب واحد في «مختصره». 

في مخطوطة المختصر إشارة إلى أنه في نسخة: «دم الحيض». 

أخرجه أبو داود (2»287» والنسائي .)75١5(‏ قوله: «وأخرجه النسائي» في مخطوطة 
المختصر لَحَقَ موضعه قبل قوله: احسن»؛ ولعل الصواب ما ابام وتحسين 
المنذري ساقط من طبعة الفقي. 

في (بيان الوهم والإيهام»: (؟/ /ا81/4-11). 

وقال البيهقي: /١(‏ 775) عن عبد الله بن أحمد: سمعت أبي يقول: كان ابن أبي 
عدي حدثنا به عن عائشة ثم تركه. وقال النسائي: قد روى هذا الحديث غير واحد لم 
يذكر أحد منهم ما ذكره ابن أبي عدي. وقال أبو حاتم في «العلل» :)١17/(‏ «لم يتابع 
محمد بن عمرو على هذه الرواية» وهو منكر». 


7 م١‏ فك 


[ق7") كتابه منقطعًا ومن حفظه متصلاء فزاد #عائشة» أورتٌ ذلك نظرًا فيه. وقد 
جاء فى اسئن أبى داود» مصرّحًا به أنه أخذه من عائشة لا من فاطمة. 


وووف أنوةاوة1!؟ مر ديف اللنشكم عدن يويند بن أبي حبيب» عن 


بُكير بن عبد الله عن المنذر بن المغيرة» عن عروة: أن فاطمة حدتنّه أنها 
سألّثْ رسولً الله بِِ. لكنّ المنذر('؟ مجهول. قاله أبو حاتم الرازي7". 
والحديث عند غير أبي داود معنعن» لم يقل فيه: إن فاطمة حدثته». قال: 
وكذلك حديث سُهيل بن أبي صالح. عن الزهري» عن عروة: حدثتني 
فاطمةٌ «أنها أمرّثْ أسماء» أو أسماءً حدثتني أنها أمرّتها(؟» فاطمةٌ أن تسأل 
رسول الله يك فهو مشكوك فيه في سماعه من فاطمة. 

16و فيضن التحديهما الكر على شييل اود معاماحنظة نيه 
وظهر أثر تغيّره عليه. وذلك لأنه أحال فيه على الأيام» قال: «فأمرها أن تقعد 
الأيام التي كانت تقعد»؛ قال: والمعروف في قصة فاطمة الإحالة على الدم 
وعلى القروء. تم كلامه. 

وهذا كله عَنَت ومناكدّة من ابن القطان؛ أما قوله: «إنه منقطع» فليس 
كذلك, فإن محمد بن أبي عَدي مكانه من الحفظ والإتقان معروف لا 


.)5180( )١( 

(؟) في الأصل و(شء ه): «المغيرة» تصحيف أو سبق نظر إلى اسم الأب. وسيتكرر 
الخطأ في الصفحة الآتية. 

(9) كما في «الجرح والتعديل»: (4/ 317). 

(4) الأصل و(ش): «أمرت»». والتصويب من «السنئن» (7581). وانظر «الكبرى): 
)”33١/(‏ للبيهقي. 


2 1ه 13 


تهذيب سنن أبي داود 

يَجْهَل. وقد حفظه وحدّث به مرةٌ عن عروة» عن فاطمة. ومرّةٌ عن عائشة» 

عن فاطمة. وقد أدرك كلتيهما وسمع منهما بلا ريبء ففاطمة بنت عمه. 

عائشة خالته. فالانقطاع الذي رَمى به الحديث مقطوعٌ دابره» وقد صرٍّح بأن 
00 


وقوله: «إن المنذر١'‏ جَهّله أبو حاتم» لا يضره ذلك. فإِنْ أبا حاتم 


ا الا في الرجال. وقل 
ونّق المنذرٌ جماعة وأثنوا عليه وعرفوه9») 


وقوله: «الحديث عند غير أبي داود معنعن». فإن ذلك لا يضرّه. ولا 
سيّما على أضْله في زيادة الثقة» وقد صرّح سهيل» عن الزهري. عن عروة 
6 5 
دعوى باطلة» وقد صحّح مسلمٌ وغيرُه حديثٌ سُهَيل. 

وقوله: «إنه أحال فيه على الأيام» والمعروف الإحالة على القروء 
والدم»؛ كلام في غاية الفساد, فإن المعروف الذي في «الصحيح)7؟) إحالتها 
على الأيام التي كانت تحتسبّها حيضهاء وهي القرء بعينهاء فأحدهما يصدّق 


)١(‏ في الأصل و(شء ه): «المغيرة» تصحيفء وكذا في الموضع بعده. 

)١(‏ ش: ايُشدّدا. 

00 لم أجد مَن ونّقه غير ابن حبان حيث ذكره في «الثقات»: (1/ .)58٠‏ وقال الذهبي 
في «الكاشف» : )١046/7(‏ : «ونّق) . وقمال في «الميزان» )١1875/5(:‏ : للا يعرف 
وبعضهم قوَاه) . وذكره في «المغني»: (؟/ 879/7) وقال: «لا يعرف». وقال الحافظ: 
«مقبول». يعني: حيث يتابَع. 

(5) البخاري (575)؛ ومسلم (5 ”7”/ 15-56). 


٠١ 8‏ ك2 


كتاب الطهارة 
الآخر. وأما إحالتها على الدم فهو الذي يُنْظّر فيه» ولم يروه أصحاب 
الصحيح, وإنما رواه أبو داود والنسائي» وسأل عنه ابن أبي حاتم أباه فضعّفه 
وقال: هذا منكر(١)؛‏ وصححه الحاكو(". 

١‏ الات عن احشة بنت خفن 222192 قالت: كنت استحاض حيضة 
كثيرة شديدة» فأتيثُ رسول الله َك أستفتيه وأخبره. فوجدته في بيت أخني زيدب 
بنت جحش فقلت: يا رسول الله اب أستحاض حيضةً كثيرة شديدة» فما ترى 
فيها؟ قد منعتني الصلاة والصوم. فقال: «أنعَتُ لكِ الكرْسف» فإنه يذهب الدم». 
قلت7؛4): هو أكثر من ذلك. قال: «فاتخذي ثوبًا». قالت: هو أكثر من ذلك إنما 
أئجٌ نجًا. قال رسول الله َكِ: «سآمرك بأمرين أيهما فعلتٍ أجزأ عنكِ من الآخر 
وإن قويتٍ عليهما فأني أغلّم». قال لها: «إنما هذه ركضة من ركضات الشيطان 
َتَسيضي ستة أيام أو سبعة أيام في علم الله تعالى ذكرٌه ؛ ثم اغتسلي حتى إذا رأيتٍ 
أنكِ قد طَهّرت واستنقأت فصلَّي ثلانًا وعشرين ليلة أو أربعًا وعشرين ليلة 
وأيامها(*2. فإن ذلك يجزيك؛ وكذلك فافعلي 31" كنهرهما حيف النسناف 
وكما يطهرن ميقات حيضهن وطهرهن. وإن قويتٍ على أن تؤخري الظهر 
وتعجّلي العصرّ فتغتسلين وتجمعين بين الصلاتين الظهر والعصرء وتؤخّرين 
المغرب وتعجّلين العشاء, ثم تغتسلين وتجمعين بين الصلاتين فافعلي 


)١(‏ سبق تخريجه وذكر كلام أبي حاتم. 

(؟) في «المستدرك»: (10/4/1). 

(”) بعده في «السئن»: «امرأة). 

(:) كذا فى مخطوطة المختصرء وفى «السنن» وط. الفقى: «قالت»). 
١ه‏ بعده فى #الستنة: فَوْضر مي ْ ْ 


000 في السئن»: «فى كل). 
ححا ل 


وتغتسلين مع الفجر فافعلي» وصومي إن قدرتٍ على ذلك). قال رسول الله كِ: 
«وهذا أعجب الأمرين إلىّ». 


وقد أخرجه الترمذي وابن ماجه(١).‏ وقال الترمذي: هذا حديث حسن 
صحيح. وقال أيضًا: وسألت محمدًا ‏ يعني البخاري عن هذا الحديث. فقال: 
هو حديث حسن. وهكذا قال أحمد بن حنبل: هو حديث حسن صحيح. وقال 
أبو داود: رواه عمرو بن ثابت عن ابن عقيلء فقال: «قالت حمنة هذا أعجب 
الأمرين إليَ» لم يجعله قول النبي كَكلةِ [جعله كلام حمنة]. قال أبو داود: كان 
عمرو بن ثابت رافضيًا. وذكره عن يحبى بن معين. هذا آخر كلامه. وعمرو بن 
ثابت ‏ هذا هو أبو ثابت» ويعرف بابن أبي المقدام» كوفى» لا يحتج بحديثه. 

قال ابن القيم مجَتَااكنه: هذا الحديث مداره على ابن عقيلء» وهو 
عبد الله بن محمد بن عقيل ثقة صدوق لم يُتكلّم فيه بجرح أصلًا. وكان 
بحديثه. والترمذيٌ يصحّح له وإنمايخشى من حفظه إذا تفدّد() عن 
الثقات أو خالفهم, فأما إذا لم يخالف الثقات ولم يتفرّد بما ينكّر عليه فهو 
أحمد: هو حديث صحي-0©. 

وأما ابن حزء(؟) فإنه أعلّه بأن قال: لا يصح. لأن ابن جُرَيجٍ لم يسمعه 
)١(‏ أخرجه أبو داود (/741)» والترمذي »)١78(‏ وابن ماجه (577). وأحمد (77/517/5). 
إف4 كذا في الأصل و(ش». وفي المطبوعتين «انفرد». 
فر نقلها الترمذي في «الجامع». عقب الحديث .)١58(‏ 
لدع في الأصل و(ش) والمطبوعتين: «خزيمة»» وهو تحريف صوابه ما أثبتناه» وكلام ابن 

حزم في «المحلى»: (7/ .)١95‏ 


كتاب الطهارة 
من ابن عقيل؛ ثم ذَكّر عن الإمام أحمد أنه قال: قال ابن جريج: حدَّنْتُ عن 
ابن عقيل» ولم يسمعه؛ قال أحمد: وقد رواه ابن ججرّيج عن النعمان بن 
واقنذة قال ا هد« النعكان تناف ف الصع ”1 


وقال ابن منده: لا يصح هذا الحديث عندهم من وجهٍ من الوجوه. لأنه 


والجواب عن هذه العلل: 


أما قوله: «إن ابن جريج لم يسمعه من ابن عَقيل وأن بينهما النعمان بن 
راشد» فجوابه: أن النعمان بن راشد ثقة. أخرج له مسلم في اصحيحه)(") 
وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه؛ واستشهد به البخاري7". وقال: 
(في حديثه وهم كثير» وهو صدوق)1470). وقال ابن أبي حاتم: أدخله البخاري 
في الضعفاء»؛ فسمعتٌ أبي يقول: يحول اسمُّه منه(22. فقد عادت علة هذا 


)١(‏ كلام أحمد في «العلل» )071١(‏ لابنه. 

.)١87"0( (؟)‎ 

.)١8ا8/6(‎ )5( 

(4:) في «الضعفاء» (ص؟77١).‏ 

(4) «الجرح والتعديل»: (8/ 59 5). لكن حَُكُم المؤلف بكونه ثقة بإطلاق» فيه نظر؛ فقد 
ضمّفه جدًا يحيى القطان, وضمًّفه أبو داود والنسائي وابن معين (في رواية لهما) 
والعتل درفل اجيد يع جل تدرب العحديت روي اجائيت ساك نامع 
قَرّى أمره ففي رواية عن ابن معين أنه قال: ثقة» وقال النسائيى: صدوق فيه ضعف. 
وقال ابن عدي: احتمله الناس. ينظر «تهذيب التهذيب»: »)407/٠١(‏ و«الميزان»: 
(5561/5). 


د 1 


تهذيب سنن أبي داود 
الحديث إلى النعمان بن راشد و[عبد الله بن]١١)‏ محمد بن عقيلء وابنُ 
عقيل قد تقدم عن الترمذي أن الحميديّ وإسحاق والإمام أحمدء كانوا 
فد 
يحتجون بحديثه. ودعوى ابن منده الإإجماعَ على ترك حديثه غلط ظاهر منه. 
ونحن نستوفي الكلامٌَ على هذا الحديث بعون الله فنقول: قال 
الدارقطني في «العلل)2"7: «اختلف عن7" عبد الله بن محمد بن عقيل فى 
هذا الحديث. فرواه أبو أيوب الإفريقى عبد الله بن عل“247» عن عبد الله بن 
محمد بن عَقيل» عن جابر» قال: ووهم فيه. وخالفه عبيد الله بن عم (6) 
وابن ججرّيج وعمرو بن ثابت وزهير بن محمد وإبراهيم بن أبي يحيى؛ 
فرووه عن ابن عقيلء عن إبراهيم بن محمد بن طلحة؛ عن عمران بن 
طلحة؛ عن أمه حمنة بنت جحش)(2. 


وروآه ابن ماجه في اسئنه»(1) عن محمد بن يحيى» عن عبد الرزاق» 


)١(‏ مابين المعكوفين سقط من الأصل» ووقع في المطبوعتين ١و‏ محمد بن بن عقيل»! 

.)4١507( )0( 

(9) ش: «على). 

)2 وقع في الأصل و(شء ه) والمطبوعتين: «الإفريقي عن عبد الله بن عمراوهو 
إقحام وتصحيف, وصوابه: «الإفريقي: عبد الله بن علي» لأن أبا أيوب الإفريقي هو 
عبد الله بن عليء وليس يروي عن شخص اسمه اعبد الله بن عمر". وانظر «علل 
الدارقطني» (5071)» و«اتهذيب الكمال»: )7715/١5(‏ ترجمة أبي أيوب الإفريقي. 

(5) كذا في الأصل و(شء ه) والمطبوعتين ونسخة «العلل» للدارقطني» وصوابه: 
«عمرو)ء وانظر «الاتحاف»: .)47١ /١(‏ وزاده بعده في «العلل»: «شريك». 

() قال الدارقطني عقبه: «وهو الصحيح». ١‏ 


(0) -كذااساق المؤلف هدين:الاستادين وهو كرا ليتق ولخد ولغله أزاد أن سوق أولات 


3 2 


عن ابن جريج» عن ابن عقيل» عن إبراهيم بن محمد بن طلحة. عن عمه 
عمر بن [ق4"] طلحة؛ عن أمه حمنة بنت جح ش . ورواه ابن ماجه فى 
«سننه)17) عن محمد بن يحيى» عن عبد الرزاق» عن ابن ججريج» عن ابن 
وكذلك رواه الترمذي فى «جامعه)(5) وقال: («إن أبن جريج قال: عمر بن 
للحةاك قال ووواة غنيك النه بن عمرو(" الرقي وشّريكء وذكر أنهما قالا: 
عمران بن طلحة. ورواه الترمذي7؟) من طريق زهير بن محمد عن ابن 
عقيل فقال: «عمران بن طلحة»؛ وقد تقدم في كلام الدارقطني07) أن ابن 
جريج قال فيه: (عمران بن طلحة»» وهو الصواب. فوقع الغلط من 
عمران بن طلحة إلى عمر بن طلحة. 


00 ود طاه وا و و 
وتعلق أبو محمد بن حزم( في رَدّه بأن قال: روانّه شريك وزهير بن 


- ما في ابن ماجه (171) من طريق يزيد بن هارون» عن شريك. عن ابن عقيل» عن 
إبراهيم بن محمد بن طلحة؛ عن عمّه عمران بن طلحة عن أمه حمنة به. 
وثانيًا ما في ابن ماجه أيضًا (177) من طريق محمد بن يحيى؛ عن عبد الرزاق عن 
ابن جريج (بالإسناد الذي ساقه المصنف مكررًا» وفيه اعن عمر بن طلحة». وانظر 
(تحفة الأشراف»: .)594/1١١(‏ 

.)175١؟(‎ )1١( 

(؟) بعد رقم .)١158(‏ 

() في الأصل: ١عمر»‏ خطأء ووقع في (ش) على الصواب. 

.)١58( ):( 

(5) في «العلل» .)5١519(‏ 

.)١1986 -١95/5( في «المحلى):‎ (3) 


ا 0 


تهذيب سنن أبي داود 
محمد؛ وكلاهما ضعيف عن عمرو بن ثابت» وهو ضعيفء قال: وعمر بن 
طلحة غير مخلوقء لا يُعرف لطلحة ابن اسمه عمر. قال: والحارث بن أبي 
أسامة قد ثُرِكَ حديثه فسقط الخبر جملة. 
وعاشداك امل أن تترواك قد هي ١١١‏ ؤك مييق الأنمنة لد زان 
زهير بن محمد فاحتجٌ به الشيخان وباقي الستة» وعن الإمام أحمد فيه أربع 
ووانات؟؟؟: احنذاها: أنه ثقة. والثانية: مستقيم الحديث. والثالثة: مقارب 
الحديث. والرابعة: ليس به بأس. وعن يحيى بن معين فيه ثلاث روايات(©): 
إحداها: صالح لا بأس به. والثانية: ثقة. والثالثة: ضعيف. وقال عثمان 
الدارمي: ثقة صدوقء وقال أبو حاتم: محله الصَّذْقَء وقال يعقوب بن شيبة: 
صدوق صالح الحديث,. وقال البخاري: ما روى عنه أهل الشام فإنه مناكير» 
وما رواه عنه أهل البصرة فإنه صحي-7؟). 
وهذا الحديث قد رواه أبو داود والترمذي2*0 من حديث أبي(21 عامر 
العَقَدي عبد الملك بن عمرو عنه. وهو بصريء فيكون على قول البخاري 
صحيحًا. وأما عَمرو بن ثابت فلم ينفرد به عن ابن عقيل» فقد تقدم من رواه 


.)١6050ص(‎ )١( 

(؟) ينظر (موسوعة أقوال الإمام أحمد): /١(‏ 7957-1790). 

(*) ينظر «موسوعة أقوال ابن معين»: (؟5/5١٠١).‏ 

(:) ينظر الأقوال فى «تهذيب الكمال»: (94/ 818-1415)؛ و«اتهذيب التهذيب»: 
(مم عع وس 

(5) أبو داود (7581)» والترمذي .)١58(‏ 

(5) في الأصل: «بن» تصحيف. 


كد ك1 


كتاب الطهارة 
عن ابن عقيل» وأنهم جماعة؛ فلا يضرٌ متابعة عمرو بن ثابت لهم. 

وأما قوله: «عمر بن طلحة غير مخلوق»» فقد ذكرنا أن هذا وهم ممن 
سماه عمرء وإنما هو عمران بن طلحة. 

وقوله: «الحارث بن أبي أسامة قد تّرِكَ حديئه»» فإنما اعتمد في ذلك 
على كلام أبي الفتح الأزديّ فيه210, ولم يُلْتَمَّت إلى ذلكء وقد قال إبراهيم 
الحربي: هو ثقة:؛ وقال البرقاني: أمرني الدارقطنيٌ أن أخرج عنه في 
الصحيح. وصحّح له الحاكم» وهو أحد الأئمة الحُفاظ. 

4- باب ما روي أن المستحاضة تغتسل لكل صلاة 

-18١ 4‏ عن عائشة؛ أن أم حبيبة بنت جحش أَسْتحيضت في عهد رسول 
لله يك فأمرها بالْسْل لكلّ صلاة10). 

في إسناده محمد بن إسحاقء وهو مختلّف في الاحتجاج بحديثه. قال أبو 
داود: ورواه أبو الوليد الطيالسي ‏ ولم أسمعه منه . عن سليمان بن كثير» عن 
الزهري؛ عن عروة»عن عائشة: اسْتْحِيضت زينب بنت جحش فقال لها النبي كله: 
'اغتسلي لكل صلاة» وساق الحديث. ورواه عبد الصمد. عن سليمان د كدير 


)١(‏ يُنظر السان الميزان»: (؟0707/7). وقد قال الحافظ في الأزديٌ: «ولا عبرة بقول 
الأزدي لأنه ضعيف. فكيف يُعتمد في تضعيف الثقات». «هدى الساري» 
(ص1785). 

هم أخرجه أبو داود (557). والدارمى (ه/الا) وأحمد(0٠‏ 51 والبيهقى: 
/1١‏ 0" من طريق محمد بن إسحاق عن الزهري عن عروة عن عائشة به» وابن 
إسحاق متكلّم فيه. وقد خالف أصحاب الزهري الثقات في قوله: «فأمرها بالغسل 
لكل صلاة». 

ا 


تهذيب سنن أبي داود 
قال: «توضّئي لكل صلاة». وهذا وهم من عبد الصمد والقول قول أبي الوليد. 
هذا آخر كلامه. 
قال ابن القيم جأللّئه: وقد ردَّ جماعةٌ من الحفّاظ هذا وقالوا: زيب بنت 
جحش زوجة النبيّ لِةِ لم تكن مُسْتّحاضة» وإنما المعروف أن أختيها أم 
حبيبة وحمنة هما اللتان اسْتّحِيْضتا. وقال أبو القاسم السّهَيلي7١2:‏ قال شيخنا 
أبو عبد الله محمد بن نجاح: أمّ حبيبة كان اسمها زينب» فهما زينبان» غلبت 
على إحداهما الكنية» وعلى الأخرى الاسه('؟. ووقع في «الموطأ)0": «أن 
لبتي ريت جيدان الث ىكاتنك تق عبن الوسية بز عيوق ابوا فشك 
ذلك بأنها لم تكن تحت عبد الرحمن, وإنما كانت عنده!؟2 أختها أَمّ حبيبة. 
وعلى ما قال السّهَيلي عن ابن نجاح يرتفع الإشكال. 


4 787- وعن أبي سلمة ‏ وهو ابن عبد الرحمن ‏ قال: أخبرتني زينب 


010( في كتابه «الروض الأنف»: (177/4). 

(؟) الذي في «الإصابة»: (// 01/5) أن اسمها حبيبة» وكنيتها «أم حبيبء ويقال: أم 
حبيبة. وذكر فيه (7/ )57١‏ أن يونس بن مغيث في شرحه للموطأ زعم أن أم حبيبة أو 
أم حبيب كان اسمها زينب»؛ بل كل بنات جحش تسمّى زينب. 
وقال في «فتح الباري»: (1717/1) تعليقًا على رواية الموطأ: «قيل هو وهم (أي 
تسميتها زينب) وقيل: بل صواب وأن اسمها زينب وكنيتها أم حبيبة» وأما كون اسم 
أختها أم المؤمنين زينب فإنه لم يكن اسمها الأصلي وإنما كان اسمها ابرّة) فغيّره 
النبي يَك...» ثم رد على من زعم أن بنات جحش كلهن تسقّى زينب بأنه لا دليل 
عليه. 

.)1١69( )9 

(4) (ش): ١تحته).‏ 


7 5 


كتاب الطهارة 
بنت أبي سلمة: أن امرأةً كانت َهرَاق الدمّ وكانت تحت عبد الرحمن بن عوف. 
أن رسول الله يكةِ أمرها أن تغتسل عند كلّ صلاة وتصلي. 

وأخبرني أن أم بكر أخبرته. أن عائشة قالت: إن رسول الله يَلِْ قال في المرأة 
ترى ما يريبها بعد الطهر؛ «(إنما هي عرق - أو قال: عروق -). 


حسه ( .١‏ وأخرج ابن ماجه( "؟ حديث أم بكر فقط. قال محمد بن يحيى: 


يريد «بعد الطهر»: بعد الغسل. 

قال ابن القيم #ولشّته: وقد أعلّ ابن القطّان0© هذا الحديتٌ بأنه مرسلء 
كان زخج ويد الاح بزل متاوهة فى احاعياي وإ كانت ردت 
بأرض الحبشة» » فهي [إنما] تروي عن عائشة وأمّها أمّ سلمة ة. وحديث: (لا 
0 لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تحدّ إلا على زوج»7؟' ترويه عن أمها 
وعن أم حبيبة وعن زينب أزواج النبىّ ل وكل ما جاء عنها عن النبيّ كلل 
مما لم تَذُكر بينها وبينه أحدًا لم تذكر سماعًا منه مثل حديثها هذاء أو 
حديثها: أن النبّ كل نهى عن الدّبّاء والحتئم. وحديثها في تغيير اسمها». 

وهذا تعليل فاسدء فإنها معروفة الرواية عن النبيّ كَل وعن أمّها وأمٌ 
حية وين . وقد أخرج العنائي هذا الحديث وابنُ ماجه(١2‏ من روايتها 
عن أمّ سلمة. والله أعلم. وقد حفظّث عن النبي كك ودخلت عليه وهو 


)١(‏ ساقط من المطبوع. 

(6) أخرجه أبو داود (7947). واب بن ماجه (3547)» وهو في «المسند» (/1547). 
(؟) في «بيان الوهم والإيهام»: (660-51497/5). 

62 أخرجه البخاري ,.)١78٠0(‏ ومسلم .)08/١54457(‏ 

(5) ينظر «الإصابة»: (4/ »)١59‏ واصحيح سنن أبي داود ‏ المخرّج» للألباني. 
(7) لم أقف عليه فيهماء وقد راجعت «تحفة الأشراف» فلم يذكره من حديثها. 


ااا 


تهديب سنن أبي داود 
١ 0 5 5 1 1 1 4 7‏ 
يغتسلء. فنضح في وجههاء فلم يزل ماءٌ الشباب في وجهها حتى7١)‏ 
0- [قه"م] باب ما جاء في وقت النفساء 
4١‏ 540- عن مُسَّةَ ‏ وهي الأزديّة . عن أم سلمة رَوَليَعَنهَا قالت: «كانت 
النفساء على عهد رسول الله يكل تقعد بعد نفاسها أربعين يومًا ‏ أو أربعين ليلة ‏ 
وكنّا نطلي على وجوهنا الوّرْس» تعني من الكَأَة 
وأخرجه الترمذي وابن ماجه7؟. وقال الترمذي: ولا نعرفه إلا من حديث 
أبى سهل عن مُسَّة الأزدية. وقال: قال محمد بن إسماعيل: علينٌ بن عبد الأعلى 
ثقة» وأبو سهل ثقة» ولم يعرف محمدٌ هذا الحديثٌ إلا من حديث أبي سهل. 
قال الخطاي #حديث فته أت غليه محميد بن إسماعيل قال مسة هذه 


أزدية. 
قال ابن القيم الئه: وقد روى عنها أبو سهل كثير بن زياد. والحَكّم بن 


ولالى 5 
عتّيبة» ومحمد بن عبد الله العرزمي؛ وزيد بن علي بن الحسين7؟2. 


)١(‏ رسمها في الأصل و(ش): «حين»؛ وفي المصادر كما أثبت. 

(') أخرجه الزبير بن بكار في «المنتتخب من كتاب أزواج النبي يَِةِ (5) وقال الحافظ 
في «الإصابة»: (4/ :)١154‏ رؤيناه في «القطعيات» يعني بنحوه وذكره ابن عبد البر 
في «الاستيعاب»: (5/ 1800) بلفظه بلا إسناد. ْ 

(*) أخرجه أبو داود ,)7١1(‏ والترمذي ».)١14(‏ وابن ماجه (/514). وأحمد (55051). 

20 قال الدارقطني: «لا تقوم بها حجة». وقال ابن القطان: «لا تعرف حالها ولا عينها ولا 
تعرف في غير هذا الحديث»؛ وقال الحافظ: مقبولة. ينظر «الميزان»: (4/ ))51١١‏ 
و«التهذيب»: .)50١/١15(‏ و«بيان الوهم»: (7/ 779). 


١9‏ ١٠د‏ قد 


كتاب الطهارة 
- باب الجنّب يتيمم 

1 - عن عَمرو بن بُجُدان. عن أبي ذر رَبعَآيَةعَنَهُ قال: اجتمعت غَنَّيمة 
عند رسول الله كل فقال: «يا أبا ذر ابْدٌ فيها». فبدوث إلى الرّيّذْة فكانت تصيبني 
الجنابة» فأمكث الخمس والستّء فأتيثٌ النبىّ يكل فقال: «أبو ذر؛ فسكتٌء فقال: 
«ثكلتك أمك أبا ذر! لأمّك الويل!». فدعا لي بجارية سوداء فجاءت بعس فيه 
ماءء فسترتني بثوب واستترتٌ بالراحلة واغتسلتء فكأني ألقيثُ عن جبلا. فقال: 
«الصعيد الطيب وّضوء المسلم ولو إلى عشر سئين» فإذا وجدتٌ الماء فأمسّه 
جلدك. فإن ذلك خير». وفي رواية: «غُتّيمة من الصدقة». 


000 


وأخرجه الترمذي والنسائي . وقال الترمذي: حديث حسن صحيح. 


قال ابن القيم .#6اللته: وصحّحه الدارقطنِيٌ("). وفي «مسند البزار»0) عن 
أبي هريرة قال: قال رسول الله يلِِ: «الصعيدٌ الطيّب وضوءٌ المسلم وإن لم 
يجد الماء عشرّ سنين, فإذا وجدّ الماء فليتق الله وَلْيْمِسَّه بشرئّه. فإن ذلك 
خير». وذكره ابن القطان7؟) في باب «أحاديتٌ ذَكّر أن أسانيدها صحاح». 


)١(‏ أخرجه أبو داود(77”5)» والترمذي .)١75(‏ والنسائي (777) مختصرًاء وأحمد 
١70 8(‏ 5). 

(؟) ينظر «العلل» )١577(‏ ورجح فيه الرواية المرسلة» ونقل تصحيحه الحافظ في 
«الفتح»: .)547/١1(‏ 

(") كما في «كشف الأستار» )7"١١(‏ وقال: «لا نعلمه يروى عن أبي هريرة إلا من هذا 
الوجه. ومقدّمٌ ثقة». وصححه ابن القطّان» لكن قال الدارقطني: الصواب أنه مرسل. 
وأخرجه البزار من حديث أبي ذر (791/17). 

(5) في «بيان الوهم والإيهام»: (717/0). وضعّفه ابن القطان» قال: «للجهل بحال 
راويه عن أبي ذر؛ (0/ .)67١‏ وتعقبه ابن الملقن فذكر أن العجليٌ وثقه. وصححه - 


تهذيب سنن أبي داود 
- باب المجدور(١)‏ يتيمم 

*4/ 107 7- عن جابر ‏ وهو ابن عبد الله رَََزْيََعَدْهَا قال: «خرجنا في سفر 
فأصاب رجلًا معنا حجرٌ فشجّه في رأسه. ثم احتلم, فسأل أصحابه فقال: هل 
تحدون لي رخصة في التيمم؟ قالوا: ما نجد لك رخصة وأنت تقدر على الماء) 
فاغتسل فمات, فلما قدمنا على النبي بَكِةٍ أخبر بذلك, فقال: قتلوه قتلهم الله ألا 
سألوا د لم يعلموا؟ فإنما شفاء العِيّ السؤال. إنما كان يكفيه أن يتيمم ويعصرء أو 
يعصب ‏ شك موسى ‏ على ججرحه خرقة, ثم يمسح عليها ويغسل سائر 


فيه الزبير بن خُرَِيق» قال الدارقطني: ليس بالقوي. وخُرّيق بضم الخاء 
المعجمة بعدها راء مهملة مفتوحة. وياء آخر الحروف ساكنة وقاف0©. 


6 يل 


قال ابن القيم #ةاللّئه: قال أبو عليّ بن السّكّن: لم يُسيْد الزبيدُ بن خرّيق 
غير حديثين» أحدهما هذاء والآخر عن أي أمامة الباهلي 0 وقال لي أبو 


- ابن حبان ))2١71١(‏ والحاكم: (17/1/1-/ا/١21))‏ وابن الملقن في «البدر المنير): 
(201/5). وقواه الحافظ في «الفتح»: /١(‏ 570). 

)١(‏ كذا في «المختصر» وبعض نسخ «اسئن أبي داود»؛ وفي بعضها: «المجروح». 

ه64 أخرجه أبو داود (7777)» والدارقطني (719) ونقل عن ابن أبي داود قوله: هذه سنة 
تفرّد بها أهل مكة وحملها أهل الجزيرة. 

(") من قوله «فيه الزبير؛ إلى هنا ساقط من مطبوعة المختصر. 

(:) أخرجه الطبراني في «الكبير»: (8/ )10١‏ ولفظه: «ما كنت قريبًا من النبي يك إلا 
سمعته يدعو بهذا الدعاء: «اللهم اهدني لصالح الأعمال والأخلاق...» الحديث. 
قال في «المجمع": :)١5148/١٠١(‏ رجاله رجال الصحيح غير الزبير بن خريق وهو 
ثقة». قلت: لم يوثقه غير ابن حبان» وتكلم فيه أبو داود والدارقطني. 


5 ماد ك3 


كتاب الطهارة 
بكر بن أبي داود: حديث الزبير بن خرّيق أصح من حديث الأوزاعي» وهذا 
أمثل ما روي في المسح على الجبيرة. 

وحديث الأوزاعي الذي أشار إليه أبو بكر بن أبي داود: حديث ابن أبي 
العشرين عنه» عن عطاء بن أبي رباح قال: سمعت ابنَّ عباس يخبر: أن رجلا 
أصابه جرح في رأسه على عهد رسول الله كك ثم أصابه الاحتلام» فأمر 
بالاغتسال فاغتسلء فكُرَ(١)‏ فمات. فبلغ ذلك النبي كلك فقال: «قتلوه. قتلهم 
الى أولم يكن شفاء العىّ السؤال؟». قال عطاء: وبلغنا أن رسول الله كله قال: 
«لو غسل جسده وترك رأسه حيث أصابه الجرح؟ رواه ابن ماجه() عن 
هشام بن عمار عنه. قال البيهقي0: وأصح ما في هذا حديث عطاء بن أبي 
رباح. يعني حديث الأوزاعي هذا. 

وأماحديث علي: «اتكسرت إحدى زنديه فأمره النبيٌ يل أن يمسح 
على الجبائر»(؟) فهو من رواية عَمرو بن خالد» وهو متروك. رماه أحمد بن 


)١(‏ في «النهاية»: (5/ :)17١‏ «الكزاز: داء يتولّد من شدة البردء وقيل: هو نفس البرد». 

(؟) (007). وأخرجه الدارقطني (0777» والبيهقي: .)73717/١(‏ قال البوصيري: هذا 
إسناد منقطع» قال الدارقطني: الأوزاعي عن عطاء مرسل. 
وأخرجه بنحوه من طرق أخرى عن الأوزاعي أبو داود (77707)» وابن خزيمة (7177)» 
وابن حبان (1715).: والحاكم: .)١78/١(‏ 

(*) في «الكبرى»: »)558/١(‏ و«معرفة السئن والآثار»: )707-7٠6١ /١1(‏ باختصار 
وتصرف. 

(5) أخرجه ابن ماجه (167) بنحوه. والبيهقي في «معرفة السنن»: ))700/١(‏ 
و«الخلافيات» (850) وإسناده واو. وانظر: «البدر المنير»:(5:/١50-511؟5),‏ 
و«التلخيص الحبير»: .)١165-168 /١(‏ 


تهذيب سنن أبي داود 
حنبل ويحيى بن معين بالكذب. وذكر ابن عدي 2١(‏ عن وكيع قال: كان 
عمرو بن خالد في جوارنا يضع الحديثء فلما فُطِنَ له تحوّل إلى واسط. 
وقد سرقه عمر بن موسى بن وجيه؛ فرواه عن [زيد بن](") علي مثله؛ وعمر 
هذا متروك منسوب إلى الوضع. ورُوي بإسنادٍ آخر لا يثبت7”. قال 
البيهقي/7؟): وصحٌ عن ابن عمر المسح على العصابة موقوفا عليه» وهو قول 
َجمَاعة من الكابعية: 


2587 


)2000 في «الكامل»: (0/ .)١57‏ 

)١(‏ رسمها في الأصل: ازينب» غير محررة» وزادها في ط الفقي إشكالا فغيّرها إلى: 
زيلب بنت»! 

(*) أخرج الطريق الآخر البيهقي في «الخلافيات»: (007-007/5) وفي إسناده 
عبد الله بن محمد البلوي, قال البيهقى: ١‏ مجهول. رأينا فى أحاديثه المناكير». 

00 ينظر «الخلافيات»: (؟/ 4 00): و«الكبرى»: (20118/1. 


عق 


نار الصلاة 


-١‏ باب في الأذان قبل دخول الوقت 
20١ 44‏ - عن بلال: أن رسول الله يك قال له: «لا تُوْذّنَ حتّى يستبِينَ لك 
الفحرٌ هكذا» ومد يديه عرضً(). 
قال ابن القيم جَدَلنَئَه: قال أبو داود ‏ فى رواية ابن داسة : «شدَّاد مولى 


عياض لم يدرك بلالا»0"). وهذا من روايته عنه. 


؟- باب المرأة تصلي بغير خمار 
-5١17 6‏ عن صفية بنت الحارثء عن عائشة, عن النبى كَكلِةِ أنه قال: (لا 
يقبلٌ الله عز وجل صلاةً حائض إلا بخمار». 


وأخرجه الترمذي وابن 0007 وقال الترمذي: حديث حسن. وقال أبو 
داود: رواه سعيد ‏ يعني ابن أبي عَروبة ‏ عن قتادة» عن الحسن, عن النبي وَكِ. 


قال ابن القيم كإللنه: وأخرجه ابن خزيمة فى «صحيحه» 2470 ولفظه: (لا 
يقبل الله صلاةً امرأةٍ قد حاضت إلا بخمار». ورجال إسناده محتج بهم في 


.)"814 /١( أخرجه أبو داود (5 07)» وأخرجه ابن أبى شيبة (5 3577), والبيهقى‎ )١( 

فم ينظر «الجرح والتعديل»: (4/ 0919 و«اتهذيب التهذيب»: (19/4): واتحفة 
التحصيل) (ص 55 .)١‏ 

(*) أخرجه أبو داود (2551). والترمذي (2778)» وابن ماجه (105)) وأخرجه أحمد 
(56151). وابن حبان .)١9/11(‏ 

إ<6 (71/6), وأخرجه ابن الجعد في «مسنده» (/770) باللفظ نفسه. 


١7 8‏ ق 


تهذيب سنن أبي داود 
«الصحيحين». إلا صفية بنت الحارثء؛ وقد ذكرهاابن حبان في 
«الثقات22(0. 
؟- باب الرجل يصلي وحده خلف الصف 

5 5677- عن وابصة ‏ وهو ابن عبد الأسدي -: أن رسول الله يَكِةِ رأى 
ركلا يضق بعلت الصف وخكهء فأمره أن يعيد. قال سليمانٌ: الصلاة. 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه(". وقال الترمذي: حديث وابصة حديث 
حسن. 

قال ابن القيم ةإالنه: وقد روى الإمام أحمد, وابن حبان في 
«صحيحه2270؛ من حديث علي بن شيبان ‏ وكان أحدَّ الوفد الذين وفدوا 
إلى رسول الله يك من بني حنيفة ‏ قال: صليتٌ خلفَ رسول الله يك فلما 
قضى رسول الله يَكِ [صلاته] نظر إلى رجل خلف الصف وحدّهء فقال النبي 
يِِ: «اهكذا صليت؟؟» قال: نعم؛ قال: «فأَعِدٌ صلاتك. فإنه لا صلاةً لفرد 
خلف الصف وحده». هذا لفظ أبي حاتم. 

ولفظ أحمد عنه: «أن رسول الله يَكْةِ رأى رجلا يصلي خلف الصف. 
فوقف حتى انصرف الرجلء فقال له: «استقبل صلاتكء فإنه لااصلاة لفرد 


)١(‏ (85-86/4"). وأشار الحافظ في «الإصابة»: )5١9/4(‏ إلى احتمال أن لها 
صحبة» وجزم بذلك في «التقريب». 

(؟) أخرجه أبو داود (2381). والترمذي (75370)» وابن ماجه .223٠١5(‏ وأخرجه أحمد 
(؟5١٠6٠8١)‏ وابن حبان 5١99(‏ و١5750).‏ 

() أخرجه أحمد .)١7751(‏ وابن حبان 7٠١7(‏ و7١51)‏ ومابين المعكوفين منه» 


وأخرجه ابن ماجه (1١١٠)؛‏ وصححه ابن خزيمة .)١1959(‏ 


ال 


كتاب الصلاة 
خلف الصف». وحديث وابصة أخرجه أيضًا أبو حاتم في لاصحيحه) 
والإمام 00556 


وفي لفظ لأحمد فيه(2: ستل رسول الله كك عن رجل صلى خلف 
الصف وحدّه؟ فقال: ١يعيد‏ الصلاة». ١‏ 

وقد أعلّ الشافعيٌ حديتٌ وابصة» فقال: قد سمعت من أهل العلم 
بالحديث [ق5"] مَن يذكر أن بعض المحدثين يدخ بين هلال بن يساف 
ووابصة رجلًا. ومنهم من يرويه عن هلال عن7 وابصة» سمعه منه. 
وسمعتٌ بعضّ أهل العلم منهم كأنه يوهّنه بم وصفتٌ7). 

وأعلّه غيزه بأنَ هلال بن يساف تفرّد به عن وابصة. 

والعلّتان جميعًا ضعيفتان, فأما الأولى فإن هلال بن يساف رواه عن 
عمرو بن راشد عن وابصة؛ وعن00) زياد بن أبي الجعد عن وابصة. ذكر 
ذلك أبو حاتم في «صحيحه00١2.‏ وقال: سمع هذا الخبر هلال بن يساف من 
عمرو بن راشد؛ وسمعه من زياد بن أبي الجعد. كلاهما عن وابصة. قال: 
والطريقان("2 جميعًا محفوظان. فإدخال زياد وعمرو بن راشد بين هلال 


)١(‏ تقدمت الإشارة إليهما. 

.)186٠١4( (9؟)‎ 

(9) في الأصل و(ش): «بن» تحريف. 

)2 «اختلاف الحديث- مع الأم): .)١737-11/1/1١(‏ 

(5) الأصل و(ش): «ومن» الصواب ما أثبت. 

(5) «الإحسان؛: (8/0لاه). 

(0) في الأصل و(ش): «قال: قال طريقان» والمئبت من كتاب ابن حبان. 


ا 3 


تهذيب سنن أبي داود 

ووابصة لا يوهن الحديث شيئًا. 

وأما العلة الثانية: فباطلة. وقد أشار أبو حاته(١2‏ إلى بطلانها فقال: «ؤِكر 
الخبر المُدْحِض قول من زعم أن هلال بن يساف تفرّد بهذا الخبر». ثم ساق 
من حديث عبيد بن أبي الجعد, عن أبيه زياد بن أبي الجعد» عن وابصة. 
فذكره. فالحديث محفوظ. 

قال الشافعي(": ولو ثبت حديثٌ وابصةً فحديثنا أولى أن يؤتحذ به لأن 
معه القياس وقول العامة. يريد حديث أبي بكرة لما ركع وحدّه دون الصف 
ومشى حتى دخل في الصف(". 

قال7؟): فإن قيل: ما القياس؟ قال: أرأيت صلاةً الرجل منفردًا وصلاة 
الإمام أمام الصف وهو في صلاة. 

قال: فإن قيل: فهكذا سنة موقف الإمام والمنفرد. 

قيل: فسنة موقفهما تدلّ على أنه ليس في الانفراد شيء يُفسِد الصلاة. 

ثم ذكر حديث أنس في صلاة المرأة وحدها خلف [الصف](*). وليس 


.)01/4/6( «الإحسان»:‎ )١( 

هه «اختلاف الحديث- مع الأم): /١١(‏ 7/ا١).‏ 

() أخرجه البخاري (787): وأبو داود (787) وغيرهما. 

5( أي الشافعي؛ وكلامه في «اختلاف الحديث»: »)177/٠١(‏ وقد نقله المؤلف مع 
تصرف واختصارء وتصرّف الشيخ الفقي في طبعته في النص» فذكر نص المحاورة 
كما في كتاب الشافعي دون تنبيه! 

(4) زيادة يقتضيها السياق» وأضيفت في الطبعتين بلا تنبيه. 


م د 


كتاب الصلاة 

في شيء من هذا ما يعارض حديتٌ وابصة وعليٌ بن شيبان. أما حديث أبي 
بكرة فإنما فيه أنه ركع دون الصف. ثم مشى حتى دخل في الصف" 
والاعتبارٌ إنما هو بإدراك الركوع مع الإمام في الصف. وليس في حديثه أنه 
لم يجامعه في الركوع في الصف. فلا حجة فيه10©. 

وأما موقف الإمام والمرأة» فالسنة تقدّم هذا وتأخر المرأة» والسنة 
للمأموم الوقوف في الصف. إما استحبايًا وإما وجوبًا. فكيف يقاس أحدهما 
على الآخر؟ ولو خالفت المرأةٌ موقفها بطلت صلاتها في أحد القولين» وكّره 
لها ذلك من غير بطلان في القول الآخر. ولو وقف الرجل قدا كما تقف 
المرأة» بطلت صلاتّه في قول وكرهت في آخرء فأين أحدّهما من الآخر؟ 

- باب إذا صلى إلى سارية أو نحوها, أين يجعلها منه؟ 

1 551- عن ضُباعة بنت المقداد بن الأسود. عن أبيها قال: ما رأيتٌ 
رسولٌ الله يكل يصلي إلى عود ولا عمود ولا شجرة إلا جِعلّه على حاجبه الأيمن 
أو الأيسرء ولايَضْمّد له صَمْدٌا(). 

في إسناده أبو عبيدة الوليد بن كامل البَجَلي الشامي, وفيه مقال. 

قال ابن القيم ادكه حديث ضباعة قال ابن القطان(”©: فيه ثلاثة 
مجاهيل: الوليد بن كامل» عن المهلب بن حجر عن ضُباعة بنت المقداد 


)١(‏ زاد في ط. الفقي: «مرجوحة» دون تنبيه» ولا حاجة إليها. وحديث أبي بكرة أخرجه 
البخاري (7417). ٠‏ 

(0) أخرجه أبو داود (797)؛ وأحمد (77870)) والبيهقي: .)707١/1(‏ من طريق أبي 
عبيدة الوليد بن كامل» عن المهلب بن حجر عن ضباعة به. 

إفرة في ابيان الوهم والإيهام»: (9/ 701- 707). 


ا 3 


تهذيب سنن أبي داود 
عن أبيها. قال عبد الحق: ليس إسناده بقويّ(١).‏ ورواه النسائي7'؟ من 
خديت يقيّة عن الوليد بن كاه عدت الميلن تن جز اللقراتى »عن 
ضُبيعة بنت المقدام بن معديكرب. عن أبيها [قال]: قال رسول الله كك: «إذا 
صلى أحدٌكم إلى عمود أو سارية أو شيء, فلا يجعله نُصْب عينيه؛ وليجعله 
على حاجبه الأيسر». فهذا أمرٌ وحديث أبى داود فعل. 
فقد اختلف على الوليد بن كامل كما ترى» فعليةٌ بن عيّاش رواه فعلا. 
2 0 ع 75 7 5 عِِ 
وبقيّة رواه قولا. وابن أبي حاتهم7" ذكر المهلب بن حُجر أنه يروي عن 
ضباعة بنت المقدام بن معديكرب. وهذا غير ما في الإسنادين» فإن فيهما 
ضباعة بنت المقداد أو ضُبيعة بنت المقدام. والله أعلم. 
5- باب الدنُو من السثّرة 
77- عن سهل بن أبي حَثْمَة ‏ يبلغ به النبي كلِ ‏ قال: «إذا صلى 
أحدّكم إلى سُثْرة فليَنُ منهاء لا يقطع الشيطانٌ عليه صلاتّه». 


وأخرجه النسائى7؟». وقال أبو داود: واختلف فى إسناده. 


.)7”144/١( في «الأحكام الوسطى؛:‎ )١( 

(؟) لم أجده في «السنن الصغرى» ولا «الكبرى». وانظر «التحفة» »)١١061(‏ وعزاه إليه 
ابن السكن في «سننه» كما نقله عنه ابن القطان في «بيان الوهم»: (07/5”) 
والمؤلف صادر عنه. 

(9) في «الجرح والتعديل»: (8/ .)77١‏ 

(4) أخرجه أبو داود (2545. والنسائي (/74). وأخرجه أحمد .)١1١0(‏ وابن حبان 
(23737). وابن خزيمة (601). وذكر البيهقي الاختلاف فيه ثم قال: «قد أقام إسناده 
سفيانٌ بن عيينة وهو حافظ حجة». وصححه الإمام أحمد والعُقيلي كما في افتح 
الباري»: (؟/ 5 ؟1) لابن رجب. وصححه النووي في «الخلاصة»: .)018/١(‏ 


عمد 


كتاب الصلاة 
قال ابن القيم #ِواللّئه: قلتٌ: رجال إسناده رجال مسلمء والاختلاف الذي 
أشار إليه أبو داود: هو أنه رُوي مرفوعًا وموقوقاء ومسئدًا ومتصلا. 


*- باب ما يُؤْمَر المصلي أن يدرأ عن المَمَربِين يديه 
0 ّ _ 

4 578- وعن حميد ‏ يعني ابن هلال قال: قال أبو صالح: «أحدثك 
عما رأيتٌ من أبى سعيد» وسمعته منه: دخل أبو سعيدٍ على مروان:؛ فقال: سمعت 
رسول الله يِه يقول: إذا صلى أحدّكم إلى شيء يستره من الناسء فأراد أحدٌ أن 
يجتاز بين يديه فليدفع في نَحْره فإن أبى فليقاتله؛ فإنما هو شيطان». 

وأخرجه البخاري ومسلم بمعناه أتمّ منه0١2.‏ 

قال ابن القيم #لدته: قال ابن حبان وغيره: التحريم المذكور في 
الحديث إنما هو إذا صلى الرجل إلى سُترة» فأما إذا لم يصل إلى سُترة فلا 
يحرم المرور بين يديه. واحتمٌ أبو حاتم على ذلك بمارواه في 
(اصحيحه)(؟) عن المطلب بن أبي وداعة قال: «رأيت النبيّ يكةٍ - حين فرغ 
من طوافه ‏ أتى حاشية المطاف. فصلى ركعتين؛ وليس بينه وبين الطوّافين 
أحد». قال أبو حاتم: في هذا الخبر دليل على إباحة مرور المرء بين يدي 
ا 
200 أخرجه أبو داود »)7٠١(‏ والبخاري (009).؛ ومسلم (005). 
(؟) (57770). وأخرجه النسائى (5454): وأحمد (77/7414)» وصححه ابن خزيمة 

(815) والحاكم: (1/ 1604) من طرقٍ عن ابن جريج؛ عن كثير بن كثير» عن أبيه عن 

المطلب به. ورواته ثقات غير أن رواية ابن جريج غير محفوظة. وانظر حاشية 

«المسند»: .)5١8-75١6/526(‏ 
() «الإحسان»: .)١194/7(‏ لكن عبارة ابن حبان هذه قالها تعليًا على الحديث الآتى 

(23774: وقد بوّب على هذا الحديث بقوله: "ذكر إباحة مرور المرء قُدَام المصلّي- 


8 1م كك 


تهذيب سنن أبي داود 

وفيه دليل واضح على أن التغليظ الذي رُوي في المارٌ بين يدي المصلي 
إنما أريد بذلك إذا كان المصلَّي يصلي إلى سّئْرة دون الذي يصلي إلى غير 
سُترة يستئر بها. قال أبو حاتم1(7): «ذكْر البيان بأن هذه الصلاة لم تكن بين 
الطوّافين وبين النبي يك سترة» ثم ساق من حديث المطلب قال: «رأيتٌ 

ا ري 35 و 
النبى يله يصلى حَذُوَ [ق/"] الركن الأسودء والرجالٌ والنساءٌ يمرّون بين 
يديه» ما بينهم وبينه سترة»10). 

-١‏ باب ما يقطع الصلاة 

/٠‏ 51/7 - وعن عكرمة, عن ابن عباس قال: أحسبه عن رسول الله يَكلِلق 
قال: «إذا صلى أحدّكم إلى غير سُّترة فإنه يقطع صلائه الحمارٌء والخنزيرٌ 
واليهوديٌ» والمجوسيٌ» والمرأةٌ. ويجزئ عنه ‏ إذا مرّوا بين يديه على قَذْفَةٍ 
بحجر(). 

قال أبو داود(؟2: في نفسي من هذا الحديث شيء؛ كنثٌ أذاكِرٌ به إبراهيمَ 
وغيره» فلم أرَ أحدًا جاء به عن هشام ولايَعْرفه ولم أر أحدًا يحدّث به عن هشام 


- إذا صلى إلى غير سُترة». 

.)١1718/5( «الإحسان»:‎ )١( 

.)0"54( )0( 

() أخرجه أبو داود (5 »07١‏ والبيهقي: (؟/ 7175) وغيرهما من طرق عن معاذ بن هشام 
عن أبيه عن يحبى بن أبي كثير عن عكرمة به. 

(4) كلام أبي داود ثابت في مخطوطة «المختصر» وموجود في بعض نسخ «السنن» دون 
بعضء وفي نسخة «فيض الله) من «السئن» وهي مقروءة على الحافظ المنذري 
وعليها خطه (ج١/‏ ق98ب) كُتِب كلام أبي داود في المتن ثم علّق عليه في الهامش 
بقوله: «في الأصل مضروب عليه ولم يحقق سماعه». 


كتاب الصلاة 
وأحسب الوهم من ابن أبي سَمينة» والمنكرٌ فيه ذكر المجومئ, وفيه: «على قذفةٍ 
بحجر» وذِكْر الخنزير» وفيه تكارة. قال أبو داود: ولم أسمع هذا الحديث إلا من 
محمد بن إسماعيل. وأحسبه وهم. لأنه كان يحدّئنا من حفظه. 

قال ابن القيم مَتوالدّئه: وقال ابن القطان(١):‏ «علّته شك الراوي في رفعه. 
فإنه قال عن ابن عباس: «أحسبه عن رسول الله كل فهذا رأيّ لا خبر» ولم 
يجزم ابن عباس برفعه. وابنُ أبي سَمّينة("2: أحد الثقات. 


وقد جاء هذا الخبر موقوفًا على ابن عباس بإسنادٍ جيد, بذِكْر «أربعة» 
فقط. قال البزار9؟؟: تحدثنا محمد بن المتدى» حدثنا عبد الأعلئى» حذثنا 
سعيد» عن قتادة قال: قلت لجابر بن زيد: ما يقطع الصلاة؟ قال: قال ابن 
عباس: الكلبٌ الأسود. والمرأةٌ الحائض7؟». قلت: قد كان يذكر الغالك(0)؟ 
قالذنا عر ؟ قلث: التمان قال رويدك» الحمار؟ قلت: قد كان يذكررايع؟ 
قال: ما هو؟ قال: العِلّج الكافر. قال: إن استطعت أن لا يمرٌ بين يديك كافرٌ 
ولا مسلم فافعل» تم كلامه. 

- وعن سعيد بن غزوان., عن أبيه: «أنه نزل بتبوك  وهو حاج‎ - "0/6 0١ 
فإذا برجل مقعّد فسأله عن أمره. فقال: سأحدِّئك حديئًاء فلا تحدّث به ما سمعتٌ‎ 
أني حيٌّ: إن رسول الله يَكِةِ نزل بتبوك إلى نخلة. فقال: هذه قبلتّناء ثم صلى إليهاء‎ 


.)7057--1706 /7( في «بيان الوهم والإيهام»:‎ )١( 
تحرف في الأصل و(شء ه): «واست اسمسه»!‎ )0( 
.)0755/( فى المسنده»)‎ )9( 

4 فى الأصل ولاشن» ه): #والبناتضن#ختيطاً. 

(5) الأصل و(شء ه): «الرابع» خطأ. 


تهذيب سنن أبي داود 
فأقبلت» وأنا غلام أسعى, حتى مررث بينه وبينها. فقال: قطعّ صلائنا قطع الله أثرّه. 
فما قمت عليها إلى يومي هذا)10). 
قال ابن القيم يَدَانَئَه: حديث ابن غزوان هذا قال عبد الحق: إسناده 
ضعيف. قال ابن القطان9"): «سعيد مجهول. فأما أبوه غزوان: فإنه لا يعرف 
مذكوراء وأما ابنه فقد ذكِر وتُرجم في مظان ؤِكُره بما يُذْكر به المجهولون. 
وظنّ عبدٌ الحق أن غزوان هذا صحابي» وليس كذلكء فإنه نقص في 
إسناده)0" , 


يكت 


,)737-7576 /8( أخرجه أبوداود(7١7). وأخرجه البخاري في تاريخه:‎ )١( 
إسناده جهالة».‎ يف١‎ :)7١77/5( والبيهقي: (7”/ 7105). وقال الحافظ في «الفتح):‎ 

(؟) في ابيان الوهم والإيهام»: (707/7). وكلام عبد الحق في «الأحكام الوسطى): 
(1/مرمغ"). 

زف نص عبارة ابن القطان الأخيرة (787/7): «واعترى أبا محمد في هذا الحديث ‏ من 
جَعْل غزوان هذا صحابيًا وليس كذلك _ما قد ذكرناه فى باب النقص من الأسانيد». 
وذكر هناك (7/ 16) أن غزوان تابعي ثم قال: «والحديث في غاية الضعف ونكارة 
المتن؛ فإنَ دعاءه عليه السلام لمن ليس له بأهل زكاةٌ ورحمة فاعلم ذلك». 


عم ده 


تفريع استفتاح الصلاة 
- باب رفع اليدين في الصلاة 


0 كن 0 بن كُليبء ا وال 30 «قلت: 
القبة: فكب فرقع ديه حتى حاذتا أذنيه. 200008 نه اران 
رفعهما مثل ذلك. ثم وضع يديه على ركبتيه. فلما رفع رأسَه من الركوع رفعهما 
مثل ذلك. فلما سجد وضع رأسّه بذلك المنزل من بين يديه» ثم جلس فافترش 
رجلّه اليسرى ووضع يده اليسرى على فخذه اليسرىء وحَدّ مرفقه الأيمن على 
فخذه اليمنى» وقبض ثنتين» وحلّق حَلقة. ورأيته يقول هكذا» وحلّقٌّ ب شر الوبهام 
والوسطى وأشار بالسبابة». 


٠ه‏ / 6- وفي رواية: ٠نم‏ وضع يدّه اليمنى على ظهر كمّه اليبسرى؛ 
والرَسَعْ والساعد» وقال فيه: ال جيك بفةردبات في زمن فيه بردٌ شديد, فرأيت 


الناس عليهم جل الثياب. 0 أيد يهم تحث الثياب». 


وأخرجه النسائى وابن ماجه(١).‏ 


قال ابن القيم ##الدّئه: فيه وَضْع اليمنى على اليسرى في القيام. وفي 
الباب: حديث سهل بن سعد الساعدي قال: «كان الناس يُؤْمرون أن يضع 
الرجل اليد اليمنى على ذراعه اليسرى في الصلاة» قال أبو حازم: لا أعلمه 


)١(‏ أخرجه أبو داود(771709/77)» والنسائى فى «الكبرى» .)١١84(‏ وابن ماجه 
(8710). وأخرجه أحمد (18860) وص ححه ابن خزيمة (480). وابن حبان 
(85» والنووي فى «الخلاصة»: .)305/1١(‏ 


8 ىا 


تهديب سنن أبي داود 
إلايَنْمِي ذلك. رواه مالك في «موطئه) 217 عن أبي حازم بن دينار عنه. 
وبوّب عليه» فقال: «وضع اليدين إحداهما على الأخرى في الصلاة». وقال 
في الباب27): عن عبد الكريم بن أبي المُخَارق أنه قال: «من كلام النبوّة: إذا 
لم تستح فافعل ما شئت» ووضع اليدين إحداهما على الأخرى في الصلاة 
يضع اليمنى على اليسرى» وتعجيل الفطرء والاستيناء بالسّحور). 
قال أبو عمر(©: «يضع اليمنى على اليسرى» من كلام مالك. 
وهذه الترجمة والدليل والتفسير صريح في أن مذهبه وضع اليمنى على 
البسرى. وقد روى أبو حاتم ابن حبان في 00 من حديث ابن 
9 أن رسول الله كي قال: «إِنَا كا 0 


.)578149( وأحمد‎ ,)95٠( وأخرجه البخاري‎ .)47( )١( 

(0) رقم(457). 

(؟) يعني ابن عبد البر في «التمهيد»: (77//55). 

00 " 20 . من طريقه أخرجه الضياء في «المختارة»: )7٠١9/11١(‏ . وأخرجه الطبراني 
في «الأوسط»: (1884). من طرق عن حرملة عن ابن وهب به وقال: لم يروه عن 
ل ١‏ 
يكون الوهم فيه من حرملة». ينظر «التخليص»: .)7787/١(‏ وذكر له شواهد لا 
تخلو أسانيدها من ضعف. يشير الحافظ إلى رواية أبي داود الطيالسي (71/1/5)) 
والارتطي) 03:50 والببيقي 8/4 السريومن طرق عن طاح بن زرو 
عن عطاءء به. وأنه الصواب في إسناد الحديث. قال البيهقي: «هذا الحديث يُعرف 
بطلحة بن عمرو وهو ضعيف,. واختلف عليه...2 إلخ. وقال البوصيري في 
«الإتحاف»: (7/ 46): «مدار أسانيدهم على طلحة بن عمرو. وهو ضعيف». 


اا 


كتاب الصلاة 
ونعجّل فطرناء وأن تُمسِك بأيماننا على شمائلنا فى صلاتنا». 


9- باب افتتاح الصلاة 
4/ 598- وعن محمد بن عَمرو بن عطاء قال: سمعت أبا حميد 
الساعديّ في عشرة من أصحاب رسول الله كَل منهم أبو قتادة» قال أبو حميد: 
«أنا أعلمكم بصلاة رسول الله وك: قالوا: فلم؟ فوالله ما كنت بأكثرنا له تَحَتَ ولا 
أقدمنا له صحبة. قال: بلى. قالوا: فاغرض. قال: كان رسول الله وك إذا قام إلى 
الصلاة برفع يديه. حتى بحاذي بهما منكبيه ثم كبر حتى ير كلَّ عظم في موضعه 
معنلا لم بقرأء لم يكبر؛ فيرقع يديه حتى يتحاذي بهمما تتكبيه ثم يركع ويضع 
راحتيه على ركبتيه» ثم يعتدل» فلا يَصبٌ رأسَه. ولا يُقنع» ثم يرفع رأسه. فيقول: 
«سمع الله لمن حمده)» ثم يرفع يديه حتى يحاذي منكبيه معتدلاء ثم يقول: الله 
أكبر, ثم يفوي إلى الأرضء فيُجافي يديه على جنبيه» ثم يرفع رأسَّه ويئني رجله 
اليسرى؛ فيقعد عليها. وفتح أصابع رجليه إذا سجدء ثم يسجدء ثم يقول: الله 
أكبر ويرفع؛ ويثني رجله اليسرىء فيقعد عليها حتى يرجع كل عظم إلى موضعه. 
ثم يصنع في الأخرى مثشل ذلكء ثم إذا قام من الركعتين كبّر ورفع يديه حتى 
يحاذي بهما مَنكبيه. كما كبر عند افتتاح الصلاة» ثم يصنع ذلك في بقية صلاته. 
حتى إذا كانت السجدةٌ التي فيها التسليم: أخَّر رجلّه اليسرى؛ وقعد مُتَوَرّكًا على 

شقه الأيسر, قالوا: صدقت, هكذا كان يصلي يَكِدِ). 


وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه مختصرًا ومطول(1). 
قال ابن القيم مِجََإاَنَه: حديث أبى كان هذاحديث صحيح. متلقى 


بالقبول» لا علة له. وقد أعلّه قوم بما برّأه الله وأئمةٌ الحديث منه. ونحن نذكر 


»)١141( أخرجه أبو داود (770). والبخاري (87/8)» والترمذي (5١7)؛ والنسائي‎ )١( 
.)7578699( وابن ماجه (8757)» وأحمد‎ 


دبا م 
8 /اى١ا‏ نه 


تهذيب سنن أبي داود 
ما عللوه به ثم نبين فساد تعليلهم وبطلانه بعون الله. 
قال ابن القطان في كتابه «الوهم والإيهام)(١2:‏ «هذا الحديث من رواية 
7 وتقه يحب :بين 
سعيد» وأحمد بن حنبل» ويحيى بن معين» وأخرج له مسلم. وضعَّفه 
يحيى بن سعيد في روايةٍ عنه» وكان الثوريٌ يْمل0) عليه من أجل القَدّر. 
فيجب التثبّت فيما روى من قوله: «فيهم أبو قتادة»؛ فإن أبا قنادة توفي في 
زمن عليّ» وصلى عليه علي وهو ممن قُيِل معه. وين محمد بن عَمرو 
مقصّرة عن إدراك ذلك». 


عبد الحميد بن جعفر» عن محمد بن عمرو. صدوق 


قال: «وقيل في وفاة أبي قتادة غير ذلك؛ أنه توفي سنة أربع وخمسين. 
وليس بصحيح. بل الصحيح ما ذكرناه. وقيل عليئ7؟) سنة أربعين. ذَكّر هذا 
التعليل أبو جعفر الطحاوي. قال الطحاوي: والذي زاده محمد بن عمرو 
غير معروف ولا متصلء لأن فى حديثه أنه حضر أبا حميد وأبا قتادة» ووفاة 
01 جلاءسات اك 5 م ِ ب 5 
أبي قتادة قبل ذلك بدهر طويلء لانه قل مع علي وصلى عليه. فأين سن 
محمد بن عمرو من هذا؟ قال الطحاوي: وعبد الحميد بن جعفر ضعيف). 

قال انق القطان «لويويد هذ المفعن تأكة أن عطاف بن اله رون 
هذا الحديث فقال: حدثنا محمد بن عمرو بن عطاء؛ حدثنا رجل: أنه وجد 


)١(‏ (5/ 55 حوة). 

00 عبارة ابن القطان: «و جملة أمره أنه من أهل الصدق». 

(*) الأصل و(شء ه) والطبعات: «يجد) مصحفة عما هو مثبت من كتاب ابن القطان» 
وستأتي على الصواب بعد صفحات. 

(:) تصحفت في ط. الفقي إلى: «وقيل في». 


امد ف 


كتاب الصلاة 
عشرة من أصحاب النبي كك جلوسًا» فذكر نحو حديث أبي عاصم. 

وعطّاف بن خالد مدنيّ ليس بدون عبد الحميد بن جعفرء وإن كان 
البخاريٌ حكى أن مالكًا لم يحمده؛ قال: وذلك لا يضرّه لأن ذلك غير 
مفسّر من مالك بأمر يجب لأجله ترك روايته». 

قال: «وقد اعترض الطبريٌّ على مالك في ذلك بما ذكرناه من عدم 
تفسير الجرح, [و(١'‏ بأمر آخر لا نراه صوابًاء وهو أن قال: وحتى لو كان 
مالك قد فسّرء لم يجب أن يُّتْرك بتجريحه روايةٌ عطّاف» حتى يكون معه 
مجرّح آخر. قال ابن القطان: وإنما [583] لم نره صوابًا لوجهين: 

أحدهما: أن هذا المذهب ليس بصحيح. بل إذا جَرّح واحدٌ بماهو 
2 6 0 0 َ 
جرحة قبل» فإنه تقل منه لحالٍ سيئة تَسْقط بها العدالة» ولا يحتاج في النقل 
إلى تعدّد الرواة. 

والوجه الثاني: أن ابن مهدي أيضًا لم يرض عطافاء لكن لم يفسّر بماذا 
لم يرضهء فلو قبلنا قولّه فيه قلَدْناه في رأي لا في رواية. 

وغيرٌ مالكِ وابن مهدي يوثقه. قال أبو طالب عن أحمد: هو من أهمل 
المدينة» ثقة صحيح الحديث,» روى نحو مائة حديث. وقال ابن معين: 
صالح الحديثء ليس به بأس. وقد قال ابن معين: من قلت: «ليس به بأس» 
فهو عندي ثقة. وقال أبو زرعة: ليس به بأس. وقال أبو حاتم: ليس بذاك. قال 
ابن القطان: ولعله أحسن حالًا من عبد الحميد بن جعفرء وهو قد بيّن أن 
بين محمد بن عَمرو وبين أولئك الصحابة رجلًا. قال: ولو كان هذا عندي 


)000( زيادة لازمة من كتاب ابن القطان. 


8 ىاه 


تهذيب سنن أبي داود 

محتاجًا إليه في هذا الحديث للقضاء بانقطاعه لكتبته في المدرك الذي قد 
فرغثٌ منه» ولكنه غير محتاج إليه للمقرّر من تاريخ وفاة أبي قنادة» وتقاصر 
جر ديو بواعتوو فتن إززاك ضيافه رجاة نا ماساءت زواد عطاك 
عاضدة لما قد صصح وفرغ منه). 

قال: «وقد رواه عيسى بن عبد الله بن مالك» عن محمد بن عمرو فقال 
فيه: عن عياش أو عباس بن سهل الساعدي: «أنه كان في مجلس فيه أبو 
قتادة(١2‏ وأبو هريرة وأبو أسيد وأبو حميد» ولم يذكر فيه من الفرق بين 
الجلوؤسين ما ذكره عبد التحفييد بن جعفر: ذكره أبو داورو . وقتدرواة 
البخاري في «صحيحه)29: حدثنا يحيى بن بكير» حدثنا الليث» سمع 
يزيد بن أبي حبيب ويزيد بن محمد سمعا محمد بن عَمرو بن حلحلة. 
سمع محمد بن عمرو بن عطاء: «أنه كان جالسًا في نفرٍ من أصحاب النبي 
كلِهِ فذكروا صلاة النبي كك فقال أبو حميد: أنا كنت أحفظكم لصلاة رسول 
لله يك رأيته إذا كبَّر... فذكر الحديث». وهذا لا ذِكْر فيه لأبي قتادة» ولكن 
ليس فيه ذِكر لسماعه من أبي حميد» وإن كان ذلك ظاهره». 

هذا آخر كلامه. وهو مع طوله مداره على ثلاثة فصول: 

أحدها: تضعيف عبد الحميد بن جعفر. 


2000 في كتاب ابن القطان: «أبوه». 
١؟)‏ (للا), 
(*) (658). 


8 وده 


كتاب الصلاة 


والثالث: انقطاع الحديث بين محمد بن عَمروء وبين الصحابة الذين 
روأه عنهم. 

والجواب عن هذه الفصول: 

أما الأول: فعبد الحميد بن جعفر قد ونّقه يحيى بن معين في جميع 
الروايات عن(١),‏ ووثقه الإمام أحمد7" أيضّاء واحتجٌ به مسلم في 
«صحيحه). ولم يحْمَظ عن أحدٍ من أئمة الجرح والتعديل تضعيفه بما 
يوجب سقوطً روايته» فتضعيفه بذلك مردود على قائله. وحتى لو ثبت عن 
أحدٍ منهم إطلاقٌ الضعف عليه لم يقدح ذلك في روايته ما لم يبيّن سببَ 
ضعفه. وحيئئآ يُنظّر فيه هل هو قادح أم لا؟ وهذا إنما يُحتاج إليه عند 
الاختلاف في توثيق الرجل وتضعيفه؛ وأما إذا اتفق أئمةً الحديث(2 على 
تضعيف رجلٍ لم يُحتج إلى كر سبب ضعفه؛ هذا أولى ما يقال في مسألة 
التضعيف المطلق0؛؟). 

وأما الفصل الثاني: وهو تضعيف محمد بن عَمرو بن عطاء؛ ففي غاية 
الفساد» فإنه من كبار التابعين المشهورين بالضدق والأمائة والئقة: وقدوثقه 


00 : 
أائمة الحديث» كأحمد. ويحيى بن سعيد» ويحيى بن معنين» وغيرهب 220 


.)١91 /9( ينظر «موسوعة أقوال ابن معين»:‎ )١( 

(6) ينظر «موسوعة أقوال أحمد): (؟/ .)71١١‏ 

22 زاد المؤلف في «رفع اليدين»: «أو جمهورهم). 

(4) ساق في المؤلف في «رفع اليدين» (ص179-1778) أقوال الموثقين لعبد الحميد. 
(6) ينظر تر جمته في «تهذيب التهذيب): (9/ 7ا/ا/ا- 33/80). 


8 وده 


تهذيب سنن أبي داود 

واتفق صاحبا الصحيح على الاحتجاج به(١‏ 

وتضعيف يحيى بن سعيد إن صح عنه ‏ فهو رواية المشهور عنه 
خلافها("2. وحتى لو ثبت على تضعيفه وأقام عليه» ولم يبيّن سببّه- لم يُلتقّت 
الجاع تر رين الابمة له 

ولو كان كل رجلٍ ضمَّه رجلٌ سقط حديثّه لذهبت عامّة ف الأحادنيف3 
الصحيحة من أيديناء فقلّ رجلٌ من الثقات إلا وقد تكلّم فيه آخر(”) 

وأما قوله: «كان سفيان يحمل عليه»؛ فإنما كان ذلك من جهة رأيه لا من 
جهة روايته» وقد رمي جماعة من الأئمة المحتجّ بروايتهم بالقدَّرٍ كابن أبي 
عروبة» وابن أبي ذِئب وغيرهم. وبالإرجاء كطلق بن حبيبء وغيره. وهذا 
أشهر من أن يُذكر نظائره» وأئمة الحديث لا يردّون حديتٌ الثقة بمثل ذلك. 

وأما الفصل الثالث: وهو انقطاع الحديث؛ فغير صحيح.ء وهو مبنيّ على 


.)509/5( ينظر ١تهذيب الكمال»:‎ )١( 

(؟) قال الحافظ في «التهذيب»: (7735/9): «وقال أبو الحسن بن القطان الفاسى (بيان 
الوهم 615/8): مل آمره أنه من أهل الصندق» وقد ضخفه يحيئ .في رواية ووثقة 
في أخرىء وكان الثوري يحمل عليه من أجل القدرء وزعموا أنه خرج مع محمد بن 
عبد الله بن حسن ...قال الحافظ: وليس ذلك بصحيح؛ لأن الذي حمل عليه الثوري 
اختلف فيه فقيل: هو محمد بن عمرو بن علقمة الآتي ذكره بعد هذاء وهو الذي 
خرج مع محمد بن عبد الله بن حسن؛ لأنه تأخرت وفاته. فأما محمد بن عمرو بن 
عطاء فمات قبل خروج محمد بمدة مديدة»اه. 

فرغ ادي اارفع البدين؟ رمن )0 : ٠‏ ورجال «الصحيحين» قد جاوزوا القَنطرة فلا 
التفات إلى كلام من تكلّم فيهم بما يقتضي رد حديثهم . نعم إذا تُكُلَّم في أحدهم لرأيه 
أو لأمر تأوّلهِ فطْعِنَ به عليه؛ فهذا بابٌ لا يقدح في الرواية». 


8 عودقة 


كتاب الصلاة 
ثلاث مقدمات». أحدها(!': أن وفاة أبي قتادة كانت في خلافة علي» والثاني: 
أن محمد بن عَمرو لم يدرك خلافة علىّ» والثالث: أنه لم ينبت سماعه من 
أبي حميد. بل بينهما رجل. 
فأما المقام الأول وهو وفاة أبى قتادة» فقال البيهقى0): «أجمع أهل 
التواريخ على أن أبا قتادة الحارث بن ربعي بقي إلى سنة أربع وخمسين» 
وقيل: بعدها. 
ثم روى من طريق [ق60] يعقوب بن سفيانء قال ابن بُكَير: قال الليث: 
مات أبو قتادة الحارث بن ربعي بن النعمان الأنصاري سنة أربع وخمسين. 
قال: وكذلك قاله الترمذي فيما أنبأنا أبو عبد الله الحافظ. عن أبي حامد 
المقرئ عنه. وكذلك ذكره أبو عبد الله بن [ق9*] مَنده الحافظ فى كتاب 
«معرفة الصحابة». وكذلك ذكر الواقديٌ عن يحيى بن عبد الله بن أبى قتادة: 
أن أبا قتادة مات بالمدينة سنة خمس وخمسين. وهو ابن سبعين سنة. 
قال: والذي يدل غلى هذا أن أبا سلمة بن عبد الرحمن» وعبد الله ابن 
أبي قتادة» وعمرو بن سليم الزرّقي» وعبد الله بن رَباح الأنصاري رووا عن 
أبي قتادة» وإنما حملوا العلمٌ بعد أيام عليّ» فلم يثبت لهم عن أحدٍ ممن 
أن معاوية ابن أبي سفيان لما قَدِم المدينة تلقته الأنصانٌ؛ و تخلّف أبو قتادة, 
2000 كذا بالتذكير» ومشى عليه في الثاني والثالث. وقوله «مقدّمات» واضحة محررة فى 
الأصلء وإلا فكان الأنسب أن يقول «مقامات» لأنه ذكرها حين عدّدها ولأنه سماها 
فيما سيأتي «المقام الأول.. الثاني...؟. 
(0) فى «معرفة السئن والآثار»: .)069-008/1١(‏ 


مو ١‏ ذا 


تهذيب سنن أبي داود 

ثم دخل عليه بعد وجرى بينهما ما جرى. ومعلومٌ أن معاوية إنما قِمها حاجًا 
قَدُمته الأولى في خلافته سنة أربع وأربعين. 

وفي «تاريخ البخاري170) بإسناده عن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن كعب بن مالك: أن مروان بن الحكم أرسل إلى أبي قتادة وهو 
على المدينة: أن اغدٌ معي حتى تريني مواقف النبيّ يَكِةِ وأصحابه. فانطلق مع 
مروان حتى قضى حاجته7"). 

ومروان إنما ولي المدينة في أيام معاوية» ثم تزع عنها سنة ثمان 
وأربعين» وَاسْتَعْمِل عليها سعيد بن العاص. ثم تزع سعيد بن العاص سنة 
اربع وتصمدين: وأثر علبها وان( 

قال النسائي في «سننه)7؟2: أخبرنا محمد بن رافع. حدثنا عبدالرزاق» 
أخبرنا ابن جريج» قال: سمعت نافعًا يزعم: أن ابنَ عمر صلى على تسع 
جنائز جميعًاء فجعل الرجال يلون الإمام» والنساء يلين القبلة» فصفهن صفا 
واحدّاء ووّضِعت جنازةٌ أمّ كلثوم ابنةٍ عليّ امرأةٍ عمر بن الخطاب وابن لها 
يقال له: زيد» وضعا جميعاء والإمام يومئذ سعيد بن العاص» وفي الناس ابن 


ا وأبو هريرة. وأبو سعيك» وأبو قتادة» فُوْضِعَ الغلام مما يلي الإمام. 


.)509-5760/8/5( «الكبير»:‎ )١( 

0 انتهى كلام البخاري. 

(© انتهى النقل من كتاب «المعرفة» للبيهقي. 

(:) في «الصغرى» .)١91/8(‏ وفي «الكبرى) .)5١١5(‏ 

)0( هكذا في الأصل و(ش) و«رفع اليدين» للمؤلف. و«الكبرى». ووقع في «السئن 
الصغرى»: «ابن عمر) فالظاهر أنه وهم. 


8 عدده 


كتاس الصلاة 


فقال رجل: فأنكرث ذلك فنظرث إلى ابن عباسء وأبي هريرة» وأبي سعيد. 
وأبى قتادة» فقلت: ما هذا؟ قالوا: هى السنة. 


فتأمل سند هذا الحديث وصحّتّه وشهادة نافع بشهود أبي قتادة هذه 
|الفوناو و الا نان سل مستبي العا من ركه كاك ره في خلافة 
معاوية سنة ثمان وأربعين إلى سنة أربع وخمسين كما قدمناه. وهذا مما لا 
بشكٌ فيه عوامٌ أهلٍ النقل وخاصّتهم. 

فإن قل :اقم تتمتتعون جنار الاسوسي ننة هده القرته يويد أن عن 
صلى على أبي قتادة» فكبّر عليه سبعاء وكان بدريًا(21. وبمارواه الشعبيّ 
قال: «صلى علي على أبي قتادة وكبّر عليه سنًّم0). 

فلناة "لا تنشو يغارظة الأننادية: السضيعة لدتو السكة بزوانات 
التاريخ المنقطعة المغلوطة؛ وقد خط الأئمةٌ رواية موسى هذه ومّن تابعه. 
وقالوا: هي غلطء قاله البيهقي(" وغيره. ويدل على أنها غلط وجوه: 

أحدها: ما ذكرناه من الأحاديث الصحيحة المصدّ حة بتأخير وفاته وبقاء 
مُدّتهِ بعد موت عليّ. 


الثانى: أنه قال: «كان بدريًا»» وأبو قتادة لا يُعرّف أنه شهد بدرّاء وقد ذكر 


.)47 1 /5( وابن المنذر في «الأوسط)‎ »)2١١01( أخرجه ابن أبي شيبة‎ )١( 

(؟) أخرجه ابن المنذر فى «الأوسط»: (05/ 177 ). ٠‏ 

زهرة في «المعرفة»: /١(‏ /00). وانظر «البدر المنير»: (0/ .)5١65-0١‏ وقالالحافظ 
في «التلخيص»: )111١/7(‏ تعليقًا على كلام البيهقي: «وهذه علة غير قادحة لأنه قد 
قيل: إن أبا قتادة قد مات في خلافة علي وهذا هو الراجح». 


3314 8 


تهذيب سنن أبي داود 

2 3 500 
عروة بن الزبير» والزهري» وموسى بن عقبة» ومحمد بن إسحاقء وغيرّهم 
أسامي من شهد بدرًا من الصحابة» وليس في شيء منها كر أبي قتادة(١,‏ 
فكيف يجوز ردّ الرّوايات الصحيحة التى لا مَطْعَن فيها بمثل هذه الرواية 
الشادّة التي قد عُلِم خطؤها يقيئاء إِمّا في قوله: «وصلى عليه عليّ» وإمّا في 
قوله: «وكان بدريًا»! 

وأما رواية الشعبي؛ فمنقطعة(') أيضًا غير ثابتة» ولعلٌ بعضّ الرواة غلط 
من تسمية قتادة بن النعمان أو غيره إلى أبي قتادة» فإن قتادة بن النعمان 

0 2 
بدري» وهو قديم الموت(". 

وأما المقام الثاني: أن محمد بن عَمْرو لم يدرك خلافة عليٌ؛ فقد تبيّن 
أن أبا قتادة تأر عن خلافة علىّ. 
حمّيد بل بينهما رجل؛ فباطل أيضًا. 

قال الترمذي قن #90 اوعوثنا متكسين شاز وا لسين عل" 
الخلال وسَلّمة بن شَبيب» وغيرُ واحد قالوا: حدّثنا أبوعاصم. حدّثنا 
عبد الحميد بن جعفر» حدّئنا محمد بن ععمرو بن عطاءء قال: سمعث أبا 


)١(‏ انظر «السيرة النبوية»: (15/ )12١-51/1/‏ لابن هشام» و «مرويات غزوة بدر): 
(ص55*-419) لباوزير. 

(1) قاله البيهقي في «المعرفة»: /١(‏ 008). 

(9) توفى سنة 77 للهجرة فى خلافة عمر. انظر «تهذيب الكمال»: (5/ 3١6‏ )» و«الإصابة»: 
١ .)418-41/6(‏ 

(غ) (606). 


كتاب الصلاة 
ميد السّاعدي في عشرة من أصحاب النبي وَلِةِ منهم: أبو قتادة بن 
ربُعي...2 فذّكّره. 

وقالسعيد بن منصور في «سننه2170: احدثنا مسيم حدثنا 
عبدالحميد بن جعفرء عن محمد بن عَمرو بن عطاء القرشيء قال: رأيت أبا 
حمّيد الساعديّ مع عشرةٍ رهط من أصحاب النبيّ يَكِةِ فقال: ألا أحدّئكم). 
كي 

وقال البخاري في «التاريخ الكبير»("): محمد بن عَمرو بن عطاء بن 
عيّاشٍِ7") بن علقمة العامري القرشي المدني. سمع أبا حمّيد الساعديّ» وأبا 
تادة وابنَ عباس. روى عنه عبدالحميد بن جعفر. وموسى بن عقبة» 
ومحمد بن عمرو بن حَلْحَلَّة والزهري». 

وأبو ميد توفي قبل الستين في خلافة معاوية» وأبو قتادة توفي بعد 
الخمسية كما دكر ناه تكك نكر لقا فون لهذا وشماعة عييا؟ 

ثم ولو سلَّمنا أن أبا قتادة توفي في خلافة علّ» فمِنْ أين يمتنع أن يكون 
محمد بن عَمْرو في ذلك الوقت رجلا؟ ولو امتنع أن يكون رجلا لتتقاصُر 


)١(‏ ذكر رواية سعيد بن منصور الحافظ في «الفتح»: (7017/7). وتابعه في الرواية عن 
هشيم أبو بكر بن أبي شيبة (79401): والحسنٌ بن عَرّفة أخرجه البزار ,)71/٠١(‏ 
وأبو أحمد الحاكم في #اشعار أصحاب الحديث» (ص44)؛ وشجاع بن مخلد 
أخرجه أبو أحمد أيضًا. 

.)1 89/١١ )0( 

() هكذا في الأصل و(شء ه) و«تهذيب الكمال»: (7/ 459) وجوّد ضبطه ناسحْه ابن 
المهندس تلميذ المري كذلك. ووقع في «التاريخ الكبير» للبخاري: ااعبياس). 


١‏ د 


تهذيب سنن أبي داود 
سسنه عن ذلك لم يمتنع [ق١4]‏ أن يكون صب مير وقد شاهد هذه القضّة 
في صغره ثم أداها بعد بلوغه؛ وذلك لا يقدح في روايته وتحمّله اتفااء وهو 
أَسُوةٌ أمثاله في ذلك. فرد ذٌ الأحاديث الصحيحة بمثل هذه الخيالات الفاسدة 
مما يَرْعَب عن مثله أثمةٌ العلم والله الموفق. 
وأما إدخال من أَدْحَل بين محمد بن عَمرو بن عطاء. وبين أبي ميد 
الساعدي رجلاء فإن ذلك لا يضرٌ الحديتٌ شيئًا. فِإنْ الذي فعل ذلك رجلان: 
عطّاف بن خالد؛ وعيسى بن عبد الله(1)؛ فأما عطَّافٌ فلم يرض أصحابٌ 
الصحيح إخراج حديئه» ولا هو ممن يُعارّض به الثقات الأثبات. قال مالك: 
ليس هو من جمال المحامل'"2. وقد تابع عبدّالحميد بن جعفر على روايته 
محمدٌ بن عمرو بن حَلْحَلة كلاهما قال: عن محمد بن عَمرو بن عطاء. عن 
أبي حميد. ولا يُقاوّم عَطّاف بن خالد بهذين حتى تُقَدّم روايته على روايتهما. 
وقوله: لم يصرّح محمد بن عَمرو بن حَلْحَلة في حديثه بسماع ابن 
عطاء من أبي حميد)؛ فكلام بارد؛ فإنه قد قال: «سمع محمد بن عَمرو بن 
عطاء أنه كان جالسًا في نفر من أصحاب النبيّ كه فذكروا صلاة النبي كلك 


)١(‏ انظر ما سبق (ص84١1-١19١)‏ في سياق كلام ابن القطان. 

(؟) المنقول عن مالك في عطاف قوله: «ليس من إبل القباب»» وإبل القباب هي الإبل 
القوية القادرة على حمل الهوادج. والمعنى: ليس بقويّ في الحديث. انظر 
«الضعفاء»: (”/ 705 5) للعقيلىء و«تهذيب الكمال»: (6/ ».)١87‏ و«تهذيب 
التهذيب»: -)١1944/1(‏ وتحرفت فيه إلى «أهل القباب»-. فلعل ابن القيم ساقها 
بالمعنى» إذ معناهما واحد. وقد استّعملت عبارة «جمال المحامل» فى غير واحد من 
الرواة» استعملها يحيى القطان وغيره. انظر «ألفاظ الجرح القليلة والنادرة» (ص؟١)‏ 


امو د كه 


كتاب الصلاة 
فقال أبو حميد». وقد قال: «رأيتٌ أبا حميد»» ومرة: (اسمعت أبا لحميد». فما 
هذا التكلف البارد والتعنت الباطل في قطع ما وصله الله؟! 


وأما حديث عيسى بن عبد الله فقال البيهقى7(): «اختلف فى اسمه 
فقيل: عيسى بن عبد الله» وقيل: عيسى بن عبد الرحمنء وقيل: عبد الله بن 


ثم اختلف عليه في ذلك؛ فروى عن الحسن بن الحرّء عن عيسى بن 
عبد الله عن محمد بن عَمروء عن عيّاش ‏ أو عباس بن سهلء عن أبي 
حميد. ورُوي عن عتبة بن أبي حكيم؛ عن عبد الله بن عيسىء عن العباس 
ابن سهل» عن أبي حميد. ليس فيه محمد بن عطاء("). 


0 > اع و 

ورُوينا حديث أبي حٌميد, عن فليح بن سليمان» عن عبّاس بن سهل» 

ع 7 : 2 
عن أبي حميد. وبين فيه عبد الله بن المبارك» عن فليح سماعٌ عيسى من(" 
8 4 97 دار 2 ره - 
عباس» مع سماع فليح من عبّاسء فذِكرٌ محمد بن عمرو بينهما وَهم). آخر 
كلامه. 

وهذا ‏ والله أعلم ‏ من تَخليط عيسى أو مَّن دونه فإِنّ حديتٌ عبّاس 
هذا لا ؤكْر فيه لمحمد بن عَمروء ولا رواه محمد بن عَمرو عنه» ونحن نذكر 
حدلثئه: 


.)059 /١( في «معرفة السنن والآثار»:‎ )١( 
محمد بن عمرو).‎ ١ (؟) «المعرفة):‎ 
زهرة تحرفت في (ش) و«المعرفة» إلى «بن».‎ 


اننا 


تهذيب سنن أبي داود 
قال العو 31 « حدثنا ميحمد تن شان حدثنا أبو عامر العَقَديّء 
حدثنا فُلّيح بن سليمان» حدثنا عبّاس بن سهل قال: اجتمع أبو حميدء وأبو 
ك3 ٠‏ سعد» ومحمد بن مَسَلمة» فل واصلاةً الى يََيَِةِ [فقال 
ٍ سن سس : 
أبو حميد: أنا أعلمكم بصلاة رسول الله كَكل]: إن رسول الله يَكِةِ ركع فوضع 
بذية على ركبتية كأنّه ابض عليهماة ووتر يديه فتخافماع: جدنيه ,قال 
وقال أبو داود("©: احدثنا أحمد بن حنبل» حدثنا عبد الملك بن مرو 
أخبرنا فليح» حدثنا عباس بن سهلء قال: اجتمع أبو ميد وأبو أسيد؛ 
فذكره أطولٌ من حديث الترمذي. 
قال أبو داود: «ورواه عتبة بن أبي حكيم, عن عبد الله من غييى عن 
العباس بن سهل». 
قال: «ورواه ابنٌ المبارك» أخبرنا فلّيح» قال: سمعت عباس بن سهل 
03 0 0-1 ع 2204 
يحدث فلم أحفظه. فحدثنيه [أراه ذكر] عيسى بن عبد الله؛ أنه سمعه من 
عباس بن سهل» قال: حضرت أبا حميدل). 
فهذا هو المحفوظ من رواية عبّاس لا ذكر فيه لمحمد بن عَمرو بوجه. 
ورواه أبو داود" من حديث أبي خيثمة» حدثنا الحسن بن الحُلٌ 


أخيزنا فييين بن عبن" اللهبون مالف عن محمد بن عمرو بر غطاء ادقن 


)١(‏ (510). ومابين المعكوفين منه. 
(؟) (9/55). وما بين المعكوفين منه. 
9 (7/73), 


٠.٠8 


كتاب الصلاة 
مالك» عن عباس أو عياش و مجلس فيه أبوه. 


وفي المجلس أبو هريرة» وأبو حميد. وأبو ...» بهذاالخبر يزيد 
2000 


وينقص 

فهذا الذي غرّ مَن قال: : إن محمد بن عمرو لم يسمعه من أبي حميدء 
وهذا ‏ والله أعلم ‏ من تخليط عيسى أو من دونّه؛ لأن محمدًا قد صرّح بأن 
أبا ميد حدّئه به وسمعه منه» ورآه حين حَدَّئْه به فكيف يُذْجل بينه وبينه 
عباس بن سهل؟ 

وإنما وقع هذا لما رواه محمد بن عَمرو عن أبي حميدء ورواه العبّاس 
ابن سهل عن أبى حميد» فخلّط بعض الرواةء وقال: (عن محمد بن عَمرو 
عن العباس». وكان ينبغي أن يقول: «(وعن العاب 0 بالواو. 
رواية ابن المبارك» فكيف يشافهه به عبّاس بن سهل ثم يرويه عن محمد ابن 
روايته عن أبي حميدء فصحٌ الحديث بحمد الله. 

وظهر أن العلة العى زمئ :بها مما تدل على :فونه وحفظة وأن وزاية 
عنائن بن شهل شاهدة ومصذةة لرؤاية محمة بن عرو وشكنا بسك 
يصدّق بعضه بعضًا. 


وقد رواه الشافعي من حديث إسحاق بن عبد الله» عن عبّاس بن سهلء» 


.)89/1-غا/1/1١( «السنن»:‎ )١( 
«ولعلها سقطت من النسخة فرواه بإسقاطها».‎ :)3550١ وقال في "رفع اليدين» (ص‎ )( 


3518 


تهذيب سنن أبي داود 

عن أبي حُميد ومن مَحَه من الصحابة(١).‏ ورواه فُلّيح بن سليمان» عن 
عباس عق أن ميد2"7:وهذالا زكرفيه لمحمد دين عضوو وهنى إسباد 
متّصل تقومٌ به [ق41] الحجّة» فلا ينبغي الإعراضُ عن هذا والتعلّق عليه 
بالباطل. 
عَمرو لم يدرك أبا قتادة» فغايته أن يكون الوهم قد وقع في تسمية أبي قتادة 
وحده دون غيره ممن معه. وهذا لا يجوّز بمجرّده ترك حديثه؛ والقدحّ فيه 

ولو كان كل من غَلِط ونسي واشتبه عليه اسم رجل بآخر يسقط حديثه- 
لذهبت الأحاديث ووو اتيا 9 من أيدي الناس. 

فهَبُه غلطً في تسميته أبا قتادة» أفيلزم من ذلك أن يكون ذِكُر باقي الصحابة 
غلطاء ويقدخ في قوله: اسمعت أبا حميد)» وارأيت أبا حميد)» أو «أن أبا حميد 
قال»؟! 

وأيضًا فإن هذه اللفظة لم يتفق عليها الرواة» وهي قوله: «فيهم أبو 
قتادة»» فإن محمد بن عمرو بن حلّْحلة رواه عن محمد بن عَمرو بن عطاء 
ولم يذكر «فيهم أبو قتادة». ومن طريقه رواه البخاري ولم يذكرها7؟). 


000( ذكره البيهقي في «معرفة السنن»: /١(‏ 4 4 6) قال: «قال الشافعي في القديم: أخبرنا 
رجل قال: أخبر ني إسحاق بن عبد الله..» به. 

فم عند أبي داود والترمذي. 

فر في «رفع اليدين» (ص١56)‏ للمؤلف: «إلا أقلها». 


(4) في «الصحيح» (878). 


3 ١” 


كتاب الصلاة 


وأما عبد الحميد بن جعفر» فرواه عنه هُشِّيم ولم يذكرها(١2»‏ ورواه عنه 
أبو عاصم الضحَّاك بن مَُخلدء ويحيى بن سعيد فذكراها عنه(2. وأظنٌّ 
عبد الحميد بن جعفر تفرّدَ بها. 

وممابِبيّن أنها ليست بوهم: أن محمد بن مسلمة قد كان في أولئك الرّهْط 
ووفاته سنة ثلاث وأربعين» فإذا لم تتقاصر سن محمد بن عَمرو عن لقائه» فكيف 
تتقاصر عن لقاء أبي قنادة؟ ووفاتّه إما بعد الخمسين عند الأكثرين. أو قبل 
الأربعين عند بعضهم. والله الموفقٌ للصواب0©. 

هه/ ١7‏ - وعن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام؛ عن أبي 
هريرة أنه قال: «كان رسول الله كل إذا كَبّرَ للصلاة جَعَل يديه حَلُْو مَكبيه. وإذا 
ركع فَعَل مثل ذلك وإذا رفع للسجود فعل مثل ذلكء وإذا قام من الركعتين فعل 
مثل ذلك»49). 


.)١9ا!/ سبق تخريجه (ص‎ )١( 

(0) أخرجه أبو داود (57). 

(*) في هامش الأصل: «بلغ مقابلة فصحٌ على أصله». 

(5) أخرجه أبو داود(7/58)» وابن خزيمة (595: 5946) من طريق يحيى بن أيوب 
الغافقي وعثمان بن الحكم عن ابن جريج؛ عن ابن شهاب به. لكن خالفهما 
عبد الرزاق عند مسلم (97/ 78) فرواه عن ابن جريج به وذكر فيه التكبير ولم 
يذكر رفع اليدين. 
وقد رواه عن الزهري غير واحدٍ ولم يذكروا رفع اليدين» منهم عقيل الأيلي عند 
البخاري (784) ومسلم (747/ 74)) ومعمر عند النسائي (747). وقد رواه عن 
أبي هريرة كذلك أبو سلمة بن عبد الرحمن عند البخاري (85/!) ومسلم 
(23730)» وأبو صالح ذكوان عند مسلم (797/ 7”7). فرواية ابن جريج شاذة أو 
أن الوهم من الرواة عنه. 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم دنه وهذا الحديث على شرط مسلم رواه جماعةٌ عن 
الزهريء عن أبي بكر. 
-٠‏ باب من لم يذكر الرفع عند الركوع 
7 17/ا- عن عبد الرحمن بن الأسود عن علقمة قال: قال عبد الله بن 
مسعود: ألا أصلي بكم صلاة رسول الله يك قال: فصلىء فلم يرفع يديه إلا مرة. 
/اه/ 18/- وفي رواية: قال: «فرفع يديه في أول مرة». 


19- وفى رواية: ١مرة‏ واحدة». 


وأخرجه الترمذيّ والنسائي(١2.‏ وقال الترمذي: ١حديث‏ حسن». وقد حُكيّ 
عن عبد الله بن المبارك أنه قال: لا يغبت هذا الحديث. وقال غيره: لم يسمع 
عبد الرحمن من علقمة. وقد يكون حَفِي هذا على ابن مسعود. كما خفي عليه 
نسخ التطبيق» ويكون ذلك كان في الابتداء قبل أن يُشرع رفع اليدين في الركوع, 
قال ابن القيم + |للك»: وقال سفيان بن عبد الملك: سمعت ابن المبارك 


يقول: لم يثبت حديث ابن مسعود أنه رفع يديه في أول تكبيرة»20. 


)01 أخرجه أبو داود (/74 و2749 والترمذي (351). والنسائي .2٠١94(‏ وأحمد 
(5181) وغيرهم من طرق عن عاصم بن كليب عن عبد الرحمن به. قال أبو داود: 
اليس هو بصحيح على هذا اللفظ). 

(0) ذكرهالترمذي عقب إخراجه للحديث. والبيهقى فى «الكبرى): (؟74/5)) 
و«الخلافيات ‏ مختصره»: (؟/ 7/6). 0 


ألاع ١‏ ؟ د 


كتاب الصلاة 

وقال ابن أبي حاتم في كتاب «العلل2170: سألتٌ أبي عن هذا الحديث 
فقال: هذا خطأء يقال: وهم فيه الشوريٌ. وروى هذا الحديتٌ جماعة عن 
عاصم فقالوا كلهم: «إن النبي وَل افتتح فرفع يديه ثم ركع فطبّق» ولم يقل 


ع و 1 
أحد ما روى الثوري. 


وقال الحاكه("): خبرٌ ابن مسعود مختصرء وعاصم بن كُلَيب لم يخرّج 
حديثه في الصحيح. وليس كما قال؛ فقد احتحٌّ به مسلم(") إلا أنه ليس في 
الحفظ كابن شهاب وأمثاله. 

وأما إنكار سماع عبد الرحمن من علقمة فليس بشيء؛ فقد سمع منه. 
وهو القةة وأدكل على عافكة ومتو ضبية )1 وَلكن معارضئة ببالوعيو اانا 
بعاصم بن كليب عن عبد الرحمن بن الأسود لا تُقبّل. ا 

وقال الأثرم: قال أبو عبد الله: كان وكيع يقول في الحديث «يعني» وربما 
طرح «يعني» وذَّكّر تفسير(*) الحديثء ثم قال أحمد: عن عاصم بن كُليب 
سمعته منه» يعني من وكيع غير مرة فيه #ثم لم يعد» فقال لي أبو عبد الرحمن 


.)5608( )١( 

() نقله عنه تلميذه البيهقى فى «الخلافيات - مختصره): (؟/ 7/8). 

(9) قال الإيهتق تعليمًا على اقول التحاكم: اايريد ‏ والله أعلم ‏ «صحيح البخاري»؛ لأن 
مسلمًا قد أخرج حديثه عن أبي بردة عن علي...) 

(4) وانظر جواب ابن دقيق العيد عن هذه العلة في «نصب الراية»: /١(‏ 96) مطولا. 

(0) في الأصل و (ش) والمطبوعات: «نفس» وهو تصحيف, والتصويب من كتاب «رفع 
اليدين» (ص”07) للمؤلف. 


58 
5-2 
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تهذيب سنن أبي داود 


الوكيعي7١2:‏ كان وكيع يقول فيه: ايعني: ثم لم يعد) وتبسّم أحمد0"). 

وقال أبو حاتم البستي في كتاب «الصلاة» له: هذا الحديث له علّة 
توهنه؛ لأن وكيعًا اختصره من حديث طويلء ولفظة «ثم لم يعد) إنما كان 
وكيع يقولها في آخر الخبر من قِبَلِهِ وقبلها «يعني»» فربما أسقطت «يعني». 


0 

0 معد سي وراب رامدو ير 

وهذا الحديث روي بأربعة ألفاظ49): أحدها: قوله: «فرفع يديه في أول 
مرة ثم لم يعد». والثانية: «فلم يرفع يديه إلا مرة». والثالئة: «فرفع يديه في 
أول مرة» لم يذكر سواها. والرابعة: «فرفع يديه مرة واحدة». والإدراح 
ممكن في قوله «ثم لم يعد». وأما باقيها فإما أن يكون قد رُوي بالمعنى؛ وإما 
أن يكون صحيحًا. 

-7٠١ 48‏ وعن البراء ‏ وهو ابن عازب -: "أن رسول الله يَكِةِ كان إذا افتتح 
الصلاة رفع يديه إلى قريب من أذنيه. ثم لا يعود)(* 


)١(‏ هو أحمد بن - جعفر الكو في الوكيعي الضرير (ت15١5).‏ ترجمته في «تاريخ بغداد): 
(68/5). و«السير»: /١٠١(‏ هلاه- كلاهة). 

(0) ينظر: «العلل»: )717١١ /١1(‏ للأحمد. 

إفرة في كتابه «رفع اليدين في الصلاة» (ص9/ا- .)8١‏ 

05 وكل هذه الألفاظ في «السئن» وقد تقدم العزو إليها. 

© أخرجه أبو داود »0705٠(‏ وأخرجه البخاري في «رفع اليدين» (ص 84). والبيهقي في 
«الكبرى»: (؟//7/1). وانظر كلام المؤلف حوله بتوسّع في كتابه «رفع اليدين» 
(ص”47- .)0١0‏ 


8 ا 


كتاب الصلاة 

ويه ع الى ريات ابو عد نالفاي )ميو لاقم الكتوني ولا 
يحتج بحديثه» وقال الدارقطني: إنما لقن يزيد في آخر عمره ١ثم‏ لم يَعُدا فتلَقَنه 
وكان قد اختلط. وقال البخاري: وكذلك روى الحفاظ الذين سمعوا من يزيد 
قديمّاء منهم الثوري» وشعبة؛ وزهير ليس فيه: "ثم لا يعود». 

قال ابن القيم الدئه: وقال عثمان الدارمي: سألت أحمد بن حنبل عن 
هذا الحديث؟ فقال: لايصح هذا الحديث(١2.‏ وقال يحيى بن محمد 
الذهلي: سمعتٌ أحمد بن حنبل يقول: هذا حديث واو7"). 


[ق؟؛] ورواه الشافعيٌ7" عن ابن عيينة» عن يزيد» ولفظه: «رأيت رسولٌ 

الله يكهِ إذا افتتح الصلاةً رفع يديه»؛ قال ابن عيينة: ثم قدمتٌ الكوفة فلقيتٌ 

يزية) تسمعته يبحت بهذا. وزاد فيه اثم لا يعود» فظننثٌ أنهم قد لقّدوه. قال 

الشافعي7؟2: ذهب سفيان إلى تغليط يزيد. وقال الإمام أحمد: هذا حديث 

و1781 وأقنال اهن عينة الير"؟: تقر فيه يزسد ذُ بن أبي زياد. ورواه شعبة 

ا ل ا ليه 
يعودا. 


)01( رواه عنه البيهقي في «الكبرى»: (915/5). 

(7) رواه البيهقي في «معرفة السئن»: (048/1). ويحيى بن محمد هو الملقب حَيْكان 
ابن الإمام الذهلي. ووقع في «رفع اليدين» (ص17) للمؤلف: «محمد بن يحيى 
الذهلي» فلعلّه وهم من الناسخ! 

[فرة في «الأم»: (7575/5). 

):) في «الأم» كما تقدم. 

(6) سبق قريبًا. 

6 في «التمهيد»: -17١9/9(‏ )0 
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تهذيب سنن أبي داود 


ابن عدي ليس يذاله0©, 


وقال الحميدي الكبير: قلنا للمحتج بهذا: إنما رواه يزيدء ويزيدٌ 
يزيدة؟». وقال أحمد في روايةٍ عنه: لا يصحٌ عنه هذا الحديث. وقال 
و 4 ع 0 3 
الدارمي: ومما يحقق قول سفيان أنهم لقنوه هذه الكلمة: أن الشوري 
وزهيرٌ بن معاوية وهشيمًا وغيرهم من أهل العلم لم يجيئوا بها إنما جاء بها 
من سمع منه بأخرة20). 
قال اليك 0 وقد رواه إبراهيم بن بشارء عن سفيان» حدثنا يزيد بن 
أبي زيادء عن عبد الرحمن بن أبي ليلى» ععن البراء بن عازب قال: «رأيت 
النبيّ ككل إذا افتتح الصلاةً رفع يديه وإذا أراد أن يركع» وإذا رفع رأسَّه من 
الركوع» قال سفيان: فلما قدمتٌ الكوفة سمعته يقول: «يرفع يديه إذا افتتح 
الصلاة» ثم لا يعود» وظننت أنهم لقنوه. 


.)717/8 /1( نقل هذه الرواية في «الكامل»:‎ )١( 

(؟) سقطت من الأصل و(ش). 

(©) كذا في الأصل و(ش) و«رفع اليدين» للمؤلف. والذي في «الكامل»: (1/ 71760) 
نِسُبة هذا القول لأحمدء ثم قال ابن عدي في آخر الترجمة: "ومع ضعفه يُكتب 


حليثه). 
(5) أي: يزيد في إسناد الحديث رفعًا ووصلاء وفي متنه إدراجًا. ينظر «البدر المنير»: 
1/9 ). 


)0( نقله البيهقي في «الكبرى» حرضة8 6406 . ووقع في الأصل و(ش) «هشيم» بلا ألف. 
(5) المصدر نفسه: (7007//5). 


كتاب الصلاة 


فهنه كاكه اوح هن بزيداقلو فزن الهس العفاط الأنانم وق العف 
حديئه» لوجب تركّه والرجوع إلى الأحاديث الثابتة التي لم تختلف. مثل 
حديث الزهري. عن سالم. عن أبيه ونحوها. فمعارضئّها بمثل هذا الحديث 
الواهى المضطرب المخْتّلف فى غاية البطلان. 


ا 00 

بىء7""» وقال أحمد: يأتي عن سفيان بالطامات. حتى كأنه ليس بسفيان20©. 
-١‏ باب ما يستفتح به الصلاة من الدعاء 

060ل- عن علي بن أبي طالب قال: «كان رسول الله يك إذا قام إلى 
رك و د 1 ا 
من المشركينء إن صلاتي وسكي ومحياي ومماتي لله رب العالمين» لا 
له ويلك مث وانةازل المسلمية. ل 
وأنا عبدّك؛ ظلمتٌ نفسي, واعترفتٌ بذنبي؛ فاغفر لي ذنوبي جميعّاء لاا يغفر 
الذنوبَ إلا أنت. واهدٍ ني لأحسن الأخلاق لا يهدي لأحسنها إلا أنت؛ واصرف 
عني سَيّئها لا يصرفٌ سيئها إلا أنت» لبيك وسعديك والخيرُ كلَّهِ في يديك [والشر 
ليس إليك]. أنا بك وإليك؛ تباركت وتعاليتٌ» أستغفرك وأتوب إليك. وإذا ركع 
قال: اللهم لك ركعت وبك آمنت. ولك أسلمت. خشع لك سمعي وبصري 
ولخي وعظاني وعطبيه وإذا رقع قال منيع الله تن تمده ارينا ولك الحدد 
مِلءَ السموات والأرض وما بينهماء ومِلّءَ ما شعت شئتَ من شيء بعدٌ. وإذا سجد قال: 
اللهم لك سجدت, وبك آمنت» ولك أسلمت؛ سجد وجهي للذي خلقه وصوّره 


الل نقله عنه البيهقي في «الخلافيات - مختصره»: (؟/ .)81-/8٠‏ 
() ينظر «١تهذيب‏ التهذيب»: .)١١١-1١١8/1١(‏ 
(*) ينظر (موسوعة أقوال أحمد): .)77/١(‏ 


١ 58‏ د 


تهذيب سنن أبي داود 
فأحسن صوره. وشَّقّ سمعه وبصره. وتبارك الله أحسن الخالقين. وإذا سلّم من 
الصلاة قال: اللهم اغفر لي ما قدّمتُ وما أخَرتٌ» وما أسررت وما أعلنت. وما 
أَسترفت» وما أنت أعلم به مني أنت المقدَّمٌ وأنت المؤخّر لا إله إلا أنت». 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي مطولاء وأخرجه ابن ماجه مختصرٌ(21. 

قال ابسن القسيم ,#6اللّكه: واختلف في وقت هذا الدعاء الذي في آخر 
الصلاة؛ ففي «سئن أبي داود» كما ذكره هنا قال «وإذا 2 قال». وفي 
(صحيح مسلم» روايتان» إحداهما(': «ثم يكون من آخر ما يقول بين 
التشهد والتسليم. اللهم اغفر لي» إلى آخره. والرواية الثانية07"©: «قال: وإذا 
سلّم قال: اللهم اغفر لي» كما ذكره أبو داود. 

وفي هذا الحديث شيء آخرء وهو أن مسلمًا أدخله في باب صلاة النبي 
يك بالليل» وظاهر هذا أن هذا الافتتاح كان في قيام الليل» وقال الترمذي 
وابن حبان في «صحيحه)7؟) في هذا الحديث: كان رسول الله كك إذا قام 
إلى الصلاة المكتوبة كبّر ثم قال» الحديث. 


وروى النساء 9 من حديث محمد بن المنكدر. عن جابر قال: «كان 
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)00 أخرجه أبو داود (70)»: ومسلم (971), والترمذي (275751). والنسائي ,)١١57(‏ 
وابن ماجه .)١١554(‏ وأخرجه أحمد (2719)), وابن خزيمة (5577)» وابن حبان 
.)13717١(‏ وما بين المعكوفين من المصادر» وسقط من بعض نسخ «السنن». 

.)5١ ١ (؟) (الالا/‎ 

.)5١ 7 (كلالا/‎ )9( 

(5) (الالاك الالا١).‏ 

(ه) (465). 


ق١‎ 8 


كتاب الصلاة 

النبيئٌ يل إذا استفتح الصلاةً كبّر ثم قال: إن صلاتي وسكي ومحياي 
فال اولظ العانبين لذ درناة له وودلك ابتار انا ول المملية؟ 
وذكر دعاءً بعده. قال النسائي(21: هذا حديث حمصي رجع إلى المدينة ثم 
إلى مكة. 


- باب(21 الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم 

سلج(١ وعن عائشة ووَدَآيَدُعَتهَا  وذّكّر [عروة] الإفك  قالت:‎ -/ 47 0١ 
رسول الله يَكهِ وكشف عن وجهه. وقال: أعوذ بالسميع العليم من الشيطان‎ 
.»]1١ الرجيم: «إإنَّ الي لم لفك عُصَة يَوْ 74 الآية [النور:‎ 

قال أبو داود: هذا حديث منكر. قد روى هذا الحديث جماعة عن الزهري؛ 
لم يذكروا هذا الكلام على هذا الشرح. وأخاف أن يكون أمرٌ الاستعاذة منه كلام 
حميد. هذا آخر كلامه. وحميد ‏ هذا هو أبو صفوان حميد بن قيس المكي 
الأعرجء احنجّ به الشيخان. 

قال ابن القيم ب75للكه: قال ابن القطّان9؟): «حمّيد بن قيس أحد الثقات» 
وإنما عِلّته أنه من رواية قطن بن نُسَيرِه عن جعفر بن سليمان» عن حُحمَيد. 
وقَطّن ‏ وإن كان روى عنه مسلم ‏ فكان أبو زرعة يحمل عليه ويقول: روى 
عن جعفر بن سليمان» عن ثابتء عن أنس أحاديتٌ مما كر عليه. وجعفرٌ 


.)91/7( في «الكبرى»‎ )١( 

(؟) كذا في الأصل وبعض نسخ «السنن»» وفي أكثرها: «باب من لم ير الجهر». ينظر 
«السئن»: (؟/ 677- ط. التأصيل). 

(1) أخرجه أبو داود (785). من طريق قطن بن سير عن جعفر الصُبعي عن حميد 
الأعرج عن ابن شهاب عن عروة به. 

(4) في «بيان الوهم»: (/ 757). وفيه أيضًا سليمان الصّبعي متكلم فيه. 


ديات ان 
ان ١ ١‏ 5 فيك 


تهذيب سنن أبي داود 
أيضًا مختلّف فيه؛ فليس ينبغى أن يُحْمّل على حميد ‏ وهو ثقة بلا خلاف - 
في شيء جاء به عنه مَن يََحْتَلّف فيه». 
-١١‏ باب من ترك القراءة في صلاته 

5 1/85- وعن [عبادة بن الصامت] قال: ١كُنَا‏ خلفَ رسول الله كَكِةِ في 
صلاة الفجر. » فق رأ رسول الله يك فتَقَلّتْ عليه القراءةٌ فلما فرغ قال: لعلكم 
تقرؤون خلف إمامكم؟ قلنا : نعمء هَذَا يا رسول الله قال: لا تفعلوا إلا بفاتئحة 
الكتاب, فإنه لا صلاة لِمَنْ لم يقرأ بها». 

وأخرجه الترمذي 2١7‏ وقال: حديث حسن. 

قال ابن القيم اللنه: وأَعِلَ هذا الحديث بأن ابن إسحاق رواه عن 
مكحولء وهو مدلّسء لم يصرّح بسماعه من مكحول وإنما عَذْعَنَهه والمدلس 
إذا عنعن لم يحتجّ بحديثه» وكذلك رواه أبو داود. 

قال البيهقي('©: وقد رواه إبراهيم بن سعد عن محمد بن إسحاق. 
تك نياع فذامن كول فصن ذا لبه نه لاف فوسو لا سيديةا: 


وقد رواه البخاري في كتاب «القراءة خلف الإمام)(" وقال: هو 


)١(‏ أخرجه أبو داود (877)» والترمذي .)7١١(‏ وأخرجه أحمد (5777/1).» وابن حبان 
(17865) من طريق محمد بن إسحاق عن مكحول عن محمود بن الربيع عن عبادة 
به. 

إفة في «١معرفة‏ السئن والآثار»: (7/ 07). وقد أخرج هذه الرواية أحمد في «المسند) 
(7/6ا77). 

5 (م). 


1١١ 8‏ كه 


كتاب الصلاة 


) 


صحيح) ووثقٌ ابن إسحاق وأثنى عليه» واحتج بحديقه فيه(21, ثمرواهمن 


غير حذيث ابن إسحاق أيضًا0") وقال: هو صحيح. 
4- باب من رأى القراءة إذا لم يجهر 

ىم - عن ابن أكيمة الليثى» عن أبى هريرة: أن رسول الله يك انصرف 
من صلاة جهّر فيها بالقراءة» فقال: اهل قرأ معي أحدٌ منكم آننًا؟؛ فقالرجل: 
نعم يا رسول الله قال: «إني أقول: ما لي أنارّعٌ القرآن؟» قال: فانتهى الناس عن 
القراءة مع رسول الله يك فيما جهر فيه النبي كك بالقراءة من الصلوات؛ حين 
سمعوا ذلك من رسول الله يَكِةِ. 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه9©. وقال الترمذي: هذا حديث 
حسن. 

5/ - وفي رواية لأبي داود: عن الزهري قال: سمعت ابن أكيمة 
يحدث سعيد بن المسيبء قال: سمعت أبا هريرة يقول: «صلى بنا سول الله يك 
صلاة نظن أنها الصبح ‏ بمعناه إلى قوله -: ما لي أنازع القرآن؟ وفيها ‏ قال معمرء 
عن الزهري - قال أبو هريرة: فانتهى الناس. 

قال أبو داود: سمعت محمد بن يحبى بن فارس قال: قوله «فانتهى الناس»): 
من كلام الزهري. 


.)73780 ينظر «القراءة خلف الإمام» (ص”1777-‎ )١( 

.)69( )50( 

زفوة أخرجه أبو داود (8575)» والترمذي (؟7١5),‏ والنسائى (919؟) وابن ماجه (848). 
رأغرج :0/3 لكانوابن ان )من طرق حوانن تامغن ابن أيه 


به. 


8 م1 33 


تهذيب سنن أبي داود 
[ق] قال ابسن القيم #ةالدئه: وقد أعل البيهقيٌ(١2‏ هذا الحديث بابن 
ا 2 00 
اكيمة» وقال: تفرد به وهو مجهولء. ولم يكن عند الزهري من معرفته اكثر 
فن أنراة يحَدّث سعية بن المتنيب:واعتلفتوافى اسم فقيل :غتهازة؛ 
وقيل: عمّارء قاله البخاري. 


وقوله: «فانتهى الناس عن القراءة» من قول الزهريء قاله محمد بن 
يحيى الذهلي صاحب "الزُهريات»» والبخاريء وأبو داود('). واستدلوا على 
ذلك برواية الأوزاعي» حين ميّزه من الحديث؛ وجعله من قول الزهري. 
قال: وكيف يكون ذلك من قول أبي هريرة وهو يأمر بالقراءة خلف الإمام 
فيما جَهَّر فيه وفيما خافت؟ ! 

وقال غيروو تهنا اعلا مقعم إن ابو أكمة من الكافين قدت 
بهذا الحديث ولم ينكره عليه أعلمٌ الناس بأبي هريرة وهو سعيد بن 
المسيب, ولا يُعلّم أحدٌ قدح فيه ولا جرحه بما يوجبٌ ترك حديثه» ومثل 
هذا أقل درجات حديثه أن يكون حسئًا. كما قال الترمذي7”©. 


وقوله: «فانتهى الناس» وإن كان الزهري قاله فقد روه مَعمّره عن 


() في «الكبرى؛»:(908/7١))‏ و«معرفة السئنن»: (58-1417//7). و«القراءة خلف 
الإمام» (ص57١)‏ ونقل تعليله عن الحميدي وابن خزيمة. 

(") ينظر «القراءة خلف الإمام» (ص>"1١)‏ للبخاري و«التاريخ الكبير؛: (8/9”) له 
و«السنن» (6737) لأبي داود و«البدر المنير»: (147//7 87-60 0). 

[فرة وقد صحح حديثه أبو حاتم الرازي وابن حبان» وروى عنه ثقتان وأخرج له مالك» 
ولم يتفرد عن الزهري؛ وكان يحدّث في مجلس سعيد بن المسيب وهو يصغي إلى 
حديئه. ينظر «البدر المنير»: (”7/ 5 5 4- 597 6). 


قاع 1ه 


كتاب الصلاة 


الزهري قول أبي هريرة» وأيٍّ تنافٍ بين الأمرين؟ بل كلاهما صواب. قاله أبو 
هريرة كما قال معمرء وقاله الزهري كما قال هؤلاء» وقاله معمر أيضًا كما قال 
أبو داود. فلو كان قول الزهري له علَّة في قول أبي هريرة لكان قول معمر له 
علة في قول الزهريء وأن نجعل ذلك كلام معمر. 

وقوله: ١كيف‏ يصحٌ ذلك عن أبي هريرة» وهو يأمر بالقراءة خلف 
الإمام؟» فالمحفوظ عن أبي هريرة أنه قال: «اقرأ بها في نفسك» وهذا مطلق 
ليس فيه بيان أن يقرأ بها حال الجهر. ولعله قال له يقرأ بها في السرّ 
والسكتات, ولو كان عامًا فهذا رأيّ له خالفه فيه غيره من اللمجاك , اكد 


بروايته أولى. 


وقد روى الدارقطنيٌ والبيهقيٌ7١‏ من حديث زيد بن واقد. عن حرام بن 
ل ل 1 
القرآن وأبو نعيم يجهر بالقراءة» فقفلت ت: رأيتك صنعتٌ في صلاتك شيئًا؟ 
اميه بوره اه ا ب ور ل 
نعم» صلى بنا رسول الله كَكِلٍ بعض الصلوات التي يجُهّر فيها بالقراءة» فلما 
انعرف كان لعل متكتن من اخزا يقر سينا صن القران إذا جهتر ث بالقر 1 

و 

قلنا: نعم يا رسول الله فقال رسول الله يَلهّ: «وأنا أقول: مالي أنارَّع القرآن؟ 
لا يقرأنَ أحدٌ منكم شينًا من القرآن إذا جَهَّرتٌ بالقراءة» إلا بأم القرآن». قال 
الدارقطنى: إسناده حسن ورجاله ثقات. 

قال البيهقي("): وزيد بن واقد ثقة» ومكحولٌ سمع هذا الحديث من 


.)١1514/5( والبيهقي:‎ .)3575١( الدارقطني‎ )١( 
.)07 إفة في امعرفة السنن والآثار»: (؟/‎ 
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محمود بن الربيع؛ ومن ابنه نافع بن محمود. ونافع بن محمود وأبوه 
محمود بن الربيع سمعا من عبادة بن الصامت. 

وروى البيهقيُ(!) من طريق سفيان» عن خالد الحذّاء عن أبي قلابة: 
عن محمد بن أبي عائشة» عن رجل من أصحاب النبيّ يَكِةِ قال: قال رسول 
الله يَكّ: العلكم تقرؤون والإمام يقرأ؟» قالوا: إنا لنفعل» قال: «فلا تفعلواء 
إلا أن يقرأ أحدّكم بفاتحة الكتاب» رواه جماعة عن سفيان. قال: وهذا إسناد 
صحيحء وأصحابٌ النبي ككل كلّهم ثقة» فتَرْك ذِكر أسمائهم في الإسناد لا 
يضرٌ. إذا لم يعارضه ما هو أصحّ منه. 

ولكن لهذا الحديث علّة وهي أن أيوبَ خالف فيه خالدًاء ورواه عن 
أبي قِلابة عن النبي َلْهِ مرسلاء وهو كذلك في «تاريخ البخاري2() عن 
مُؤْمَل» عن إسماعيل بن عَلَية» عن أيوب, عن أبي قلابة» عن النبي كَِ. 

وأما حديث جابر يرفعه: ١مَن‏ كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة)0) فله 
علتان: 


إحداهما: أن شعبة والشوريّ وابنَ عيينة وأبا(؟» عوانة وجماعة من 


6 في «الكبرى»: (7/ ))١77‏ و«المعرفة»: (؟/ 07). 

11/70 

3 أخرجه ابن ماجه ٠(‏ 85)) وأحمد »)١4747(‏ والدارقطني (22107» والبيهقي في 
«الكرف5 10 دوي «القزاةة جلت الآبات رصن 014110 من طرق من 
جابر الجعفي عن أبي الزبير عن جابر بن عبد الله ينها به. 

(4) في الأصل و(ش): «وأبو»! 


3 8 


كتاب الصلاة 
الحفاظ رووه عن موسى بن أبي عائشة» عن عبد الله بن شدّاد مرساه(2©. 

والعلة الثانية: أنه لا يصح رفعٌه وإنما المعروف وققُه('2, قال الحاكم: 
معت سلمة بن محمد يقول:سألت آبا موسى الرازئ التحافظ عن 
الحديث المرويّ عن النبي يَكِِْ: من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة»؟ 
فقال: لم يصح فيه عن النبي يك يء. إنما اعتمد مشايحنا فيه على الروايات 
عن علي وابن مسعود والصحابة. قال الحاكم: أعجبني هذا لما سمعته. فإن 
أبا موسى أَحْمّظ من رأينا من أصحاب الرأي تحت أديم السماء. وقد رفعه 
جابرٌ الجعفي وليثُ بن أبي سُلَيم؛ عن أبي الزبير» عن جابر» وتابعهما مَن 
عق أصبعف ينما أو ةليه 

-١‏ باب ما يُجزئ[ الأمي ]247 والأعجمي من القراءة 

56 90- وعن إبراهيم السَّكْسَّكيء عن عبد الله بن أبي أوفى قال: جاء 

رجل إلى النبيّ يَكِةِ فقال: إني لا أستطيع أن آخذ من القرآن شيئاء فعلمني ما 


)00 أخرجه الدارقطني ١7177(‏ و54 2177). والطحاوي في «شرح المعاني»: (8011//1), 
والبيهقي في «الكبرى»: (؟/ 159- .)11١‏ وفي اجزء القراءة» (ص147١18-1١)‏ 
وغيرهم. 

)١(‏ أخرجه مالك في «الموطأ» (777) عن وهب بن كيسان عن جابر موقوفَاء وإسناده 
صحيح. وأخرجه الطحاوي في «شرح المعاني»: »)3١18/١(‏ والدارقطني (141؟7١)‏ 
وغيرهما من طريق يحيى بن سلام عن مالك به مرفوعا. قال الدارقطني: يحيى بن 
سلام ضعيفء والصواب موقوف. 

(؟) ينظر كلام الحاكم في «السنن الكبرى»: (7/ .)١١‏ و«المعرفة»: (7/ ))0١‏ واجزء 
القراءة» (ص .)5١890‏ 

(:) سقطت من الأصلء والاستدراك من «المختصر» و«السنن». 
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يجزئنى منه. فقال: قل: سبحان الله. والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر ولا 
حول ولا قوة إلا بالله. قال: يا رسول الثم هذا لله عز وجل؛ فما لي؟ قال: قل: اللهم 
ارحمنيء وارزقني؛ وعافني؛ واهدني. فلما قام قال هكذا بيده فقالرسول الله 
يئدِ: «أمَا هذا فقد ملاً يديه من الخير». 


وأخرجه النسائي7١2,‏ وقال: إبراهيم السكسكي ليس بذاك القوي. وقال 
يحبى بن سعيد القطان: كان شعبة يُضَمّف إبراهيم السَكْسَكي. وذكر ابن عَديّ أن 
مدار هذا الحديث على إبراهيم السكسكي. وقد احتجّ البخاريٌ في «صحيحه) 
بإبراهيم السكسكي. 

قال ابن القيم #اللّئه: وصحح الدارقطنيٌ هذا الحديث(). 

-١5‏ باب كيف يضع ركبتيه قبل يديه 

60١5‏ عن وائل بن حُجْر قال: «رأيثٌ النبيّ يكل إذا سجد وضع ركبتيه 

قبل يديه» وإذا نهض رفع يديه قبل ركبتيه». 


وأخرجه الترمذي والنسائى وابن اعدو وقال الترمذى: هذا حديث حسن 


)١(‏ أخرجه أبو داود (877). والنسائي في «الكبرى» (/494) مختصرًا. وأخرجه أحمد 
.)»141١(‏ وغيرهم من طرق عن إبراهيم السكسكي به. وإبراهيم فيه ضعف يسيرء 
وقد تابعه طلحة بن مصرف عند ابن حبان »)١18٠١١(‏ وإسماعيل بن أبى خالد عند 
أبي تُعيم في «الحلية»: (1/ )١17‏ وفي إسنادهما ا اه (المسند): 
(51/ 405-400). وصححه ابن حبان والحاكم على شرط البخاري. وحسّنه 
الحافظ في «نتائج الأفكار؛: )2١/١(‏ وضعفه النووي في «المجموع' 
و«الخلاصة»» وتعقبه ابن الملقن في «البدر المنير؛: (5/ 01/5). 

إفة لم أجد تصحيحه في «السنن» ولا في «العلل». وذكر تصحيحه الحافظ في «بلوغ 
المرام» (586). 

("') أخرجه أبو داود (”87). والترمذي (554), والنسائي )2٠١894(‏ وابن ماجه (887) - 


مد كه 


كتاب الصلاة 


غريب. لاانعرف أحدًا رواه غير شريك. وذكر أن همَّامًا(١‏ روا عن عاصم 
مرسلاء ولم يذكر فيه وائل بن حجر. وقال النسائي: لم يقل هذا عن شريك غير 
يزيد بن هارون. وقال الدارقطني: تفرد به يزيد عن شريكء ولم يحدِّث به عن 
عاصم بن كُلَيبٍ غير شّريكء وشّريك ليس بالقوي فيما ينفرد به. 

[ق4] قال ابن القيم #6الدّنه: وقد صحّحه ابن خزيمة وأبو حاتم بن حبان 
والحاكه7). 


/ا5/ 7- وعن محمد بن جحادة» عن عبد الجبار بن وائل. عن أبيه: «أن 
النبي يك فذكر حديث الصلاة ‏ قال: فلما سجد وقعتا ركبتاه إلى الأرض قبل أن 
كباكناة قال همام: وحدثنا شقيق قال: حدثني عاصم بن كُلّيبء عن أبيه. عن 
النبي يك بمثل هذاء وفي حديث أحد هما وأكبرُ علمي أنه في حديث محمد بن 
ججحادة -: وإذا نهضٌ نهضّ على ركبتيه. واعتمد على فخذه)29). 


- من طريق شريك النخعي» وفي حفظه ضعفء وله طريق أخرى عند أبي داود (859) 
من طريق عبد الجبار بن وائل بن حجر عن أبيه وفيها انقطاع. وانظر للكلام على 
الحديث «البدر المنير»: (”*/ 50628-/ا561). 

() تصحفت في خ المختصر إلى «هشامًا». 

() ابن خزيمة (575 و5594). وابن حبان ))١915(‏ والحاكم: )١١1/١(‏ على شرط 
مسلم. وصححه أيضًا ابن السكن. وضعفه ابن القطان في «بيان الوهم»: (؟/ 56- 
7» وجعله الدارقطني والبيهقي من أفراد شريك, ورجّح الحازمي في «الاعتبار): 
(770/1) أن الصواب فيه الإرسال. وتعقبه ابن الملقن في «البدر». 

(9) أخرجه أبو داود (8754). والبيهقي في «الكبرى»: 4/99 و إمنادة انقطاعء 
وأخرجه البيهقي: (7/ 44) من طريق محمد بن حُجر بن عبد الجبار» عن عمه 
سعيد بن عبد الجبار, عن أبيه. عن أمه» عن وائل به. و محمد بن حجر وعمه سعيد 
ضعيفان. 
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عبد الجبار بن وائل لم يسمع من أبيه. وكُليب بن شهاب ‏ والد عاصم ‏ 
حديثه عن النبي يَلَِةِ مرسلء فإنه لم يدركه. 

5 5 الأخي 8 0 

قال ابن القيم 015 : قاله جماعة217. ومسلم أخرج له من روايته عن 
أخيه علقمة» عن أبيه وائل2""7. 

538/ وعن محمد بن عبد الله بن حسن. عن أبي الزّناد عن الأعرج. 
عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يَكِِ: اإإذا سجدٌ أحدّكم فلا يوك كما يبرك 
البعير. ولْيَضَعْ يديه قبل ركبتيه20©. 

/ 4- وفي رواية: ا١يعتمد‏ أحدكم في صلاته: يبرك كما يبرك 
الجمل). 

وأخرجه الترمذي والنسائي/؟؟. وقال الترمذي: حديث غريب. لا نعرفه من 
حديث أبى الزناد إلا من هذا الوجه. وذكر البخارى أن محمد بن عبد الله بن 


00 


حسن لا يتابع عليه» ولا أدري سمع من أبي الزناد أم لا؟ 


قال ابن القيم جد ْلدّئه: قال الترمذي220: وقد رُوي من حديث عبد الله بن 


.)5١0١/1١5( ينظر «تحفة التحصيل»: (ص73725)) و«تهذيب الكمال»:‎ )١( 

زفة رقم .)1١0١(‏ 

4 أخرجه أبو داود ))84٠(‏ والنسائي في «الكبرى» (5817): وأحمد (8400). من 
طريق عبد العزيز بن محمد» عن محمد بن عبد الله به. 

(:) أخرجه أبو داود(451). والترمذي (2379). والنسائي في «الكبرى» (781) من 
طريق عبد الله بن نافع» عن محمد بن عبد الله به. ْ 

(5) عقب الحديث رقم (519) ثم قال: «وعبد الله بن سعيد المقبري ضعفه يحيى بن 
سعيد القطان وغيره». 


١ 8‏ ؟؟ قد 


كتاب الصلاة 


سعيد المقبريء عن أبيه؛ عن أبي هريرة. 

[قال المنذري]: وقال أبو بكر بن أبي داود السجستاني: وهذه سنة تفرد بها 
أهل المدينة؛ ولهم فيها إسنادان» هذا أحدهماء والآخر: عن عبيد الله عن نافع عن 
ابن عمر عن النبي كَكْل. 

قال ابن القيم #أدّنه: كان يضع يديه قبل ركبتيه(1©. 


قال المنذرى: وأخرج البخاري حديئّه فى «صحيحه' مقرونًا بعبد العزيز بن 
قال ابن القيم ب#آاّه: قال ابن المنذر”': وقد زعم بعضٌ أصحابنا أن 
وضع اليدين قبل الركبتين منسوخ. وقال هذا القائل: حدثنا إبراهيم بن 
إسماعل .ين بح بن سلمة بن كييز عدثنا أبن ) عن أنه ع دلي حون 
2 58 مغ 
مصعب بن سعد عن سعد قال: «كنا نضع اليدين قبل الركبتين» فأمِرْنا 
بالركبتين قبل اليدين» تم كلامه. 


)001( أخرجه ابن خزيمة (2571. والدارقطني ,.)١707(‏ والحاكم: (17/1؟) وصححه 
على شرط مسلم؛ وهو عند أبي داود من رواية ابن العبد كما في «التحفة)»: 
6وقال: «اروى عبد العزيز عن عبيد الله أحاديث مناكير». 

(؟) في «الأوسط»: (21717-177/7)) وأراد بقوله: «بعض أصحابنا» الإمامً ابن خزيمة» 
فقد ذكر هذا الإسناد بعينه في (صحيحه) (2578). وبوّب عليه بقوله: «اباب ذكر 
الدليل على أن الأمر بوضع اليدين قبل الركبتين عند السجود منسوخ...». لكن هذا 
الإسناد ضعيف جدَاء فيه إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن كهيل متروك» وإبراهيم ابنه 
ضعيف. ويحيى بن سلمة أيضًا ضعيف كما سيأتي. 
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وهذا الحديث هو في «الصحيحين720(١)‏ عن مصعب بن سعد قال: 
«صليتٌ إلى جنب أبي» فجعلتٌ يدي بين ركبتيّ» فنهاني عن ذلك فعدْتٌ» 
فقال: لا تصنع هذاء فإنّا كنا نفعله فتّهينا عن ذلك. وأُمِرْنا أن نضع أيدينا على 
الرّكَب». فهذا هو المعروف عن سعد أن المنسوخ هو قصة التطبيق ووضع 
الأيدي على الرّكَبء ولعلّ بعض الرواة غلط فيه من وضع اليدين على 
الركبتين إلى وضع اليدين قبل الركبتين. 

قال ابن المنذر”"): وقد اختلف أهل العلم في هذا الباب» فممن رأى أن 
يضعٌ ركبتيه قبل يديه: عمرٌ بن الخطابء وبه قال النخعي؛ ومسلم بن يسار 
والشوريء والشافعي؛ وأحمد. وإسحاق. وأبو حنيفة وأصحابه. وأهل 
الكوفة. وقالت طائفة: يضع يديه قبل ركبتيه؛ قاله مالك. وقال الأوزاعيٌ: 
أدركت الناسّ يضعون أيدِيهم قبل رُكُبهم؛ ورُوِي عن ابن عمر فيه حديث. 

أما حديث سعد ففي إسناده مقال("» ولو كان محفوظًا لدلٌ على 
النَسخْ» غير أن المحفوظ عن مصعب. عن أبيه حديث نسخ التطبيق. 

وقد روى الدارقطني7؟' من حديث حفص بن غِياث عبن عاصم الأحول. 
عن أنس قال: رأيتٌ رسول الله يَكِِ... انحط بالتكبير» فسبقت ركبتاه يديه. 


#(ه) , 5 5 
وروى البيهقي' ١‏ من حديث إبراهيم بن موسى» عن محمد بن فضّيل» 


.)0176( البخاري (92945), ومسلم‎ )١( 
.)١156 -1١754/7( (؟) في «الأوسط»:‎ 
تقدم ذكره.‎ )( 
.)١8١م(‎ ):( 
.)٠١٠١ /5( )0( 


ده 


كتاب الصلاة 


عن عبد الله بن سعيد» عن جََدَّهء عن أبي هريرة» عن النبي كَكةِ قال: (إذا 
سجد أحدٌكم فليبدأ بركبتيه قبل يديه ولا يبك بروكٌ الْجَمّل». قال البيهقي: 
ا ل لكا الله كن 

قلت: قال أحمد والبخاري: متروك7(١2.‏ وهذا الحديث الذي أشار إليه 


القرملة 20 وهو خلاف حديث الأعرج عنه. 


وقد روى ابن خزيمة في «صحيحه)7") من حديث يحيى بن سلمة بن 
كُهَيل؛ عن أبيه؛ عن مصعب بن سعدء عن أبيه قال: «كنا نضع اليدين قبل 
الركبتين::فأمرتا بالركبعين قبل اليدين»:وهذا الحديث مدارة على يحيئ بن 
سلمة بن كهيل247» وقد قال النسائي: ليس بثقة» وقال البخاري: في أحاديثه 
مناكير. قال البيهقي/*2: المحفوظ عن مصعب بن سعدء عن أبيه نسخ 
التطبيق» وإسناد هذه الرواية ضعيف, وكذلك قال الحازميٌ27 وغيره. 


والراجح البداءة بالركبتين لوجوه: 
أحدها: أن حديث وائل بن حجر لم يُخْتَلف عليه» وحديث أبي هريرة 


)000( ينظر «التاريخ الكبير»: (0/ ١ ٠0‏ و«الجرح والتعديل»: (0/ /7اع). 

() عقب حديث (559). 

.)0758( )9( 

(4) ترجمته في «التاريخ الكبير»: (8/ /317/8-51/1) و«الجرح والتعديل»: (9/ ,)١54‏ 
و«تهذيب التهذيب»: .)5750-775/1١١(‏ 

(5) في «معرفة السنن والآثار»: (؟/ 0)» و«السئن الكبرى»: (؟/ .)٠١١‏ 

() في «الاعتبار»: .)7728/1١(‏ 
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قد اختّلف فيه كما ذكرنا. 

الغاق: أن الني كل نهن عن النشته بالجَمل ف يروك والجمل إذا برك 
إنما يبدأ بيديه قبل ركبتيه. وهذا موافق لنهيه يكِ عن التشبّه بالحيوانات في 
الصلاة؛ فنهى عن التشبّه بالغراب فى التَمّرء والتفات كالتفات الثعلب»: 
وافتراش كافتراش السّبّع» وإقعاء كإقعاء الكلب. ورفع الأيدي في السلام 
كأذناب الخيلء. وبروك كبروك البعير. 

الثالث: حديث أنس(١)‏ من رواية حفص بن غياث» عن عاصم الأحول 
عنه» ولم يختلف. 

الرابع: أنه ثابت عن عمر بن الخطاب227, وأما حديث عبد الله ابنه 
فالمرفوع منه ضعيفء وأما الموقوف فقال البيهقي(؟: المشهور عنه: (إذا 
سجد أحدكم فليضع يديه فإذا رفع فليرفعهماء فإن اليدين تسجدان كما 
يسجد الوجه» فهذا هو الصحيح عنه. 

-١‏ باب صلاة من لا يقيم صلبّه في الركوع والسجود 

قال ابن القيم جاده - عقب حديث المسيىئ صلاته وغيره من ٠‏ الأحاديث 

الواردة في الباب 47): فصل في سياق صلاة رسول الله يِه وبيان اتفاق 


)١(‏ تقدم. 

(؟) أخرجه ابن أبي شيبة (77/19): وابن ن المنذر في «الأوسط» :("/ 156). 

() في «معرفة السنن»: (1/ 4)» وينظر «السئن الكبرى»: .)23١7-1١١/7(‏ وقد أخرج 
الحذيث الترفوع أبو داود (847)» والنسائي فى «الكبرى» (587). وأحمد 
(4901). وأخرجه مالك في الموطأ (450) موقوقًا. 

(4:) ساق المنذري في «مختصره» عشرة أحاديث في الباب الأرقام (09/-878). 


١ ع‎ 


كتاب الصلاة 
الأحاديث [453] فيهاء وغلط مّن ظنَ أن التخفيف الوارد فيها هو التخفيف 
الذي اعتاده سراق الصلاة والنقّارون لها: 

ففي «الصحيحين170) عن البراء بن عازب قال: «رمقتٌ الصلاةً مع 
محمد يَكِك فوجدتٌ قيامّه فركعنّه فاعتدالّه بعد ركوعه؛ فسَجُدَته فجلسته بين 
السجدتين» فسجدته فجلسته ما بين التسليم والانصراف قريبًا من السواء) 
لفظ مسلم. 

وفي اصحيح مسلم»7") أيضًا: عن شعبة» عن الحكم قال: عَلَبِ على 

0 ع © ]| باع 

الكوفة رجل قد سماه زمنّ ابن الأشعثء فأمر أبا عبيدة بن عبد الله أن يصليّ 
بالناس» فكان يصليء فإذا رفع رأسّه من الركوع قام قدرٌ ما أقول: «اللهم ربنا 
لك الحمد. مِلءَ السماوات» وملء الأرض» وملء ما شئت شئت من شيءٍ بعد 
أهل الثناء والمجد, لا مانعَ لما أعطيت؛ ولا معطيّ لما منعتَ» ولا ينتفع ذا 
الجد منك الجد». قال الحَكّم: فذكرثٌ ذلك لعبد الرحمن بن أبي ليلى 
فقال: سمعت البراءَ بن عازب يقول: كانت صلاةًٌ رسول الله َك وركوعه: 
إذا رفم رأسّه من الركوع» وسجوده» وما بين السجدتين قريبًا من السواء. 

وروى البخاريٌ0) هذا الحديث وقال فيه: هما خلا القيا والقعوة 
قريبًا من السواء». ولا شكٌ أن القيامَ: قيامٌ القراءة» وقعودّ التشهّد يزيدان في 
الطول على بقية الأركان . ولما كان َك يوجز القيامَ ويستوفي بقية الأركان 
صارت صلاته قريبًا من السواء. فكل واحدةٍ من الروايتين تُصَدَّق الأخرى. 


.)197 /41/1( أخرجه البخاري (97/)) ومسلم‎ )١( 
.)1١195ة/ةالا(‎ )9( 
.)7285( )6( 
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تهذيب سنن أبي داود 

والبراءٌ تارةً قرب ولم يحدّدء فلم يذكر القيامَ والقعودّء وتارةً استثنى وحدّد 
فاحتاج إلى ذكر القيام والقعود. 

وقد غلط بعضهم حيث فهم من استثناء القيام والقعود أنه استثنى القيام 
من الركوع والقعود بين السجدتين. فإنه كان يُحَفُفُهما فلم يكونا قريبًا من 
بقية اللأركان, فإنهما ركنان قصيران. وهذا من سوء الفهم. فإن سياق 
الحديث يبْطِله فإنه قد ذكر هذين الركنين بأعيانهماء فكيف يذكرهما مع بقية 
الأركان» ويخبر عنهما بأنهما مساويان لهاء ثم يستثنيهما منها؟ وهل هذا إلا 
بمنزلة قول القائل: قام زيد وعمرو وبكر وخالد إلا زيدًا وعَمُرًا؟! وقد ثبت 
تطويل هذين الركنين عن النبي بَكْةِ في عدَّة أحاديث صحيحة صريحة 
أحدها هذا. 

وقد استدلٌ البراءً بن عازب على إصابة أبي عبيدة في تطويله ركن 
الاعتدال من الركوع بقوله: «كانت صلاةٌ رسول الله كلك وركوعه. وإذا رفع 
رأسهء وسجوده. وما بين السجدتين قريبًا من السواء». ولو كان النبي كَل 
يخفُف هذين الركنين لأنكر البراءٌ صلاةً أبي عبيدة» ولم يرو عن رسول الله 
ما يتضمّن تصويبّه. 

ومنها: ما رواه مسلم في «صحيحه)7١2‏ من حديث حماد بن سلمة: 
أخبرنا ثابت؛ عن أنس قال: «ما صليتٌ خلف أحدٍ أوجرٌ صلاءةً من رسول الله 
كه في تمام؛ كانت صلاةٌ رسول الله يَلهِ متقاربة» وكانت صلاة أبي بكر 
متقاربة» فلما كان عمر مدَّ في صلاة الفجر. وكان رسول الله يَكِ إذا قال: 
اسمع الله لمن حمده) قامَ حتى نقول: قد أَوْهَم ثم يسجدٌ ويقعُد بين 
)١(‏ (9لا). 


ارد 


كتاب الصلاة 
السجدتين حتى نقول: قد أوهم». 

رواه مسلم بهذا اللفظ. ورواه أبو داود3١)‏ من حديث حماد بن سلمة. 
أخبرنا ثابت وميد عن أنس قال: «ما صليتٌ خلفَ رجل أَوْجَرَ صلاةً من 
رسول الله كك في تمام؛ وكان رسول الله يل إذا قال: اسمع الله لمن حمده؛ 
قام حتى نقول: قد أوهم. ثم يكبّرء ثم يسجدء وكان يعد بين السجدتين حتى 
نقول: قد أوهم». 

فجمع أنس َوَليَدعَدَهُ في هذا الحديث الصحيح بين الإخبار عن إيجاز 
رسول الله يَكئةِ الصلاةً وإتمامهاء وأنْ من إتمامها إطالة الاعتدالين جذّاء كما 
اخيريه وكيا غير اندماراك أرب قلا متهاو لات فيحيهج واه اعلتت 
أن يكون الإيجاز عاد إلى القيام» والإتمام إلى الركوع والسجود ورُكني 
الاعتدال» فبهذا تضير الصلاة ثامّةٌ موجرة فيضدق قوله:#ما رايت أوْحد 
منها ولا أتمٌّ». ويطابق هذا حديتٌ البراء المتقدّم. 

وأحاديثُ أنس كلّها تدلّ على أن النبي يل كان يطيل الركوعٌ والسجوة 
والاعتدالين زيادةً على مايفعله أكثرٌ الآتمة ويعتادونه. وروايات 
«الصحيحين» دل عاق ذلك قن (الميعيي 1( د ماد مل ربخن 
ثابت. عن أنس قال: «إني لا آلو أن أصلي بكم كما كان رسول الله يك يصلي 
بنا. قال ثابت فكان أنس يصنع شيئًا لا أراكم تصنعونه, كان إذا رفع رأسَه من 
الركوع انتصب قائمًاء حتى يقول القائل: قد نسي» وإذا رفع رأسَه في السجدة 
مكّث حتى يقول القائل: قد نسي». وفي لفظ: «وإذا رفع رأسه بين 
)١(‏ (لامم). 


[هة البخاري ١(‏ 1 ومسلم (2/ا5). 


8 ا 


تهذيب سنن أبي داود 


00 
.٠' السجدتين)”‎ 

وفى رواية للبخاري217 من حديث شعبة» عن ثابت: «كان أنس ينعت لنا 
صلاةً رسول الله كه فكان يصليء وإذا رفع رأسّه من الركوع قام حتى نقول: 
قل نسبى»). 

وهذا يبِيّن أن إطالة ركني الاعتدال مما صُيّع من عهدٍ ثابتِ. ولهذا قال: 
«فكان أنسٌ يصنع شينًا لا أراكم تفعلونه». وهذا والله أعلم مما أنكره أنس 
مما أَحُدَث الناسٌ في الصلاة حيث [ق1:] قال: «ما أعلم شيئًا مما كان على 
عهد رسول الله يَكِ. قيل: ولا الصلاة؟ قال: أوليس قد أحدثتم فيها؟00". 
فقول ثابت: إنهم لم يكونوا يفعلون كفعل أنس: وقول أنس: «إنكم قد 
0 ع 8 مض 
أحدثتم فيها» يبين لك أن تقصير هذين الركنين هو مما أَحْدِث فيها. 

وممايدلٌ على أن السنة إطالتهما: «أن النبىّ يكِةِ كان يصلى بالليلء فقرأ 
البقرة والنساء وآل عمران؛ وركع نحوًا من قيامه» ورفع نحوًا من ركوعه. 
وسجد نحوًا من قيامه» وجلس نحوًا من سجوده» متفق عليه!؟). 

وفي (صحيح مسلم)7* عن ابن عباس: أن النبي يلةِ كان إذا رفع رأسه 
من الركوع قال: «اللهم ربّنا لك الحمدٌ ملءٌ السموات وملءٌ الأرض وما 
)000 هو لفظ البخاري بالرقم السالف؛. ومسلم .)١95/141/7(‏ 
(0) (400). 
(9) أخرجه البخاري (219) بنحوه؛ وأخرجه أحمد .)١١9171/(‏ والترمذي (1517؟) 

وغيرهم. وزاد في ط. الفقي في آخره: «ما أحدثتم». 


ددع أخر جه مسلم (0/7/ا)) ولم أجده في البخاري. 
(6) (4لاغ). 


8م كه 


كتاب الصلاة 
بينهماء وملءٌ ما شت من شيءٍ بعذّ» أهلّ الثناء والمجدء لا مانع لما أعطيتَ 
ولا معطىّ لما : منعتَ, ولا ينفعٌ ذا الجدّ منكٌ الجذ). 


وفي «صحيح مسلم72١2‏ عن أبي سعيد قال: كان النبيٌ كَل إذا رفع رأسَه 

ا من الركوع قال: الله ربنا لك الحمدٌ ملء السموات وملءٌ الأرض وملءٌ 

ما شعت مِن شيء بعد, أهلّ الثناء والمجد, أحقٌّ ما قال العبد. وكلنا لك عبد 
لامانع لما أعطيتٌ ولا معطي لما منعتٌ» ولا ينفعٌ ذا الجدٌ منكَ الجدٌ). 


وفي (صحيح مسلم»('2 نحوه من حديث عبد الله بن أبي أوفى وزاد 
بعد قوله: اوملء ما شئت شئت من شيء بعد: : اللهم طهّرني بالثلج والبرد والماء 
البارد. اللهم طهّرني من الذنوب والخطايا كما يُنقََى الشوبٌ الأبيض من 
الوَسخ)0". 

فهذه الأذكار والدعوات ونحوها ‏ والله أعلم ‏ من التي كان يقولها في 
عارك اع الأبؤكان يمكت يعد الركوع حي لقولارا: قد أرسيع) اه ليس 
محل سكوتء فجاء الذكر : مفسّرًا في هذه الأحاديث. 

وووى الشائي وأبوةاود0؟» ع سعيد بن بير قال :سمعت انس بن 
مالك يقول: «ما صليتٌ وراءً أحدٍ بعد رسول الله يَكِِ أشبه صلاةً برسول الله 
يه من هذا الفتى» يعني عمر بن عبد العزيز. قال: فحزرنا في ركوعه عشرّ 
تسبيحات» وفي سجوده عشرّ تسبيحات») وإسناده ثقات. 
)١(‏ «لالا4). 
(0) (5لاع). 


(5) (كل/ا4/ .)5١‏ 
(4) أخرجه أبو داود (88/4).» والنسائى فى «الكبرى» (1/75), وأحمد .)١7351(‏ 


اع 


تهذيب سنن أبي داود 
وفي (صحيح مسلم) 217 عن أبي قَرْعة قال: «أتيتٌ أبا سعيد الخدريّ 
وهو مكثورٌ عليه. فلما تفرّق الناسٌ عنه قلت: إنى لا أسألك عما يسألك 
هؤلاء عنه» أسألك عن صلاة رسول الله كَكُْ؟ فقال: ما لك في ذلك من خير 
فأعادها عليه؛ فقال: كانت صلاةٌ الظهر تُقَام» فينطلق أحدّنا إلى البقيع. 
فيقضي حاجته؛ ثم يأتي أهلّه فيتوضأً ثم يرجع إلى المسجدء اسوك الله ككل 
في الركعة الأولى»؛ وفي رواية: «مما يطوّلها"('2. وفي هذا ما يدل على أن 
أبا سعيد رأى أن صلاةً الناس فى زمانه أنقصٌ مما كان رسول الله يكِةِ يفعلها. 
ولهذا قال للسائل: «ما لك فى ذلك من خير». 


وفى «الصحيحين70": «أنه يك كان يقرأ فى الفجر بالستين إلى المائة». 
ومن المتيقن أنه كِِ لم تكن قراءته في الصلاة هذًا بل ترتيلًا بتدبر وتأن. 

وروى النسائيٌ7؟ بإسناد صحيح عن عائشة: «أن النبيّ يِ قرأ في 
المغرب بسورة الأعراف. فرَّقها فى ركعتين». 

وأصله في «الصحيح)20(00: «أن النبىّ يَكِةِ قرأفى المغرب 90 
الطُولَبين» يريد الأعرافء كما جاء مفسّرًا في رواية النسائي. 


.)1١7/غه8(‎ )١( 

(0) في مسلم .)١١١/555(‏ 

ف البخاري (241)) ومسلم (741). من حديث أبي برزة الأسلمي يِدَايَهُعَنهُ. 

(:) (4941). وحسن إسناده النووي في «الخلاصة»: :»)73877/١(‏ وابن الملقن في «البدر 
المنير»: (7/ “147)) وله شاهد من حديث زيد بن ثابت ورَوََلنَدْعَنْهُ أخرجه ابن خزيمة 
(010). والحاكم: )7727/١(‏ وصححه على شرط الشيخين. 

)20 أخرجه البخاري (020774» والنسائي (485 و440) من حديث زيد بن ثابت رَتََإَدعَنْه. 


8 .ع قه 


كتاب الصلاة 

وفي «الصحيحين»7١)‏ عن جُبّير بن مُطعم: «أنه سمع النبيّ يِه يقرأ في 
المغرب بالطور). 

وفي «الصحيحين170) عن ابن عباس: أن أمّ الفضل بنت الحارث 
سمعَنه وهو يقرأ وَآلمرْسَلَتِعْرَة 4 فقالت: يا بُنيّ لقد دَكّرتني بقراءتك هذه 
السورة» إنها لآخر ما سمعتٌ رسول الله يك يقرأ بها في المغرب. وهذا دل 
على أن هذا الفعل غير منسوخ, لأنه كان في آخر حياته كَك. 

وقد روى الإمام أحمد7" عن أبي هريرة قال: شكا أصحابٌ النبيّ َكل 
مشْقَّةَ السجود عليهم؛ » قال: ١‏ استعينوا بالرّكٌب» قال ابن عجلان 5507 
مَرْفِقِيه على ركبتيه إذا طال السجودٌ وأعيا. وهذا يدل على أن النبي وَل كان 
بعلل الشعود بحي يماج السعاة إلى الاعع اتعلى ركهم ترهذ الا 
يكون مع قصّر السجود. 


بي «إني لأقومٌ في الصلاة وأ قا أرفر ان 


000 البخاري (7/16)) ومسلم (577). 

(؟) البخاري (75717), ومسلم (5517). 

(9) في «المسند» (84117)» وهو عند أبي داود (2407. والترمذي (7587)» وابن حبان 
(1410». والحاكم: )١١9/1(‏ وصححه على شرط مسلم من رواية ابن عجلان» 
عن سميّء عن أبي صالح. عن أبي هريرة به. وحسّنه النوويّ في «الخلاصة»: 
(/». وصححه أحمد شاكر. ورواه الشوري وابن عيينة عن سُميّ. عن 
النعمان بن أبي عياش عن النبي كله مرسلاء ورجٌّحه البخاري وأبو حاتم الرازي 
والدارقطني. ينظر: «فتح الباري»: (5/ 9 )١١١ -١١‏ لابن رجب الحنبلي. 

دع البخاري (9١2)؛‏ ومسلم )47١(‏ من حديث أنس بن مالك رََلَهُعَنْهُ. 


8 1م 3 


تهذيب سنن أبي داود 

6 عٍِ تطاراءع 0-4 كى ع اع هس 
أطول فيهاء فاسمع بكاء الصبى فاتحوز فيها مخافة ان اشق على أمّه). 

وأما ما رواه مسلم في (صحيحه)7١2‏ من حديث جابر بن سَمُرة: «أن 
النبىّ كَكِْةِ كان يقرأ فى الفجر ب كل والعرءان المتعيد 4 وكانت يدا لي 
تخفيفًا» فالمراد به والله أعلم ‏ أن صلاته كانت بعد الفجر تخفيمًاء يعني 
أنة كان يظيل :قراء» الفجر ويخففت قراءة بق ةالصلؤات» لوحهين: 

أحدهما: أن سلما روئ ق #صحيحة70) عن ماك بن خرب قال: 
سألتٌ جابر بن سَمُرة عن صلاة النبى يكِةِ؟ فقال: كان يخفف الصلاةً ولا 
يصلى صلاةً هؤلاء» قال: وأنبأنى أن رسول الله يَكةِ كان يقرأ فى الفجر [ق47] 
رب ف َآلْمَانِالْمَجِيدٍ 4 ونحوها. فجمع بين وصف صلاة رسول الله كل 
بالتخفيف وأنه كان يقرأ فى الفجر ب#قل *. 

الثانى: أن سائر الصحابة اتفقوا على أن هذه كانت صلاة رسول الله مَك 
التي ما زال يصليها. ولم يذكر أحدٌ أنه نقص في آخر أمره من الصلاة» وقد 
أخبرث أمٌّ الفضل عن قراءته في المغرب ب«المرسلات» في آخر الأمرء 
وأجمع الفقهاء أن السنة في صلاة الفجر أن يقرأ بطوال المفصّل. 

وأما قوله: «ولا يصلي صلاةً هؤلاء» فيحتمل أمرين: 

أحدهما: أنه لم يكن يحذف كحذفهم. بل يتم الصلاة. 


والثاني: أنه لم يكن يطيل القراءةً إطالتهم. 


)١(‏ (48هغ). 
.)١59/50( 6‏ وقوله: «المجيد» في إحدى روايات الصحيح. 


88 م33 


كتاب الصلاة 

وفي لمسئد أحمد) و«سنن النسائي2(١2‏ عن عبد الله بن عمر قال : إن 
كان رسول الله يَكِدٍ ليأمرنا بالتتخفيف. وإن كان ليؤمّنا بالصافات» ةفل 
على أن الذي أمّر به هو الذي فعلّهء فإنه يَكِ أمرّ أصحابّه أن يصلوا مثلّ 
صلاته» ولهذا صلى على المنبر وقال: «إنما فعلت هذا لتأتمُوا بي ولتعلموا 
صلاتي2(0). وقال لمالك بن الحويرث وصاحبه: «صلوا كما رأيتموني 
أصلى)0©. 

وذلك أنه ما من فعل في الغالب إلا ويسمَّى خفيفًا بالنسبة إلى ما هو 
أظول منة» وطويلا بالنسبة إلى ماهو" أخف .من فلا يمك تَحَديك القيخفيف 
المأمور به في الصلاة ات راد عل ا ا يي اد في العرف. 
كالقبض والحرز والإحياء والاصطياد حتى يِرْجَع فيه إليه بل هومن 
العبادات التي يُرْجَع في صفاتها ومقاديرها إلى الشارع؛ كما يُرْجَع إليه في 
أصلهاء ولو جاز الرجوع فيه إلى العرف لاختلفت الصلاةٌ الشرعية اختلافا 
متباينًا لا ينضبط؛ ولكان لكل أهل عصر ومصر بل لأهل الدرب والسّكّة 
وكل محل وكل(؟) طائفة ‏ غَرَض وعرْف وإرادة في مقدار الصلاة يخالف 
عَرْفَ غيرهم؛ وهذا يفضي إلى تغيير الشريعة» وجَعْل السنة تابعةً لأهواء 


000 أخرجه أحمد (47/947)»؛ والنسائي في «المجتبى) (875) وفي «الكبرى) (407). 
وأخرجه ابن خزيمة (5 8م ومن عيناة1150)وفإبداف الكاركيين 
عبد الرحمن القرشي صدوقء وبقية رجاله ثقات. 

(؟) أخرجه مسلم (044) من حديث سهل بن سعد وَإََهَعَنْهًا. 

إفرة أخرجه البخاري (5771): ومسلم (774)» وليس في مسلم لفظ: «صلوا كما 
رأيتموني أصلي». 

(4) الأصل و(شء ه) والمطبوعات: «فكل» ولعله ما أثبت. 


8 عم 2 


تهذيب سنن أبي داود 
الناسء فلا يُرْجَع في التخفيف المأمور به إلّا إلى فعله َك فإنه كان يصلي 
وراءه الضعيفٌ والكبيدُ وذو الحاجة» وقد أَمَرّنا بالتتخفيف لأجلهم, فالذي 
كان يفعله هو التخفيف. إذ من المحال أن يأمر بأمر ويعلّله بعلَّةَه ثم يفعل 
خلاقه مع وجود تلك العلة: إلا أن يكون منسوحًا. 


وفي «صحيح مسلم)7١2‏ عن عمار بن ياسر قال: قال رسول الله كَلله: 
إن طولٌ صلاةٍ الرجل وقِصَرٌ خطبته مَيْنّةٌ من فقههء فأطيلوا الصلاةً وافُصُروا 
الخلة وإن من البيان سحْرًا». فجعل طولٌ الصلاة علامةٌ على فقه الرجل؛ 
وأمر بإطالتهاء وهذا الأمر إما أن يكون عامًا في جميع الصلواتء وإما أن 
يكون المراد به صلاة الجمعة» فإن كان عامًا فظاهرء وإن كان خاصًا بالجمعة 
مع كون الجَمْع فيها يكون عظيمًاء وفيه الضعيف والكبير وذو الحاجة» 
وتُفعَل في شدَّة الحرّء ويتقدمها خطبتان» ومع هذا فقد أمر بإطالتهاء فما 
الظنّ بالفجر ونحو التي تُفْعَل وقتّ البرد والراحة مع قلة الجَمْع؟! وقد روى 
النسائيٌ في «سننه00": أن النبي يل قرأ في الفجر بالروم. وفي سنن أبي 
داود0" عن جابر بن سَمُرة: أن النبيّ يكل كان إذا دحضّتٍ الشمسٌ صلى 
الظهرٌ وقرأ بنحو من #وَاِِدَّْ 4. والعصر كذلكء والصلوات كلها 
كذلك إلا الصبح فإنه كان يطيلها». 


.)459( )١( 
عن بعض أصحاب النبى يلك‎ )١10417/( و أحمد‎ )١ ١ ”١( وفي «الكبرى)‎ .)440( (0 


ورجاله ثقات غير أبي روح وحديئه حسن. وقد حسّنه ابن كشير في اتفسيره): 
كما ؟). 


فرف (607)) وأخرجه النسائي (480): ومسلم (518, 8 ) مختصه .١‏ 


ع ع" قد 


كتاب الصلاة 

وقد روى الإمام أحمد والنسائيٌ(١)‏ بإسنادٍ على شرط مسلم عن 
سليمان بن يسار عن أبي هريرة قال: «ما صليتٌ وراءً أحَدٍ أشبّة صلاةً 
برسول الله يكِِ من فلان» قال سليمان: كان يُطيل الركعتين الأوليين من 
الظهرء ويخمّف الأحوية: ويخفّف العصرّء ويقرأ في المغرب بقصار 
المفصّلء ويقرأ في العشاء بوسط المفصّلء ويقرأ في الصبح بطوالٍ 
المفصل». 


الصبح فينصرفٌ الرجل فيعرفٌ جليسّهء وكان يقرأ في الركعتين ‏ أو 
إحداهما ما بين الستين إلى المائة» لفظ البخاري. وهذا يدل على أمرين: 
شدة التغليس بهاء وإطالتها. 

فإن قيل ما ذكر تموةمن الأحاديف معاوفن تنا ندل عق قيفة ون 
السنة هي التخفيف. فروى أبو داود في «سننه»27 من حديث ابن وهب»ء 
أخبر ني سعيد بن عبد الرحمن بن أبي العَمْياءء أن سهل بن أبي أمامة حدَّئه 
«أنه دخل هو وأبوه على أنس بن مالك بالمدينة» فى زمن عمر بن 


.)1١57( أحمد (27441)» والنسائي في «المجتبى» (487) وفي «الكبرى»‎ )١( 

() البخاري »)9/1/١(‏ ومسلم (1417). 

(9) (4404). وأخرجه أبو يعلى )١7915(‏ من طريق أحمد بن عيسى عن ابن وهب به. 
قال الهيثمي في «المجمع»: (7559/57): رجاله رجال الصحيح غير ابن أبي العمياء» 
وهو ثقة. وصحح إسناده البوصيري في «الإتحاف»: (0/ /50). وقول الهيشمي عن 
ابن أب العمياء: «ثقة» فيه نظر» فلم يوثقه غير ابن حبان. وقال الحافظ: «مقبول» أي 
وللحديث متابعات وشواهد ضعيفة. 


8 4م 3 


تهذيب سنن أبي داود 

عبد العزيزء وهو أمير المدينة» فإذا هو يصلى صلاةً خفيفةَ كأنها صلاة مسافر 
أو قريبًا منهاء فلما سلًّم قال [أبي]: يرحمك الله أرأيِتَ هذه الصلاة 
المكتوبة» أم شيء تَتَْلتَه؟ قال: إنها لَلمكتوبة» وإنها لّصلاة رسول الله يلق 
[ما أخطأت إلاشيئًا سهوث عنه. إن رسول الله ينخ](١2‏ كان يقول: ذلا 
50٠: 52 8 2‏ هم هم 2 1 20 
تشددوا على أنفسكم فيشدد عليكم. فإن قوما شددوا على أنفسهم فشدد 
عليهم. فتلك بقاياهم في الصوامع والديار. #ورَهَبَايةأبَدَعُوَهَا مَأَكَنَسَهَا 
بو ا 00 5 ع 0 
عَلَيّهِمَ # [الحديد: 4]70». وسهل بن أبى أمامة وثقه يحيى بن معين وغيره؛ 
وروى له مسلء7"). 

وفي «الصحيحين72 عن أنس قال: «كان النبي يَكلِةِ يوجزٌ الصلاةً 
[َق4:] ويكمُّلها». وفي «(الصحيحين)(؟) أيضًا عنه قال: «ما دلبت وراءَ إمام 
قط أخف صلاةً ولا أتمّ من صلاة النبي يَكلِا. زاد البخاريٌّ: «وإن كان ليسمع 
بكاءَ الصبئٌ فيخفف. مخافة أن تفتتن أمّه). وفى «سئن أبى داود)(22 عن 
رجل من جهينة: أنه سمع النبيً كك يقرأ في الصبح: إِذًا رلْزْتِ * في 
(صحيح مسلم) عن جابر بن سَمُرة: أن النبيّ بَكِ كان يقرأ في الظهر بل#أليّلٍ 
إِدَايِفْتَى 2# وفى العصر نحو ذلك». 
)١(‏ مابين المعقوفات مستدرك من «سئن أبى داود). 
00( تنظر تر جمته في «اتهذيب التهذيب»: .)١577/5(‏ 
إفرة البخاري :)7/١5(‏ ومسلم (189/5459). 
لدع البخاري (8١/1)؛‏ ومسلم (559/ .)١9١‏ 
)81١( (0)‏ وأخرجه البيهقي: (1/ .)74٠0‏ وإسناده صحيح. 


ال 


كتاب الصلاة 


وفى «سئن ابن ماجه) 2١7‏ عن ابن عمر قال: «كان النبيٌ يكِْةِ يقرأ فى 
ع ر هوس رم 


المغرب #قزيكانما الكلفروت * [الكافرون: ]١‏ و#قلٌ هو أللَّهُ أْحَدٌ * 
[الإخلاص: .)]1١‏ 


وفي «سئن ابن ماجه0(') عن عَمرو بن خُرَيثْ قال: «كأني أسمع صوت 
رسول الله يَكِْهِ يقرأ فى صلاة الغداة: قلا أَفيمُ يلفس (0)لخوار الكس » 
[التكوير: ١6‏ -؟ .)]١‏ 

وفي «سئن أبي داود)0) عن جابر بن سَمّرة قال: «كان رسول الله يكل 
يقرأ في الظهر والعصر ب#السَمَِ ذَاتِالبرُوْجٍ #. #السَّمَِ وَأطَارِقٍ4» وشبههما». 

وفي «صحيح مسلم»7؟) عنه أيضًا قال: "كان النبيٌ يكل يقرأ في الظهر 
ب »لَك لدي 4 وفى العصر نحو ذلك» وفى الصبح أطول من ذلك)». 

وفى «الصحيحين2202 عن البراء: «أن النبيّ بِلةِ قرأ فى العشاء ب #ألكَّينِ 


)١(‏ (87). وأخرجه الطبراني في «الكبير»: (7371//17) من طريق أحمد بن بُديل»عن 
حفص بن غياث؛ عن عبيد الله بن نافع»عن ابن عمر به. وأحمد بن بديل فيه ضعف» 
وقال الدارقطني: تفرّد به حفص بن غياث عن عبيد الله. وقال الحافظ في «الفتح): 
(؟/358): «ظاهر إسناده الصحة إلا أنه معلول». 

هه (811)» وأخرجه مسلم (557)» وأبو داود (8371). 

إفرة (605)» وأخرجه الترمذي (3701)» والنسائي (91/4)» وأحمد )7١9/87(‏ وغيرهم. 
وحسّنه الترمذي» وصححه ابن حبان .)١4171‏ 

.)569( ):( 

0( البخاري (/0/51)» ومسلم (555). 


نات 


تهذيب سنن أبي داود 
وَالروْنِ : في السفر». 
وفي بعض السئن(١'‏ عن النبي يل أنه قرأ في الصبح بالمعوذتين. 


ع 


وفى «الصحيحين»("2 عن جابر: أن النبىّ يل قال لمعاذ: «أفتَانٌ أنتَ يا 
معاذ؟ هلا صليتٌ بلسي أسرَرَيْكَ لْقْل 4. «الشّيس وَضحهَا4. الَتَلِإِن 


ينتى #؟2. 

وفىي «الصحيحين»7" عن أبى هريرة أن النبى يَكِةِ قال: (إذا صلى 
أحدّكم للناس فليخقّف, فإن فيهم الضعيفَ والسقيمَ والكبير. وإذا صلى 
أحدّكم لنفسه فليطوّل ما شاء». ورواه ابن ماجه7؟) من حديث عثمان بن أبي 
العاص. 

وفي "صحيح مسلم)(*2 عن أنس قال: كان رسولٌ الله يك يسمع بكاءً 
الصبيٌ مع أمه وهو في الصلاة؛ فيقرأ بالسورة الخفيفة أو بالسورة 
الصب 0 


فالجواب: أنه لا تعارّضٌ بحمد الله بين هذه الأحاديثء. بل هى أحاديث 


)١(‏ أخرجه النسائي (407) وفي «الكبرى» .)١٠١77(‏ وأخرجه ابن حبان (1414)» وابن 
خزيمة (071)., والحاكم: )١1٠ /١(‏ من حديث عقبة بن عامر وصححه الحاكم 
على شرط الشيخين. 

إفة البخاري ,)7١6(‏ ومسلم .)١7/145765(‏ 

إفرة البخاري (7١/7)؛‏ ومسلم (/451/ 185). 

(غ) (988). 

.)١191١/5ا/0(‎ )6( 

() في هامش الأصل و(ش): «بياض في الأصل» ثم ترك فراعًا بمقدار سطر. 


المع اه 


كتاب الصلاة 
يصدّقٌ بعضُها بعضًاء وأن ما وصّفَّه أنسٌ من تخفيف النبيّ يه صلائّه هو 
مقرونٌ بوصفه إيّاها بالتمام كما تقدم» وهوالذي وصف تطويلّه ركتّي 


الاعتدال حتى كانوا يقولون: «قد أَؤْهَّم»؛ ووصف صلاةً عمرٌ بن عبد العزيز 
بأنها تشبه صلاةً النبيّ يلك مع أنهم قدّروها بعشر تسبيحات. والتخفيف 
الذي أشار إليه أنس» هو تخفيف القيام مع تطويل الركوع والسجود. كما 
جاء مصرّحًا به فيما رواه النسائي7١2‏ عن قتيبة» عن العطّاف بن خالد. عن 
زيد بن أسلم قال: «دخلنا على أنس بن مالك فقال: صليتم؟ قلنا: نعم قال: 
يا جارية» مَلّمّي لنا وضوءًا ما صليتٌ وراء إمام أشبّة بصلاة رسول الله كل 
من إمامكم هذاء قال زيد: اوكان عمر بن عبد العزيز يتم الركوعٌ والسجوة: 
ويخففُ القيامَ والقعودً» وهذا حديثٌ صحيح. فإن العطّاف بن خالد 
المخزومي وثقه ابن معين» وقال أحمد: ثقة صحيح الحديث7). 

وقد جاء هذا صريحًا في حديث عمران بن حصّينء لما صلى خلفٌ 
علي بالبصرة قال: «لقد أذكرني صلاةً رسول الله يِه وكانت صلاةٌ رسول 
الله يك معتدلة» كان يخمْف القيامٌ والقعود ويطيلٌ الركوع والسجوة)(”. وقد 
تقدَّم قولُ أنس: «كانت صلاة رسول الله يك متقاربة»؛ وحديث البراء بن 


عازب: «أن قيامّه كِِدٌ وركوعه وسجوده كان قريبًا من السواء2209: 


0-0-0 


)١(‏ (481). وفي «الكبرى» »)223١55(‏ وأخرجه أحمد .)17701١(‏ وإسناده حسن من 
أجل عطاف بن خالد» ففي حفظه كلام» وصححه المصنف. 

(؟) ينظر ما سبق (ص198201894١)‏ وتنظر ترجمته فى «تهذيب التهذيب»: (97/ 577). 

(0) أخرجه البخاري (1/87) ومسلم 490 000 

(:) تقدم تخريجها. 


اف 


تهذيب سنن أبي داود 
فهذه الأحاديتٌ كلَّها تدلّ على معنى واحدء ١(‏ أنه كان يطيل الركوعٌ 
والسجوة ويخْمفٌ القيامَ. وهذا بخلاف ما كان يفعله بعضٌٌ الأمراء الذين 
أنكر الصحابةٌ صلاتهم من إطالة القيام على ما كان النبي يك يفعله غالبا 
وتخفيف الركوع والسجود والاعتدالين. ولهذا أنكر ثابتٌ عليهم تخفيف 
الاعتدالين» وقال: «كان أنس يصنع شيئًا لا أراكم تصنعونه0(0). وحديث ابن 
أبي العمياء إنما فيه أن صلاة أنس كانت خفيفة. أن تيف عند ها 
النبي كَكلِكه وأنها أشبه شيء بصلاة عمر بن عبد العزيز مع تطويل الركوع 
والسجود والاعتدالين» وأحاديثه لا تتناقضء والتخفيفٌ أمرٌ نسبىٌ إضافيّ» 
فعشر تسبيحات وعشرون آية أخف من مائة تسبيحة ومائتى ي آية» فأَيّ معارّضة 
في هذا لما تقدم من الأحاديث الصحيحة الصريحة؟! 
وأما تخفيف النبيّ يك الصلاة عند بكاء الصبيٌ» فلا يُعارض [ق45] ما 
ثبت عنه من صفة صلاته» بل قد قال في الحديث نفسه: «إني أدخل في 
الصلاة وأنا أريد أن أطيلهاء فأسمع بكاء الصبيّ فأتجوز). فهذا تخفيف 
لحار قىمة رمف عو النطة عدا يوس ماك البقدر رضاكة سوق وها يننا 
ثبت عنه من التخفيف فهو لعارضء كما ثبت عنه أنه قرأ في السَّمْر في 
العشاء بالتين والزيتون» وكذلك قراءته في الصبح بالمعودئين7". فإنه كان 
في السّمَْر ولذلك رفع الله تعالى الجُتّاح عن الأمة في قصر الصلاة في 
السفر والخرف): 


)0غ( زاد في ط. الفقي: «وهو»., والمعنى واضح بدونها. 


فك ١ 5 «١‏ لذ 


كتاس الصلاة 


والقصرٌ قصران: قصرٌ الأركان» وقصرٌ العدد؛ فإن اجتمع السفر 
والخوفء اجتمع القصرانء وإن انفرد السفرٌ وحده شرع قصر العدد. وإن 
انفرد الخوفٌ وحدّه. شرع قصر الأركان. 

وبهذا يُعْلَّم سرّ تقييد القصر المطلق في القرآن بالخوف والسفرء فإن 
القصر المطلق الذي يتناول القصرين إنما لخر عند الكو قدو الشف فإن 
انفرد أحدّهما بقي مطلق القصرء إما في العدد وإما في المَّدْر. ولو قدَر أنه 
يكِةِ خف الصلاةً لا لعذر. كان في ذلك بيان الجوازء وأن الاقتصار على 
ذلك العذر ونحوه يكفي في أداء الواجب. فأما أن يكون هو السّنّهَ وغيره 
مكروه. مع أنه فِغْل النبي كَكيةِ في أغلب أوقاته فحاشى وكلاء ولهذا رواته عنه 
أكثر من رواة التخفيف» والذين رووا التخفيف رووه أيضًاء فلا تُضْرَبِ سنن 
رسول الله يك بعضّها ببعض» بل يُستعمل كل منها في موضعه. 

وتخفيفه إما لبيان الجوازء وتطويله لبيان الأفضلء وقد يكون تخفيفه 
لبيان الأفضل إذا عَرَض ما يقتضي التخفيف» فيكون التخفيف في موضعه 
أفضلء والتطويل في موضعه أفضلء ففي الحالتين ما خرج عن الأفضل»؛ 
وهذا اللائق بحاله يِه وجزاه عن أفضل ما جزى نبا عن أمته؛ وهو اللائق 
بمن اقتدى به وائتم به وَكِِ. 

وأما حديث معاذ فهو الذي قَنّن النقّارين وسُرَاق الصلاة» لعدم علمهم 
بالقصة وسياقها؛ فإن معاذا صلى مع النبيّ يَكِْهِ عشاء الآخرة, ثم ذهب إلى 
بني عمرو بن عوف بقباء» فقرأ بهم بسور( البقرة. هكذا جاء في 


)١(‏ كذا في الأصل و (شء ه). وفي المطبوعات: «سورة» خلاف الأصل. 


8 اع 


تهذيب سنن أبي داود 


الصحيحين217 من حديث جابر: «أنه استفتح بهم بسورة البقرة» فانفرد 
بعضُ القوم وصلى وحدّه؛ فقيل: نافقّ فلان؟ فقال: والله ما نافقتٌ؛ ولآتينٌ 
رسول الله يِه فأتاه فأخبره, فقال النبيٌ بك حينئل: «أفتَّانٌ أنتَ يا معاذ؟ هلا 
صليتٌ ب #م مَبْحَأسْمَرَيْكَ ألْخَْلَ 4. #السّمس وضحلها 4. "أل ل دنس *2. 

وهكذا نقول: إن#سيفسي أن فلي العقاة يذه السنزق و أمدالينا . فأَيّ 
متعلّق في هذا للنقّارين وسُرّاق الصلاة؟! 

ومن المعلوم أن النبيّ يكل كان يؤخر عشاءً الآخرة, وبُعْد ما بين بني 
عَمرو بن عوف وبين المسجدء ثم طول سورة البقرة- فهذا الذي أنكره النبي 


عله ان اط «يا أيها الناسء إن 
202010 


2 


مُتَقَرين 


ومعلومٌ أن الناسّ لم يكونوا يترون من صلاة رسول الله يك ولا ممن 
يصلّي عدر ماد وها محرو بين ريد فى العو غات دنه نهدا 
الذي يُتمْر. وأما إن قُدّر نفور كثير ممن لا يأتون الصلاة إلا وهم كُسالى. 
وكثير من الباطولية الذين يعتادون النقر كصلاة المنافقين» وليس لهم في 
الصلاة ذوق ولا لهم فيها راحة؛ بل يصليها أحدّهم استراحةً منها لا بهاء 
فهؤلاء لا عبرة بنفورهم. فإنَّ أحدّهم يقف بين يدي المخلوق مُعْظَّمَ اليوم» 
ويسعى في خدمته أعظم السعيء فلا يشكو طول ذلك ولا يتبرّمٌ به فإذا 
وقف بين يدي ربّه في خدمته جزءًا يسيرًا من الزمان» وهو أقل القليل بالنسبة 


)١(‏ تقدم. 
هة أخرجه البخاري (7 :)٠‏ ومسلم (577) من حديث أبي مسعود الأنصاري وَوَدَنَدعَنهُ تدع 


8 عه 


كتاب الصلاة 

إلى وقوفه في خدمة المخلوق- استثقل ذلك الوقوفٌ» واستطال وشكا منه 
وكاتوا على التعدن لذ ئ وينفكي 00١‏ زوين كانت هيده كزامفه الخلانة 
زه والوقرقف اين نديف قاش مان أكره لهذ النخضة مع ووات السسكعان: 


4- باب مقدار الركوع والسجود 
848- عن السّعديء عن أبيه ‏ أو عن عمّه ‏ قال: «رمقث النبيّ يي في 
صلاته» فكان يتمكَنُ في ركوعه وسجوده قَدْرَ ما يقول: سبحان الله _ثلانًا -22(0. 
السعديّ مجهول. 
قال ابن القيم َتلدّنه: قال ابن القطّان”: السعديٌّ وأبوه وعمه ما منهم 
من يَعْرّفء وقد ذكره ابن السّكّن في «كتاب الصحابة» في الباب الذي ذُكّر 
ةرخالا لآ يعرفون: 
9- باب التأمين وراء الإمام 
١‏ 8468 - عن وائل بن حجر قال: «كان رسول الله بَكِدِ إذا قرأ 9# 


ألضَا إن * قال: آمين, ورفع بها صوتّه). 


)١(‏ غير محررة في الأصل و(شء ه) ورسمها: «ببعلق» كذا. ولعلها ما أثبت. 

)١(‏ أخرجه أبو داود (885)» ومن طريقه البيهقي: (87/7). من طريق سعيد الجُرّيري 
عن السعدي به» والجريري اختلط. والسعدي مجهول. وأعله به ابن القطان كما 
سيأتي في كلام المؤلف. وقال النووي في «الخلاصة»: /١1(‏ 515): «رواه أبو داود 
ولم يضعَّفها وله شواهد من حديث ابن مسعود (8857) وعقبة بن عامر (4175) 
كلاهما عند أبي داود» وحذيفة عند ابن ماجه (/88) يرقى بها إلى التحسين. 

فر في «بيان الوهم والإيهام»: (؟/ ا 


3 ١ م‎ 13 


تهذيب سنن أبي داود 
وأخرجه الترمذي وابن ماجه7١2.‏ وقال الترمذي: حديث حسن. 


قال ابن القيم #ةالدته: حديث وائل بن حجر رواه شعبة وسفيانء فأما 


سفيان فقال: «ورفع بها صوته»» وأما شعبة فقال: «(خفض بها صوته) ذكره 
لودل 17 قال البخاري: حديث سفيان أصحٌ, وأخطأ شعبة في قوله: 


«خفض بها 1 


وفي هذا [ق50] الحديث أمور أربعة7؟): 
أحدها: اختلاف شُعبة وسفيان في «رفع وخفض». 


الشاني: اختلافهما في ١حجُر)ء‏ وْ شعبة يقول: ١‏ حجر أبو || 10 


3 - 2 3 5 تاداع و مر 
والثوري يقول: «(حجر بن عنبس»؛ وصوب البخاري وأبو زرعة قول 


000 


أخرجه أبو داود (477). والترمذي )١47(‏ وحسّنهء وأخرجه ابن ماجه (4605)) 
والنسائي في «المجتبى) (417/4)» وفي «الكبرى» (105) من طريق عبد الجبار بن 
وائل عن أبيه» ولم يسمع منه. وانظر «صحيح سنن أبي داود - المخرّج): (90/4- 
15 للألباني. 

في «العلل الكبير»: »)3١4/١(‏ وذكره مسلم في «التمييزا (ص١٠8١181-1).‏ 

نقله الترمذي في «العلل الكبير»: .)35١19-7١8/1١(‏ وقد قال البيهقى فى «معرفة 
السئن»: (7/ :)794٠0‏ «أجمع الحفاظ؛ محمد بن إسماعيل وغيره على أنه (أي شعبة) 
أخطأ في ذلك... (وذكر الروايات) وفي كل ذلك دلالة على صحة رواية الشثوري؛ 
وكان شعبة يقول: سفيان أحفظ مني...2. وانظر «نصب الراية»: (1/ 779)) و«البدر 
المنير»: ("/ لالاه- ور ه). و«الخلاصة»: (3817/1). 

هذه الأربع إلى آخر الفقرة ملخصة من كلام ابن القطان في «بيان الوهم والإيهام): 
6 وا و0 


88 عع ؟ 8 


كتاب الصلاة 
القووم ا 


القائيفة أدالا ردق ال ا 


الرابع: أن الثوري وشعبة اختلفا؛ فجعله الورك من رواية حجُرء عن 
وائل بن حجْرء وشعبة جعله من رواية حجر عن علقمة بن وائلء عن وائل» 
والدارقطنيٌ7") ذكر رواية الثوري وصححها ولم يره منقطعًا بزيادة شعبة 
علقمةً بن وائل في الوسطء وفيه نظر. ولهذه العلة لم يصحّحه الترمذيٌ9©. 
والله أعلم. 

8917 - وعن أبي هريرة قال: «كان رسول الله يك إذا تلا: #عَيْر 
لْسَنْصبُوب َل وا آلكآنِنَ 4 قال: آمين» حتى يُسْمِع من يليه من الصف الأول». 


وأخرجه ابن ماجه7؟). 


قال ابن القيم #َمَللنه: وروى الحاكم حديث أبي هريرة في 


.)551١( و«علل ابن أبي حاتم»‎ .)3١18/١( ينظر «علل الترمذي»:‎ )١( 

.)١77/1( «السئن»‎ )9( 

(*) ومال ابن القطان إلى تضعيفه وأنه إلى الضعف أقرب منه إلى الحُسن. 
لكن صححه الدارقطني وغيره؛ وقال ابن الملقن في «البدر): (7/ 084) بعد أن 
ساق كلام ابن القطان: «هذا كلامه ولا نسلَّم له ذلك؛ بل هو حسرٌ أو صحيح كما 
قدمنا عن الدارقطني وغيره من الأئمة تصحيحه». 

(4:) أخرجه أبو داود (455). وابن ماجه (867) من طريق صفوان بن عيسى» عن 
بشر بن رافع؛ عن ابن عم أبي هريرة» عنه به. وسنده ضعيف لضعف بشر وجهالة ابن 
عمٌ أبي هريرة. لكن له طريق أخرى صحيحة سيذكرها المؤلف. 


3 هع ؟ ةة 


تهذيب سنن أبي داود 
المستدرك2 217 بلفظ آخرء من حديث الزهريء عن أبي سلمة وسعيد. 
عن أبي هريرة قال: «كان رسول الله يكِ إذا فرعَ من أمّ القرآن رفم صوئّه 
قال: آمين». قال الحاكم: هذا حديث حسن صحيح. 
- باب من تجب عليه الجمعة 

ام 6- وعن عبد الله بن عَمْرو رََْيَعَنْا عن النبىّ بك قال: «الجمعةٌ 
على من سَمِع النداء»20). 

قال أبو داود: روى هذا الحديث جماعةٌ عن سفيان» مقصورًا على 
عبد الله بن عمروء ولم يرفعوه؛ وإنما أسنده قبيصة. هذا آخر كلامه. وفي إسناده 
محمد بن سعيد الطائفيء وفيه مقال. 


4 


قال ابن القيم يَمَلَته: حديث «الجمعةٌ على مَن سمع النداء» قال 
عيدك ل الصحيح أنه موقوف. وفيه أبو سلمة بن نيه قال اسن 


)١(‏ (١1/؟١5).‏ وأخرجه ابن حبان (2180)» والدارقطني .)١717(‏ ورواه نُعيم المجمّر 
عن أبي هريرة رَتَلَهعَنهُ بنحوه. أخرجه النسائي (405).: وابن خزيمة (519). وابن 
حبان (17/91). وقال ابن خزيمة: (صح الجهر بها بإسناد ثابت متصل لا ارتياب في 
صحته عند أهل المعرفة». 

0( أخرجه أبو داود »2٠١74(‏ وأخرجه الدارقطني .)2154٠0(‏ والبيهقي: (”7/ 117/7) من 
طريق قبييصة» عن سفيان» عن محمد بن سعيد. عن أبي سلمة بن نبيه» عن 
عبد الله بن هارون؛ عن عبد الله بن عمرو به مرفوعًا. وأعل بأن جماعة رووه عن 
يقبان :موكوذا كاذك أبوؤازة وعين'النكى وغرد هيا وللجديت عد اعد و نظت 
(البدر المنير»: (5/ 5157- 516). 

(*) في «الأحكام الوسطى؛: (؟/7١٠).‏ 


8 ع 23 


كتاب الصلاة 


القطان(١':‏ لا يُعرّف بغير هذاء وهو مجهول. وفيه أيضًا الطائفيٌُء مجهول 

عند ابن أبي حاتمء ووثقه الدارقطني7"). وفيه أيضًا عبد الله بن هارون. قال 

ابن القطان: مجهول الحال. وفيه أيضًا قييصة» قال النسائي: كثير الخطأء 

وأطْلّقء وقيل: كثير الخطأ على الثوري. وقيل: هو ثقة إلا في الثوري0©. 
-١‏ باب ما يقرأ في الأضحى [ والفطر](؟) 


١١١ 5‏ - عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود: «أن عمر بن 
الخطاب سأل أبا واقدٍ الليئيّ: ماذا كان يقرأ به رسولٌ الله يَكِ في الأضحى 


والفطر؟ قال: كان يقرأ فيهما ب «ق وان اليد 4» و لآو الصَاعَةُ وَأنققٌ 


لْعَمَدُ #. 

وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(2). 

قال ابن القيم تالكنه: أبو واقد الليثئى اسمه الحارث بن عوف على 
المشهور. والحديث غير متصل في ظاهره. لأن عبيد الله ل سماع له من 
عمر. وقد ذكره مسلم(21 بغير هذاء فبيّن فيه الاتصالء فإنه أخرجه من رواية 


.)50١ -799 /9( في «بيان الوهم»:‎ )١( 

(؟) ينظر ترجمته في ١تهذيب‏ التهذيب»: .)١191/9(‏ 

(*) ينظر ترجمته في «تهذيب التهذيب»: (4/ 59-1517 7). 

ع زيادة من (خ- المختصر)» و«سئن أبي داود». 

(0) أخرجه أبو داود ».)١124(‏ ومسلم (841). والترمذي (247). والنسائي في 
«الكبرى» »)١١5/857(‏ وابن ماجه .)١7/87(‏ وأخرجه أحمد )7١89457(‏ من طرق عن 
ضمرة بن سعيد عن عبيد الله به. 

.)١16/م46١(‎ )5( 


ديا ا 
ف /اغ ؟ فه 


تهديب سنن أبي داود 
8 5 8-2 : 0 
فليح بن سليمان عن ضمّرة بن سعيد» عن عبيد الله عن أبي واقد الليثئي» 
قال: «سألنى عمر). 
0 0 0 5 5-5 5 000 
وسؤال عمرٌ عن هذا ومثله لا يخفى عليه. لعله ليختبره: هل حَفظه أم 
ل أو يكون دخل عليه الشك أوتازعنة غيره فحن الاستشهاة أو نسية. 
والله أعلم. 
7- باب من قال: يصلي بكل طائفة ركعتين 
ه// ١١١4‏ - عن أبى بَكْرَة قال: «صلى النبئٌّ يك فى خوني الظهرّء فصفف 
1 2< و 0 1 2 0 ا 1 0 
بعضهم خلفه وبعضهم بإزاء العدو. فصلى ركعتين ثم سلم. فانطلق الذين صلوا 
معه. فوقفوا موقف أصحابهم, ثم جاء أولتك فصلوا خلقه. فصلى بهم ركعتين ثم 
سلم. فكانت لرسول الله يك أربمّاء ولأصحابه ركعتين ركعتين». وبذلك كان 
وأخرجه النسائى(١2.‏ وليس فيه فتوى الحسن. 
قال أبو داود: وكذلك في المغربء تكون للإمام ستّ ركعات وللقوم ثلانًا. 
وذَكّر أنه روي من حديث أبي سلمة؛ عن جابر, عن النبي يلا "). وسليمان 
اليتشكريء عن جابرء عن النبي و7" . 


)١(‏ أخرجه أبوداود(558١).‏ والنسائى فى «المجتبى» :.)١065(‏ وفى «الكبرى») 
(؟67). وأخرجه أحمد .)3١508(‏ وابن حبان )588١(‏ من طريق أشعث عن 
الحسن عن أبي هريرة» وسنده صحيح. 

(؟) أخرجه مسلم (847). 

زفرق وقع في الأصل أن كلام ابن القيم عقب قول المنذري: (وحديث أبي سلمة الذي 
أشار إليه أبو داود أخرجه مسلم في ااصحيحه». 


ىع كه 


كتاب الصلاة 

قال ابن القيم #6أللته: وحديث أبي بكْرة هذا رواه الدارقطني(١)‏ عنه 
فقال فيه: (إِنْ النبي كَل صلى بالقوم صلاة المغرب ثلاث ركعات»ء ثم 
انصرف وجاء الآخرونء فصلى بهم ثلاث ركعات»ء وكانت له ست ركعات» 
وللقوم ثلاث ركعات». 

قال ابن القطان2'7: وعندي أن الحديثين غيرُ متصِلَيْنَء فإن أبا بكرة لم 
يكل معصنة الفريةة لآنه بلا ريب أسلم ففى حصار الطائف. فتدلى 
ببكرةٍ من الحِصّنء فسمّي أبا بكرة» وهذا كان بعد فراغه من هوازنء ثم لم 
يلق كيدا يَكِةِ إلى أن قبضه الله. 
جميع أئمة الحديث والفقه؛ فإن أبا بكرة وإن لم يشهد القصة فإنه إنما 
سمعها من صحابيّ غيره» وقد اتفقت الأمة على قبول رواية ابن عباس 
ونظرائه من الصحابة» مع أن عامتها مرسلة عن النبي كله ولم يتنازع في 
ذلك اثنان من السلف وأهل الحديث والفقهاء. فالتعليل على هذا باطل» 
والله أعلم. 

؟- باب من فاتته (أي: ركعتا الفجر)(", متى يقضيها! 


١117 //‏ - عن محمد بن إبراهيم» عن قيس بن عمرو قال : «رأى سول 


- قلت: كلام المنذري إنما ورد في الباب الذي قبلهء وحقه أن يذكر في هذا الباب؛ لأن 
إشارة أبي داود لحديث أبي سلمة عن جابر إنما جاءت في هذا الباب. 

.)١9/ /7( وضعفه البيهقي في «معرفة السئن»:‎ :)1787( )١( 

(؟) في «بيان الوهم والإيهام»: (؟/ 576). 

(*) ما بين القوسين ليس في «السنن» ولا «المختصر»» وأضافها المجرّد للتوضيح. 


تهذيب سنن أبي داود 

الله كه رجلا يصلي بعد صلاة الصبح ركعتين» فقال رسول الله يك صلاةٌ الصبح 
ركعتان! فقال الرجل: إني لم أكن صليتٌ الركعتين اللتين قبلهماء فصليتهما الآن» 
فسكت رسول الله َكِوِا. 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه(١2.‏ وقال الترمذي: لا نعرفه مثل هذا إلا من 
حديك سغد بق سعيد+ وذكر أن هذا الحديث إنما ثروى مرسل وأن إسناده ليس 
بمتصلء محمد بن إبراهيم التيمي لم يسمع من قيس. هذا آخر كلامه. 

[قال ابن القيم #لدّده: ] وقيسٌ هذا هو قيس بن عَمروء ويقال: قيس بن 
قهد!! آمو جهليما ان :الشكن اتن ابن فهك واب عمو سعد ند شعةه 

4- باب في صلاة الليل 

١06 0‏ - وعن علقمة بن وقَّاصء عن عائشة: أن رسول الله يله كان 
يوتر بتسع ركعاتء ثم أوتر بسبع ركعات. وركع ركعتين وهو جالس بعد الوتر» 
يقرأ فيهماء فإذا أراد أن يركع قام فركع, ثم سجد. 


متاهء كيف كان يصلي الركعتين؟». 


جا 0. 


وفي رواية: قال علقمة بن وقّاص: «يا أ 


)١(‏ أخرجه أبو داود .)١571/(‏ والترمذي (575). وابن ماجه »)١١65(‏ وأخرجه أحمد 
(2377). وابن خزيمة .)١١١1(‏ وابن حبان )١117/1١(‏ من طريقه والحاكم: 
(/23078). وفي إسناده انقطاع وانظر حاشية المسند): (79/ 1/1- .)١75‏ 

آفه6 وقع في الأصل و(ش): «فهد) بالفاءء تتصحيف وفي الموضع الثاني مهمل النقطء 
والصواب بالقاف. ينظر «المؤتلف والمختلف»: (1/ 1847) للدارقطني, و«تهذيب 
الأسماء واللغات»: (؟57/5). 


3 "ه١‎ 8 


كتاب الصلاة 
وأخرج مسله(١2‏ طرفًا منه في الركعتين. 


قال ابن القيم +0[5»: وقد روى أبو حاتم ل 


حفص بن غِياث: عن ميد الطويل» عن عبد الله بن شقيق» ععن عائشة ئشة: «أن 
النبيّ يِه صلى متربّعًا) وعدا ندل ها أن افنهن قات العمل عالض 
الترع» والله أعلم. 
0- باب من لم يَرَ السجود في المُفْصّل 

/6 15 - عن عكرمة عن ابن عباس: «أنَّ رسول الله يكل لم يسجد في 
شيءٍ من المفصّل منذ تحوّل إلى المدينة»7". 

في إسناده أبو قُدامة» واسمه الحارث بن عُبيد إياديّ بصريٌ» لا يحتجٌ 
بحديثه . وقد صم أن أبا هريرة سجد مع النبيّ كل في إإدَا آلآ نتَقّتْ » و «آفرأ 
أ رَيْكَ # على ما سيأتي» وأبو هريرة إنما قدم على رسول الله يَِ في السنة 
السابعة من الهجرة. 


.)550١17( وأخرجه أحمد‎ .)9/7١( ومسلم‎ »)١78١1( أخرجه أبو داود‎ )١( 

20( (؟261). وأخرجه النسائي ))١571(‏ وابن خزيمة (1778)» والحاكم: (١/15؟)‏ 
من طريق أبي داود الحَمّريّ» عن حفص بن غياث به. قال النسائي: لا أعلم أحدًا 
روى هذا الحديث غير أبي داود» وهو ثقة. ووقع بعده في بعض نسخ النسائي قوله: 
«ولا أحسب هذا الحديث إلا خطأ». قال ابن عبد الهادي في المحرر؛: (1/ 75914): 
«كذا قال» وقد تابع الْحَمَريَّ محمدٌ بن سعيد الأصبهاني وهو ثقة». ومتابعته هذه 
أخرجها البيهقي في «الكبرى؛: (؟/ 0700. 

إفرة أخرجه أبو داود »)١1407(‏ وابن خزيمة (20210). والبيهقي: )817-711/1١(‏ 
وغيرهم من طريق أبي قدامة» عن مطر الوراق» عن عكرمة به. 


2 "ه١‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم 6الدّئه: وقال الإمام أحمد: أبو قدامة مضطرب الحديث. 
وقال يحيى بن معين: ضعيف. وقال [ق51] النسائي: صدوق» عنله مناكير. 
وقال البستينٌ: كان شيحًا صالحًا ممن كثر وهمه(). وعلّله ابن القطان0؟) 
أبي ليلى» وقد عِيبَ على مسلم إخراجٌ حديثه» وضكًّف عبد الحق7" هذا 
الحديث. 
1"- باب في الوتر قبل النوم 
١187 4‏ - وعن جُبَير بن نُمَيره عن أبى الدرداء قال: «أوصانى خليلى 
لبد بثلاث» لا أدعهنّ لشىء: أوصاني بصيام ثلاثة أيام من كلّ شهرء ولا أنام إلا 
على وَثْر ويسبْحَة الضحى. في الحضّر والسّفْر). 


وقد أخرجه مسل؛7؟) من حديث أبي مُرَّة مولى أم هانى عن أبي الدرداء 


بنحوه. وليس فيه: «فى الحضّر والسَّفَرا. 


)١(‏ تنظر ترجمة أبي قدامة في ١تهذيب‏ الكمال»: (3508/5).: و«تهذيب التهذيب»: 
١9/١‏ ١هط)‏ 

(؟) في «بيان الوهم والإيهام»: (/ 2794). 

إفرة في «الأحكام الوسطى:: (7/ 47). وقال عنه ابن عبد البر في «التمهيدا: 
/١9(‏ احديث منكر»» وضعّفه ابن خزيمة في «الصحيح"» (009) وابن 
المنذر في «الأوسط»: (0/ »)707١‏ وابن الجوزي في «العلل المتناهية» (07557. 

(4) أخرجه أبو داود )١1477(‏ من طريق أبي إدريس السكوني عن جُبير به ومسلم 
0 من طريق أبي مرة مولى أم هانئ عن أبي الدرداء به دون قوله: «الحضر 
والسفر». وقد جاءت لفظة «الحضر والسفر» في حديث أبي هريرة وَعَلَبَُعَنهُ عند أبي 
داود .)١141777(‏ وفي إسناده ضعف. 


8 5 ك2 


كتاب الصلاة 


قال ابن القيم ةنده : وحديث أبي الدرداء الذي أخر جه أبو داود هو من 
رواية أبي إدريس السّكُونيء عن جُبير بن تُقير. قال البزار: هو حديث حسن 
الإسناد”١2»‏ وقال غيره(": أبو إدريس ليس بالخولاني فحاله مجهول. ولعلّ 
انوا شتوق لامنه لووارة المساتي: 

"- باب في الاستغفار 

١450‏ - وعن علي قال: «كنتٌ رجلا إذا سمعثٌ من رسول الله يك 
حديثًا نفعني الله منه بما شاء أن ينفعني, وإذا حدّثني أحدٌ من أصحابه اسْتَحْلَفْتُد 
فإذا حلف لي صدّقته قال: وحدّئني أبو بكر - وصَدَقٌّ أبو بكر أنه قال: سمعتٌ 
رسول آله للبت لعا وعم يناوث 1قا :لين الطهورة لع ينوم ليصا 
ركعتين» ثم يستغفر الله» إلا غَفر الله له. ثم قرأ هذه الآبة: « وَالَدِيِت إدًا عسوا 
َه أو ظْلَمُوَا أنفْسَهُمَ * إلى آخر الآية [آل عمران: 8 .]١٠‏ 


وأخرجه الترمذي والنسائى وابن ماجه2©7. وقال الترمذى: حديث حسن. لا 
نعرفه إلا من هذا الوجه؛ وذَّكّر أن بعضّهم رواه فوققّه. 


قال ابن القيم #تلدته: وقال البخاري في «التاريخ الكبير»(؟؟: «ولم يرو 


.)51١75( «مسند البزار»‎ )١( 

.)١97 /١5( هوابن الأثير في «جامع الأصول»:‎ )١( 

فر أخرجه أبو داود »2١97١(‏ والترمذي (7 ٠‏ 5). والنسائي في «الكبرى» (175١٠).؛‏ وابن 
ماجه (1796)؛ وأحمد (07). وابن حبان (777) من طرق عن عثمان بن المغيرة» عن 
علي بن ربيعة» عن أسماء بن الحكم به. والحديث حسّنه الترمذي وابن عدي في 
«الكامل» »)57١ /١(‏ والذهبي في «التذكرة»: (1/ »)١5‏ وقواه المزي وابن حجر في 
«التهذيب». ومال البخاريّ إلى تعليله كما نقله المؤلف من «التاريخ الكبير». ْ 

.)08/5( ):( 


م م 4ق 


تهذيب سنن أبي داود 

عن أسماء بن الحكم(١)‏ إلا هذا الحديث الواحد» وحديثٌ آخرء ولم يُتابَع» 

وقد روى أصحاب النبيّ كله , بعضهم عن ب بعضء فلم ب يُحَلَف ب بعضهم ب بعضًا». 

-١478 ١‏ وعن أوس بن أوس قال: قال النبئئٌ يليهِ: «إن2"7 من أفضل 

أيامكم يومَ الجمعة» فَأَكْثِروا علىَ من الصلاة فيه» فإنَ صلائكم معروضةٌ على. 

قال: فقالوا: يا رسول الله. وكيف تُعْرَض صلاتنا عليك وقد أرَمْتَ؟ قال: يقولون: 
يليت قال: إن الله حرّم على الأرض أجساد الأنبياء». 


وأخرجه النسائي وابن ماجه27, وله علة. وقد جمعتٌ طرقّه في جرءٍ 


رو ). 


قال ابن القيم و َاندّنه: وقد غلط فى هذا الحديث فريقان: فريقٌ فى لفظه. 
قري فته ضعيفه فأما الفريق الأول فقالوا: اللفظ به «أرَمَّتَ) بفتح الراء 
وتشديدا لميم وفتحها وفتح التاء» قالوا: وأصله «أرْمَمْتَ»)؛ أي صرت 


)١(‏ تحرفت في ط. الفقي إلى «ابن أبي الحر»! 

() (إن» ليست في (خ- المختصر) ولا في «المسند». وهي ثابتة في المطبوع و«السنن». 

(0) أخرجه أبوداود(417١31و١1581).‏ والنسائى فى «المجتبى» (17/4) وفى 
«الكترئ»ارإراذة تابن مج509 )عرس حمق 1555189 راي كوي 
(25», وابن حبان .2)41١(‏ والحاكم: (009/4) من طريق عبد الرحمن بن 
يزيد بن جابر» عن أبي الأشعث الصنعاني؛ عن أوس بن أوس به رَبدَْتَدعَنَ. 
قال الحاكم: صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. وصححه ابن خزيمة وابن 
حبان والنووي والمنذري وغيرهم, وأعله آخرون كالبخاري وأبو حاتم الرازي 
وغيرهم. وانظر كلام المؤلف عنه بتوسع في اجلاء الأفهام»: (/الا- 87) ومال إلى 
تصحيحه. وانظر «القول البديع» للسخاوي (ص؟151١).‏ 

(:) وقد ذكر المنذري بعد كلامه هذا ملخص ما قيل في الحديث ووجه تعليله. 


8 ع ه ؟ ف 


كتاب الصلاة 

رميمّاء فنقلوا حركة الميم إلى الراء قبلهاء ثم أدغموا إحدى الميمين في 
الأخرىء وأبقوا تاء الخطاب على حالهاء فصار «أرَمَت». وهذا غلطء إنما 
يجوز إدغام مثل هذا إذا لم يكن آخر الفعل ملتزم السكون, لاتصال ضمير 
المتكلّم والمخاطب ونون النسوة به. كقولك: «أَرَمّ وأوقاه وار كوا4فهوأما 
إذا اتصل به ضمير يوجب سكونه لم يجز الإدغام لإفضائه إلى التقاء 
الساكتين على غير حَدَّهماء أو إلى تحريك آخره؛ وقد اتصل به ما يوجبٌ 
سكونّه. ولهذا لا نقول: «أْمَدَتٌء وأَمَدَّتَ وأمَدَّنَ؛ فى «أَنْدَدْتٌ وأمُْدَّدْتَ 


أَمْدَدْنَ» لما ذُكر. وهؤلاء لما رأوا الفعل يدعم إذا لم يكن آخره ساكناء نحو 
«أَرَمَّ» ظنوا أنه كذلك في «أزْ مّت». وغفلوا عن الفرق. 

واللسوات ينه #أوشتتاايرةة لفوت ا سملن عنس السمد: 
تخفيمًاء وهي لغة فصيحة مشهورة جاء بها القرآن في قوله تعالى: #ظذرت 
208 - - 97 > + ع ل سد و مر 5 0 
عَلَيْهِ عَاكنا * [طه: 917] وقوله: #فَطَلَيْرَتَفَكَههُونَ * [الواقعة: 168] وأصله: ظَلَّلْتَ 
عليه وظذلتم تفكهون, ونظائره كثيرة. 

وآما القويق القاى الزن شبكفوه فقالو) :هد ديت معررواف كمنين ننه 
غلن الجغنى #حدقاية عن عبن ال حمق :بن وريد بجاوو عن أبن الأفعيث 
في صحّته. لثقة رواته وشهرتهم وقبول الأئمة أحاديئهم واحتجاجهم بها. 

وحدّث بهذا الحديث عن حسين الجعفي جماعة من الخبلاء؛ فالوا: 
وعِلته أن حسين بن علي الجعفي لم يسمع من عبد الرحمن بن يزيد بن 
جابر» وإنما سمع من عبد الرحمن بن يزيد بن تميم. وعبد الرحمن بن 
يزيد بن تميم لايُحتجٌ به فلمًا حدَّث به حسين الجعفي غلط في اسم 

8 هه ؟ فق 


تهذيب سنن أبي داود 
الجن فقالة اح جاين. 
وقدبيّن ذلك الحفاظ ونبهواعليه؛ قال البخاري في «التاريخ 
الكبير»(21: ١عبد‏ الرحمن بن يزيد بن تميم السّلّمي الشامي» عن مكحول» 
2-0 
سمع منه الوليد بن مسلمء عنده مناكير»ء ويقال: هو الذي روى عنه أهل 
الكوفة: أبو أسامة وحسين فقالوا: عبد الرحمن بن يزيد بن جابر. وابن تميم 
2 
وقال عبد الرحمن بن أبي حاته227: سألت أبي عن عبد الرحمن بن 
يزيد بن تميم؟ فقال: عنده مناكير» يقال: هو الذي روى عنه أبو أسامة 
وحسين الجُعْفي وقالا: هو ابن يزيد بن جابره وغَلِطا في نسبه» ويزيد بن 
تميم أصح» وهو ضعيف الحديث. 
وقال أبو بكر الخطيب7©: «روى الكوفيون أحاديتٌ عبد الرحمن بن 
يزيد بن تميم عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» ووهموا في ذلك. 
والحَمْلُ عليهم في تلك الأحاديث. وقال موسى بن هارون الحافظ: روى 
أبو أسامة عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» وكان ذلك وهما منه. هو لم 
يلق عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» وإنما لقيّ عبد الرحمن بن يزيد بن 
تميمء فظن أنه ابن جابر» وابن جابر ثقة» وابن تميم ضعيف». 


)١(‏ (56/5). وليس في المطبوع قوله: «وابن تميم أصح». 

(؟) في «الجرح والتعديل»: (0/ .)2٠6١‏ 

فر في «تاريخ بغداد»: -47/7-41/١/1١(‏ بشار) وبقية كلامه: «ولم يكن ابن تميم 
ثقة... وأما ابن جابر فليس في حديثه منكر...) ثم ذكر كلام موسى بن هارون. 


017 31 
1ه كه 


كتاب الصلاة 
قالوًا: وقد أغار غير واحد من التحفاظ إلى ما ذكره هولاء الافية 31 


2 


-١00 /7( الكلام في تضعيف الحديث مأخوذ من كلام المنذري في (مختصره):‎ )١( 
وقد أجاب المصنف في اجلاء الأفهام) (ص7/5- 87) عن هذا التعليل بما‎ .)١37 
ظهر له وإن لم يجزم بدفعه.‎ 
(تنبيه) وقع سقط في مطبوعة «جلاء الأفهام» (ص278) عند نقل كلام البخاري وابن‎ 
أبي حاتم أدى إلى تداخل كلامهماء فليتنبه لذلك.‎ 


8 1ه 3 


تهذيب سنن أبي داود 
كتاب الركاة 
١‏ - باب في زكاة السائمة 

أخاز أ ة وحمو حياة- وهوانن سلة قال [اخذث هن ثمامة بد 

عبد الله بن أنس كتابًا زعم أن أبا بكر كتبه لأنسء وعليه خائّم رسول الله كك حين 
بعثه مُصَدَّنَا وكتبه له فإذا فيه: هذه فريضة الصدقة التى فرضها رسول الله يَكِِ على 
المسلمينء التي أمر الله بها نبيه عليه الصلاة والسلام؛ فمن سَيِلها من المسلمين 
على وجهها فليُعطهاء ومن سُئل فوقها فلا يعطه: فيما دون خمس وعشرين من 
الإبل, العَتَمُء في كل خمس ذَوْدٍ شاقٌ فإذا بلغت خمسًا وعشرين ففيها بنتٌ 
مخاضء إلى أن تبلغ خمسًا وثلاثين» فإن لم يكن فيها بنت مخاض. فابنٌ لبون 
ذكرء فإذا بلغت سنا وثلاثين ففيها بنت لبون إلى خمس وأربعين؛ فإذا بلغت سنًا 

. 0 د 

وأربعين ففيها حجقة طروقة الفحلء إلى ستين؛ فإذا بلغت إحدى وستين ففيها 
جَدّعة» إلى خمس وسبعين» فإذا بلغت سئًا وسبعين ففيها ابنتا لبُونء إلى تسعين» 
فإذا بلغت إحدى وتسعين ففيها حقتان طروقتا الفحلء. إلى عشرين ومائة: فإذا 
زادت على عشرين ومائة» ففي كل أربعين بنت لبون» وفي كل خمسين حقة. فإذا 
تبايّن أسنان الإبل في فرائض الصدقات, فمن بلغت عنده صدقة الجذعة وليست 
عنده جَدّعة» وعنده حقة فإنها تُقبل منه وأن يجعل معها شاتين إن اسْتّسرنا له. أو 
عشرين درهمّاء ومن بلغت عنده صدقة الحقة وليست عنده حِقَة» وعنده جَذّعة 
فإنها قبل منه» ويعطيه المصدّق عشرين درهمًا أو شاتين» ومن بلغت عنده صدقة 
ل 0 ا 
درهمًا. ا 0 لاحقة حم فإنها يُقبل منه - 
قال أبو داود: | [لوزهيناء لك اقطيتبويطي امامل عقر رردرعف ار عاتن 


له ١‏ كذ 


كتاب الزكاة 
ومن بلغت عنده صدقة ابنة لون وليس عنده إلا ابنة مخاضء فإنها تُقبل منه 
وشاتين أو عشرين درهمّاء ومن بلغت عنده صدقة ابنةٍ مخاضء وليس عنده إلا 
ابنُ لبون ذَّكَر فإنه يقبل منه» وليس معه شيء؛ ومن لم يكن عنده إلا أربع فليس 
فيها شيء, إلا أن يشاء رَيُّهاء وفي سائمة الغنم: إذا كانت أربعين ففيها شاة؛ إلى 
عشرين ومائة» فإذا زادت على عشرين ومائة» ففيها شاتان, إلى أن تبلغ مائتين» فإذا 
زادت على مائتين ففيها ثلاث شِياهء إلى أن تبلغ ثلاثمائة» فإذا زادت على ثلاثمائة 
ففي كل مائة شاةٍ شاةٌ ولا يؤخذ في الصدقة هَرِمَة ولاذات عَوار(١2‏ من الغنم. 
ولائَيْس الغنم, إلا أن يشاء المصَّدَّقء ولا بُجمع بين متفرّق, ولايفرّق بين 
مُجتمع» خشية الصدقة؛ وما كان من خحليطين؛ فإنهما يتراجعان بالسَّويّة فإن لم 
تبلغ سائمةٌ الرجل أربعين؛ فليس فيها شيء إلا أن يشاء ربّهاء وفي الرّقَةَ ربع 
العشرء فإن لم يكن المال إلا تسعين ومائة» فليس فيها شيء, إلا أن يشاء ريّها». 


(". وأخرجه البخاري وابن ماجه(”) 


المثنى الأنصاري عن عمه ثمامة. 


قال ابن القيم ةنده وأخرجه الدارقطنى7؟) من حديث النضر بن 
شميل عق عاذي سلعة قال: أعخدنا هذا الكناب من ثمامة رو عيد لبن 


أنسء يحدثه عن أنس بن مالك [ق51] عن رسول يك وقال: إسناده 
صحيح.ء وكلهم ثقات. وقال الإمام الشافعي: ديك أتبن ععديث امت من 


() العوار بالفتح: العيب» وقد يضِمٌّ. «النهاية»: .)7١8/5(‏ 

(؟) أخرجه أبو داود .)2١0571(‏ والنسائى فى «الكبرى» (/7751), وأحمد (1/7). 
زفرة الشارق 420 0288 رازن ماله 0 141 

.)١1946( (غ)‎ 


8 1ه 8 


تهذيب سنن أبي داود 
جهة حماد بن سلمة وغيره عن رسول الله كلق وبه نأخز7١‏ 


8/ *161- وعن عاصم بن ضصَمْرة وعن الحارث الأعور, عن عليّ ‏ قال 
زهير» وهو ابن معاوية: ‏ أحسبه عن النبيّ يك أنه قال: «هاتوا ربع العشور. من كل 
أربعين درهمًا درهم, وليس عليكم شيء حتى نِّم مئتي درهم. زاك رسي 
درهم ففيها خمس دراهم. فإذا زاد فعلى حساب ذلك. وفي الغنم: في كل أربعين 
شاةً شاةٌ فإن لم يكن إلا تسع وثلاثون فليس عليك فيها شيء. وساقٌ صدقةٌ الغنم 
مثل الزهريء قال: وفي البقر: في كل ثلاثين تَبِيٌ وفي الأربعين مُنّة» وليس على 
العوامل شيء, وفي الإبل - فذكر صدقتها كما ذكر الزهري ‏ قال: وفي خمس 
وعشرين: خلس من الغدم قإن زادت واحذة قفيها ابنة ميخاض» فإن لم تكن ابنة 
مخاض فابن لبون ذَكَرء إلى خمس وثلاثين؛ فإذا زادت واحدة ففيها بنت لبون» 
إلى خمس وأربعين, فإذا زادت واحدة ففيها حِقَة طروقة الجمل» إلى ستين. ثم 
ساق مثل حديث الزهريء قال: بإذازاات واحدة ريدي والخدة وبين ليها 
جِقّتان طروقتا الجمل ٠‏ إلى عشرين ومائة» فإذا كانت الإبل أكثر من ذلك؛ ففي كل 
خمسين حِقة» ولا يفرّق بين مجتمع» ولا يُجْمّع بين متفرّق. خشية الصدقة. ولا 
يؤخذ في الصدقة هّرمة ولاذات عَوَار ولا تيْسء إلا أن يشاء المصَّدّق. 

وفي النبات: ما سقته الأنهارٌ أو سقتٍ السماءٌ العُشرٌ. وما سُّقِي بالعَرّبء ففيه 
نصف العشر. وفي حديث عاصم والحارث: الصدقة في كل عام قال زهير: 
أحسبه قال: مرة» وفي حديث عاصم: إذا لم يكن في الإبل ابنة مخاض ولا ابن 
لبون فعشرة دراهم أو شاتان». 

وفي رواية: «فإذا كانت لك مائئا درهمء وحال عليها الحَوْلٌ ففيها خمسة 


000 هذا التعليق برمته هو نص كلام المنذري في «مختصره»: (7/ 187) في التعليق على 
الحديثء نَسَبه المجرّد لابن القيم» فلعله اشتبه عليه فظنّه من كلام المؤلف. 


8 .> قه 


كتاب الزكاة 
دراهم. وليس عليك شيء. يعني في اللهب. حتى يكون لك عشرون ديئارًا وحال 
عليها الحول. ففيها نصف دينار» فما زاد فبحساب ذلك. قال: فلا أدري؛ أعليّ 
يقول» فبحساب ذلك أو رفعه إلى النبي يك وليس في مالٍ زكاة حتى يحول عليه 
الحولء إلا أن جَريرًا قال ابن وهب: يزيدٌ في الحديث عن النبي يَلِِ: ليس في مالٍ 
زكاة حتى يحول عليه الحول. 

وذكر أن شعبة وسفيان وغيرهما لم يرفعوه. وأخرج ابن ماجه(١2‏ طَرَفّا منه. 
والحارث وعاصم ليسا بحجة. 

قال ابن القيم ننه : قال ابن حزم: «حديث علي هذا رواه ابن وهب» 
عن جرير بن حازم» عن أبي إسحاق» عن عاصم بن ضَمْرة والحارث 
الأعورء قَرَنْ فيه أبو إسحاق بين عاصم والحارث؛ والحارث كذَّابٌ» وكثية 
من الشيوخ يجوز عليه مثل هذاء وهو أنَّ الحارتٌ أسْئّده وعاصم لم يسنده» 
فجمعهما جريرٌ وأدخل حديتٌ أحدهما في الآخر. وقد رواه شعبة وسفيانٌ 
ومعمر عن أبي إسحاق» عن عاصم؛ عن علي موقوثًا عليه. وكذلك كل ثقةٍ 
رواه عن عاصم إنما وقّمّه على علي فلو أن جريرًا أسنده عن عاصم وبين 
ذلك أخذنا به. 


هذه حكايةٌ عبد الحق الإشبيليَ”' عن ابن حزم» وقد رجع عن هذا في 


)777/8( والنسائى فى «الكبرى»‎ »)١1/40( وابن ماجه‎ ))١61/7( أخرجه أبو داود‎ )١( 
وأحمد (١١/و417) مختصرًا من طريق أبي إسحاق السبيعي عن عاصم والحارث‎ 
(غير مقرونين) به.‎ 

هعم في «الأحكام الوسطى»: (7/ 1717)) وكلام ابن حزم في «المحلى): (5/ .)7١‏ 


1 


تهذيب سنن أبي داود 
كتابه «المحلى)7١2‏ فقال في آخر المسألة: «ثئم استدركنا فرأينا أن حديث 
جرير بن حازم مسند صحيح. لا يجوز خلافه» وأن الاعتلالٌ فيه بأن0" أبا 
إسحاق أو جريرًا حلط إسنادَ الحديث بإرسال عاصم هو الظنٌ الباطل الذي 
لا يجوز وماعلينا في مشاركة الحارث لعاصم. [ولا]7" لإرسال من 
أرسلة ولآلك زعودقة وج نف :كلا سن يها ايد لازم) تمّ كلامه. 


وقال غيره”؟2: هذا التعليل لا يقدح في الحديثء فإن جريرًا ثقة» وقد 
أسئنده عنهماء وقد أسنده أيضًا أبو عوانة» عن أبي إسحاق. عن عاصم بن 
صَمْرةء عن عليّ» ولم يذكر الحول. ذَكّر حديئّه الترمذيٌ(*» وأبو عوانة ثقة. 
وقد رُوي حديث: اليس في مالٍ زكاة حتى يحول عليه الحول» من 


)١(‏ (074/7. وعد ابن الملقّن في «البدر المنير»: (0/ 20) هذا تناقضًا من ابن حزم 
ولعل هذا من ولعه بتخطئة ابن حزم؛ وإلا فقد بيّن ابن حزم أنه استدرك على نفسه. 
ولذلك علق الشيخ أحمد شاكر على هذا الموضع من «المحلى» بقوله: الله در أبي 
محمد بن حزم, رأى خطأه فسارع إلى تداركه؛ وحكم بأنه الظن الباطل الذي لا 
يجوز وهذا شأن المنصفين من أتباع السنة الكريمة» وأنصار الحق, وقليل ما هم». 

(؟) في «المحلى» زيادة «عاصم بن ضمرة». 

(*) سقطت من الأصل و(ش». والاستدراك من «المحلى». 

(4:) حكاه عنه عبد الحق الإشبيلي في «الأحكام الوسطى»: (2177/7؛ وأشار إليه في 
«بيان الوهم والإيهام»: (459/6- .)15١٠‏ 

(5) (720) وهو الحديث الآتيء وقال الترمذي عقبه: روى هذا الحديث الأعمش وأبو 
عوانة وغيرهما عن أبي إسحاق» عن عاصم بن ضمرة؛ عن علي» وروى سفيان 
الثوري وابن عيينة وغير واحد عن أبي إسحاق» عن الحارث؛ عن علي. وسألت 
محمدًا عن هذا الحديث. فقال: «كلاهما عندي صحيح عن أبي إسحاق» يحتمل أن 
يكون رُوي عنهما جميعًا". 


ه١‎ 33 


كتاب الزكاة 

حديث عائشة بإسناد صحيح(١2.‏ قال محمد بن عبيد الله بن المنادي: حدثنا 
أبو زيد شجاع بن الوليد» حدثنا حارثة بن محمد؛ عن عمرة» عن عائشة 
- 0 7 ل - ص و 
قالت: سمعث رسول الله يكل يقول: «لا زكاة فى مالٍ حتى يحول عليه الحول» 
زواه أبوالحسيق 'بن بشران عن عثمان بخ السمّاكه عن ابن المنادى: 

١١١6© 5‏ - وعن عاصم بن ضَمْرة عن علي قال: «قال رسول الله يَكِِ: قد 
عَمَوتٌ عن الخيل والرقيق, فهاتوا صدقة الرّمّة: من كل أربعين درهمًا درهمّاء 
وليس فى تسعين ومائة شىء. فإذا بلغت مائتين ففيها خمسة دراهم)». 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه("). وحكى الترمذي عن البخاري أنه يحتمل أن 
يكون - يعني أبا إسحاق السّبيعي ‏ رواه عن عاصم بن ضَمْرة وعن الحارث. 

قال ابن القيم #لدّنه: إنما أسقط الصدقةً من الخيل والرقيق إذا كانت 
للرّكوب والخدمة. فأما ما كان منها للتجارة ففيه الزكاة فى قيمتها. 


)00 أخرجه ابن أبي شيبة .)٠١7751(‏ وابن ماجه (1747).: والدارقطني (1897), 
والبزار ٠5(‏ 03 والبيهقي: (5/ 15) من طريق ابن بشران التي ذكرها المؤلف من 
طرق عن شجاع بن الوليد به. 
قال الزيلعي في «نصب الراية»: (؟/ احارثة هذا ضعيف» وذكر كلام ابن 
حبان في تضعيفه؛ وضعفه ابن الملقن فى «البدر»: (6/ 556) وابن حجر فى 
«التلخيص:: (1/ )١19‏ وغيرهم. ْ ْ 

(؟) أخرجه أبو داود ».)١51/5(‏ والترمذي (23570). وابن ماجه .)١740(‏ وانظر الحديث 
السالف. 
ونقل الترمذي كلام البخاري الذي أورد المنذري طرفا منه. وسقناه في التعليق على 
الحديث السابق» ووافقه الدارقطني في «العلل»: )١154-167/7(‏ فقال بعد أن 
ذكره من الطريقين: «ويشبه أن يكون القولان صحيحين1. 


85 ع اه 


تهذيب سنن أبي داود 
هم/ 5 وغ تهر ب محم عن أبيه. عن جَدَّه: أن رسول الله يكل 
قال: «في كل سائمة إبل» في أربعين بنت لبون» لايُمَرّق إبل عن حسابهاء من 
أعطاها مُوْد راح فال ابن العلا آمو تجرًا بها فله أجرهاء ومن منعها فإنّا آخذوها 
وشَطْرٌ ماله, عَرْمَةٌ من عزمات ربنا عز وجلء ليس لآل محمدٍ منها شيء». 
وأخرجه النسائي/1". جد بز بن حكيم هو معاوية بن حَيْدة الثَيري؛ وله 
صحية. وبهز بن حكيم ولَّقه بعضُهمء وتكلّم فيه بعضهم. 
قال ابن القيم جَبَلَتَه: قوله: «فإنًا آخَذُوها وسَطْرَ ماله» أكثدٌ العلماء على 
أ الخلو لفن الصدفة والمحمة لآ يوج غراءة ف الال ةوقالو اهنا 
في أول الإسلام ثم نُسخ. واستدل الشافعيٌ على نسخه بحديث البراء بن 
عازب17) فيما أفسدت ناقته» فلم يُنقل عن النبيّ ل أنه أضعف الغرم؛ بل 


)١(‏ أخرجه أبو داود (151/6). والنسائى فى «المجتبى» )١545(‏ وفى «الكبرى») 
2007653 وا حمد(33 01 وابن خزيمة (55) والتساكم؛ 13/ 00497 وغيرهم 
من طرق عن بهز بن حكيم به. 
قال أحمد: صالح الإسناد» وقال الحاكم: صحيح الإسناد ولم يخرجاه. وصححه 
ابن عبد الهادي في «التنقيح»: )١51/7(‏ وفي «المحرر»: (7794/1). وقال ابن 
الملقن في «البدر المنير»: :)58١/5(‏ الإسناد هذا الحديث صحيح إلى بهز. 
واختلف الحفاظ في الاحتجاج بحديث بهز...) وذكر من وثقه ومن تكلم فيه ومن 
ضعّف الحديث من أجله كالشافعي وابن حبان وابن حزم. 
وانظر «التلخيص الحبير»: (؟/ .)١17/١‏ 

(؟) أخرجه أبو داود(7679)» وعبد الرزاق (/184717).: وأحمد ‏ من طريقه ‏ 
(2737535910. وابن حبان »25٠0/8(‏ والبيهقي: (8/ 47 ”7) وغيرهم. 
وذكر الحفاظ أن عبد الرزاق تفرّد بوصل هذا الحديث. فلم يتابّع على قوله اعن 
أبيه». وأن وهيب بن خالد وأبا مسعود الزجاج روياه عن معمر فلم يقولا: اعن أبيه». - 


8 عه 


كتاب الزكاة 
قل فيها حكمه بالضمان فقط. 

وقال بعضهم: يُشبه أن يكون هذا على سبيل التوعٌد ليتتهي فاعل ذلك. 
وقال بعضهم: إن الحقٌّ يُستوفَّى منه غير متروك عليه وإن تلف شطرٌ ماله 
كرجل كان له ألف شاة» فتلفت حتى لم يبق له إلا عشرون. فإنه يُوْحَذْ منه 
عشر شياه لصدقة الألف. وهو شطر ماله الباقي أو نصفه. وهو بعيد لأنه لم 
يقل: إِنَّا آخذوا شطرٌ ماله. وقال إبراهيم الحربي7(): «إنما هو (وَشَّطِرَ مانّه) 
أى جل كالةشتطريق ولتتتخير عليه المضدق فياخ الصدفة م خير: 
النصفين عقوبة لمنعه الزكاة». فأماما لا يلزمه فلا. قال الخطاب (): ولا 
أعرف هذا الوجه. هذا آخر كلامه. ١‏ 

وقال بظاهر الحديث الأوزاعيٍ والإمامٌ أحمد وإسحاق بن راهويه على 
ما فُصَّل عنهم. وقال الشافعيّ في القديم: مَن من زكاءً ماله أَخَدّت منه وأيمذ 
شطرٌ ماله عقوبةً على منعه. واستدلٌ بهذا الحديث. وقال في الجديد: لا 


- وقال ابن عبد البر في «التمهيد»: )81-/4١/1١(‏ بعد أن ذكر هذه العلة: «هذا 
الحيدذيفروإن كان مسا فيلو تحديك مشهون: أرشلة الأكمنة وحدكيه القارت 
واستعمله فقهاء الحجازه, وتلقوه بالقبول» وجرى في المدينة به العمل». 
وفي الحديث خلاف طويل يراجع «بيان الوهم والإيهام)»: (5/ 0519-6556), 
و«البدر المنير»: (9/ .)57-0١9‏ 

() نقله عنه البيهقي في «معرفة السنن»: (7/ 2217 والبغوي في «شرح السنة»: 
»)8١ /5(‏ وابن الجوزي في اغريب الحديث): (1/ 1٠‏ 2)) وابن الأثير في ١جامع‏ 
الأصول»: (5/ /01). 

(؟) حكاه عنه ابن الأثير في «النهاية»: (7/ /41)» وليس في «معالم السئن - بهامش 
السنن»: (”/ 5 77) ولا في اغريب الحديث» للخطابي. 


ال 


تهذيب سنن أبي داود 
ودام إلا الزكاة لأ غير وعد هذا الحديف عبي رخا وقال: كان ذلك 
حين كانت العقوبات في المال ثم تُيسخت. هذا آخر كلامه. 
ومّن قال: إن بَهّْز بن حكيم ثقة احتاج إلى الاعتذار عن هذا الحديث 
بما تقدم. فأما من قال: لا يُحتحٌ بحديثه فلا يحتاج إلى شبيىء من ذلك. وقد 
قال الشافعي(١2‏ في بهز: ليس بحجة. فيحتمل أن يكون ظهر له ذلك منه بعد 
اعتذاره عن الحديث, أو أجاب عنه على تقدير الصحة. وقال أبو حاتم 
الراريق” '" في بهز بن حكيم : هو شيخ يُكْنَبٍ حديثه ولا يحتحٌ به. وقال 
البستي7: «كان يخطئ كثيرّاء فأما الإمام أحمد وإسحاق فهما يحتجّان به 
ويرويان عنه» وترَكّه جماعةٌ من أثمتناء ولولا حديثه: (إِنَا آخذوها وشطر إبله 
عَزْمة من عَرّمات ربنا» لأدخلناه في «الثقات»» وهو ممن أستخير الله [ق57] 
فيه). فجَعَل روايته لهذا الحديث مانعة من إدخاله في «الثقات» تم كلامه. 
وقد قال علي ابن المديني: حديث بهز بن حكيم. عن أبيه» عن جده صحيح. 
وقال الإمام أحمد: بهز بن حكيم» عن أبيه» عن جده صحيح. 
وليس لمن رد هذا الحدث حجة؛ ودعوى نسخه دعوى باطلة. إذ همي 
دعوى ما لا دليل عليه. وفي ثبوت شرعية العقوبات المالية عدة أحاديث عن 
النبي يك لم ينبت نسخها بحجَّة وعمل بها الخلفاء بعدّه9). 


.)1498/١( ينظر «تهذيب التهذيب»:‎ )١( 

افع «الجرح والتعديل»: .)47١/5(‏ 

(©) يعني ابن حبان في «المجروحين»: .)١95/١(‏ 

(؛) عقدالمؤلف فصلا في التعزير بالعقوبات المالية في كتابه «الطرق الحكمية»: 
(598-588/5). وانظر «زاد المعاد»: (”7/ 99 وه/ .)6١‏ 


8د كه 


كتاب الزكاة 

وأما معارضته بحديث البراء في قصة ناقته» ففي غاية الضعف. فإن 
العقوبة إنما تسوغ إذا كان المعاقّب متعديًا بمَنْع واجب أو ارتكاب محظورء 
وأما ما تولّد من غير جنايته وقصده. فلا يسوّغ أحدٌ عقوبته عليه. وقول من 
حَمَّل ذلك على سبيل التوعّد دون الحقيقة في غاية الفساد. يُتَزَّه عن مثله 
كلام النبي يَكن. 

وقول مَن حمّله على أخذ الشطر الباقي بعد التلّف باطل؛ لشدة منافرته 


- 
٠ 
3 


وبعْده عن مفهوم الكلام: ولقوله: «فإنا اخذوها وشطرّ ماله»). 

وقول الحري: إنه#وقطرَة يوون شغله فى غاية الفسادء ولا يعرفه أحد 
من أهل الحديثء. بل هو من التصحيف. 

وقول ابن حبان: لولا حديثه هذا لأدخلناه في «الثقات»؛ كلام ساقط 
جدّاء فإنه إذا لم يكن لضعفه سببٌ إلا رواية هذا الحديث وهذا الحديث إنما 
رده لضعفه كان هذا وورّاباطلاء وليس فى روايقه لهذا ما يوتججب ضعفه 
فإنه لم يخالف فيه الثقات. وهذا نظير ردّ مَن رد حديث عبد الملك بن أي 


سليمان» حديث جابر في شفْعة الجوار(")» وضعفه بكونه روى هذا 


)00 وهو حديث: «الجارٌ أحقٌ بشُفْعَة جاره...» أخرجه أبو داود (2014؛ والترمذي 
( », والنسائي في «الكبرى» (771754)» وابن ماجه (71545).: وأحمد(517057١)‏ 
من طرق عن عبد الملك بن أبي سليمان عن عطاء عن جابر به. وقد تكلّم شعبةٌ في عبد 
الملك بسبب هذا الحديث, وكذا الشافعي وأحمد ويحيى. وقال الترمذي: سألت 
محمدًا عن هذا الحديث؟ فقال: لا أعلم أحدًا رواه عن عطاء غير عبد الملك؛ تفرّد به 
ويروى عن جابر خلاف هذا. وانظر كلام المؤلف في الجواب عن تعليله في كتابنا هذا 
(/677)» وينظر أيضًا: «نصب الراية»: -١1/7/5(‏ 4)» و(تنقيح التحقيق): 
١/6 /:(‏ - 5نم" .)١‏ 
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تهديب سنن أبي داود 
الحديث» وهذا غير موجب للضعف بحال. والله أعلم. 
؟ - باب رضا المصدق 
5/ 16- وعن عبد الر حمن بن جابر بن عَتيك. عن أبيه: أن رسول الله 
يك قال: «سيأتيكم رَكْب(7١'‏ مُبَعْضُونء فإذا جاؤوكم فرحّبوا بهم. وحَلُوا بينهم 
وبين ما يبتغون. فإن عدلوا فلأنفسهم. وإن ظلموا فعليهاء وأرضوهم. فإن تمام 
زكاتكم رضاهم. وليدعوا لكم)20). 
في إسناده: أبو العْصّنء وهو ثابت بن قيس المدني الغفاري, مولاهم. 
وقيل: مولى عثمان بن عفانء قال الإمام أحمد: ثقة» وقال يحيى بن معين: 
ضعيفء وقال مرة: ليس بذاك صالح, وقال مرة: ليس به بأسء وقال أبو حاتم 
محمد بن حِبَّان البْسْتِي: كان قليل الحديث, كثير الوهم فيما يرويه. لا يحتج 
بخبره إذا لم يتابعه عليه غيره. هذا آخر كلامه0©. 


)١(‏ كذا في مخطوطة «المختصر» و«سئن أبى داود؛» وفى مطبوعة «المختصرا وبعض 
نسخ السنن»: «زُكيب) بالتصغير. 

(؟) أخرجه أبو داود (/2258.» والبيهقي: (4/ )١١4‏ من طريق بشر بن عمرء عن أبي 
الغُصن. عن صخر بن إسحاق؛ عن عبد الرحمن به. وذكر المنذري أن في إسناده أبا 
الغصن وذَّكّر الكلام فيه؛ وفيه أيضًا صخر بن إسحاق وعبد الرحمن بن جابر 
مجهولان. تنظر تر جمتهما في «التهذيب»: (5/ 14٠١‏ و194/5١).‏ وقد ضعّفه 
عبد الحق وابن القطان وغيرهم. 
وروى الحديث ابن أبي شيبة (49757)» وابن زنجويه في «الأموال» )1١651/4(‏ 
وغيرهم فجعلوه من مسند جابر بن عبد الله الأنصاري. ينظر «بيان الوهم والإيهام؛»: 
اما 05) 

(؟) ذكر المنذري بعده العبارة الآتية فيمن يعرف باسم «ثابت بن قيس» التي نسبها 
المجرّد لابن القيم. 


ام كه 


كتاب الزكاة 
قال ابن القيم ##الدّئه: وفي الرواة خمسة كل منهم اسمه ثابت بن قيس لا 
تغرف فيهم مَن تُكُلّم فيه غيره217. 
؟ - باب من روى نصفّ صاع من قمُح 
/81/ 66 ه١-‏ وعن حميد ‏ وهو الطويل ؛ عن الحسن ‏ وهو البصري - 
قال: «خطبَ ابن عباس في آخر رمضان على منبر البصرة فقال: أخرجوا صدقةً 
صوميكم. فكأنَ الناس لم يعلموا. فقال: من نهنا بن أجل المديدة؟ قوموا إلى 
إخوانكم فعلّموهم, فإنهم لا يعلمون» فرَضٌ رسولُ الله كي هذه الصدقة؛ صاعًا 
من تمر أو شعيرء أو نصف صاع قمح. على كلّ حر أو مملوكِ ذَكر أو أننى. 
صغيرٍ أو كبير» فلما قدم علي رأى رخص السَّعْره قال: قد أوسعٌ الله عليكم. فلو 
جعلتموه صاعًا من كل شيء؟ قال حميد: وكان الحسن يرى صدقة رمضان على 
من صام. 
وأخرجه النسائي"2» وقال: الحسن لم يسمع من ابن عباس. وهذا الذي قاله 
النسائي هو الذي قاله الإمام أحمد وعلي بن المديني وغير هما من الأئمة» وقال 
ابن أبي حاتم: سمعت أبي يقول: الحسن لم يسمع من ابن عباسء وقوله: «خطبنا 
ابن عباس» يعني خطب أهل البصرة. وقال علي بن المديني في حديث الحسن: 


22-0 


)١(‏ كذانسَب مُجرّد «التهذيب» هذا القول لابن القيم بينما هذا النقل من كلام المنذري 
في (مختصره): )3١7/7(‏ ومخطوطته (ق ١٠ب‏ - المحمودية) ووقع في 
المخطوط تقديم وتأخير بين كلام ابن حبان وبقية الأئمة. 
وهؤلاء الخمسة ذكرهم الخطيب في «المتفق والمفترق»: .)50١١-091/1(‏ 

(6) يعني في زكاة الفطر. 

(9) أخرجه أبو داود (3577»).» والنسائي في «المجتبى» (18050) وفي «الكبرى) 
(1816). 


59 


تهذيب سنن أبي داود 

اخطبنا ابن عباس بالبصرة»: إنما هو كقول ثابت «قدم علينا عمران بن حصين"» 
ومثل قول مجاهد: «خرج علينا علي» وكقول الحسن: «إن شراقة بن مالك بن 
جْعْشُم حدثهم» وقال ابن المديني أيضًا: الحسن لم يسمع من ابن عباسء وما رآه 
قطء كان بالمدينة أيام ابن عباس على البصرة. 

قال ابن القيم #لدته: قال الترمذيٌ(١2:‏ سألت أبا عبد الله البخاري عن 
حديث الحسن: «خطبنا ابن عباس فقال: إن رسول الله يك فَرَض صدقة 
الفطر»؟ فقال: روى غيرُ يزيد بن هارون» عن حميد عن الحسن: «خَطّبّ 
ابنُ عباس» وكأنه رأى هذا أصحٌ. قال الترمذيٌ: وإنما قال البخاريٌ هذا لأن 
ابن عباس كان بالبصرة في أيام علىّ» والحسنٌ البصريٌ في أيام عشمانَ وعليَ 
كان بالمدية. ١‏ 

؛ - باب في تعجيل الزكاة 

10084 - عن أبي هريرة قال: بعث النبيّ يك عمرٌ بن الخطاب على 
الصدقة: فمنع ابنُ جميل وخالدُ بن الوليد. والعنا فقال رسول الله يِيِ: هما 
ينقم ابن جميل إلا أن كان فقيرًا فأغناه الله» وأما خالد بن الوليد فإنكم تظلمون 
خالداء فقد احتبس أدراعه وأَعْتّدَه في سبيل الله وأما العبّاس عجٌّ رسول الله كك 
فهي علي ومثلها», ثم قال: (أما شعرتٌ أنْ عم الرجل صنو الأب» أو ١صِنْو‏ أبيه). 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي27). 


- والرواههة 3ن . 10 0 1 0 707 2 
قال ابن القيم للّئه: لفظ مسلم وأبي داود: «فهي علي ومثلها معها). 


,)7375-173580 /١( فى كتاب «العلل الكبير»‎ )١( 
أخرجه أبوداود(777١). والبخاري (5758 ١),ومسلم (487). والنسائي‎ )0( 
.)555( 


ا 


كتاب الزكاة 
وقبداقؤلان» أنحداهها: أنه كان تسلفعمته صدقة غاميرة. والغاق : أنة محملهنا 
عنه يؤدّيها عنه. 

ولفظ البخاري والنسائيىّ: «فهى عليه صدقة ومثلها معها) وفيه قولان, 
أنه أسقطها عامين لمصلحةٍ كما فعل عمرٌ عام الرّمادة. 

ولفظ ابن إسحاق: «هي عليه ومثلّها معها» حكاه البخاريٌ ١7‏ )؛ وفيه 
قولان» أحدهما: أنه أنظره بها ذلك العام إلى القابل فيأخذها ومثلها. 
والثاني: أن هذا مدحٌ للعباس وأنه سَمح بما طُلِبٍ منه» لا يمتنع من إخراج ما 

وقال موسى بن عقبة: «فهى له ومثلها معها» ذكره ابن حبان0")؛ وفيه 
قولان» أحدهما: أن «له» بمعنى «عليه» كقوله تعالى: #إوَإَ أَسَأَث ملا 4 
[الإسراء: ]. والثاني: إطلاقها له وإخراج النبي يَكِْةِ عنه من عنده برا لى. ولهذا 
قال: «أما شعرت أن عم الرجل صنو أبيه». 

- باب في الاستعفاف 

-1687١ 8‏ وعن ابن الساعِدِي قال: استعلمنى عمرٌ على الصدقة, فلما 
م كر فقلت: 0 
5200 ا اس مي اد سوقان 


(3 15*79) معلقا د حديف 14 
00( في «الصحيح): (8/ 59). 
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تهذيب سنن أبي داود 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(١)‏ بنحوه"). ورواه الزهري. عن 
السائب بن يزيد عن خُوّيطب بن عبد العُرَى عن عبد الله بن السّعْديء عن عمرء 
فاجتمع في إسناده أربعة من الصحابة» وهو من الأحاديث التي جاءت كذلك. 
ووقع في حديث الليث بن سعد: «ابن الساعدي» كما قدمناه. وهو عبد الله بن 
السعديء ولم يكن سعديّاء وإنما قيل لأبيه: السعدي, لأنه كان مُسْتَرضَعًا في بني 
سبد ين بكر وهو كرشي عامري مالكو ين بني مالك بن ججل: واو السعدي: 
عَمرو بن وَقدانء وقيل: قدامة بن وقدان. وأما الساعدي: فنسبة | إلى بني ساعدة 
من الأنصارء من الخزرج.ء ولا وجه له ههناء إلا أن يكون له نزول أو حِلّف أو 
حُؤولة؛ أوغير ذلك. 
وقوله: «فعَملني) بفتح العين المهمة» وتشديد الميم وفتحهاء أي: جعل لي 
العمَالة» وهي أجرة العمل. وفيه جواز أخذ الأجرة على أعمال المسلمين 
وولاياتهم الدينية والدنيوية» قبل: وليس معنى الحديث فى الصدقات. وإنما همو 
في الأموال التي يقسمها الإمام على أغنياء الناس وفقرائهم؛ واستشهد بقوله في 
بعض طرقه (يَتَموّله) وقال: الفقير لا ينبغي أن يأخذ من الصدقة ها تشهد ونال 
كان عن مسألة أو عن غير مسألة0©. 


واختلف العلماء فيما أمر به النبئّ يك عمر من ذلك بعد | جماعهم على أنه 


6 أخرجه أبو داود (1157)» والبخاري »)71١74(‏ ومسلم »223١55(‏ والنسائي 
990 ؟؟). 

(؟) «بنحوه» من مخطوطة «المختصر). 

(1) من قوله: «وقوله: فعَمّلّني...» إلى هناء مكتوب في هامش مخطوطة «المختصر) 
(*أ) وليس عليها علامة التصحيح» وهي في متن المطبوعة» وأشار المجرّد أنها من 
كلام المنذري الذي علق عليه المؤلف. 


5 0 
7 ذه 


كتاب الزكاة 


أرُنَدْبِ وإرشاد ‏ فقيل: هو ندب من النبي َل لكل من أعطي عطيّة كانت من 
طلطان أو:عائرة :مالحا كان أواقاسقاء بعد إن يكوق معن تجو غط يك حك 
ذلك غيرٌ واحد. وقيل: ذلك من النبيّ يه نَدْب إلى قبول عطية غير 2١(‏ السلطان؛ 
فأما السلطان» فبعضهم منعهاء وبعضهم كرهها. وقال آخرون: ذلك ندبٌ لقبول 
هدية السلطان دون غيره» ورجّح بعضهم الأولء بأن النبيّ كلل لم يخضّ2(7) وجهًا 
من الوجوه. تم كلامه(©. 

[قال ابن القيم بتلدَاه]: وسياق الحديث إنما يدل على عطية العامل على 
الصدقة؛ [ق54] فإنه يجوز له أخذ عمالته وتّمَوّلها وإن كان غتيّاء والحديث 
إنما سِيْقّ لذلك؛ وعليه خرج جوابٌ النبي ككل وليس المراد به العموم في 
كل عطية من كل معطء والله أعلم. 

*168- وعن عبد الله بن عمر وَدَِتَهعَا أن رسول الله يَكِةِ قال وهو 
عن السدن وهو وذكر الضدقة والتسقف متها والمسالةة«البد لقنا عية من البد 
السّفْلَىء واليدٌ العليا المنفقّة» والسَّفْلى السائلة». 


)١(‏ في «الأصل»: «من غير» والمثبت من مخطوطة «المختصر». 

(؟) في مخطوطة «المختصر»: «لأن النبي عليه السلام لم يخص». 

(5) من قوله: «واختلف العلماء» إلى هنا نسبه المجرّد إلى ابن القيم ثم كتب الناسخ فوق 
(قال): «ينظر من كلام الزكي»» وفوق (تم كلامه): «إلى هنا» يعني أن هذه الفقرة من 
كلام صاحب المختصر زكيّ الدين المنذري» وهذه الفقرة لا وجود لها في مطبوعة 
«المختصر؛: (7/ 747-71547)» وهو موجود في مخطوطة «المختصر) (ق٠'"'ب)‏ 
معلقة في هامشها. ولم يتفطن في ط. الفقي إلى ذلك فساقه من كلام ابن القيم» وفي 
ط. المعارف ساقه من كلام ابن القيم ولم ينتبه لتعليق الناسخ» وإن ذكر في الهامش 
أن الكلام لعله للمنذري. 


1 ياك 
8 777 فك 


تهذيب سنن أبي داود 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(١2‏ بهذا اللفظ: «اليدٌ العُلْيا المنفقة, 
والسَّفْلى السائلة». 

وقدذكرأبوداود9' )عن أيوب: «العُليا المتعفّمَة) وروي عن الحسن 
البصري: «أن السٌّفْلى الممسكة المانعة». وقد ذكر فى حديث مالك بن نَضْلة 
الذي بعده: «أن الأيدي ثلائة70). وذهبت المتصوفةٌ إلى أن اليد العُلياهى 
الآخذة. لأنها نائبة عن يد الله تعالى» وما جاء في الحديث الصحيح من التفسير 
مع فهم المقصد من الحتٌ على الصدقة أولى. فعلى التأويل الأول هي عُليا 
بالصورة وعلى الثاني غلبا بالبعى: وني الحديث نَدْبٌ إلى التعنف عن 
المسالة وخض على سمالي الأنون وترك تزتها:وفيه أرما حض عصان القند 

قال أبو داود: اختلف على أيوب عن نافع في هذا الحديث؛ قال 
عبد الوارث: «الِيدٌ العُليا المتعفّفة»؛ وقال أكثرهم عن حماد بن زيد عن أيوب: 
«الِيدُ العليا المنفقة» وقال غير7؟) واحد ‏ يعنى ‏ عن حماد بن زيد: «المتعمّفّة». 

قال ابن القيم #مَائه: وتفسير مَن فسّر اليدَ العُليا بالآخدّة باطل قطعًا من 
وجوه: 

أحدها: أن تفسير النبىّ كلِِ لها بالمنفقة يدل على بطلانه. 


4 أخرجه أبو داود »)١14(‏ والبخاري (579١)؛‏ ومسلم .23١77(‏ والنسائي 
(5678؟). 

(0) ذكره عقب الحديث. 

(”) أخرجه أبو داود ,.)١7149(‏ وأحمد (210890). وابن خزيمة (51140)» وابن حبان 
(805). 

)2 ااغيرا ليست لا في مطبوعة «المختصر» ولا في المخطوطة وضبطها فى المخطوط 
بلحت وادقا وسل مماق كر المحت فس كلدم لساري ْ 


8 ع ا 


كتاب الزكاة 

الثاني: أنه يكِِ أخبر أنها خيرٌ من اليد السَّفْلىء ومعلومٌ بالضرورة أن 
العطاء خيرٌ وأفضل من الأخذء فكيف تكون يد الآخذ أفضل من يد 
المعطي؟ 

الثالث: أن يَدَ المعطي أعلى من يد السائل حسًا ومعنّى. وهذا معلوم 
بالضرورة. 

الرابع: أن العطاء صفة كمال دال على الغِنّى والكرم والإحسان 
والمجد. والأخذ صفة نقص. مَصُدره عن الفقر والحاجة» فكيف تُمَضّل يد 
طاح ها ةلسل انها شك الفط : والبجل و القترية وال عل 

2 


تهذيب سنن أبي داود 
7 ره 
كتاب الله ل 


-١170 ١‏ وعن بسر بن سعيد, عن زيد بن خالد الجهنى: «أن رسول الله 
كل شئل عن اللقّطة؟ فقال: عَرٌ فْهَا سَنَهّ فإن جاء باغيها فأدّها إليه. وإلا فاغرف 
عَِاصَهَا ووكاءهاء ثم كُلْهَا فإن جاء باغيهاء فأدّها إليه». 


وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه(١2‏ بمعناه. وفي رواية: «فإن جاء باغيها 
فعَرَفَ عفاصها وعدّدهاء فادفعها إليه)0). 


قال أبو داود: وهذه الزيادة التى زاد حماد بن سلمة: «إن جاء صاحِبها فِعَرّف 
فناضها ووكاءم ا كاذقنها له لست بيجتو ظه: ديك عقب بسن ويه عين 
أبيه» عن النبي يك أيضَاء قال: «عَرّفها سنة». وحديث عمر بن الخطاب أيضًا عن 
النبي يلد قال: «عرّفها سنة». هذا آخر كلامه. 


وهذه الزيادة قد أخرجها مسلم فى «صحبحه)() من حديث حماد بن 
سلمة. وقد أخرجه الترمذي والنسائى7؟2 من حديث سفيان الثوري عن سَلّمة بن 


)000 أخرجه أبو داود (1705)» والبخاري (7777): ومسلم )١/11777(‏ والنسائي في 
(الكبرى» (651/7/9)؛ وابن ماجه (/7601), وأحمد .)١7١557(‏ وابن حبان (14464) 
وغيرهم من طرق عن بسر بن سعيد به. 

(1) من قوله: (وأخرجه مسلم...2 إلى هناء ليس في مطبوعة «المختصر): (7558/5): 
فأضاف الطابع بين معقوفين ما يدل على هذه الزيادة لاقتضاء الكلام لها. 

.)٠١ (5#/اذ/‎ )*9( 

(4) الترمذي .2١7754(‏ والنسائي في «الكبرى) (017/95). 


8 7؟ ذه 


كتابٌ اللّقَطّة 

كُهَيل بهذه الزيادة» كما قدمناه عنهما. وذكر مسلم فى (صحيحه0 2١70‏ أن سفيان 
الثورى. وزيد بن أبى أنيسة. وحماد بن سلمة, ذكروا هذه الزيادة» فقد تبيّن أن 
حماد بن سلمة لم ينفرد بهذه الزيادة» فقد تابعه عليها من ذكر ناه. 


قال ابن القيم ب#لقنه: واللجلة لمحي مضه جه بان مذ التوري نام 


وو 20 بن كعسب المتقادّم7©: أنها تُعرّف ثلاثة أعوام؛ ووقع 
الشكٌ ووانة عديك أ بكسي ابما حمل وك في سنة أو في ثلاث 
سنين» و في الأخرى «عامين أو ثلاثة» فلم يجزم والجازم مقدَّم. وقدرجع 
2 بن كعب آخرًا إلى عام واحدء وترك ما شاك فيه 


وحكى مسلم في «صحيحه)(؟) عن شعبة أنه قال: فسمعتّه ‏ يعني 
شلمة بق كول دده عفن سني يعر لغ فيا غاما واحذا»: 

وقل: اكه ل و ا ا ا ا 
والثانية : لأبيّ بن كعب أفتاه بالكف عنهاء والتريُص بحم الوّرّع ثلاثة 
أعوام» وهو من فقهاء الصحابة وفضلائهم. وقد يكون ذلك لحاجة الأول 
إليها وضرورته؛ واستغناء أبيّ» فإنه كان من مياسير الصحابة. 


.)٠١ «#اكلاد/‎ )0( 

(5) يعني في أصل الكتاب, والحديث أخرجه البخاري ))١177(‏ ومسلم (109/77), 
وأبو داود )١7١١(‏ وغيرهم. 

(*) كذاء والذي شك فيه هو راويه سلمةٌ بن هيل وليس أب بن كعبء. قال الحافظ في 
«الفتح»: (79/6): «وأغرب ابن بطّال فقال: الذي شك فيه هو أبي 0 
والقائل هو سُويد بن عَمَلة. اه ولم يصب في ذلكء وإن تبِعه جماعة منهم المنذري. 
بل الشكُ فيه من أحد رواته» وهو سلمة لما استثبته فيه شعبة». 

.)1/١0770 ):( 


7" ةذ 


تهذيب سنن أبي داود 

ولم يقل أحدّ من أئمة الفتوى بظاهره. وأن اللقطة تعرّف ثلانّة أعوام إلا 

رواية جاءت عن عمر بن الخطاب(3). ويحتمل أن يكون الذي قال له عمر 

ذلك موسرًا . وقد روي عن عمر أن اللْقّطة تعرّف سنة مثل قول 

الجماعة(") . وحكى في «الحاوي»7© عن شوادً من الفقهاء أنه يلزمه أن 
يعرّفها ثلاثة أحوال. 

1515- وعن المنذر بن جُرير قال: كنتٌ مع جرير بالبوازيج فجاء 
الراعي بالبقّر وفيها بقرةٌ ليست منهاء فقال له جرير: ما هذه؟ قال: لحقّثْ هذه0؟) 
بالبقرء لا ندري لمن هيء فقال جرير: أخرجوهء سمعتُ رسول الله يكل يقول: ١لا‏ 
يأوي الضالّة إلا صَالٌ». 


وأخرجه النسائي وابن 0007 وقد أخرج مسلم في «صحيحه)(1) من 
حديث زيد بن خالد الجهني. »عن رسول الله يكةِ أنه قال: «مَن آوَى ضالةٌ فهو 
ضالَء ما لم يُعَرّفها". 


وأخرجه النسائي 20 ولفظه: «مَن أخلّ لقَطدٌ فهو ضالء ما لم يُعرّفها». 


)000( ذكرها ابن المنذر ‏ كما في الفتح: (5/  )1/4‏ وابن حزم في «المحلى»: (48/ 7177). 

(؟) ذكرها ابن المنذر» وابن حزمء ينظر الحاشية السالفة. 

(*) «الحاوي الكبير»: (48/ ١‏ - ط. دار الفكر) للماوردي. 

(4) من خ المختصر. 

للن4 أخرجه أبو داود (21770» والنسائي في «الكبرى» (/51/51)) وابن ماجه .)١55٠75(‏ 
وأحمد (119709). وفي إسناده اضطرابء وانظر حاشية «المسند) تحت رقم 
.)١91885(‏ 

.)١9ل56(‎ )( 


(0) في «الكبرى» (5/ا/01). 


17 
ذه‎ ١/8 2 


كتاث اللقَطَة 
قال ابن القيم يلدّئه: وقال بعضهم: الفرق بين لُقَطة مكة وغيرها: أن 
الناس يتفرّقون مِن مكة» فلا يمكن تعريف اللّقَطة في العام فلا يحل لأحدٍ 
أن يلتقط لُقَطَتَها إلا مبادرًا إلى تعريفها قبل تفرّق الناس» بخلاف غيرها من 
البلاد. والله أعلم. 
20 


اع 


تهديب سنن أبي داود 


كتاب الحم 
-١‏ باب في المواقيت 
١1556 /91‏ - وعن ابن عباس قال: «وَقََتَ رسولٌ الله يكلِِ لأهل المشرق 
العقيقٌ». 


وأخرجه الترمذى(١2‏ وقال: هذا حديث حسن. هذا آخر كلامه. وفى إسناده 


يزيد بن أبى زياد وهو ضعيف.». وذكر البيهقيٌ أنه تفرّد به. 
قال ابن القيم ##الدته: وقال ابن القطان0": عِلّته الشكٌّ فى اتصاله. فإن 
إنما هو معروف الرواية عن أبيه» عن جذه ابن عباس. 


وفي (اصحيح مسلم)7): حدثنا حبيب أ ثابت» عن محمد بن 
علي بن عبد الله بن عباس» عن أبيه» عن عبد الله تن غباش: لأنةبرقَدَ عندد 
رسول الله كلها الحديث. 


وحديثه عن أبيه» عن جدّه: «أن رسول الله يك أكلَ كَتِمًا أو لحمّاء ثم 


)١(‏ أخرجه أبو داود (17/40)» والترمذي (877), وأحمد )7١١5(‏ من طريق يزيد بن 
أبي زياد عن محمد بن علي بن عبد الله بن عباس به. وفي إسناده يزيد بن أبي زياد 
وما سيذكره ابن القطان من الانقطاع. 

(؟) «بيان الوهم والإيهام»: (؟0087/5). 

.)"6( )9( 


8 ىق 


كتاب | 
صلى ولم يمس ماءً» ذكره البزار10). 
وقال(©: ولا أعلم روى عن جدّه إلا هذا الحديث, يعني «وَّقت لأهل 
المشرق» وأخاف أن يكون منقطعًا. ولم يذكر البخاريٌّ ولا ابن أبي حاته”) 
خدودولا أنه لقي 
45/ 5- وعنن أمّ سلّمة زوج النبيّ يك أنهها سمعت رسو ل الله 4 
يقول: امن أهل بحجَّة أو عُمرة من المسجد الأقصى إلى المسجد الحرام غُفِرَ له 
ما تقدّم من ذنبه وما تأر أو وجبت له الجنة ‏ شك عبدٌ الله أيتهما قال». 
وأخرجه ابن ماجه( “ا ولفظه: امن أْهَلَّ بُمْرة من بيت المقدس غُفِر له). 
وق بزوآية1" :تلن أهل فر تكست المعدس كاد قفار لما قبلها من 
الذنوب». 


وقد اختلف الرواة فى متنه وإسناده اختلاًا كثيرًا. 


.)١517 /١( وأخرجه البيهقي:‎ »)0547( )١( 

() أي ابن القطان في «بيان الوهم» الموضع السالف. 

إفرة ينظر «التاريخ الكبير»: /١1(‏ 2187 و«الجرح والتعديل»: (517/4). 

.)١5١6©ص(‎ ):( 

(5) أخرجه أبو داود(١1/51١).‏ وابن ماجه(76007), وأحمد(57008١)‏ من طريق 
عبد الله بن يُحَنْسء عن يحبى الأخنس. عن جدته حُكَيمة» عن أم سلمة به. 
وإسناده ضعيف لجهالة حُكيمة؛ وفي إسناده اضطراب كما أشار المنذريء انظر 
حاشية (المسند»: (44/ 184-181). 

(0) لابن ماجه .)7٠١5(‏ 


8 ىأ كه 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم #الدئه: هذا الحديث ‏ حديث أم سلمة ‏ قال غير واحد من 
الحمّاظ: إسناده ليس بالقوي. وقد شكٌ7١‏ عبدٌ الله بن عبد الرحمن بن 
يَحَنْس: هل قال: «و وجبت له الجنة». أو قال: «أو وجبت» بالشكٌ بدل 
قوله: ١غَفِر‏ له ما تقدّم من ذنبه وما تأخر»؟ هذا هو الصواب ب«أو». وفي كثير 
من اشع «لووجبت» بالواو [ق55] وهو غلطء والله أعله7). 
- باب في هدي البقرة 
6 1777 - وعن أبي هريرة: «أنّ رسول الله يك دَبحَ عمّن اعتمر من نسائه 
بقرةً بينهنّ). 


وأخرجه التسبار” وابن فاخو 


قال ابن القيم جةإانكه: وقوزوى العنامة لأا مق درك إسزاكدل عق 
عمّار» عن عبد الرحمن بن القاسم؛ عن أبيه» عن عائشة قالت: «ذبع عنَا 
0 بش مزال بعري “اللو وله © ما 1 
رسول الله يَيلَةِ يوم حَجَّجنا بقرة بقرة». وعن الزهري, عن عمّرة» عن عائشة 
قالت: «ما ذُبح عن آل محمد في الوداع إلا بقرة»(*». وبه عن عائشة: «أن 


)١(‏ في ط. الفقي: «سّئل» وقد كان كتبها في الأصل كذلك ثم جوّدها كما أثبتنا. 

(؟) في هامش الأصل: «بلغ مقابلة». 

إفة أخرجه أبو داود »)115١(‏ والنسائي في «الكبرى» :.)4١١5(‏ وابن ماجه (71717), 
وابن خزيمة (739107)» وابن حبان »)5٠08(‏ والحاكم: )177/١(‏ وقال: صحح 
على شرط الشيخين. كلهم من طريق الوليد بن مسلم؛ عن الأوزاعي؛ عن يحيى؛ عن 
أبي سلمة» عن أبي هريرة وَبدَيَةْعَنهُ به. 

(5) في «الكبرى» .)5١١5(‏ وقال الحافظ في «الفتح»: (7/ )00١‏ عن هذه الرواية: إنها 
شاذة. 

(5) أخرجه النسائي أيضًا في «الكبرى» .)4١١57(‏ 


8 ,ىه 


كتاب | 


رسول الله يك ئَحَر عن آل محمدٍ في حجّة الوداع بقرةً واحدةً(١2.‏ وسيأتي 
قول عائشة: «ذْبَحَ رسول الله يَكِ عن نساته البِقَرَ يوم النحر)("). 

ولأويب أن رسو ل اله يشاح سنافه كلمن وهو يوخ تسم وكلهن 
كنّ متمبّعات حتى عائشة» فإنها قَرَنتء فإن كان الهدي متعدّدًا فلا إشكال؛ 
وإن كان بقرةً واحدةً بينهنَ» وهنّ تسع» فهذا حجة لإسحاق ومن قال بقوله: 
أن البدنة تُجُزئ عن عشرة؛ وهو إحدى الروايتين عن أحمد("). وقد ذهب 
ابن حزه(؟ إلى أن هذا الاشتراك في البقرة إنما كان بين ثمانٍ نسوة» قال: 
لأن عائشة لما قَرّنت لم يكن عليها هَدْيِء واحتجّ بما في اصحيح مسلم)(0) 
عنها من قولها: «فلما كانت ليلة الحَصّبة وقد قغضى الله حجّناء أرسل معي 
عبد الرحمن فأردفني» وخرج بي إلى التنعيم؛ فأهللتٌ بعمرة؛ فقضى الله 
حجنا وعمرّتّناء ولم يكن في ذلك هدي ولا صدقة ولااصوم». وجعل هذا 
أصلا في إسقاط الدم عن القارن. 

ولكن هذه الزيادة وهي: «ولم يكن في ذلك هدي» مُدرجةٌ في الحديث 


.)7110( وابن ماجه‎ :)5١١7( أخرجه أبو داود (176)» والنسائي في «الكبرى»‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري (7945)» ومسلم »)١11/175١١(‏ وأبو داود (11//57)) وغيرهم. 

(*) ينظر لقول إسحاق «مسائل الكوسج»: (5/ 73770)» وذكر المؤلف هذه المسألة في 
#زاد المعاد»: (7/ 517-776) وأن القول بأنها تجزئ عن سبعةٍ قول الشافعي 
وأحمد في المشهور عنه. وهو قول الجمهورء ولم أر حكاية أنها تجزئ عن عشرة 
رواية في المذهب في كتب الحنابلة المعروفة. ينظر «المغني): (17/ 207514-85 
و«الإنصاف»: (9/ 5٠‏ 37)» و«المبدع»: (9/ .)3٠6١‏ 

(4) في «المحلى»: (/ .)157-1١6٠‏ 

.)١6/1572( )5(‏ وأخرجه البخاري أيضًا (17 و1551). 


صر 


ادا مانن 
5387 فك 


تهذيب سنن بي داود 
من كلام هشام بن عروة, بِيّنه مسلم في «الصحيح)70١).‏ قال: آنا 2 
أنبأنا وكيع» حدثنا هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة ‏ فذكرت الحديث ‏ 
وفي آخره: قال عروة في ذلك: «إنه قضى الله حجّها وعمرتها» قال هشام: 
«ولم يكن في ذلك هدي ولا صيام ولا صدقة». فجعل وكيع هذا اللفظ 
لهشام, وابنٌ مير وعَبْدةٌ لم يقولا: «قالت عائشة»»؛ بل أدرجاه إدراجًاء 
وفصّلّه وكيع وغيره. 
" - باب تبديل الهدي 

45/ - عن سالم بن عبد الله. عن أبيه قال: «أهدى عمرٌ بن الخطاب 
خا أطي بها ثلشما ئة دينار» فأتى النبيّ يك فقال: يا رسول الله إني أَهُدَيتٌ 
بختيًا أعْطِيتٌ بها ثلثماثة دينار» أفأبيعها وأشتري بثمنها بُدْنا؟ قال: لاء انحَرها 
إِيَاها70"). 


قال البخاري: لا نعرف للجّهم سماعًا من سالم. 

قال ابن القيم للك : جوالجيوين الجاررد. وقد ذكر هذا الحديث 
البخاريٌ في اتازيقه الك 906 :وعللدبية العلة راعل ابن القطّان7؟) بأن 
جَهُم بن الجارود لا يَعْرّف حاله. ولا يَعْرّف له راو إلا أبو عبد الرحيم 


.)١//ك5١1١١‎ )١( 

)١(‏ أخرجه أبو داود(17/67) وأحمد (77705)» وابن خزيمة »))291١(‏ والبيهقي: 
)١41/6(‏ من طريق جهم بن الجارود؛ عن سالم به. وجهم مجهولء ولا يعرف له 
سماع من سالم. 

.)030/5( 5 

(4) في «بيان الوهم والإيهام»: (7/ 08). 


ىده 


كتاب | 
خالد فكأ إزيلء قال: وبذلك ذكره البخاري وأبو حاتب(١).‏ 
4 - باب في الهدي إذا عطب قبل أن يبلغ 

-١141 10‏ وعن عبد الله بن قُرْطِء عن النبيً يكل قال: «إن أعظم الأيام 

0 1 َك 5 ع سات 
عند الله يوم النحر ثم يوم القر. وهو اليوم الثاني», قال: وقرّب لرسول الله يكل 
بدناثٌ خمسٌ أوستٌّء فطَفِقّن يردن إليه بأيَتِهنَّ يبدأء فلما وجّبت جُنوبّها. قالء 
فتكلّم بكلمةٍ حَفيّة لم أفهمهاء فقلت: ما قال؟ قال: «من شاء اقتطع». 


وأخرجه النسائي27). 


)00( في ١الجمرح‏ والتعديل»: (077/5). ووقع في مطبوعة ابيان الوهم؛: «وابن أبي 
حاتم» وأشار المحقق أنه في نسخة (ت): «وأبو حاتم» كما هناء لكن وصفها 
بالتحريف. وليس كذلكء إذا فهمنا أنه أراد قائل القول وهو أبو حاتم لااصاحب 
الكتاب الذي هو ابنه. وما ورد في كتابنا يؤيد صحة ما في نسخة (ت)» وإن كان 
يصح على أي الوجهين أثبت. 

0( أخرجه أبو داود (1776)؛ والنسائي في «الكبرى» ١48(‏ 5)؛ وأحمد (19017/6)» وابن 
خزيمة (73877)» وابن حبان .)78١1(‏ والحاكم: .)21١/4(‏ وإسناده صحيح. 
تنبيه : 
ذكر المجرّد أن ابن القيم علّق بعد أن ساق قولٌ المنذري: «وفيه جواز أخذ الثشار في 
الأملاك). وهذه العبارة ليست في «مختصر المنذري» (197/7) المطبوع وهي في 
مخطوطة «المختصر» (ق0؛ أ) في آخر كلام علّقَ على طرة النسخة؛ نسوقه كاملا 
ليتضح الكلام (وما تركناه نقاطًا لم تظهر لنا قراءته): "ايوم القرّ» بفتح القاف وهو 
اليوم الذي يلي يوم النحرء لأن الناس يقرّون فيه بمنى» لأنهم قد فرغوا من طواف 
الإفاضة والنحر فقرّوا. و«يزدلفن» معناه يقتربن» وهو يفتعلن من القَّوْبٍ فأبدل التاء 
دالا. و«طفق» يفعل كذا أي جعلء وهو بفتح الطاء وكسر الفاء. وقيل فيه أيضًا: - 


8 ىم 3 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم 5ةإلنك»: وفيه7١2‏ دليل على أن يوم النحر أفضل الأيام. 

وذهبت جماعة من العلماء إلى أن يوم الجمعة أفضل الأيام» واحتجُوا بقوله 

ذه «خير يوم طلعت فيه الشمس يوم الجمعة» وهو حديث صحيح رواه ابن 
عحيان7 "2 وغيرة: 


وفَضْل النزاع : أن يوم الجمعة أفضل أيام الأسبوع؛ ويوم النحر أفضل 
بعري لحكل عد لأا كلما لحي او سيق وارييكا 
الفضيلتان. وإن تبايناء فيوم النحر أفضل وأعظم لهذا الحديث. والله 
أعله”: 

- باب إفراد الحج 

-17١4‏ وعن [عائشة] أنها قالت: خرجنا مع رسول الله ب مُوَافِين 
هلال ذي الحِجّة. فلما كان بذي الحليفة قال: ١مَن‏ شاء أن يهل بِحَجٌ!؟) فلبُهلٌ: 
ومن شاء أن يهل بعمرة فلبّهِلٌ بعمرة. قال موسى ‏ يعني ابن إسماعيل - في 
حديث وهيب: فإني لولا أني أَهْدَيْتٌَ لأهللت بعمرة . وقال في حديث حماد بن 


- اطق بفتح الفاء يَطفْق» وإنما تقوله العرب في.... اوجبت جنوبهها» رهقت أنفسها 
فسقطت على جنوبها. وفيه دليل على هبّة المتاع» وفيه جواز أخذ النثار في الأملاك». 

)١(‏ كتب فوقها بخط أصغر: «أي في الحديث». 

(؟) (71797). وأخرج مسلم (854) طرفًا منه من حديث أبي هريرة رَبِعَإيَدعَنَه. 

إفرة وانظر «زاد المعاد): /١(‏ 50 215). و«بدائع الفوائد»:(7/ )١١٠١5-١٠‏ 
و«مجموع الفتاوى»: (55/ 184-1784). 

(4) سقطت من (خ- المختصر). 


حم د 


كتاب | 


سلمة: وأما أنا اَمِل بالحج. فإنَّ معي الهدي ثم اتفقوا(١» ‏ فكنتٌ فيمن أهلّ 
بعمرة» فلما كان فى بعض الطريق حِضْتٌء فدخل على رسول الله يكِةٍ وأنا أبكى؛ 
فقال: ما يُبكيك؟ قلت: وَدِدْتٌ أني لم أكن خرجتٌ العام قال: ارنضي عمرئكء 
وانقّضي رأسك. وامتشطي ‏ قال موسى: وأهلّي بالحج, وقال سليمان؛ يعني ابن 
حرب: واصنعي ما يصنع المسلمون في حجهم.ء فلما كان ليلة الصَّدَّرٌ أمر- يعني 
رسول الله يكل عبد الرحمن فذهب بها إلى التنعيم. زاد موسى: فأهلَّتْ بعمرة 
مكان عمرتهاء وطافت بالبيت»؛ فقضى الله تعالى عمرتها وحَجّها ‏ قال هشام؛ يعني 
ابن عروة: ولم يكن في شيء من ذلك مّديُ. زاد موسى في حديث حماد بن 
سلمة: فلما كانت لَيْلَةُ البَطْحَاءِ طهرت عائشة». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه("). 

قال ابسن القيم جكالكنه: والأحاديث الصحيحة صريحة بأنها أهلَّتْ أولًا 
بعمرة» ثم أمرها رسول الله وك لما حاضت أن تُهِلَ بالحجٌ. فصارت قارنة. 
ولهذا قال لها النبيٌ لِ: ايكفيكِ طواقُكِ بالبيبت وبين الصفا والمروة 
لحجّك وعمرتك» متفق عليه”©؛ وهو صريح في ردٌّ قول من قال: إنها 
رفضت إحرام العمرة رأسًا وانتقلت إلى الإفراد» وإنما مرت برفض أعمال 
العمرة من الطواف والسعي حتى تطهرء لا برفض إحرامها. 


() «ثم اتفقوا» سقطت من (خ- المختصر). 
(؟) أخرجه أبوداود (4/ا/ا١)؛‏ والبخاري (1787)» ومسلم ,.)١3717١(‏ والنسائي 
(771)» وابن ماجه (7000). وساق المنذري ألفاظًا وروايات أخرى لحديث 


5-02 


.)1١71١ -١1٠١ 5( عائشة ويِدَليَدْعَتهَا‎ 


(*') أخرجه مسلم »)177/1717١(‏ ولم أجده في البخاري. وأخرجه أبو داود (1491)) 
وأحمد(597١5).‏ 


دبا م 
8 /اى ١‏ ذه 


تهديب سنن أبي داود 

وأماقوله: «ولم يكن في شيء من ذلك هدي فهو مُدرّجٍ من كلام 
هشام؛ كما بيّنهِ وكيعٌ وغيره عنه. حيث فَصّل كلامٌَ عائشة من كلام هشام؛ 
وأما ابن ثُمَير وعَبّدَة فأدرجاه في حديثها ولم يميّزاه. والذي ميّزه معه زيادة 
عِلْمه ولم يعارضه غيرٌهء فابن تُمَير وعَبّدة لم [ق01] يقولا: «قالت عائشة: 
ولم يكن في شيء من ذلك هدي» بل أدرجاه وميّرّه غيدُهم(١).‏ 

وأما قول من قال: إنها أحرمت بححٌ ثم نوت فسحّه بعمرة» ثم رجعت 
إلى ححٌّ مفرد» فهو خلاف ما أخبرّث به عن نفسهاء وخلاف ما دلّ عليه قول 
النبيّ يل لها: ايسعّك طواقك لحجّك وعمرتك)("2» والنبيٌ ل إنما أمرها 
أن تهل بالحجٌ لما حاضت. كما أخبرت بذلك عن نفسهاء وأمرها أن تدع 
العمرةً وتهل بالحجٌ. وهذا كان بسّرف7"» قبل أن يأمر أصحابه بفسخ 
حَجهم إلى العمرة» فإنه إنما أمرهم بذلك على المروة. 

وقوله: إنها أشارت بقولها: ١فكنتٌ‏ فيمن أهل بعمرة» إلى الوقت الذي 
نوت فيه الفسخ - في غاية الفساد. فإن صريح الحديث يشهد ببطلانه» فإنها 
قالت: «فكنت فيمن أهل بعمرة» فلما كان فى بعض الطريق حضت» فهذا 
صريح في أنها حاضت بعد إهلالها بعمرة. 


.)584 -17/47 ينظر ما سبق في الحديث السالف (ص‎ )١( 

(؟) أخرجه مسلم(١١5١/؟157).‏ 

() سَرف: بفتح السين وكسر الراء وآخره فاء» وادٍ كبير قريب من مكة على بعد ١١‏ كيلاء 
ويسمى الآن «النوارية» وفيه بنى النبي يكل بأم المؤمنين ميمونة» وتوفيت بعد ذلك به وبه 
قبرها. ينظر ١معجم‏ البلدان»: (5/ ))75١1‏ و«معالم مكة التاريخية» (ص177-1177) 
للبلادي. وانظر «صحيح البخاري» (5 "7٠‏ و178/8)؛ ومسلم .)١11١ /١15١1١(‏ 


ااا 


كتاب | 
ومن تأمّل أحاديثها علم أنها أحرمت أوَلَّا بعمرة» ثم أَدْحَلَّثْ عليها 
الح فصارت قارنة» ثم اعتمرت من التنعيم عمرةً مستقلة تطييبًا لقلبها. 

وقد غَلِط فى قصة عائشة من قال: إنها كانت مفردة» فإن عمرَّتَها من 
التنعيم هي عمرة الإسلام الواجبة. 

وغلط من قال: إنها كانت متمتّعة» ثم فسخت المتعة إلى إفراد» وكأن 
عمرة التنعيم قضاءً لتلك العمرة. 

وغلط من قال: إنها كانت قارِنة» ولم يكن عليها دم ولا صوم؛ وأن ذلك 
إنما يجب على المتمتّع. ومن تأمل أحاديثها علم ذلك وتبيّن له أن الصواب 
ما ذكرنا. والله أعلم. 

64 1707- وعنها أنها قالت: خرجنا مع رسول الله يَكةِ في حَجَّة الوداع. 
أمْللْنا بعمرة. ثم قال رسول الله ككلله: «من كان معه هدي فَلْيُهلَ بالحج مع العمرة. 
ثم لايَحِلٌ حنى بحل منهما جميعمًاء فقدمت مكةً وأنا حائض: فلم أضُّف بالبيت» 
ولا بين الصفا والمروة؛ فشكوت ذلك إلى رسول الله يَكِْق فقال: انقضى رأسك 
وامنشطيء وأهلّي بالحجٌ ودعي العمرة؛ قالت: نفعلت, فلما قضينا الحج 
هذه مكانّ عمرتك, قالت: فطاف الذين أهلُوا بالعمرة بالبيت وبين الصفا والمروة» 
ثم حَلُواء ثم طافوا طوافًا آخرء بعد أن رجعوا من منّى لحجهم. وأما الذين كانوا 
جمعوا الحجّ والعمرةً فإنما طافوا طوافًا واحدًا». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي7١).‏ 


4 أخرجه أبو داود (217/81» والبخاري »)١1507(‏ ومسلم .)10١1/171١(‏ والنسائي 
750 3). 


2 8 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم ب ألدّنه: وقد احتج به ابن حزه(١)‏ على أن المُحْرِمِ لا يحرّم 
عليه الامتشاط» ولم يأت بتحريمه نصّء وحمّله الأكثرون على امتشاطٍ رفيق 
لا يقطع الشعر. 

ومن قال: كان بعد جمرة العقبة» فسياق الحديث يبطل قولّه. 

ومن قال: هو التمشّط بالأصابع؛ فقد أَبْعَدَ في التأويل. 

ومن قال: إنها أُمِرت بترك العمرة رأسَاء فقوله باطل لما تقدم؛ فإنها لو 
تركنها رأسًا لكان قضاؤها واجبّاء والنبئٌ يلِِ قد أخبرها أنه لا عمرة عليهاء 
وأن طوافها يكفي عنهما. 

وقوله: «أهلّي بالحجّ» صريحٌ في أن إحرامها الأول كان بعمرة» كما 
أخبرّث به عن نفسهاء وهو يُبطل قولّ مَن قال: كانت مفردةً» فأمِرّت باستدامة 
الإفراد. 

وفي الحديث دليل على تعدّد السعي على المتمبّع؛ فإن قولها: «ثم 
طافوا طوافًا آخر بعد أن رجعوا من منى لحجّهم» تريد به الطواف بين الصفا 
والمروة» ولهذا نقَنّهِ عن القارنين» ولو كان المراد به الطواف بالبيت لكان 
الجميع فيه سواء؛ فإن طواف الإفاضة لا يفترق فيه القارن والمتمتع. 

وقد خالفها جابر في ذلك» ففي «صحيح مسلم)(2 عنه أنه قال: «لم يطف 
النبنٌ يكِِ ولا أصحابه بين الصفا والمروة إلا طوافًا واحدًا طواقه الأول». 


- تنبيه: نقل المجرّد عبارة للمنذري وهي: (ولم تتمكن من فعلها للحيض) لم أجدها 
في «المختصر» المخطوط والمطبوع. 

(1) في «المحلى»: (178/17). 

.)1١1١0/١؟5١6(‎ )0( 


١94٠١‏ له 


كتاب ا 
وأَحَدَّ الإمام أحمد بحديث جابر هذا في رواية ابنه عبد الله7١2,‏ 
والمشهور عنه أنه لا بدٌ من طواقين على حديث عائشة؛ ولكن هذه اللفظة 
اكات اللي لمارا ابعر بالبيت» إلى آخره قد قيل: إنها مدرجة في 
الحديث من كلام عروة(") 
١٠٠ل/‏ وي رك 01 االو استقبلت من أمري ما 
استدبرثٌ لما سُقتٌ الهدي» قال محمد -وهواين يك التغليت: احبيه نال: 
ولحللتٌ مع الذين أحلّوا من العمرة» قال: أراد أن يكون أمر الناس واحدًا). 
وأخرجه البخاري بنحوه(). وليس فيه «أراد أن يكون أمرٌ الناس واحدًا». 
قال بعضهم: إنه يدل على أن التمتع أفضلء إذ لا يتمنى بَكِْ إلا ما هو أفضل. 
ويحتمل أن يريد بذلك الفسخ؛ كما ذكر في هذا الحديث وهو قوله وة: 
«ولحللت مع الناس حين حلُوا أخرجه البخاري كذلك؛ أراد أن يطيّب قلوبهم 
بموافقته لهم» وكره ما ظهر منهم من إشفاقهم لمخالفتهم له في الحلٌ(؟). 


)١(‏ (287/7)» وهي في رواية الإسحاق الكو ا لاك ا م 
ابن تيمية كما في «مجموع الفتاوى): (074-1877/77): واشرح العمدة»: 
(5/ 195-797- ط عالم الفوائد». 
وللروايات الأولى ينظر «التعليقة»: (7/ 57) لأبي يعلىء و«الفروع»: (517/7)) 
و«الإنصاف»: (5/ 5 5). 

(؟) ينظر «التمهيد»:(9١/55١75))»‏ و«مجموع الفتاوى»: ))5١/55(‏ و«المغني): 
.)7317١ /5(‏ قال ابن عبد البر: «وأما قوله: «انقضي رأسك وامتشطي» فهذا لم يقله 
أحدٌ عن عائشة غير عروة لا القاسم ولاغيره» وقال: (///711): هو غلط ووهم لم 
يُتابع عروةً على ذلك أحدّ من أصحاب عائشة...) 

() أخرجه أبو داود (1785)» والبخاري (1/779) ومسلم .)170/1١71١1١(‏ 

(5) تعليق المنذري ساقط من مطبوعة «المختصر»» وهوفي المخطوط (النسخة - 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم #:لدته: والصوابٌ أن ما أحرم به كَةِ كان أفضلء وهو 
القران» ولكن أخبر أنه لو استقبل من أمره ما استدبر لأحرم بعمرة» وكان 
حينئذٍ موافقة لهم في المفضولء تأليمًا لهم وتطييبًا لقلوبهم؛ كماترك بناءً 
الكعبة على قواعد إبراهيم» وإدخال الحِجُر فيهاء وإلصاق بابها بالأرض» 
تألِيقًا لقلوب الصحابة الحديثي العهد بالإسلام؛ خشية أن تنفر قلوبهُم. 
وعلى هذا فيكون الله تعالى قد جمع له الأمرين: النسّك الأفضل الذي 
أحرم به» وموافقته لأصحابه بقوله: «لو استقبلت» فهذا بفعله. وهذا بتبيينه(١)‏ 
وقولهة وهذا الال حالصل اك الله وسلامه عله 
-١171 ١‏ وعن عطاء بن أبي رَباح قال: حدثني جابر بن عبد الله قال: 
«أهللنا مع رسول الله يك بالحج خالصًاء لا يحُالطه شىء؛ فقدمنا مكة لأربع ليالٍ 
كَلَوْنَ من ذي الحجة, فطفنا وسعيناء ثم أمرّنا رسولٌ الله يك أن نحل وقال: لولا 
هَذْبِي لحللتء ثم قام سُّراقة بن مالك فقال: يا رسول الله أرأيتٌ مُنْعتنا هذه 
لعامنا هذا أم للأبد؟ فقال رسول الله ككِ: بل هي للأبد». 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائيٌ وابن ماجه20). 


- البريطانية). ونقل المجرّد طرفه الأخير من قوله: «أراد أن يطيب...» إلخ وفيه تصرّف 
يسير عما في مخطوطة «المختصر). 

)١(‏ كذا في الأصل و(شء ه).» وفي ط. الفقي: «بنيته»» ولعلها أقرب؛ لأن تبيينه هو فعله» 
والنية والقول هو ما يدل عليه قوله: «لو استقبلت...2)» ويؤيده ما في «بدائع الفوائد»: 
7١/(‏ ) للمؤلف وفيه: «... وعلى هذا فيكون الله تعالى قد اختار له أفضل 
الأنساك بفعله وأعطاه ما تمناه من موافقة أصحابه وتآلف قلوبهم بنيته ومناه فجمع له 
بين الأمرين». 

إفهة أخرجه أبو داود (/1741)» والبخاري »)756٠5(‏ ومسلم ))35١1(‏ والنسائي في 
الكبرى (*/ا/ا 7)» وابن ماجه .)7598٠(‏ 


كتاب | 

قال ابن القيم #ولتته: وعند النسائي(١2‏ عن سُراقة: «تمنّعٌ رسولٌ الله كل 
0.0 . وهو صريح في أن 
العمرةً التي فسخوا حجّهم إليها لم تكن مختصة بهمء وأنها مشروعة للأمة 
إلى يوم القيامة. 

وقول من قال: إن المراد به السؤال عن المُتْعة في أشهر الحجّ, لاعن 
عمرة الفسخ- باطل من وجوه: / 

أحدها: أنه لم يقع السؤال عن ذلك, ولا في اللفظ ما يدل عليه؛ وإنما 
سأله عن تلك العمرة المعينة» التي أمروا بالفسخ إليهاء ولهذا أشار إليها 
بعينهاء فقال: «مُتْعتنا هذه» ولم يقل: العمرة في أشهر الحج. 

الثاني: أنه لو قدّر أن السائل أراد ذلكء فالنبي يَكِِ أطلقّ الجواب بأن 
تلك العمرة مشروعة إلى الأبد. ومعلومٌ أنها مشتملة على وصفين: كونها 
عمرة. فُسِخ الحجٌ إليهاء وكونها في أشهر الحجٌ. فلو كان المراد أحد 
الأمرين» وهو كونها في أشهر الحجء لبينه للسائل؛ لا سيما إذا كان الفسخ 
حرامًا باطلاء فكيف يُطلِق الجوابَ عما يجوز ويُشرع وما لا يحل ولايصح 
إطلاقًا واحدًا؟ هذا مما يُئرَّهِ عنه آحادٌ أمّته يِه فضلا عنه كَلِلكِ. 

ومعلومٌ أن مّن سُئل عن [ق/0] أمر يشتمل على جائز ومحرّم؛ وجب 
عليه أن يبين للسائل جائرّه من حرامه. ولا يطلقٌ الجوارٌ والمشروعية عليه 
إطلاقًا واحدًا. 

الثالث: أن النبيّ يك قد اعتمر قبل ذلك ثلاتٌ عمّر كلّهن في أشهر 
)١(‏ (58017»., وفي «الكبرى» (233715: والطبراني في «الكبير» )١1777/1(‏ من طريق 


عطاء بن أووريات عن سرافة يك قال ابن حدر فى «الوللين): 8 #)قرورات 


ري 


تهذيب سنن أبي داود 
الحج(2, وقد علم ذلك الخاصٌ والعامٌ أفما كان في ذلك مايدلٌ على 
جواز العمرة في أشهر الحج؟! 


الرابع: أن النبيّ كَكِةِ قال لهم عند إحرامهم: «من شاء أن يهل بعمرة 
فليهل» وفي هذا أعظم البيان لجواز العمرة في أشهر الحج. 

الخامس: أنه خصٌ بذلك الفسح مَن لم يكن معه مَذَيء وأما مّن كان 
معه هدي فَآَمَرّه بالبقاء على إحرامه وأن لا يفسخ» فلو كان المراد ما ذكروه 
لعمّ الجميعٌ بالفسخ, ولم يكن للهدي أثرٌ أصلاء فإن سبب الفسخ عندهم 
الإعلام المجرّد بالجوازء وهذا الإعلام لا تأثير للهدي في المنع منه . 

السادس: أن طرق الإعلام بجواز الاعتمار في أشهر الحج أظهّر وأَبِين 
قولا وفعلا من الفسخ, فكيف يَعْدِل يكِةِ عن الإعلام بأقرب الطرق وأبينها 
وأسهلها وأدلّهاء إلى الفسخ الذي ليس بظاهر فيما ذكروه من الإعلام؟ 
والخروج من نُسُك إلى نُسُّك وتعريضهم لمشقة(') ذلك عليهم لمجرّد 
الإعلام الممكن الحصول بأقرب الطرق7©)؟ وقد بين يَكهِ ذلك غاية البيان 
بقوله وفعله؛ فلم يُحِلّْهم بالإعلام على الفسخ. 

السابع: أنه لو فرض أن الفسخ للإعلام المذكور» كان ذلك دليلًا على 
دوام مشروعيته إلى يوم القيامة» فاِنْ ما شرع في المناسك لمخالفة 


)١(‏ ثبت ذلك من حديث أنس عند البخاري (1778) وغيره» وعن ابن عباس عند أحمد 
(1 ,)ابن حبان (39145)) وعائشة عند مسلم .)55١-1١9/١56065(‏ 

() ط. الفقي: ١وتعويضهم‏ بسعة»! 

(*) الأصل و(ش): «بالطرق» والصواب ما أثبت. 


8 عو 


كتاب | 


المح عون كا رار رق ارين (!» وغيرهم, والدفع من 


الثامن: أن هذا الفسخ وقع في آخر حياة النبيّ كله ولم يجئ عنه كلمة 
قدا ذال عار لوقه وإبطالفياون لمم الأئة زعده على ذلك ول هم كن 
يوجبه. كقول حََبْر الأمة وعالمها عبد الله بن عباس ومن وافقه. وقول 
إسحاق» وهو قول الظاهرية وغيرهم('). ومنهم من يستحبّه ويراه سُنّة رسول 
الله كد كقول إمام السنة27 أحمد بن حنبل» وقد قال له سَلّمة بن شبيب: يا 
أبا عبد الله كل شيء منك حَسّن إلا خمصلة واحدة؛ تقول بِمَسْخْ الححٌ إلى 
العمرة؟! فقال: يا سلمة» كان يبلغني عنك أنك أحمق» وكنت أدافع عنك. 
والآن علمتٌ أنّك أحمق! عندي في ذلك بضعة عشر حديئًا صحيحًا عن 
رسول الله يكهُ أدعها لقولك(7؟»؟ 


010( الأصل و(ش): القَرَيشِهم» كذا! 

زفهة قول ابن عباس ذكره البخاري (17957) ومسلم (45؟7١)؛‏ وقول إسحاق ذكره ابن 
حزم في «المحلى؛: (1/١١1).؛‏ لكن في امسائل الكوسج لأحمد وإسحاق» 
١:١(‏ و1518) اختار أنه إن ساق الهدي فالقران أفضلء فإن لم يسق فالتمتع. 
وحكاه ابن المنذر كما في «الإشراف): (198/7). وعنه العراقي في «طرح 
التثريب»: (567/6).؛ وذكره ابن عبد البر في «الاستذكار»: »)١15/11١(‏ وابن تيمية 
في «الفتاوى»: (57/557). والحافظ في «الفتح»: (579/7). ولقول الظاهرية ينظر 
(حجة الوداع» (ص509) لابن حزم. 

(*) في ط. الفقى: «أهل السنة» خلاف الأصل. 

(4) ذكر القصة في «المغني): (7557/0)., وذكره شيخ الإسلام في «المنهاج»: 
)١67/5(‏ وغيره. 


5 1ق 


تهذيب سنن أبي داود 

وهو قول الحسن وعطاء ومجاهد وعبيد الله بن الحسنء وكثير من أهل 
الحديثء أو أكثرهي7١).‏ 

التاسع: أن هذا موافق لحم خيرٍ الأمة وأفضلهاء مع خير الخلق 

وأفضلهم. فإنه يك أمرهم بالفسخ إلى المُتّعة. وهو لا يختار لهم إلا 

الأفضلء» فكيف يكون ما اختاره لهم هو المفضول المنقوص. بل الباطل 


الذي 0 لأحدٍ أن يقتدي 07 


أرقي نور ا لضع رن بع ستد ار جام عا ا لحرا 
فليهل» على جواز العمرة في أشهر الحجء فهم أحرى أن لا يكتفوا بالامر 
بالمسخ في العلم بجواز العمرة في أشهر الحجٌ فإنه إذا لم يحصل لهم 
العلم بالجواز بقوله وفعله» فكيف يحصل بأمره لهم بالفسخ؟ 

الحادي عشر: أن ابن عباس الذي روى أنهم كانوا يرون العمرة في أشهر 
الحج من أفجر الفجور, وأن النبيّ َك أمرهم لما قدموا بالفسخ عءهوكانيرى 
وجوبّ الفسخ ولا بد1"» بل كان يقول: رطاف ليت ف 2 دن 
إحرامه ما لم يكن معد هدي () . وابنُ عباس أعلم بذلكء فلو كان النبي كَكِل 
إنما أمر هم بالفسخ للإعلام بجواز العمرة» لم يَحْفتَ ذلك على ابن عباس ولم 
يقل: ١إن‏ كلّ مَن طاف بالبيت من قارنٍ أو حي( ابلق ونه قلخ[ 14 


.)87 /0( و«المغني»:‎ ,)١7/1/-1١1/5/7( ينظر «جامع الترمذي»:‎ )١( 
.)198/1١5190( إقه4 أخرجه البخاري (15714١).؛ ومسلم‎ 

زفة أخرجه البخاري (17957): ومسلم .)35١5/17515(‏ 

(4) كذا في الأصل و(ش». وفي المطبوعات «حاج». 


8 حو ؟ فد 


كتاب | 

الثاني عشر: أنه لا يُظنَ بالصحابة الذين هم أصحٌّ الناس أذهانًا وأفهامًاء 
وأطوّعهم لله ولرسوله- أنهم لم يفهموا جواز العمرة في أشهر الحج. وقد 
عملوها مع رسول الله َكِةِ ثلاثة أعوام» وأذن لهم فيهاء ثم فهموا ذلك من 

الثالث عشر: أن النبيّ يلِِ إما أن يكون أمرهم بالفسخ لأن التمئع أفضل» 
فأمرهم بالفسخ إلى أفضل الأنساكء أو يكون أمرهم به ليكون تُسّكهم 
مخالفا للمشركين في التمتع في أشهر الحج, وعلى التقديرّين» فهو مشروع 
غير منسوخ إلى الأبد. أما الأول فظاهرء وأما الثاني فلأن الشريعة قد 
انعت كا ولااسينا ف المداماك دعن تند مغالفة المشوكين الشف 

الرابع عشر: أن السائل للنبي كَ: «عمرتنا هذه لعامنا أم للأبد؟)17) 
لم يُرد به أنها هل تُجزئ عن تلك السَّنَّة فقط» أو عن العمر كلّه؟ فإنه لو كان 
مراده ذلك لسأل عن الحجٌ الذي هو فرض الإسلام» ومن المعلوم أن العمرة 
إن كانت واجبة لم تجب في العْمّر إلا مرةً واحدة. ولأنه لو أراد ذلك لم يقل 
له النبي يَكِ: ابل لأبد الأبد» فإن أبدَ الأبدِ إنما يكون في حٌّ الأمة قومًا 
بعد قوم(" إلى يوم القيامة» و«أبد7" الأبد» لا يكون في حقٌّ طائفة معينة» 


)١(‏ هذا نفسه حديث الباب السالف» وهذا لفظ النسائى فى «المجتبى» )١8١5(‏ وفى 
الكبرى (0/17/7”), وأحمد .)١5115(‏ 0 ْ 

() في النسخ المخطوطة والمطبوعات: «قومًا يعرفون»! ولعل الصواب ما أثبت بدليل 
السياق واحتمال الرسم لها. 

(*) ط. الفقي: «وآن الأبد» خلاف الأصل. 


تهذيب سنن أبي داود 

بل هو لجميع الأمة. ولأنه قال [3ق58] في رواية النسائي(1©: «ألنا خاصة أم 
للأبد؟» فدل على أنهم إنما سألوه: هل يسوغ فِعْلها بعدك على هذا الوجه؟ 
فأجابهم بأن فِعْلها كذلك سائغ أبَدَ الأبّد. وفي رواية للبخاري(): «أن 
سُراقة بن مالك لقي النبيّ كَل فقال: ألكم هذه خاصة يا رسول الله؟ قال: 
«بل للأبد). 

الخامس عشر: أن النبيّ يكل أخبرهم في تلك الحَجّة أن كل مَن طاف 
بابك يديك لاقو مان نيه الكذئ ذ ففي «السئن00"؟ من حديث 
لوقو انزو عى اودقالا» ارجا جر رو اد لاي كان فاق 
قال له سُرّاقة بن مالك المُّدٌ لجيّ: يا رسول الله اقض لنا قضاءً قوم كأنما 
ولدوا اليوم؟ فقال: «إن الله عز وجل قد أدخل عليكم في حجكم هذا عمرةً 
فإذا قدمتم فمن تَطَوَّف بالبيت وبين الصفا والمروة فقد حلء إلا مَن كان معه 
هَذْي)؛ وسيأتي الحديث. فهذا نص في انفساخه شاء أم أبى» كما قال ابن 
عباس وإسحاق ومن وافقهما. 

وقوله: : ا اقض لنا قضاءً قوم كأنما ولدوا اليوم» يريد قضاء لازمًا لا يتغير 
ولأكدل قر كعك دمن يومناهذا إن آخر العمر: 

السادس عشر: أن النبىّ يَكةِ لما سُئل عن تلك العمرة التى فسخوا إليها 
الحجّ وتمتّعوا بها ابتداءً فقال: «دخلت العمرةٌ في الحج إلى يوم القيامة» 


)١(‏ (58017) وقد تقدم الكلام عليه (ص797). 

(؟) (معملا١).‏ 

إفه أخرجه أبو داود (18601)» وأحمد :.)١0755(‏ والدارمي (/1801) وغيرهم بإسناد 
00 

ال 


كتاب | 
كان هذا تصريحًا منه بأن هذا الحكم ثابت أبدّاء لا ينسخ إلى يوم القيامة: 
وك دل برها فهذا اننم :يرد فول 

وحمْله على العمرة المبتدأة التي لم يُفْسَخ الحجٌ إليها باطلء فإنّ 
عمرة!1 الفسخ ب ادي بر 0 وماعداها ظاهرًا. 
وإخراجٌ محل السبب وتخصيصّه سه من اللفظ العام لا يجوز» فالتتخصيص 
اذ فى الحدوم فازايكا ف إلى مدل سيد وجذا باال. 

السابع عشر: أن متعةً الفسخ لو كانت منسوخة لكان ذلك من المعلوم 
عند الصحابة ضرورةً» كما كان من المعلوم عندهم نسخ الكلام في الصلاة» 
ونسخ القبلة» ونسخ تحريم الطعام والشراب على الصائم بعد ما ينام؛ بل 
كان بمنزلة الوقوف بعرفة والدفع من مزدلفة قبل طلوع الشمس. فإِنَّ هذا من 
أمور المناسك الظاهرة المشترك فيها أهل الإسلام؛ فكان نسخه لا يخفى 
على أحد. وقد كان ابن عباس إذا سألوه عن فتياه بها يقول: #سنة نبيكمء وإن 
رَغْمْدّم)7) فلا يراجعونه. فكيف تكون منسوخة عندهم وابن عباس 
يخبرهم7؟' أنها سنة نبيهم» ويفتي بها الخاصٌ والعامَّ وهم يُقَرّونه على 
ذلك؟ هذا من أبطل الباطل. 


الشامن عشر”*؛: أن الفسمٌ قد رواه عن النبي وك أربعة عشر من 


)١(‏ ط. الفقى: اعمدة» تصحيف. 

فة تشعنا ل الام اسن والظاهر ما أثبت. 

إهرة أخرجه مسلم (707/1751): وأحمد (101). 

(4) ط. الفقى: «يخبر). 

0( هذا السرد لرواة الحديث مستفاد من كتاب «حجة الوداع» (ص7”84) لابن حزم. 


1 


تهديب سنن أبي داود 


الصحابة» وهم: عائشة» وحفصة. وعلي» وفاطمة» وأسماء بنت أبي بكرء 


وخاني وأنو سعد واس وان و موس + [ؤاتة عم ]1"ك واليراء زاك 


عباس» وسراقة» وسَبّرة. 


ورواه عن عائشة: الأسودُ بن يزيد. والقاسم» وعروة, وعَمْرة» ودَكوان 


ولاق 


0010 


ورواه عن جابر: عطاءء ومجاهد, و محمد بن عليء وأبو الزبير. 
ورواه عن أسماء: صفية» ومجاهد. 

ورواه عن أبي سعيد: أبو نضرة. 

ورواه عن البراء: أبو إسحاق. 

ورواه عن ابن عمر: سالءثابئه» وبكر بن عبد الله. 

ورواه عن أنس: أبو قلابة. 

ورواه عن أبي عومن ار ابن سهان 


ورواه عن ابن عباس: طاوسء وعطاء؛ وأنس بن سُلَيو2'7» وجابر بن 


سقط من الأصلء» وهو مستدرك من «حجة الوداع» لابن حزم» وسيذكره المؤلف بعد 
قليل عند سرد من روى عنه الحديث من التابعين. 

في الأصل و(شء ه): «أنس بن سيرين» خطأء وسيأتي على الصواب بعد قليل عند 
المؤلف. وروايته أخرجها الطبراني في «الكبير»: »)75١7/17(‏ وابن حزم في احجة 
الوداع» (ص53 7). 


ل 


كتاب | 


زيد» ومجاهد. كفم وأبو العالية» ومسلم القّدَي(27, وأبو حسّان الأعرج. 


ووؤاة عن مره و1 


فصار تَّقَلَ كافةٍ عن كافة» يوجب العلمَ؛ ومثل هذا لا يجوز دعوى نسخه 
ولا تدانيه ولا تقاربه» وإنما هي بين مجهولٍ رواتهاء أو ضعفاء لا تقوم بهم 
حُجّة؟ وما صم فيها فهو رأيُ صاحب. قاله بظنه واجتهاده. وهو أصح ما 
فيهاء وهو قول أبي ذر: «كانت النتعة لناخاضة0)).وما عداه فليس بشيء؛ 
وقد كفانا رواته مؤنته. فلو كان ما قاله أبو ذررواية صحيحة ثابتة مرفوعة 
لكان نسخ هذه الأحاديث المتواترة به ممتنعاء فكيف وإنما هو قوله؟! ومع 
هذا فقد خالفه فيه عشرةٌ من الصحابة كابن عباسء وأبى موسى الأشعري7؟2, 
وغيرهما؟! 


التاسع عشر: أن الفسخ موافقٌ للنصوص والقياس. أما موافقته 
للنصوص فلا ريب فيه كما تقدم. وأما موافقته للقياس: فإن المحرم إذا التزم 
أكثر مما كان التزمه جاز بالاتفاق فلو أحرم بالعمرة ثم أدخل عليها الحجّ 


)١(‏ في الأصل و(ه. ش»: «القرشي» تصحيفء ورواية القُرّي في «صحيح مسلم' 
)١194/1778(‏ واسئن أبي داود؛ (180) والتصحيح منهاء ومن «حجة الوداع)» 
(ص86") لابن حزم. 

(؟) وبقي حديث: سراقة فرواه عنه طاووس. وقد سقط سهوًا من المؤلف أو الناسخ, 
وهو في كتاب «حجة الوداع» (ص3789) لابن حزم. 

[فرة أخرجه مسلم .)157/١5515(‏ 

ع4 أخرجه البخاري (5 »)١/7‏ ومسلم /1١77١(‏ 195). 


تهذيب سنن أبي داود 
جاز اتفاقًاء وعكسه لا يجوز عند الأكثرين» وأبو حنيفة يجوّزه على أصله. 
في أن القارن يطوف طوافين ويسعى سعيين7١2,‏ فإذا أدخلّ العمرةً على 
الح يكار مقلم لالتز امه طوافا ناما وميسا ونا كاف ذلك فاشك 
بالحجٌ لم يلتزم إلا الحجٌ فإذا صار متمّعًا صار ملتزمًا لعمرة وحجٌ» فكان 
ما التزمه بالفسخ أكثر مما كان عليه» فجاز ذلك بل استحِبّ له لأنه أفضل 
وأكثر مما التزمه أولا. 
وإنما يتوهّم الإشكال مَن يتوهم أنه فَسْخْ حجٌ إلى عمرة؛ وليس كذلك. 
فإنه لو أراد أن يفسخ الحجّ إلى عمرة مفردة» لم يجز عند أحدٍء وإنما يجوز 
الفسخ لمن ننه أن يحجّ بعد متعته من عامه. والمتمتع من حين يحرم 
بالعمرة دحَلَ في الجج» كما قال النبي يك ادخلت العمرةٌ في الحج)(). 
[ق؟0] فهذه المتعةٌ التي ف فسخ إليها هي جزءٌ من الحجٌ» ليست عمرةً مفردةً 
وهي من الحجٌ بمنزلة الوضوء من عُسل الجنابة» فهي عبادة واحدة قد 
تخللها الرخصة بالإحلال؛ وهذا لا يمنع أن تكون واحدة» كطواف الإفاضة» 
فإنه من تمام الحج, ولا يُفْعَل إلا بعد التحلل الأول» وكذلك رَمْي الجمار 
أيام منى من تمام الحجء وهو يُفْعَل بعد التحلل التام. 
وقول النبي كَل : امن حَحجَّ هذا البيت فلم يرقْثْ ولم يَفْسُّق نازول 
من حجٌ حجة تمبّعٌ فيها بالعمرة» وإن تحلل من إحرامه ولم تكن حجته 
مكية» إذ لا ينقلهم الرؤوف الرحيم بهم من الفاضل الراجح إلى المفضول 


000 ينظر لمذهبه «بدائع الصنائع»: (5/ .)١49‏ و(الهداية»: (1/ 785- 381). 


إفرة أخرجه البخاري (1971)» ومسلم (0٠0؟17١)‏ من حديث أبي هريرة وَدَلنَدُعَنهُ. 


8 .م3 


كتاب الح 
الناقصء بل إنما نقَلّهم من المفضول إلى الفاضل الكاملء لا يجوز غير هذا 
البتة. 

العشرون: أن القياس أنه إذا اجتمعت عبادتان» كبرى وصغرى. فالسنة 
كدي المغرى على الككبرى حنهناء لهذا كنان لبي 235 يندا فى عييل 
الجنابة بالوضوء ارا امل رار في غسل ابنته: «ابدَأنَ بميامنهاء 
ومواضع الوضوء منها)(2. ذ ففشخ الحجٌ إلى العمرة يتضمَّن موافقة هذه 
السنة. 

بين أنه موافق للنصوص والقياس» ولحجٌ خيار الأمة مع نبيها كة. 
ال 0 من الوجنوه التي ذكزنا 
وغيرهاء ولو تتبعنا أدلة جوازه لطالت. وفى هذا كفاية والحمد لله. 

/6١6‏ 4- وعنه قال: قَدِم رسولٌ الله يك وأصحابُه لأربع ليالٍ حَلَوْنَ 
من ذي الحجّة, فلما طافوا بالبيت وبالصفا والمروة قال رسول الله وَك: اجعلوها 
عمرة إلا مَنْ كان معه الهدي؛ فلما كان يوم التّروية أَهلُوا بالحجٌ؛ فلما كان يوم 
النحرء قدموا فطافوا بالبيت, ولم يطُوّفوا ب بين الصفا والمروة». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه( ")) بنحوه مختصرًا ومطولا. 
قال ابن القيم +2إللكه: وفيه اكتفاء | 356 بسعي واحدء كما تقدم. والله 


أعلم. 


000( أخرجه البخاري (11)) ومسلم (979) من حديث أم عطية ية رَصِاتََعَنهَا. 
فيه أخرجه أبو داود (1784)» والبخاري :)1١78(‏ ومسلم .)13١١7(‏ والنسائي 
(1/ا9 3). وابن ماجه (791/7). 


8 .م 3 


تهذيب سنن أبي داود 

١7/15 /٠٠١*‏ - وعن مجاهد. عن ابن عباس 2217, عن النبي كَكٍ أنه قال: 
هذه عمرة اسْتَمْتَعْنا بهاء فمن لم يكن عنده هدي فليْحِلٌ الجل كلّه. وقد دخلت 
العمرةٌ في الحجٌ إلى يوم القيامة». 

وأخرجه مسلم والنسائي17). 

وقال أبو داود: هذا منكرء إنما هو قول ابن عباس7). 

وفيما قاله أبو داود نظر؛ وذلك أنه قد رواه الإمام أحمد بن حنبل ومحمد بن 

3 ع و 
المثنى ومحمد بن بشار وعثمان بن أبي شيبة» عن محمد بن جعفر. عن شعبة 
مرفوعًا. ورواه أيضًا يزيد بن هارون ومعاذ بن معاذ العَنْبري وأبو داود الطيالسي 
وعَمْرو بن مرزوق» عن شعبة مرفوعًا. وتقصير من يقصّر به من الرواة لا يؤثّر فيما 
0 وم 1 00 
أثبته الحفاظ. والله عز وجل أعلم. 

١7١7 4‏ - وعن عطاءء عن ابن عباس عن النبيّ يةِ قال: «إذا أهل 

و 7 7 2 2 
الرجل بالحج. ثم قدم مكة فطاف بالبيت وبالصفا والمروة» فقد حلء وهي 


)01 عن ابن عباس" سقطت من (خ- المختصر). 

إفهة أخرجه أبو داود (1790)» ومسلم .)١141(‏ والنسائي في «الكبرى» (57401). 
وأخرجه الترمذي أيضًا (460) مختصرًا. 

(*) سيأتي قول المؤلف أن كلام أبي داود على الحديث الآتي عن عطاء عن ابن عباس» 
وأن الأمر انقلب على الناسخ فكتبه على هذا الحديث؛ ولم يتنبه لذلك المنذري 
فنقله كذلك وعلق عليه. 

(4) أخرجه أبو داود (1791): وأخرجه أحمد )١١77(‏ من طريق آخر عن عطاء؛ وفي 
إسناده عبد الله بن ميمون الرقي شيخ أحمد لم يونّقَء وكان أحمد ينتقي شيوحَحه ولا 
يروي إلا عن ثقة. وبحسب كلام المؤلف فإن قول أبي داود «هذا منكر»» إنما عَنَى - 


قذاع .٠م‏ 3 


كتاب أ 

في إسناده النّهاسٌ بن كَهُم أبو الخطّاب البصريء ولا يحتّجٌ بحد 

قالأبوداود: رواه ابن ججريج» [عن رجل! ١‏ عن عطاء قال: «دخل 
أصحابٌُ النبّ يك مُهلَين بالحج خالصاء فجعلها النبيّ َك عُمرة». 

قال ابن القيم اكه والتعليل الذي تقدَّم لأبي داود في قوله : «(هذا 
حديث منكر)» إنما هو لحديث عطاءٍ هذاء عن ابن عباس يرفعه: (إذا أهلّ 
الرجل بالحجٌ» فإنَ هذا قول ابن عباس الثابت عنه بلا ريبء رواه عنه أبو 
الشعثاء وعطاء وأنس بن سُليم وغيرهم من كلامه؛ فانقلب على الناسخ» 
صحيح لا مَطْعّن فيه ولا علة» ولا يعلّل أبو داود مثلّه؛ ولا من هو دون أبي 
داودء وقد اتة تفق الأئمة الأثيات على رفعة والمتدرئ ##للتنه رأى ذلك في 
«السنن»» فنقله كما وجده. والأمر كما ذكرناه. والله أعلم. 

مهي واد حي مو 0 ا 
افذه عجر متجسا وا ررم لد د ب د رق ف تلد 
والله أعلم. 

/٠‏ 8- وعن سعيد بن المسيّب: «أن رجلا من أصحاب النبى كَل 
أتى عمرٌ بنّ | لخطاب وِيَوَزَيَدْعَنكُ فشهد عنده أنه سمعَ رسول الله يك في مرضه 


قول ابن عباس فى هذا الحديث. 
)١(‏ سقطت من «مختصر السنن»» والاستدراك من «السنن». 
() يعني في حديث مجاهد عن ابن عباس. 


اي 


تهذيب سنن أبي داود 

الذي فض فيه ينهى عن العمرة قبل الحج)(221. 

سعيد بن المسيّب لم يصح سماعًه من عمر بن الخطاب. وقال أبو سليمان 
الخطابي17): في إسناد هذا الحديث مقالء وقد اعتمر رسول الله يك عمرتين قبل 
حَجه [والأمر الثابت المعلوم لا يُترك بالأمر المظنون] وجواز ذلك إجماعٌ من 
أهل العلم؛ ولم يذكر فيه خلاف. 

وقد يحتمل أن يكون النهي [عنه اختيارًا أو] استحبابًاء وأنه إنما أمر بتقديم 
الحج لأنه أعظم الأمرين [وأهمهما] ووقته محصور [والعمرة ليس لها وقتت 
موقوت].؛ وأيّام السنة كلّها تتسع للعمرة» وقد قدّم الله تعالى اسم الحجّ عليها 
فقال: « وَأتمُوالحَجَ ةو 74" [البقرة: 157]. 

قال ابن القيم ##لنَئه: وهذا الحديث باطلء ولا يحتاج تعليله إلى عدم 
سماع ابن المسيّب من عمرء فإن ابن المسيّب إذا قال: «قال رسول الله يَكِِ) 
فهو حجة. قال الإمام أحمد: إذا لم يُقبَلَ سعيد بن المسيب عن عمرء فمّن 
قب (4)؟ 


وقال أبو محمد بن حزه”*): «هذا حديث في غاية الوهي والسقوطء 


000 أخرجه أبو داود (117/91)) ومن طريقه البيهقى: (0/ .)١9‏ 

() في «معالم السئن»: (؟/ 4٠‏ بهامش أبي داود). 

(9) من قوله: «وقد يحتمل...؟ إلى هناء سقط من مطبوعة «مختصر المنذري»: 
7/9" وقد نقل المجرّد طرفا منهاء والاستدراك من المخطوط (ق0١6ب»»‏ ومن 
«معالم السئن»: (7/ ”5٠‏ بهامش أبي داود) وما بين المعكوفات منه. 

(5) ينظر «الجرح والتعديل»: ))7١/4(‏ وسيأتي (7/ 70-784) كلام المؤلف بتوسّع 
حول حجية رواية سعيد عن عمر. 

للد في احجة الوداع» (ص184). 


ا 


كتاب | 
لأنه مرسل عمن لم يُسمّء وفيه أيضًا ثلاثة مجهولون: أبو عيسى الخراساني» 
وعبد الله بن القاسم» وأبوه» ففيه خمسة عيوب... وهو ساقط لايَحتجٌ به 
مَن له أدنى علم». 

وقال عبد الحق(١2:‏ هذا منقطع ضعيف الإسناد7؟). 


ع 00 و 0 ره اع 

-١77٠١ 75‏ وعن أبي شيخ الهنائي ©7‏ حَيُوان بن خَلْدة ‏ ممن قرأ 
على أبي موسى الأشعري من أهل البصرة: أن معاوية بن أبي سفيان قال 
جلود النمور؟ قالوا: نعم. قال: فتعلمون أنه نهى أن يُقَرّن بين الحج والعمرة؟ 
فقالوا: أما هذا فلاء قال: أمَا إنها معهن, ولكنكم نسيتم». 

وأخرجه النسائى مختصر|(؟). 

وقد اختَلِف في هذا الحديث اختلافًا كثيراء فرّوي(2) كما ذكرناه؛ وروي عن 
أب شيخ. عن أخيه حِمَّان, ويقال: أبو حمان, عن معاوية. 

ورُوي عن بَيْهس بن فهُدان» عن أبي شيخ عن عبد الله بن عُمر. وعن 
بيُهمسء عن أبي شيخ, عن معاوية. 


.0717/5( «الأحكام الوسطى؛:‎ )١( 

(0) ينظر «بيان الوهم»: (؟”/ 5455٠١‏ و”5/ )10٠‏ لابن القطان. 

() «الهنائي» من مطبوعة «المختصرا. 

:)2 أخرجه أبو داود :.)١745(‏ والنسائي (7774) مختصرًاء وأحمد (*1587) 
وغيرهم. 

(9) سقطت من مطبوعة «المختصر». 


تهذيب سنن أبي داود 
أخيه. وروي عنه عن أبي إسحاق عن حمّان. ورُوي عنه حذثني مرَان» من غير 
واسطة. وسماه حمران. 


وقال الخطابي7": جواز القِرّان بين الحج والعمرة إجماع من الأمة, ولا 
يجوز أن يتفقوا على جواز شيءٍ منهيّ عنه. 

قال ابن القيم ##اللّئه: وقال عبد الحق(©: لم يسمع أبو شيخ من معاويّة 
هذا الحديثء وإنما سمع منه النهيّ عن ركوب جلود النمورء فأما النهي عن 
القران فسمعه من أبى حسان عن معاوية. ومرَّةٌ يقول: عن أخيه حِمّانء ومرّة 
يقول: جمّاز(ة) وهم مجهولون. وقال ابن القطان”20): يرويه عن أبي شيخ 
رجلان: قتادةٌ ومطرء فلا يجعلان بين أبي شيخ وبين معاوية أحدّاء ورواه عنه 
بيهس بن فهدانء فذَّكّر سماعه من معاوية لفظ النهي عن ركوب جلود النمور 
خاصة. 


قال النسائي('؟: ورواه عن أبي شيخ: يحيى بن أبي كثيرء فأذْحَل بينه 
وبين معاوية رجلا اختلفوا في ضبطه. فقيل: أبو حمانء وقيل: [جماز 


)١(‏ من قوله: «عن معاوية...» إلى هنا سقط من مخطوطة «المختصر». وهو انتقال نظر. 
فم في لمعالم السنن»: (7/ 9٠‏ بهامش السنن). 

(*) في «الأحكام الوسطى»: (7/ 7177). 

)2( في ط. الفقي: « جمان»! 

)0( في «بيان الوهم والإيهام»: (7//ا51). 

() ينظر «سئن النسائي الكبرى» (9195-9791). 


كتاب | 
]سما وهو أخو أبي شيخ. 

وقال الدارقطني”'؟: القول قول مَن لم يُدخل بين أبي شيخ ومعاوية فيه 
أحداء يعني: قتادة ومطرًا وبيهس بن فهدان9”". 

وقال غيره: أبو شيخ هذا لم نعلم عدالته وحفظه ولو كان حافظًاء لكان 
حديثه هذا معلوم البطلان» إذ هو خلاف المتواتر عن رسول الله كَلِةِ من فِعله 
وقوله؛ فإنه أحرم قارنًاء رواه عنه ستة عشر نفسًا من أصحابه؛ وخخيّر أصحابّه 
بين الققران والإفراد والتمتع» وأجمعت الأمةٌ على جوازه. ولو فرض صحّة 
هذا عن معاوزة:فقل الكثر الصحابة عله أن يكون [43+] سول انيس عدف 


فلعله وَصَِلَيََعَنَهُ وهم., أو اشتبه عليه ووَدَلنَهعَنَهُ نهيّه عن مُتعة النساء بمتعة 


الحجّ» كما اشتبه على غيره. والقران اهل عند في امو العف 

وكما اشتبه عليه تقصيرُه عن رسول الله يك في بعض عَمّرهء بأن ذلك 
في حبَّته(؟). وكما اشتبه على ابن عباس نكاح رسول الله يك لميمونة» فظن 
أنه تكّحها محرمّ(20, وكان قد أرسل أبا رافع إليهاء وتكّحها وهو حلال(17) 


000( من «بيان الوهم» وهي مقتضى الخلاف الذي ذكره النسائي في (سئنه». 

() ينظر «العلل»: (17/ “ا/ا). 

إفية هنا ينتهي كلام ابن القطان. وتصحف «مطر» في ط. الفقي إلى «مطرف» في 
الموضعين. 

(:) أخرجه النسائي (5985). وفي «الكبرى» (079479. 

)0( أخرجه البخاري (18177)؛ ومسلم .)55/1١41١(‏ 

69 ثبت ذلك من حديثها عند مسلم .)48/١51١(‏ وحديث أبي رافع أخرجه الترمذي 
(0», وقال: حديث حسن. وأخرجه أحمد (/751/191). 


اعت 


تهذيب سنن أبي داود 
فاشتبه الأمرٌ على ابن عباس. وهذا كثير. 


ووقع في بعض نسخ «سنن أبي داود)(1؟: «نهى أن يُفرّق بين الحج 
والعمرة» بالفاء والقاف. قال ابن حزه7"©: «هكذا روايتي عن عبد الله بن 
ربيع» وهكذا في كتابه» وهو - والله أعلم ‏ وهم؛ والمحفوظ: 'يُقَرَنَ) في هذا 
الحديث». تم كلامه. 


وقد رواه النسائي في «سننه2"70 قال: حدثنا أبو داود» أخبرنا يزيد بن 
هارونء أخبرنا شيك عن أبي فروة(؟2؛ عن الحسن قال: «خطب معاوية 
الناسّ» فقال: إني مُحدّئكم بحديث سمعتّه من رسول الله كَل [فما سمعتم 
منه] فصدّقوني. سمعتٌ رسول الله يقول: ١لا‏ تلبسوا الذهب إلا مُقطّعًاك 
قالوا: سمعناء قال: وسمعتّه يقول: «من ركب النمور(*) لم تصحبه 


؛»)ب١١( راجعت أكثر من نسخة خطية كنسخة الخطيب المقروءة على ابن طبر زد‎ )١( 
ونسخة فيض الله (ج١ ق20) المقروءة على المنذري» وعدة مطبوعاتء ولم أجد‎ 
هذه الرواية.‎ 

0( في احجة الوداع) (ص 187 - 185). 

إفرة في «الكبرى» (91/57/8) وما بين المعقوفين منه. 

(4) وقع في الأصل و(شء ه): «شريك بن أبي فروة» تصحيف. وصوابه ما أثبتنا من 
"سنن النسائي». وكان قد علق الشيخ أحمد شاكر على هذا الموضع من ط. الفقي 
بأن استظهر أن يكون صوابه: «شريك عن قرة عن الحسن» واستشكاله في محله. 
لكن اقتراحه لم يكن صوابًا. وانظر «تحفة الأشراف»: (8/ 570). 

)0( كذا في الأصل و(شء ه) والنسائي: «النمور»؛ ووقع في المطبوعات: #جلود 
النمور»؛ وإنما هو كذلك في رواية أخرى لحديث معاوية عند النسائي (91/0)) 
وأبي داود (17/44): وأحمد .)١58514(‏ ْ 


٠١ 8‏ مه 


كتاب | 
الملائكة»؛ قالوا: سمعناء قال: وسمعته ينهى عن المُنْعَة؛ قالوا: لم نسمع. 
فقال: بلى» وإلا فصّمّتا». فهذا أصحٌ من حديث أبي شيخ وإنما فيه النهي 


عن المتعة» وهي - والله أعلم ‏ متعة النساء» فظن مَن ظنّ أنها متعة الححٌ 
والقران متعة» فرواه بالمعنى» فأخطأ خطأ فاحسًا. 


وعلى كل حال فليس أبو شيخ مما يُعارّض به كبار الصحابة الذين رووا 
القران عن رسول الله يك وإخباره أن العمرة دخلت في الحج إلى يوم 
القيامة» ولمعت الام عليه. والله أعلم. 


5 - باب في القران(1) 
قال ابن القيم تلتئه: ومَنْ تأمل الأحاديتٌ الواردةً فى هذا الباب حقّ 
التأمّل جَرّم جزمًا لا ريب فيه: أن النبيّ كَكِهِ أحرم في حجّته قارناء ولا تحتمل 
و 5 7 2 0 ع اعم 
الأحاديث غير ذلك بوجهٍ من الوجوه أصلا. قال الإمام أحمد: لا أشك أن 
رسول الله يككيِ كان قارنًا. تم كلامه10). 
وقدروى عنه ذلك خمسة عشر(© من أصحابه» وهم: عمر بن 
)١(‏ ذكر المنذري أحدَّ عشر حديثًا في باب القران )١771-١1/7١1(‏ ولم يذكر المجرّد 
أي حديث علق عليه المؤلفء وإنما قال: «وقال فى باب القران» وساق كلامه. 
فة نقله شيخ الإسلام كما في «الفتاوى»: (75/ 5 7)) و«الاختيارات» (ص177). 
فرق كذاء والذين ذكرهم اثنا عشرء وكذا ذكر ابن حزم في «حجة الوداع» (ص١57)‏ 
عمرو. وذكر المؤلف في «زاد المعاد»: (7/ ١١١-1١7‏ ) أن النبي يَكهِ حج قارنًا 
لبضعة وعشرين حديئًا صحيحة صريحة في ذلكء وسرّدها... ثم قال: (وهؤلاء 
الذين رووا القِران بغاية البيان: عائشة أم المؤمنين... (وزاد ممن لم يذكره هنا): - 


ديات ا 
١١ا”‏ نه 


تهذيب سنن أبي داود 

الخطاب» وعليّ بن أبي طالبء وعائشة أم المؤمنين» وعبد الله بن عمرء 
وجابر بن عبد الله» وعبد الله بن عباسء وعِمُْران بن ححصّينء والبراء بن 
عازب» وحفصة أم المؤمنين» وأنس بن مالكء وأبو قتادة» وابن أبي أوفى. 
فهؤلاء صحّت عنهم الرواية بغاية البيان والتصريح. 

ورواه الهزماس بن زياد. وسّرّاقة بن مالكء. وأبو طلحة» وأم سلمة. 
لكن رَوَت أن رسول الله يله أمَرَ أهلّه بالقران(3©, 

وهؤلاء منهم مّن أخبر عن لفظه في إهلاله بْسّكه أنه قال: «لبيك حجًا 
وعمرة» كأنس7"). وهو متفق على صحته. وكعليّ بن أبي طالب فإنه قال: 
ااسمعتٌ رسولٌ الله ككِْ يلبّي بهما جميعًا» وهو في «الصحيحين» والنسائي 
وااننبتق أب داواد 20 ولفظ أصحاب «الصحيح»: أن علي أهلّ بحجّ وعمرة» 
وقال: ما كنت لأدعَ سنة رسولٍ الله يِه لقولٍ أحدٍ». فقد أخبر عليئٌ أن رسول 
لله ل لبَّى بهما جميعًاء وأهلّ هو بهما جميمًاء وأخبر أنها سنة النبي يل 
ووافقه عثمان على ذلك. 


ومنهم مَن أخبر عن خبره كَكِ عن نفسه بأنه كان قارنًاء وهم البراء بن 


- عثمان بن عفان بإقراره لعليَء وأبو طلحة» وسعد بن أبي وقاصء والهرماس بن 
زياد» فهؤلاء سبعة عشر صحابيا». 

)١(‏ أخرجه أحمد (/227054). والبيهقي: (5/ 00”) وغيرهم؛ وإسناده صحيح. 

)2 أخرجه البخاري :)١100١(‏ ومسلم .)١1737(‏ 

[فرة أخرجه البخاري (1579)», ومسلم (1777)» والنسائي (7777) ولم أجده عند أبي 
داود. وهو في «المسند)» (59/ا). 


8 مه 


كتاب | 
عازب. فإنه روى عن رسول الله عَلِلةٍ لفظه أنه قال لعلي: «إني سقتٌ الهديّ 
وقَرّنت» وهو حديث صحيح رواه أهل «السئن)217. 

ومنهم مَن أخبر عنه يكل باللفظ الذي أُمِر به من ربّه؛ وهو أن يقول: 
اعمرة في حجة» كعمر بن الخطاب(). وحَْلٌ ذلك على أنه أَمْرٌ بتعليمه 
كلام في غاية البطلان. ومّن تأمل سياقٌ الحديث ولفظّه ومقصوده. عَلِم 
بطلان هذا التأويل الفاسد. 


وقولهم: إن الرواية الصحيحة: «قل: عمرة وحجة70". وأنه فَصّل 
بينهما بالواو. وهو صريح في نفس القران» فإنه جمع بينهما في إحرامه 
وامتثل تل أمرّربه. وهو أحقٌ مَن امتثله؛ فقال: «لبيكَ عمرةٌ وحجًا»(4) 
بالواو. 

وقولهم: يحتمل أن يريد به أنه يحرم بعمرة إذا فرع يمن حجّته قبل أن 
يرجع إلى منزله؛ فعيادًا بالله من تقليدٍ يوقع في مثل هذه الخيالات الباطلة! 
فمن المعلوم بالضرورة أن النبيّ بك لم يعتمر بعد حجّته قطء هذا ما لا يشك 
فيه من له أدنى إلمام بالعلم» وهو يك أحقٌ الخلق بامتثال أمر ربّهء فلو كان 
امو أن شع يق رتح كان ار لدو بالمبنادزة لق الل اريت اه 
يك اعتمر مع حجّته. فكانت عمرته مع الحجٌ لا بعده قطعًا. ونُصرة الأقوال 


)000 أخرجه أبو داود (1791)» والنسائي في «المجتبى» (71775) وفي «الكبرى') 
(5901©). 

(؟) أخرجه البخاري .)١575(‏ 

(9) أخرجها البخاري (57 9/7). 


)0 سبق تخر يجه من حديث أنس وِإيَةعَنه. 


8 عدم 34 


تهذيب سنن أبي داود 
إذا أفضت بالرجل إلى هذا الحدّ ظهر قَبّحُها وفسادها. 
وقولهم: محمول على تحصيلهما معًا. قلنا: أجلء وقد حصّلهما يك 
جميعًا بالقران» على الوجه الذي أخبر به عن نفسه. وتبعه أصحابه من 
إهلاله. 


١ 5 و‎ 1 : 1 

ومنهم مَن أخبر عن فعله. وهو عِمران بن حصّين في «الصحيحين1(0) 

4 7 و 500 500 ع ع 8 عٍ2 ماع م 

عنه قال: ١‏ جمع رسول الله يد بين حَحَةٍ وعمرة». وتأويل هذا بأنه أمَر أو أذن 

في غاية الفساد. ولهذا قال: «تمتع وتمتّعنا [ق11]معه)» فأخبر عن فِعْله 
وفعلهم. وسَمّى القِرانَ تمتعٌاء وهو لغة الصحابة» كما سيأتي. 


ومنهم مَن أخبر عن إهلاله بهما أحدهما بعد الآخر» وهم عبد الله بن 
عمر وعائشة ففي «الصحيحين» عنهما: «وبدأ رسول الله كه فأهلّ بالعمرة. 
ثم أهلّ بالحيجٌ»(") وعن عائشة مغله70 , وفي «الصحيحين) عن عائشة: «أن 
النبيّ يِه اعتمر أربع عَمّرء الرابعة مع حجته)(؟). ومن المعلوم ضرورةً أنه 


)01 أخرجه البخاري ))١91/1(‏ ومسلم (119/11757). 

إفة أخرجه البخاري ))١791(‏ ومسلم (1711/ 17/4). 

إفة أخرجه البخاري ,.)١1957(‏ ومسلم .)1١78/1174(‏ 

)2 الذي في حديث عائشة رََلْنَهَعَنهَا في البخاري (1/7/7)) ومسلم )١11060(‏ إنما فيه 
قولها تعليقًا على قول ابن عمر رَيَدَْيَهعَْا: إن رسول الله يك اعتمر أربع عمر إحداهن 
في رجب فقالت: يرحم الله أبا عبد الرحمن, ما اعتمر عمرة إلا وهو شاهده وما 
اعتمر في رجب قط). 
وجاء التصريح بأن الرابعة في حجته في حديث عائشة وسيأتي» وفي حديث أنس 
عند البخاري (/10/7)» ومسلم (7517/17607)) وفي حديث ابن عباس عند أبي 
داود 2١9970‏ والترمذي (8758)» وابن ماجه ( ٠١7‏ 3) رَكَِإنَةْعنفر. 


تناع 1م ذا 


كتاب | 


لم يعتمر بعد الحج. فكانت عمرته مع حجّته قطعًا. وفي «الصحيحين» مثله 
000 

واتفق ستة عشر نفسًا من الثقات عن أنس: «أن النبىّ يلل أهلّ بهما 
جميعًا»» وهم: الحسن البصريء وأبو قِلابة» وحمّيد بن هلال. وحمّيد بن 
عبد الرحمن الطويل20, وقتادة. ويحيى بن سعيد الأنصاري». وثابت 
البناني» وبكر بن عبد الله المزني» وعبد العزيز بن صهيبء وسليمان 


التيمي» ويحيى بن أبي إسحاق. وزيد بن أسلم. ومصعب بن سليمء وأبو 
8 ع و ع بم 
عات وارو قدامة» وأو ذرعة الناهلن: 


وروى البزار7"© من حديث ابن أبي أوفى قال: «إنما جمع رسول الله ككل 
بين الحجٌ والعمرة لأنه علم أنه لا يحجّ بعد عامه ذلك». 


)١(‏ سبقت الإشارة إليه في الحاشية السالفة. 

زفة كذا الأصل و(شء ه) والمطبوعات: «حميد بن عبد الرحمن الطويل» وهو مشهور 
اابحميد بن أبي حميد» واختلف في اسم أبي حميد على عشرة أقوال منها 
اعبد الرحمن» فلعل المؤلف اختاره» والمشهور باسم «حميد بن عبد الرحمن» هو 
ابن عوف الزهري. ينظر «تهذيب التهذيب»: (7/ 78 ولا/ 16). 

(*) (7144) من طريق يزيد بن عطاء؛ عن إسماعيل بن أبي خالد. عن ابن أبي أوفى به 
قال البزار: «وهذا الحديث أخطأ فيه يزيد بن عطاء إذ رواه عن إسماعيل عن ابن أبي 
أوفى؛ وإنما الصحيح عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه عن النبي يلل ..». 

ع4 لم أجده في «معجم الصحابة» له وأخرجه ابن حزم من طريقه في «حجة الوداع» 
(ص؟ة:). 


8 حم قة 


تهديب سنن أبي داود 
خالد: أنه سمع عبد الله بن أبي قتادة [عن أبيه]7١2‏ يقول: «إنما جمع رسول 
الله يكِ بين الحم والعمرة لأنه علم أنه لا يحي بعدها». 
وروى الإمام أحمد في «مسنده2'(0 من حديث الهرماس بن زياد: «أن 
ع و ا م 
ا ان وح ل 
يكن يَكةِ يختار لآله إلا أفضل الأنساكء وهو الذي اختاره لعليٌ» وأخبر عن 
تيه أنه فكله: 
فهذه الأحاديتُ صحيحة صريحة؛ لا تحتمل مطعنًا في سندهاء ولا 
تأويلة يخالف مدلولهاء وكلها دالة على أنه يَكلِْةِ كان قارنًا. 


والذين عليهم مدار الإفراد أربعة: عائشة» وابن عمرء وجابر» وابن 


000 ما بين المعقوفين مستدرك من كتاب ابن حزمء و«زاد المعاد؛: (5/ 5 .)١٠١‏ 

-١191( 6‏ زوائد عبد الله)» وأخرجه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» )١1055(‏ 
وفي إسناده عبد الله بن عمران الأصبهاني, له مناكير» وقد أنكره الإمام أحمد. فيما 
ذكره ابن أبي حاتم عن أبيه في «العلل» (877). وقال أبو حاتم: «أرى دحل 
لعبد الله بن عمران حديث في حديثء؛ وسرقه الشاذكوني, لأنه حدث به بعد عن 
يحيى بن الضريس. وضعفه الحافظ في «إطراف المسيد المعتلي»: (179/65) 
و١إتحاف‏ المهرة»: .)55١ /١7(‏ 

زف ١‏ المصنف» ,)١56٠0(‏ وأخرجه أحمد (257914).» والبيهقي: (4/ 750) من طريق 
الليث بن سعد به وإسناده صحيح. 


8 لدم 


كتاب | 


عباس؛ وكلهم قد روى القران “أما اين عَمر وعائشة ففى «الصحيحين» عن 
انق عيفر أنه قال بدا وول اله عله فاهل بالعمرم؟ نم أهلّ بالحجٌ207: وفي 
«الصحيحين) عن عروة: «أن عائشة نشة يركو هو رسوق الله كه ف تمي 
بالحجٌ إلى العمرة؛ و تمتّع الناسٌ معه بمثل هذا)(). 


وروى عبد الرزاق7"©؛ حدثنا عبيد الله بن عمر عن نافع: أن ابن عمر 


قَرَن بين الحج والعمرة» فطاف لهما بالبيت وبين بن الضفا والمروة لواف 
واحذاء وقال: «هكذا صنع رسول الله عَكلِهِ) . 


و 
ورواه مسله7؟) عن قتيبة» عن الليث؛ عن نافع عن ابن عمر. 
وقالت عائشة: «اعتمر رسول الله يل ثلانّا سوى التي قرن بحجة 
الوداع». ذكره أبو داود2”0؛ وسيأتي. 


وروى الثوري؛ عن جعفر بن محمد, عن أبيه» عن جابر: «أن رسول الله 
عمرة» الحديث ددن 


.)١711( ومسلم‎ ))١1791١( أخرجه البخاري‎ )١( 

فة أخرجه البخاري ))١797(‏ ومسلم .)١118(‏ 

إفرة أخرجه من طريقه الدارقطني (2765954)) وابن حزم في «حجة الوداع» (ص” ١‏ 5). 

(غ) (0؟١/187).‏ 

)0( (2944)»). وهو في «مسند أحمد) (017487) وغيره. وصحٌ عن عائشة خلافه كما في 
«الصحيحين)». 

(7) أخرجه الترمذي (815).» وابن خزيمة (7057), والدارقطنى (3559457). والبيهقى: 
[0976 قال اللرمادى اسداس زف عرست دن لايك سياف ار دالا مه 


1م 


تهذيب سنن أبي داود 
وفي اصحيح مسلم» 217 عن ابن عباس: «أهلّ النبي يل بعمرة وأهلّ 
أصحابّه بحجٌ» فلم يحل النبيّ يِ ولا مَّن ساق الهديّ من أصحابهء وحل 
بقيتهم). 
وسيأتي في كتاب «السئن)7") عن عكرمة عنه قال: «اعتمر رسول الله 
ل أربعَ عمّر: عمرةً الحديبية» والثانية حين تواطؤوا على عمرة قابلٍ» 
وثالعة9”) من الجِغْرّانة؛ والرابعة التي قَرَنْ مع حجته' فهذه العمرة ة التي قرنها 
نجسي الي قالانها : "أهل النبي يك بعمرة» ردًا على من قال: أهل 
بححّ مفرد. ولم يقل أحدٌ من هؤلاء ولا من غيرهم قط عن البي وك أنه قال: 
إني أفردت الحج كما قال: «5 ترقة ف ولا قال» شيعه ينول :للك حكن 
كما قال: «لبيك حجًّا وعمرة» ولا هو أخبر عن نفسه بذلكء ولا أحد من 
أصحابه(؟) أخبر عن لفظ إِهْلالِه به. 
وأما إخباره عن نفسه بالقران» وإخبار أصحابه عنه بلفظه فصريحٌ لا 
معارض له. والذين رووا الإفراد قد تبين أنهم رووا القران والتمتّع. وهم 


-- حديث زيكل , بن الحباب» وسألتٌ محمدًا عن هذا فلم يعرفه من حديث الشوري عن 
جعفر عن أبيه عن جابر عن النبي يك ورأيته لم يعد هذا الحديتٌ محفوظاء وقال: 
إنما يروى عن الثوري عن أب بي إسحاق عن مجاهد مرسلا» اه. ومابين المعقوفين 
مستدرك من المصادر. 

.)١195/1١؟7"9(‎ )١( 

.)١1997( (؟)‎ 

(9) كذا في «المختصراء وفي «السنن»: «والثالثة». 

)0 ط. الفقي: «الصحابة», . 


مرحم كه 


كتاب | 
لا يتناقضون في روايتهمء بل رواياتهم يصدّق بعضها بعضًاء وإنما وقع 
الإشكال حيث لم تقع الإحاطة بمعرفة مراد الصحابة ولغتهم. فإنهم كانوا 
يسمّون القِرانَ تمتعًاء كما في «الصحيحين» من حديث ابن عمر وقد تقدم, 
وحديث عليّ: أن عثمان لما نهى عن المّتعة قال علي: لبيك بهماء وقال: لم 
أكن لأدع سنة رسول الله يلِةِ لقول أحد)217. 

ومن قال: أفرد الحج, لم يقل أفرد إهلال الحجٌ وإنما مراذه أنه اقتصر 
على أعمال الحجّ ودخلت عمرتّه في حجّهء فلم يُفرد كلّ واحد من النْسْكين 
بعمل» ولهذا أخبر أيضًا أنه قَرَنْء فعْلِم أن مراده بالإفراد ما ذكرنا. 

ومن قال: «تمتع» أراد به التممّع العام الذي يدخل فيه القران بنصّ 
القرآن» في قوله تعالى: #ضن تنم بالعمرة إلَأخفاسْيَسَرَ'َ المي 4 [البقمرة: 
14 والقارن داخل في هذا النص؛ فتممّ يَف بسقوط أحدٍ السّفَّرين؛ 
رن بجَِْه في إهلاله بين النْسْكَيْنه وأفرد فلم يطّفْ طوائين ولم يَسْعَ 
سعيية: ومن تأمل [ق؟37] الأحاديث الصحيحة في هذا الباب جزم بهذاء 
وهذا فصل النزاعء والله أعلم. 

7 1754- وعن ابن عباس أن معاوية قال له: «أما علمتٌ أني قَصَّرت 
عن رسول الله يك بشْقَصٍ أعرابيٌ على المروة لحجّيه؟». 


وأخرجه الفنات 0 وليس فيه «لحجته». وقوله: «لحجته) يعني لعمرته. 


(؟) أخرجه أبو داود .)28٠07(‏ والنسائى (/7598)» وأحمد )١78815(‏ وإسناده صحيح. 


8 رم فق 


تهذيب سنن أبي داود 
وقد أخرجه النسائي 2١7‏ أيضًاء وفيه: «في عمرة على المروة»» وتسمّى العمرة حجًا 
لأن معناها القَضْد'). وقد قالت حفصة رَِتَنْهَا: «ما بال الناس حَلُُوا ولم تحلل 
أنت من عُمرتك؟» قيل: إنما تعني من حَحتِك. 
قال ابن القيم مَةالهه: واحتحّ بهذا مَن قال: إن رسول الله كي تمشّع في 
حجّة الوداع تمنّعًا حل فيه كالقاضي أبي يعلى وغيره! "). وهذا غلطٌ منهم 
فإن المعلوم من شأن رسول الله يك أنه لم يحل بعمرة في حجَّته. وقد تواتر 
عنه ذلكء وقال: «لولا أن معي الهذيَ لأحللثُ)!؟2. وهذا لا يستريبٌُ فيه من 
له علمٌ بالحديث؛ فهذا لم يقع في حجته بلا ريبء إنما وقع في بعض عُمَرِه 
ويتعيّن أن يكون في عمرة الجِعْرّانة» والله أعلم لأن معاوية إنما أسلم يوم 
الفتح مع أبيه» فلم يقصّر عنه في عمرة الحديبية» ولا عمرة القضية. و النبيّ 
كل لم يكن محرمًا في الفتح» ولم يحل من إحرامه في حجّة الوداع بعمرة» 
فتعيّن أن يكون ذلك في عمرة الجِعْرّانة» هذا إن كان المحفوظ أنه هو الذي 
قضَّر عن رسول الله كَل وإن كان المحفوظ هو الرواية الأخرىء وهو قوله: 
ارأيته يُقَصَّر عنه على المروة»(”2 فيج وز أن يكون في عُمرة القضية 
والجغْرّانة حَسْبٌء ولا يجوز أن يكون في غيرهما لما تقدم. والله أعلم(1). 


)١(‏ «ل9مو5). 

6 في مطبوعة «اله ختصر»: «المقصدا. والمثبت من المخطوط. 

49 ينظر «الء ليقة الكبيرة»: .)7١١ /١(‏ وانظر شرح العمدة»: (5/ )75١7‏ لابن تيمية. 
):١‏ أخرجه البخاري (21061 5707): ومسلم )١717(‏ من حديث علي بن أبي طالب 


كَدعنة. 


6 ينظر «شرح |/ د5»: (0/ 2307-7005 وقد قال في شرح ذلك: ومن تأمل - 


8م 


كتاب | 


-١7"١ 8‏ وعن عبد الله بن عمر قال: «تمنّحَ رسول الله يك في حبجَّة 
الوداع بالعمرة إلى الحج وأهدى. وساقٌ معه الهدي ين ذي الخليفة, وبدأ رسولٌ 
الله يك فأهل بالعمرة, ؛ ثم أهلٌ بالحجء وتمَنّ الناسٌ مع رسول الله بكي بالعمرة إلى 
الحج؛ فكان من الناس مَن أهدى فساقٌ الهدي؛ ومنهم من لم يْهْدِء فلما َدِم 
رول الله يك مكة قال للناس: من كان منكم أهدى» فإنه لايَحِلٌ له(١)‏ من شيء 
حَوُمَ منه حتى بقضي حَبجّه ومن لم يكن منكم أهدى قَلْيِطْفْ بالبييت وبالصفا 
والمروة. وليُقَصّر ولْيَحلِلء ثم ليهل بالحج وليه فمن لم يجد هديا فليصم ثلاث 
ا لا 0 


ا 


فاستلم الرّكْن أَوَّلَ شيء, ثم حب ثلاث أطواف : من السبع» ومشى أ ربغة أطواف, ثم 


5 أحاديث حجة الوداع وأحوالها كان كالجازم بأن النبي يكل لم يحل بنيء من الأشياء. 
اناس وك سارب افيد ينا د كط الشانة لوه تاو ةنا كنا اسن 
قيس بن سعدء فإنهم أنكروا أن يكون النبي وَل قضّر. 
ويُشبه - والله أعلم ‏ أن يكون أصله أن معاوية قصّر من رأس النبي يَكِِ ني عمرة 
الجعرانة» فإنه في عمرة القضية لم يكن أسلم بعدٌ. 
والرواية اللصحيحة المتصلة إنما فيها أنه قصّر من رأس النبي يك على المروة 
ِمِشْقَصٍء وكانت عمرة الجعرانة ليلاء فانفرد معاوية بعلم هذا. 
أما حجة الوداع فكان وقوفه على المروة ضْحَّىء والناس كلهم حوله. ومثئل هذا لا 
يجوز أن ينفرد بروايته الواحدٌء وكانت الجعرانة في ذي القعدة. 
وأما الرواية التي فيها: «أنه قضّر من رأسه في العشر» فرواية منقطعة؛ لأن عطاء لم 
يسمع من معاوية» ومراسيله ضعافء ويُشبه أن يكون الراوي لما سمع «١عن‏ معاوية 
أنه قصّر من رأس النبي كك بسْقَصٍ) اعتقد أنه كان في حجته؛ وقد عَلِم أن دخوله 
مكةً كان في العشرء فحملٌ هذا على هذا. 

)١(‏ سقطت من (خ- المختصر). 


3 سم 


نت 


تهذيب سنن أبي داود 

ركع حين قضى طوائه بالبيت عند المقام ركعتين؛ ثم سَلَّم فانصرف فأتى الصفاء 
فطاف بالصفا والمروة سبعة أطواف ثم لم يحلل من شيء حرم منهء حتى قضى 
حجّه ونحرٌ هديّه يوم النّحره وأفاضٌء فطاف بالبيت» ثم حَلَ من كلّ شيء حَرّم 
منه. وفعَلَ الناسٌ مثلّ ما فعل رسول الله يك مَنْ أهدى وساق الهديّ من الناس». 

أخرجه البخاري ومسلم والنسائي(١2.‏ 

قال ابن القيم ##اللّئه: الذين قالوا: قَرَّن النبيٌ يك في حجّته اختلمَتْ 
طرّفّهم في كيفية قرانه: 

فطائفة قالت: أحرمٌ بالعمرة أوَلّاء ثم أدخل عليها الحجّ وهذا ظاهر 
حديث ابن عمر وعائشة كما تقدم؛ وهي طريقة أبي حاتم بن حبان في 
ااصحيحه)2'7. قال: هذه الأخبار التي ذكرناها في إفراد النبيّ بل وقرانه 
وتمتّعه بهما(" مما تنازع الأئمة فيها من لَدُنْ النبيّ يك إلى زماننا هذاء وشَنّع 
بها المعطَّلةٌ وأهلٌ اا 
فالغل وإبحد ودَجل واحد وحالة واحدة» وزعمتم أنهنا ثلاثتها 0 

جهة النقلء والعقلٌ يدفع ما قلتمء إذ مُحالٌ أن يكون الس يك في 
ال لي لس 
إلى الباري وسأله التوفيقٌ لإصابة الحقّ والهدايةً لطلب الرشد في الجمع 


)0 أخرجه أبو داود (1805)) والبخاري »)١791(‏ ومسلم (17717) والنسائي (0/857؟). 
(5) (1980-558/4). 

429 «وقرانه وتمتّعه بهما» سقطت من ط . الفقي. 

(4) في ابن ن حبان: «وقالوا» وهو أوجه. 

(0) ط. الفقي: «توجه»! 


1 مه 


كتاب | 
بين الأخبار. ونفي التضاد عن الآثار, لَعَلِمَ بتوفيق الواحد القهّار(١‏ أن أخبار 
المصطفى لا تتضادٌ ولا تتهاتر”'"» ولا يكذَّبٍ بعضّها بعضًاء إذا صحّت من 
جهة النقل. 

قال: والفصل بين الجمع في هذه الأخبار: أن النبي كَل أهلّ بالعمرة 
حيث أحرم؛ كذلك قاله مالك عن الزهري؛ عن عروة» عن عائشة(©. 
فخرج وهو مُهل بالعمرة وحدهاء حتى بلغ سَرِف أمرٌ أصحابّه بما ذكرنا في 
خبر أفلح بن حمّيد!؟) (يعني بالفسخ إلى العمرة)؛ فمنهم من أفرد. ومنهم 
مَن أقام على عمرته؛ وأمامّن ساق الهديّ منهم فأدخ ل الحجّ على 
عمرته2*0؛ ولم يحل» فأهلّ ول بهما مما حيتئلٍ إلى أن دخل مكة؛ وكذلك 
أصحابه الذين ساقوا الهدي. 

عير قري في قزان الى افيه كان دناه سيت اردييا ذا 
بعد إدخاله الحج على العمرة, إلى أن دخل مكة فطاف وسعىء وأمر ثانيًا مَن 
لم يكن ساق الهديّ وكان قد أهلّ بعمرة أن ر: يتمتع ويحلء وكان يتلهّف على 


)١(‏ عند ابن حبان: «الجبار». 

)١(‏ أي: لا تعساقط فتبطل» فيُكذب بعضّها بعضًا. «القاموس» (ص 440). ووقع في 
الطبعتين: «تهاتر). 

(*) تقدم تخريجه. 

)2 أخرجه البخاري »)١1570(‏ ومسلم )177/11١١(‏ من حديث عائشة وََلَدعَنْهَا. 

)0( عبارة «وأما من ساق الهدي منهم فأدخل الحجٌ على عمرته» ثابتة في نسخة 
«الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان» لكن محققو الكتاب أسقطوها من المتن 
لأنهم لم يجدوها في «التقاسيم والأنواع» أصل كتاب ابن حبان» ووضعوها في 
الهامش! وهذا تصرف غير مرضي ونقل المؤلف لها هنا دليل على ثبوتها وصحتها. 


8 عم 3 


تهذيب سنن أبي داود 
ما فاته من الإهلال حيث كان ساق الهدي, حتى إن بعض أصحابه ممن لم 
يكن ساق الهدي لم يحلّواء حيث رأوه يَكِِ لم يحل حتى كان مِن أمره ما 
وصفنا من دخوله يَِْ على عائشة وهو مُعْضَبء فلما كان يوم التروية» وأحرم 
المتمتعون. خرج يوَكِةِ إلى منى وهو يهل بالحج مفرداء إذ العمرة التي قد أهل 
بها في أول الأمر قد انقضَتٌ عند دخوله مكة بطوافه بالبيت» وسعيه بين 
الصفا والمروة. فحكى ابن عمر وعائشةٌ أن النبي كَل أفرد الحجٌ» أرادا أنَّ(١)‏ 
خروجه إلى منى من مكة من غير أن يكون بين هذه الأخبار تضاد أو تهائر. 
وفقنا الله لما يحبّه من الخضوع عند ورود السئن إذا صحّت والانقياد 
لقبولهاء واتهام الأنفس وإلزاق العيب( بها إذا لم يوفّق لإدراك حقيقة 
الصواب, دون القدح في السنن, والتعريج على الآراء المنكوسة والمقاييس 
المعكوسة: إنه خير مسؤول. تمّ كلامه7"). 
وطائفة قالت7؟؟: كان مفردًا أولاء ثم أدخل العمرةً على الحج. فصار 
قارناء فظنوا أن ذلك من خصائصه. وأنهم يجمعون بذلك بين الأحاديث. 
وهذا مع أن الأكثر لا يجوزو فلم تأتٍ لفظةٌ واحدة تدلٌ عليه: بخلاف 
الأول فإنه قد قاله طائفة» وفيه أحاديث صحاح. 


)١(‏ ط. الفقى: «أرادا» وأسقط «أن». وط. المعارف: «أرادان»! وفى ابن حبان: «أراد 
من). 

(؟) ط. الفقى: «الخطأ»! 

(") أي ابن حبان؛ وأول كلامه (ص777). 

62 واختاره القاضي عياض والنووي والعراقي وابن حجر وغيرهم. ينظر «طرح 
التثريب»: »)355-١8/0(‏ واشرح مسلم): (8/ ,)5170-١15‏ وافتح الباري): 
و“/ "4 ). 


اع مه 


كتاب | 

وطائفة قالت(): قَرَن ابتداءً من حين أحرمء وهو أصح الأقوالء 
لحديث عمر وأنس وغيرهما وقد تقدما. 

والذين قالوا: أفردء طائفتان: 

طائفةٌ ظنت أنه أفرد إفرادًا اعتمر عقيبه من التنعيم» وهذا غلط بلا ريب. 
لم يُنقَل قط بإسناد صحيح ولا ضعيفء ولا قاله أحدٌ من الصحابة» [ق*5] 
وهو خلاف المتواتر المعلوم من فعله يَكِِ. 

وطائفة قالت: أفرد إفرادًا اقتصر فيه على الححٌ ولم يعتمر27). 
والأحاقيث العاردة الى اثفى أمة الحديك عل :متها صريحة فى أنه اعتمتر 
مع حجته؛ وهذا يبطل الإفراد قطعّاء فإنه إن كان إفرادًا اعتمر7" عقيبه» فهو 
باطل قطعّاء وإن كان إفرادًا مجرَّدًا عن العمرة» فالأحاديث الصحيحة تدلّ 
على خلافه. 

والذين قالوا: تمنّمَ طائفتان: 

طائفة قالت: تمثّمَ تمتعًا حل منه. وهذا باطل قطعًا كما تقده(؟). 


وطائفة قالت: تمنّمّ تمتعًا لم يحل منه لأجل الهدي27. وهذا وإن كان 


)011 وهو قول أحمد كما سبقء وابن تيمية» ينظر ١‏ مجموع الفتاوى»: (77/ 77). واختيار 
ابن حزم, ينظر احجة الوداع» (ص”٠‏ : وما بعدها). 

(0) وهو قول مالك وقواه ابن عبد البرء ينظر «الاستذكار»: ,))84-8/8/1١(‏ 
و«التمهيد»: (8/ 5 .)١5١‏ 

(9) امع حجته... اعتمر» سقط من ط. الفقي. 

5( وهو قول القاضي أبي يعلى في «التعليقة» كما سبقت الإشارة إليه. 

(5) وهو قول ابن قدامة في «المغني»: (60/ 86/-88). 
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أقل خطأً من النذي قبل فالأخاديث الصحبحة تدل غلى أنه قَوَنَء إلا آن 
يريدوا بالتمتع القران فهذا حق. 
وطائفة قالت: أحْرّم إحرامًا مطلقاء ثم عيّنه بالإفراد. وهذا أيضًا يكفي 
فى ردٌّه الأحاديث الثابتةٌ الصريحة. 


وطائفةٌ قالت: قَرَن وطاف طوافين» وسعى سعيين. والأحاديث الثابتة 
التي لا مَطْعَن فيها تبطل ذلك. والله أعله(©. 

. م ضف - وعن حفصةً زوج النبي يك أنها قالت: يا رسولٌ الله ما شأنٌّ 
الناس عَلَُوا ولم تَحْلِل أنت من عُمْرتك؟ فقال: إني لَبَّدْتُ رأمي, وقَلَدْتٌ هدبي. 
فلا أحِلّ حتى أنحر». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه20). 


وقد تقدم أن المراد بالعمرة ههنا الحج. وقد رُوي: «حَلّوا فلم تحْيل من 
حَحك). 

واخثلف فى قولها هذاء فقيل: قالتَ ذلك لأنها ظنّت أن رسول الله يك كان 
فسخ حجّه بعمرة كما أمر بذلك مَن لااهديّ معه. فذكر يَكِهِ لها العلَك وهي سوقُه 
الهدي. وقيل: معناه ما شأن الناس حلّوا ين إحرامهم ولم تحل أنتٌ من إحرامك 
الذي ابتدأته معهم بنيّةِ واحدة» بدليل قوله: «لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما 
قت الهدي ولجعلتها عمرة» فَعُلِم بهذا أنه لم يحرم بعمرة. وقيل: معناه: لِمَ لَمْ 


)١(‏ ذكر هذه الأقوال شيخ الإسلام ابن تيمية في «الفتاوى»: (7؟/ 1/5- 16) وردّها. 
(؟) أخرجه أبوداود »)18١7(‏ والبخاري (1517)؛ ومسلم (1375719).» والنسائي 
(5185) وابن ماجه (55 .)07١‏ 


م ديا 
١‏ ؟ ١‏ ذه 


كتاب | 
تحلل من حجّك بعمرة كما أمرتَ أصحابك؟ وقد تأتي «من» بمعنى «الباء» كما 
قال تعالى: #يحفظوته. مِنَ أَمْر اله * [الرعد: ]١١‏ أي: بأمر الله يريد ولم تحل أنت 
بعمرة من إحرامك الذي جئت به مفردًا فى حجتك17). 

قال ابن القيم يةادّئه: وقالت طائفة: هذه اللفظة غير محفوظة:؛ فإن 
عبيد الله بن عمر لم يذكرها في حديثه. حكاهما ابن حزهم2"7. وقالت طائفة: 
هي مروية بالمعنى» والحديث: «ولم تجِل أنتّ مِن حَجّك). فأبدل لفظ 
الحجّ بالعمرة. وقالت طائفة: الحديث إنما فيه إقراره لها على أنه في عمرة» 
وليس فيه أنها عمرة مفردة حجَّةَ معها. وقد أخبر عن نفسه بأنه قَرَّنْء فهو 
إذن في حج وعمرة ومّن كان في حج وعمرة فهو في عمرة قطعًا. 

وهذه الوجوه بعضها واه وبعضها ممُقارب. فقول من قال: المراد به من 
حجتك بعيدٌ جدَاء إذ لا يُعَبَّرَ بالعمرة عن الحجٌ» وليس هذا عُرْف الشرع. ولا 
يطلق ذلك إلا إطلاقًا مقيّدّاه فيقال: هي الحجٌ الأصغر. 


)١(‏ ذكر المجرّد أن المؤلف علَّق على كلام المنذري ‏ وساق طرقًا منه ‏ وليس كلام 
المنذري في المطبوع من «مختصره»: (7”79/5) إلا إلى قوله: «فلم تحلل من 
حجك»؛ وقد وجدنا نصه في (خ - المختصر) (ق07ب) معلقا في طرة النسخة» 
فسقناه كاملا. 
وفي ط. الفقي ساق كلام ابن القيم من قوله: «وقد تأتي «من» بمعنى «الباء»...» وفي 
ط. المعارف من قوله: «وقالت طائفة: معناه لم تحلل...) وذلك ناتج عن عدم 
وقوفهم على كلام المنذري. ويظهر لي أن المجرّد لم يحرّر مبدأ كلام المؤلف 
ومنتهى كلام المنذري» وربما كان ذلك عائدًا إلى تداخل كلام ابن القيم والمنذري. 
والله أعلم. 


(؟) في «حجة الوداع») (ص578). 
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وقول من قال: إنها ظنْت أنه يَكِِةِ كان فسخ العمرة» كما أمرّ أصحابّه 
ولم يحل كما أحلواء فبعيدٌ جدَاء فإن هذا الظن إنما كان يظهر بإحلاله؛ فبه 
يكون معتمرٌاء فكيف نظن أنه قد فسخ بعمّرة» وهي تراه لم يحل؟ 

وأماقول من قال: معناه لم تحلل بعمرة و(مَن) بمعنى الباء(١2,‏ 
فتَحسلتٌ ظاهن:وإضافة الغعمرة إليه تل على أنها عمرة شخعضة به هو فيها: 

وأما قول من قال: معناه لم تحلل من العمرة التي أمرت الناسٌ بها 

0 8 عِِ 2 
ففاسد. فإنه كيف يحل من عمرة غيره؟ وحفصة أجل من أن تسأل هذا 
القال9 

وأما قول مَن قال: إن هذه اللفظة غير محفوظة. ولم يذكرها عبيد الله 
فخطأ من وجهين» أحدهما: أن مالكًا قد ذكرهاء ومالك مالكٌ0©, والثاني: 
أن عبِيدَ الله نفسّه قد ذكرها أيضًاء ذكره مسلم في «الصحيح)(؟) عن 
محمد بن المثنى» حدثنا يحيى بن سعيد. عن عبيد الله» فذكر الحديتٌ» 
وفيه: ولم تجل من عمرتك». 

وقول مَن قال: مروية بالمعنى بعيدٌ أيضًا. 


فالوجه الأخير أقربها إلى الصواب؛ وهو أنه ليس فيه إلا الإخبار عن 


الل ينظر «الاستذكار»: (17/ 89)) و«شرح البخاري»: (1594-17144/5) لابن بطالء 
وافتح الباري» (5/ 307 4). 

(5) ينظر «افتح الباري»: (5/ 37177 5). 

(؟) ينظر «حجة الوداع» (ص578)» و«التمهيد»: (7598/15). 

.)١51؟19(‎ ):( 


مم 


كتاب | 
كونه فى عمرة» وهذا لا ينفى أن يكون فى حجة. 
وأجود منه أن يقال: المراد بالعمرة المُتعة» وقد تقدم أن التمتّع يراد به 


القران» والعمرة تُطلّق على التمتع» فيكون المراد لم تحل من قرانك؛ وَسَمّنْه 
عَْمَْرَةٌ كماء يسمي تمتّعّاء وهذه لغة الصحابة كما تقدم والله أعلم. 


فسَحَّها بعمرة: لم يكن ذلك إلا للرّكب الذين كانوا مع رسول الله كَكلة. 


وقد أخرجه مسلم في «صحيحه)2'7 من حديث يزيد بن شّريك التيمي» عن 
أبى ذرقال:«كانت المتعةٌ فى الحجٌ لأصحاب محمد يَكَِةِ خاصة» وأخرجه 


النسائى وابن ماجه7"). 


قال ابن القيم .1|5نه: وهذا الحديث قد تضمّن أمرين: 
أحدهما: فعل الصحابة لهاء وهو بلا ريب بأمر النبي كه وهذا رواية. 


والثاني: اختصاصهم بها دون غيرهم, وهذا رأي. فروايته ححجّة ورأيه 
غير حجة. وقد خالفه فيه عبد الله بن عباس, وأبو موسى الأشعري. 


)١(‏ كذا في "المختصر» وبعض نسخ «السنن» بدون باب قبل الحديث؛ وفي نسخ أخرى 
من «السئن» قبل هذا الحديث: «باب الرجل يهل بالحج ثم يجعلها عمرة»؛ وقد 
أضافه في ط. الفقي إلى متن «المختصر». والأولى تركه رعاية للنُسَخ. 

4 أخرجه أبو داود (/1801)) ومسلم .)١1575(‏ 

(6) أخرجه النسائي (3737110). وابن ماجه (59865). وقوله «ابن ماجه» ليست في 
(خ- المختصر) وهي في المطبوع. 


8 م3 


تهذيب سنن أبي داود 

وقد حمّله طائفةٌ على أن الذين(١‏ اختصوا به هو وجوب الفسخ عليهم 
حتمّاء وأما غيرهم فيستحبٌ له ذلك» هذا إن كان مراده مُتعة الفسخ؛ وإن كان 
المراد مطلق المتعة» فهو خلاف الإجماع والسّنة المتواترة. والله أعلم. 

0١‏ 174- وعن بلال بن الحارث. قال: قلتٌ: يا رسول الله فَسْحُ 
الحج لنا خاصّة: أو لِمَن بعدّنا؟ قال: «لكم خاصة». 

وأخرجه النسائى وابن ماجه”"©. قال الدارقطنى: تفرّد به ربيعة بن 
عبد الرحمنء عن الحارث. عن أبيه وتفرّد به عبدٌ العزيز الدراوردي عنه. هذا 
آخر كلامه. والحارث هو ابن بلال بن الحارث. وهو شبيه المحهول. وقد قال 
الإمام أحمد في حديث بلال هذا: إنه لا يثبت. هذا آخر كلامه. 

قال ابن القيم 2 ال»: وقد قالعبد الله عن احور سألت أبى عن 
حديث بلال بن الحارث المزني في فسخ الحج؟ فقال: لا أقول به. وليس 
إسناده بالمعروف, ولم يروه إلا الدراورديٌ وحده. 


وقال عبد البوء 29 ): الصحيح في هذا قول أبي ذرٌ غير المرفوع إلى 
النبي كَل وقال ابن القطان27؛: فيه الحارث بن بلال؛ عن أبيه بلال بن 


)١(‏ كذا في الأصل و(شء ه). والوجه: «الذي». 

)١(‏ أخرجه أبو داود .)218١08(‏ والنسائى (75808). وابن ماج ه(7984). وأحمد 
(22286» وفي إسناده ضعف. ْ 

(9) في «المسائل»: (5917/7- 14» وانظر «مسائل ابن هانئ»: :))١1/8/١(‏ و«مسائل 
أبى داود» (ص8 ١‏ 1). 

)0( في «الأحكام الوسطى»: (10/8/5). 

(6) في «بيان الوهم والإيهام»: (1748/7). 


افد 


كتاب | 
الحارث؛ والحارث بن بلال لا يُعرّف حاله. 
- باب الرجل يححٌ عن غيره 

1/ ا ل 0 
إن أبي شبح كبيرء لا يستطيع الحجّ والعمرة ولا الظََّنَ قال: «احجخ(١)‏ عن 
أبيك واعتمرٌا). 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه("2. وقال الترمذي: حسن صحيح. 
وقال الإمام أحمد: لا أعلم في [ق14] إيجاب العمرة حديثًا أجودَ مِن هذا ولا 
أَصمٌ منه. 

قال ابن القيم #يلَّْه: قول الإمام أحمدء قال البيهقي7": قال مسلم: 
سمعتٌ أحمدٌ بن حنبل يقولء فذّكّره. وفي اسئن ابن ماجه)7؟) بإسنادٍ على 
شرط «الصحيحين» عن عائشة قالت: قلتٌ: يا رسول الله هل على النساء 
جهاد؟ قال: «جهادٌ لا قتالّ فيه. الحجّ والعمرة». 

واحتجّ من نفى الوجوب بحديث جابر: «أن النبيّ يك سُئل عن العمرة» 
أواجبةٌ هي؟ قال: «لاء وأنْ تعتمر خيرٌ لك». رواه الترمذي2*7 من حديث 


)١(‏ في (خ- المختصر): «حج) ومثله في اسئن الترمذي». وفي «السئن» كما أثبتناه. 

(0) أخرجه أبو داود .)218١١(‏ والترمذي (447)» والنسائي (5571). وابسن ماجه 
(9305» وأخرجه أحمد .)١١١84(‏ وابن حبان (991"). 

إفرة في «السنن الكبرى»: (5/ .075٠‏ 

(:) (05101). وهو بنحوه في البخاري )١167١(‏ دون ذكر العمرة. وأخرجه أحمد 
(7675)» وابن حبان (71/07). 

00 (971). وأخرجه أحمد (4791١).؛‏ وابن خزيمة (7074) وغيرهم. 


15 لدعم 3 


تهذيب سنن أبي داود 

الحجّاج بن أرطاة» عن محمد بن المُنْكَدِر. عن جابر. وقال: حسن 
مع 

قال البيهقي(١2:‏ كذا رواه الحجاج مرفوعًاء والمحفوظ إنما هو عن 

جابر موقوف عليه غير مرفوع. وقد نوقش الترمذيّ في تصحيحه. فإنه من 

رواية الحجاج بن أرطاة؛ وقد ضُعّفء ولو كان ثقة فهو مدلّس كبير» وقد 

قال: (عن محمد بن المنكدر»»؛ لم يذكر سماعًا. ولاريب أن هذا قادح في 


صحة الحديث. 


وقد قال الشافعي”2): ليس في العمرة شيء ثابت بأنها تطوع؛ وقد رُوي 
عن النبّ يك بإاسناد ضعيفء لا تقوم بمثله حجة. تم كلامه. 


قال البيهقي(": وروى ابن لهيعة» عن عطاء؛ عن جابر مرفوعًا: «الحجٌ 
والعمرة فريضتان واجبتان»» قال البيهقي: وهذا أيضًا ضعيف لا يصح. فقد 


وفي سنن ابن ماجه)7؟) من حديث عمر بن قيسء أخبرني طلحة بن 


.)319/5( فى «الكبرى»:‎ )١( 

00 نقله الترمذي في «الجامع»: (/551). وقد قال في «الأم»: (/875): «والذي 
هو أشبه بظاهر القرآن وأولى بأهل العلم عندي ‏ وأسأل الله التوفيق ‏ أن تكون 
العمرةٌ واجبة». 

(©) في «الكبرى»: (5/ .)56٠١‏ 

(4) (25184). من طريق الحسن بن يحيى الحُشني» عن عمر بن قيس به. 
قال البوصيري ف اممباع الرجاعة4 84/3 1): اعلا إساد كع تعمربو تبسن 


بعصو 


المعروف بمندل ضعّفه أحمد وابن معين والفلاس وأبو زرعة والبخاري وأبو حاتم - 


8 مم 31 


كتاب | 
0 ًِ 2 
كل يقول: «الحج جهاد. والعمرةٌ تطوع» رواه عن هشام بن عمّار» عن 
6 
- بابكيف!1 التلبية 

10/88/1١‏ - عن عبد الله بن عمر: «أنَّ تلبية رسول الله ككِ: لِك اللهم 
لبيك. لبيك لا شريكٌ لك لبيكء إنَّ الحمدٌء والنعمةً لك والملك» لا شريكٌ لك؛ 
بيديك. والرَّعْبَاءٌ إليك والعمل». 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه20). 

قال ابن القيم بِيتَلاتَئَه: فى معنى التلبية ثمانية أقوال: 

أحدها: إجابةً لك بعد إجابة» ولهذا المعنى كُرّرت التلبية إيذانًا بتكرير 
الاحانة: 


الثاني: أنه انقياد لك بعد انقياده من قولهم: ليَّّتٌ الرجل» إذا قبضتٌ 
على تلابيبه» ومنه: «فليَبتَهِ بردائه». والمعنى: انقدْتٌ لك وسَعَت نفسبى لك 
ع 2 00 2 5 
خاضعةً ذليلة» كما يُفْعَل بمن لَبَّبَ بردائه» وقُبضٌ على تلابيبه. 


القالية: أنه من «لَبّ بالمكان». إذا أقام به ولزمه. والمعنى: أنا مقيم على 


- وأبو داود والنسائي وغيرهم؛ والحسن الراوي عنه ضعيف». وضعفه ابن دقيق العيد 
كما في انصب الراية»: (”/ .)١6١‏ وقال أبو حاتم في «العلل» (8050): حديث باطل. 

)١(‏ ط. المعارف: «كيفية») خطأ. 

)0( أخرجه أبو داود (18157)» والبخاري :)١1519(‏ ومسلم .)2191/1١185(‏ والترمذي 
(84))» والنسائي .)7176٠0(‏ وابن ماجه (1914). 


8 مم32 


تهذيب سنن أبي داود 
طاعتك ملازم لها. اختاره صاحب «الصّحاح)210. 


الراء بع: أنه من قولهم: «داري تلب دارّك», أي تواجهها وتقابلهاء أي 
مواجهك بما تحبٌ متوجّه إليك. حكاه ذ م 

الخامس: معناه: حَُبّا لكَ بعد خُحبّء من قولهم: امرأةٌ لبَّة إذا كانت 
محِبّة لولدها. 

السادس: أنه مأخوذ من لَّبّ الشىء؛ وهو خالصه. ومنه: لَْبّ الطعام» 
ولْبّ الرجل: عقلّه وقلبُّه. ومعناه: أخلصت لُبّي وقَلْبي لك» وجعلتٌ لك لَبّي 
وخالصتي. 

2 5 ا ا ٠6‏ كس 2 1 

السابع: أنه من قولهم: فلان رَخي اللَبّبء وفي لَبَّبٍِ رَحيء أي: في حالٍ 
واسعةٍ منشرح الصدر. ومعناه: أني منشرحٌ الصدر متسعٌ القلب لقبول 
دعوتك وإجابتهاء متوجه" إليك بِلْبَبٍ رَحِيَ تر9 العين إن مضونة 
لايكره ولا تكلف. 

الثامن: أنه من الإلباب؛ وهو الاقتراب: أي اقترايًا إليك بعد اقتراب» كما 
يتقرّب المحبٌ من محبوبه. 

واسعديك»: من المساعدة» وهى المُطاوّعة. ومعناه: مساعدة فى 
طاعتك وما تحب بعد مساعدة. 


.)6١5/1١١ )١( 

.)06١5/١١( )9( 

() الأصل و(ش): «متوجًا؛ والوجه ما أثبت. 
(5) ط. الفقي: «#يوجد». 


ع 17 7 ا 


كتاب ا 

قال الجَرمي(1): ولم يُسْمّع اسعديك» مفردًا. 

و«الرّغْباء إليك» يقال: بفتح الراء مع المدّء وبضمها مع القَضْر. ومعناها 
الطلب والمسألة والرغبة. 

واختلف النحاة في الياء في «لبيك». فقال سيبويه(؟ ): هي ياء التثنية. 
وخومن الخار ةتفك عن البعد عقر اين حدد] وقتكوا وكرامة وهيدة 5 

والتزموا تثنيتّه إيذانًا بتكرير معناه واستدامته. والتزموا إضافتّه إلى ضمير 
المخاطب لما خصوه بإجابة الداعي. وقد جاء إضافته إلى ضمير الغائب 
نادرّاء كقول الشاع 9©) 
دعوث لِمّانابني مسورًا فل ىفبَيْيَدَيم سور 

والتثنية فيه كالتئنية في قوله تعالى: مَأ لكر 4 [الملك:4] وليس 
المراد ما يشفع الواحد فقط. وكذلك «سعديك ودواليك». 

وقال يونس: هو مفرد.ء والياء فيه مثل الياء في «عليك وإليك ولديك). 

0 و«إلى» يختلفان بحسب 
الإضافة» فإن جَرًَا مُضمرًا كانا بالياء» وإن جَجرَا ظاهرًا كانا بالألف. فلو كان 
«لبيك» كذلك لما كان بالياء في جميع أحواله. سواء أضيف إلى ظاهر أو 


)١(‏ تصحف في ط. الفقي إلى «الحربي». والجَرمي هو: صالح بن إسحاق أبو عمرو 
الجرمي (ت5١5)‏ له تصانيف كثيرة في النحو واللغة. ينظر (إنباه الرواة»: (؟/ »)8١‏ 
وارقات ادا 1311 

(؟) فى «الكتاب»: -76٠9 /1١(‏ 365), 

فر البيت من شواهد سيبويه. وانظر «الخزانة»: (54//1؟). 


تهذيب سنن أبي داود 

مضمرء كما قال: «فلبّى يَدَي مِسُور). 

وقالت طائفة من النحاة: أصِلٌ الكلمة لبا لباه أي إجابة بعد إجابة» فتقل 
عانم كران الكلية, تكمهر ‏ بين اللفظين ليكون أخففّ عليهم» فجاءت 
التثنية وخذف التنوين لأجل الإضافة. 

وقد اشتملت كلمات التلبية على قواعد عظيمة وفوائد جليلة: 

إحداها: أن قولك «لبيك» يتضمن إجابة داع دعاك ومنادٍ ناداكء ولا 
يصح في لغْةٍ ولا عقل إجابةٌ مَن لا يتكلّم ولايدعو(©. 

الثانية: أنها تتضمن المحبة كما تقدمء ولا يقال «لبيك» إلا لمن تحبّه 
وتعظَّمُه ولهذا قيل في معناها: أنا مواجةٌ لك بما تحبٌّ» وأنها من قولهم: 
امرأة لَبَّتَه أي مُحِبّة لولدها. 

الثالثة: أنها تتضمّن من التزام دوام العبودية» ولهذا قيل: هي من الإقامة. 
أي : أنا مقيم على طاعتك. 

الرابعة: أنها تتضمن الخضوعً والذّلَّء [قه1] أي خضوعًا لك1(0) بعد 
خضوع.ء من قولهم. أنا مُلِبَ بين يديك» أي خاضع ذليل. 

الخامسة: أنها تتضمّن الإخلاص»ء ولهذا قيل: إنها من اللْبّء وهو 
الخالمن: 


)١(‏ بعده في الأصل: «من أجابه» ثم ضبّبٍ على الكلمتين ووضع فوق الضبة ميمًا صغيرة 
«ض م؛ والظاهر أنه إشارة إلى حذفها لأن المعنى تام بدونهاء وكذلك لم يكتبها في 
ش. ولم يُتنبه لهذه الإشارة في الطبعتين فأئبتوها 

(0) سق سقطت من ط. الفقي. 


5 و 
ابرض 


كتاب | 


السادسة: أنها تتضمّن الإقرار بسمع الرب تعالىء إذ يستحيل أن يقول 
الرجل «لبيك» لجن لا يسمع دعاءه. 


بعة(21: أنها تتضمّن التقرّبٍ من الله» ولهذا قيل: من الإلباب» وهو 

0 

الثامنة: أنها جُعِلّت في الإحرام شعار الانتقال2"0 من حال إلى حال؛ 
ومن مَنْسك إلى مَنْسكء كما جُعل التكبير في الصلاة شعار الانتقال7) من 
ركن إلى ركنء ولهذا!؟) السنةٌ أن يُلَبّي حتى يَشْرَعَ في الطواف» فيقطع 
التلبية» ثم إذا سار لبّى حتى يقف بعرفة فيقطعهاء »ثم يلبّي حتى يقف بمزدلفة 
0 ا ا ل ب ا 
اوسني لتفاقه ان اسان بن ل الس رقن د 1ن 
أكبر»؛ فإذا حل من نُسّكه قطعهاء كما يكون سلام المصلي قاطعًا لتكبيره. 

التاسعة: أنها شعار التوحيد وملّة إبراهيم» الذي هو روح الحجٌ 
ومقصده. بل روح العبادات كلها والمقصود منها. ولهذا كانت التلبية مفتاح 
هذه العبادة التى يُدّخَل فيها بها. 

العاشرة: أنها متضمنة لمفتاح الجنة وباب الإسلام الذي يُدحَل منه إليهى 


)200 الأصل و(شء ه): «السابع» سهو. 

إفهة في الطبعتين: «شعارًا لانتقال» والمثبت من الأصل أصح 

() ط. المعارف: «شعارًا لانتقال» مخالف للأصلء؛ وتحرفت في ط. الفقي إلى: اسبعٌاء 
للانتقال»! 

() زاد في ط. الفقي: «كانت» والعبارة مستقيمة بدونها. 


8 بم ف 


تهذيب سنن أبي داود 

وهو كلمة الإخلاص والشهادة لله بأنه لا شريك له. 

الحادية عشر: أنها مشتملة على الحمد لله الذي هو من أحبٌّ ما يَتقرّب 
اليلد لل اشع وار ل سن لدع لوال مواقي السلا 
وخائمتها: 

الثانية عشر: أنها مشتملة على الاعتراف لله بالنعمة كلّهاء ولهذا عد فها 
باللام المفيدة للاستغراقء أي النعم كلها لك ومنك27", وأنتٌ موليها(") 
والمُنعِم بها. 

الثالثة عشر: أنها مشتملة على الاعتراف بأن المُلْك كلّه لله وحده: فلا 
ملك على الفيقة لعيره: 

الزابطة عشرة أن عنذا المفى موكي القنوك إن والتسفية تعتية 
الخير وطيقة» وأنههها له زدخلةرزيت ولافك: 

الخامسة عشر: في «أنْ» وجهان: فتحها وكسرهاء فمن فتحها تضئّنت 
معنى التعليلء أي لبيك لأن الحمدَ والنعمة لك. ومّن كسرها كانت جملةً 
مستقلَةٌ مستأئَفَة تتضمن ابتداء الثناء على الله والثناءٌ إذا كرت جَمَلَه 
وتعدّدت كان أحسن من قِلّتهاء وأما إذا فحت فإنها تُعَدَّر بلام التعليل 
المحذوفة معها قياسّاء والمعنى: لبيك لأن الحمد لك. والفرق7' بين أن 
تكون جمَّل الثناء علة لغيرها وبين أن تكون مستقلة مرادة لنفسهاء ولهذا قال 


000 سقطت من ط. الفقي. 
() ط. المعارف: «مولاها»! 
زفرة كذا في الأصولء ولعلها: اوفرقٌ». 


الأمرعم قذ 


كتاب | 


ل من قال «إن» بالكسر فقد عمٌء ومن قال: «أن» بالفتح فقد خص. 

ونظير هذين الوجهين والتعليلين والترجيح سواء قوله تعالى حكاية عن 
المؤمنين: # ا ل ار ا [الطور: 18] بكسر 
«إن» وفتحها. فمَن تح كان المعنى: «ندعوه لأنه هو البَرٌ الرحيم» ومن كَسَر 
كان الكلام جملتين» إحداهما قولهم: «ندعوه)» ثم استأنف فقال: «إنه هو 
الريك ا قاوسا ةا ووالكم حو وده اكز 

السادسة عشر: أنها متضمّنة للإخبار عن اجتماع المُلْك والنعمة 
والحمد لله عز وجلء وهذا نوعٌ آخر من الثناء عليه غير الثناء بمفردات تلك 
الأوضاف العليّهة كله( سبحان م أوضافة الخلن توعا ثناو: نوع متلق بكل 
صِفَةٍ صِفَِا) على انفرادهاء ونوعٌ متعلّق باجتماعهاء وهو كمال مع كمال 
وهو غاية الكمالء والله سبحانه يَقَرِن في صفاته بين المُلك والحمد. ويُتَوّع 
هذا المعنى إذ0*) اقتران أحدهما بالآخر من أعظم الكمال؛ فالملك وحدّه 
كمال والحمد كمال» واقتران أحدهما بالآخر كمالء فإذا اجتمع المُّلك 
المتضمّن للقدرة مع النعمة المتضمّنة لغاية النفع والإحسان والرحمة؛ مع 


)١(‏ ذكر قولّه الخطابي في «غريب الحديث): (747/7): وعياض في «المشارق»: 
(4"/1). 

() ينظر «إعراب 5 (ص 888-84817) للنحاس. و«البحر المحيط»: (8/ )١6١‏ 
لسن حيان . وقرأ بفتح «أنّه)» نافع والكسائي, والباقون بالكسر. ينظر «المبسوط» 
(ص١0")‏ 0 

(9) الأصل و(ش): «فإنه» ولعلها ما أثبت. 

(4) صحّح عليهما في الأصل مرتين. 

(5) ط. الفقي: «وسوغ...أن» خطأ وتصرف في النص. 


رف 


تهذيب سنن أبي داود 

الحَمْد المتضمّن لغاية الجلال والإكرام الداعي إلى محبّته- كان في ذلك 
من العَظّمة والكمال والجلال ما هو أولى به وهو أهله. وكان في ذِكْر الحَمْد 
له ومعرفته به من انجذاب قلبه إلى الله وإقباله عليه» والتوجّه بدواعي المحبّة 
كلها إليه- ما هو مقصود العبودية ولَبّها. وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 

ونظير هذا: اقتران الغِنّى بالكرم» كقوله: لوَإِنَرَقَ ع4 [النمل:٠4]‏ 
فله كمالٌ من غناه وكرمه. ومن اقتران أحدهما بالآخر. 

ونظيره اقتران العرّة بالرحمة: «وَإِنَرَيّك لهو لعَِيرُ أيَحِمُ © [الشعراء:9]. 
ونظيره اقتران العفو بالقدرة: ##قَإِنَّ (') أَصّمَكانَ عَهُوا رما 4 [النساء:ة4١].‏ 
ونظيره اقتران العِلّم بالحلم: #وَأَلّهُ عَلِيء حَلِيمٌ 4 [النساء:؟١].‏ ونظيره اقتران 
الربعمة بالقدرةة: واه واه ع4 [الممتحنة:/ا]. وهذا يُطلِع ذا اللبٌ 
على رياض من العلم أنيقات. ويفتح له باب محبّة الله ومعرفته. والله 
المستعان وعليه التكلان. 

السابعة عشر: أن النبي كك قال: «أفضل ما قلت أنا والنبيون من قبلى: لا 
إله إلا الله وحده لا شريك له. له الملك وله الحمد وهو على كل شيء 
قدين)111وقو اتقيلت القلية على فل الكلمات ينها وتشكتف معانيدا: 


)١(‏ وقع في الأصل و(شء ه): «وكان الله عفوًا...) وهم. 

(؟) أخرجه الترمذي (085”) من طريق حماد بن أبي حميد؛ عن عمرو بن شعيب» عن 
امدق سارة بدح قال اولي الل ودرا عاتب فزن ملا لوده مجان تن رن 
حميد... ليس بالقوي عند أهل الحديث». وأخرجه مالك (7/ا20 » ومن 
طريقه البيهقي: (4/ 07814 )١١1/5‏ من حديث طلحة بن عبيد الله بن كريزء عن - 


.عم 


كتاب | 

وقوله: «وهو على كل شيء قدير»؛ لك أن تُدخلها تحت قولك في التلبية: 
«لا شريك لك»» ولك أن تُدخلها تحت قولك: «إن الحمد(١2‏ لك». ولك أن 
تُدخلها تحت إثبات الملك له تعالى» [ق17]إذ لو كان بعض الموجودات 
خارجًا عن قُذرته ومُلكه. واقعًا بخلق غيره» لم يكن نفي الشريك عامّاء ولم 
يكن إثبات الملك والحمد له عامّاه وهذا من أعظم المحالء والمُلك كله 
لف :والحهد كله له ؤليسن له شريك روجة من الوجوة: 


الثامنة عشر: أن كلمات التلبية م*ذ متضمِّنة للردٌ على كل مطل في صفات 
الله وتوحيده؛ فإنها مُبطِلة لقول المشركين على اختلاف طوائفهم ومقالاتهمء 
ولقول الفلاسفة وإخوانهم من الجهمية المعطّلين لصفات الكمال التي هي 
ميعَلى لمان » فهو سبحانه محمرة لذاقه ولعفانه ولا فعاله ا فعن حقه 
صفاته وأفعاله فقد جَحَد حمذه. 


ومُبْطِلةٌ لقول مجوس الأمة من(" القدَرِيّة الذين أخرجواعن ملكِ 
الرب وقدرته أفعالٌ عباده من الملائكة والجن والإنس.ء فلم يُثبتوا له عليها 
قدرةً ولا جعلوه خالقًا لها. فعلى قولهم لا تكون داخلة تحت مُلكه. إذ مَنْ 
لا قدرةً له على الشيء كيف يكون7" داخلا تحت ملكه؟ فلم يجعلوا الملكٌ 
كلّهلله» ولم يجعلوه «على كل شيء قدير. 


- النبي له قال البيهقي: هذا مرسلء؛ وقد روي عن مالك بإسناد آخر موضصَّلًا ووصله 
000( ط. الفقي زاد: «والنعمة» وليست في الأصل. 

(؟) سقطت من ط. الفقي. 

(©) ط. الفقي: «يكون هذا الشثيء» وهو إقحام لا موجب له! 


تهذيب سنن أبي داود 

وأما الفلاسفة فعندهم لا قدرة له على شيء البتة. فمن علم معنى هذه 
الكلمات وشهدها وأيقن بها بايّنَ جميمَ الطواتف المبطلة(١©.‏ 

التاسعة عشر: في عطف المُّلك على الحمد والنعمة بعد كمال الحَبَّ 
وهو قوله: إن الحمدّ والنعمة لك والملك» ولم يقل: إن الحمد والنعمة 
والملك لك- لطيفة بديعة» وهي: أن الكلام يصير بذلك جملتين مستقلتين» 
فإنه لو قال: «إن الحمد والنعمة والملك لك» كان عطففٌ الملك على ما قبله 
عطفَ مفردٍ على مفردء فلما تمّت الجملةٌ الأولى بقوله «لك» ثم عَطَّف 
الملكٌء كان تقديره: والملك لك. فيكون مساويًا لقوله: «له الملك وله 
الحمد)؛ ولم يقل: له الملك والحمدء وفائدته تكرار الجُمّل1(0 في الثناء. 

العشرون: لما عَطّف النعمةً على الحمد ولم يفصل بينهما بالخبر» كان 
فيه إشعار باقترانهما وتلازمهماء وعدم مفارقة أحدهما للآخرء فالإنعام 
والحمد قرينان. 

الحادية والعشرون: في إعادة الشهادة له بأنه لا شريك له لطيفة» 
وهو(" أنه أخبر أنه لا شريك له عقب إجابته بقوله «لبيك»» ثم أعادها عقب 
قوله: (إِنّ الحمدَ والنعمة لك والملك لا شريكَ لك». وذلك يتضمّن أنه لا 
شريك له في الحمد والنعمة والملكء. والأول يتضمّن أنه لا شريك لك في 
إجابة هذه الدعوة» وهذا نظير قوله تعالى: # سهد أمَهُأتَهُكَاإِكَه إِلَاهْوَ 


1 


)١(‏ هكذا استظهرتها في الأصل و(ش»» وفي الطبعتين: «المعطلة». 
(؟) ط. الفقي: «الحمد». 


(9) ط. الفقى: (وهى». 


82 ؟ 5 ١‏ ذه 


كتاب ا 
وَالْملتيكة وَأَولوا الهأ اما اليس لا إلله إلا هو يرال لحَكيم # [آل عمران: 
4 فأخبر بأنه «لا إله إلا هو» في أول الآية» وذلك داخل تحت شهادته 
وشهادة ملائكته وأولي العلم؛ وهذا هو المشهود به. ثم أخبر عن قيامه 
بالقسط وهو العدلء فأعاد الشهادةً بأنه لا إله إلا هو مع قيامه بالقسط. 
4- باب ما يلبس المحرم 

4 1744 - عن سالم, عن أبيه قال: سأل رجلٌ رسول الله يل: ما يتركُ 
المحرمٌ من الثياب؟ فقال: لا يلبس القميصٌء ولا البُرْنْسَء ولا السراويل؛ ولا 
العمامة» ولا ثوبًا مَسّهُ وَرْسٌ ولا رَعفرانء ولا الحُمّينء إلا أن لا يجد النعلّين» فمَنْ 
لم يجد النعلين فليلبَسِ الحْين وليقْطَمْهِما حتى يكونا أسفلّ من الكعبين». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه7١).‏ 


قال ابن القيم 5لل»: حديث ابن عمر هذا فيه أحكام عديدة: 


الحكم الأول: أنه يك سُئل عما يُلْبس(') وهو غير محصورء فأجاب بما 
لا يُلبَس لحصره. فعْلِم أن غيرّه على الإباحة: ونبّهِ بالقميص على ما فُصّل 


للبدن كله من جبّة أو ك0 أو درّاعة أوك رقع 17 وتحوة: وه بالعمامة 


)0( أخرجه أبو داود (18777)» والبخاري (777)؛ ومسلم (/111/7) والنسائي (/55517). 
ولفظ أبي داود: «ما يترك المحرم...». ولفظ الصحيحين: «ما يلبس المحرم...». 

(0) زاد في ط. الفقي: «المحرم» ولا وجود لها في الأصل وش. 

(؟) نوع من الرداء طويل مؤلف من خخرق الجوخ من ملابس القضاة والصوفية. ينظر 
ااقاموس الملابس») (ص 2١57-١5١٠‏ و«تكملة المعاجم): (791/14) كلاهما 
لدوزي. و«مسالك الأبصار»: (559/4). 

(؛) ويقال: عرقجين؛ وهي نوع من اللباس يستعمل لامتصاص العرق» وهي كلمة - 


8 م م 2 


تهديب سنن أبي داود 
على كل بيات لدو أن معتادٍ كالقبّع(' والطاقية والقَلَنْسُوة والكُلْعة9) 
ونحوها. ونبّه بالبُوْنْس على المحيط بالرأس والبدن جميعًاء كالغفارة27) 
ونحوها. ونبّهِ بالسراويل على المفصّل على الأسافل» كالان وتجوويوته 
بالحُقين على ما في معناهماء من الجُرْمُوق7؟) والجورب والزَّرْبول ذي 
السناق97 وتخوه. 


الحكم الثاني: أنه مََعه من الشوب المصبوغ بالوّرْس أو الزعفران. 
وَلقَين علا لكونه علب اء فإن المطيت :ف قيوالو ون والرعقزان قنك ولاتة 
خصّه بالثوب دون البدن. وإنما هذا من أوصاف الثوب الذي يحرم فيه؛ أن 


لاايكون مصبوغا بوّْس ولا زعفرانء وقد تَهَى أن يتزعفر الرجل0! »2 وهذا 
منهيّ عنه خارج الإحرام؛ وفي الإحرام أشد. والنبيٌ يَكِِ لم يتعرّض هنا إلا 


> فارسية مركبة من كلمتين اعَرّق جين»؛ ينظر «المعجم العربي لأسماء الملابس» 
(ص؟27). 

)١(‏ وهومايلبس تحت الخوذة لحماية الرأسء أو طاقية صغيرة توضع تحت العمامة. 
ينظر «المعجم العربي لأسماء الملابس» (ص777). 

6 كذا في الأصلء. وفي (ش): «الكلية) تحريفء ويقال: «الكُلُوتة؛» وهي غطاء للرأس 
مثل الطاقية ونحوهاء ينظر المصدر السابق (ص؛ *؛ - 878 ). 

() الغفارة: خرقة تلبسها المرأة تغطي بها رأسها. ينظر «اللسان»: (577/05). 

(4) الجرموق: خف صغير يلبس فوق الخفه. ينظر «اللسان»: /٠١١(‏ 706). والكلمة 
فارسية معربة. 

(5) الزربول أو الزربون: نوعٌ من الأحذية. مولّدة. ينظر «تاج العروس»: (558/18), 
و«تكملة المعاجم»: (599/5). 


و دور 


6 أخرجه البخاري (2847)؛ ومسلم )31١١(‏ من حديث أنس وَعَليَهَعَنَه. 


8 ع ع م د 


كتاب | 
لأوصاف الملبوس. لا لبيان جميع محظورات الإحرام. 

العو للكالس أنه يك رص في أبس الحْفّين عند عدم النعلين ولم 
يذكر فدية» ورخص في حديث كعب بن عَجُرة ة في حَلّْقَ رأسه مع الفدية» 
وكلاهما محظور بدون العذر. والفرق بينهما: أن أذى الرأس ضرورة خاصة 
لا تعمّ فهي رفاهية للحاجة. وأما لبس الحْمين عند عدم النعلين فبَّدَل يقوم 
مقام المُبْدَل والمُبْدَل ‏ وهو النعل - لا فدية فيه» فلا فدية في بدله؛ وأما 
حلق الرأس فليس ببدل» وإنما هو ترفه للحاجة فجُبر بالدم. 

الحكم الرابع: أنه أمَرَ لابس الحْمَّين بقطعهما أسفل من كعبيه؛ في 
حديث ابن عمرء لأنه إذا قطعهما أسفل من الكعبين صارا شبيهين بالنعل. 
فاختلف الفقهاء في هذا القطع. هل هو واجب أم لا؟ على قولين: 

أحدهما: أنه واجب. وهذا قول الشافعي وأبي حنيفة ومالك [ق17] 
والثوري وإسحاق وابن المنذرء وإحدى الروايتين عن أحمد(22, لأمر رسول 
الله يك بقطعهماء وتعجّب الخطابي” ") من أحمد فقال #العكس فق أحيد 
في هذا! فإنه لا يكاد يخالف سن تبلّعُه وَقلّت سنةٌ لم تبلّغْه . وعلى هذه 
الرواية إذا لم يقطعهما تلزمه الفدية. 

والثاني: أن القطع ليس بواجب. وهو أصمٌ الروايتين عن أحمد. 
ويروى عن عليّ بن أبي طالبء. وهو قول أصحاب ابن عباسء وعطاء. 


)١(‏ ينظر: التمهيد):(0١/5١).و«المغني):(0/‏ 170- 0. شرح مسلم): 
(8/ 76). واابدائع الصنائع»: (؟/ .)١185‏ 


00 في «معالم السنن»: (؟/ /ا/3١).‏ 


8 هعم د 


تهذيب سنن أبي داود 


وعكرمة(١2.‏ وهذه الرواية أصح. لما في «الصحيحين»2"7 عن ابن عباس 
قال: سمعث النبيّ بككٍ يبخطب بعرفات: من لم يجد إِزارًا فليلبس سراويل؛ 
ومن لم يجد نعدين فليلبس خُحفين». فأطلق الإذن في لبس الحُفين ولم 
يشترط القطعء وهذا كان بعرفات» والحاضرون معه إذ ذاك أكثرهم لم 
يشهدوا خطبته بالمدينة» فإنه كان معه من أهل مكة واليمن والبوادي مَن لا 
يحصيهم إلا الله تعالى» وتأخير البيان عن وقت الحاجة ممتنع . 


وفي (صحيح مسلم)7" عن جابر قال: كال رسول اله 125 امن لم جد 
نعلين فليلبس حفن ومن لم يجد إزَارًا فليلبس سراويل»» فهذا كلام مُبتداً 
من النبي كَل بين فيه في عَرّفات ‏ في أعظم جمّع كان له أن من لم يجد 
الإزار فليلبس السراويل؛ ومن لم يجد النعلين فليلبس الحُمّينَء ولم يأمر 
بقطع ولا قتّق» وأكثر الحاضرين بعرفات لم يسمعوا خطبته بالمدينة: ولا 
سمعوه يأمر بقطع اميه وتأخير البيان عن وقته ممتنع؛ فدلُ هذا على أن 
هذا الجواز لم يكن شرع بالمدينة» وأن الذي شرع بالمدينة هو الخفّ 
المقطوع. ثم شرع بعرفات الخف!؟) من غير قطع. 

ادر تلبت لظي سر رحدو اوعاب طن مطلق, والحكم 
والسبب واحدء وفي مثل هذا يت يتعيّن حمل المطلق على المقيّدء وقد أَمّر في 


.)١١5 /١6( و«التمهيد):‎ »)١15١-١70( ينظر: «المغني»:‎ )١( 

(؟) البخاري .)١1841(‏ ومسلم .)١١78(‏ 

.)١١9238( )9 

00( زاد في ط. الفقي في هذا الموضع والذي قبله كلمة البس» قبل «الخف»». والسياق 
لا يحتاج إليها. 


عم 


كتاب | 
حديث ابن عمر بالقطع. 

فالجواب من وجهين: 

أحدهما: أن قوله فى حديث ابن عمر: «وليقطعهما) قد قيل: إنه مُذَرَج 
من كلام نافع. قال صاحب «المغني1720): «كذلك رُوِيَ في «أمالي أبي 
القاسم بن يشران» بإستاد صحيح: أن نافعا قال بعد روايته للحديث: وليقطع 
الحفين أسفل ه من الكعبين» . والإدراح فيه محتمل» لأن الجملة الثانية يستقل 
الكلام الأول بدونهاء فالإدراج فيه ممكن. فإذا جاء مصرّحًا به أن نافعًا قاله 
زال الإشكال. 


ويدلٌ على صحة هذا: أن ابن عمر كان يفتي بقطعهما للنساء» فأخبر 
صفيةٌ بنت أبي عبيد عن عائشة 0 
الخفين ولا يقطعهماء قالت صفية: فلما أخبرته بهذا رجع0("). 

الجواب الثاني: أن الأمر بالقطع كان بالمدينة و رسول الله يك يخطب 
على المنبر» فناداه رجل فقال: ما يلبس المحرم من الثياب؟ فأجابه بذلك» 
وفيه الأمر بالقَطع. وحديثُ ابن عباس وجابر بعده؛ وعمرو بن دينار روى 
الحديثين معًا ثم قال: انظروا أيهما كان قبل(". وهذا يدل على أنهم علموا 
نسخ الأمر بحديث ابن عباس. 


.)2١١/6( (000‏ وفي «المغني': «رُويناه». وليس الحديث فيما طبع من «أمالي ابن 
بشران)». 

4 أخرجه أبو داود (1871)», وأحمد (7550717). وابن خزيمة (75787). والبيهقي: 
(07/5). وإسناده حسن. 

إفرة أخرجه الدارقطني »)7817/١(‏ والبيهقي: (5/ .)0١‏ 


58 
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تهذيب سنن أبي داود 

وكا الذا قطي 7 تالاير بكر التسايووى تجديت ابن عمر قبلء لأنه 

ال نادى رجلٌ رسول الله يَلِكِ وهو في المسجد» فذّكره وابنُ عتاين يفول” 
سمعتٌ رسول الله كل يخطب بغرفات. 


8 - 2 : 2 3 
زيد وابن جُرَيج وهِشّيمء كلهم عن عمرو بن دينار. عن جابر بن زيد» عن ابن 
عباسء ولم يقل أحدٌّ منهم «بعرفات» غيدُ شعبة» ورواية الجماعة أولى من 


زؤانة الو اعد 


قيل: هذا عَنّت0'"©» فإن هذه اللفظة متفق عليها في (الصحيحين). 
وناهيك برواية شعبةً لهاء وشعبةٌ حففظها وغيرُه لم يَنْفِهاء بل هي في حكم 
جملة أخرى فى الحديث معفلة ]ل ليت تتضبمل: ا 
هذايُّقبّل ولايُردٌ ولهذارواهاا لشيخان. وقد قال علي رَيَهعَنَُ: «قَطْع 
0 فساد بالسهواكيا» 0 وهذا مقتضى اقباء فإن 000 ل 
عم لوو 3 


.)؟1409/1١( فى «السئن» عقب حديث‎ )١( 

إفة 9 الفقي: اعبّث». 

(9) ذكره في «المغني»: (60/ ))١١١‏ وعنه في كتب المذهبء والأثر نسبه أبو يعلى في 
االتعليقة»: (1/ 747 وشيخ الإسلام في #شرح العمدة»: (4/ 617) إلى رواية أبي 
طالب عن الإمام أحمد. ورواه بنحوه ابن أبي شيبة )١185/4(‏ عن عكرمة؛ وابن 
عبد البر في «الاستذكار»: /١١(‏ 77) عن عطاء. 


تلمع " قة 


كتاب | 


موا وار اكد لاك الاق باسح الا اتاد ولا قر مديوا. واد 
طَرّد القياس وقال: تُفتّق السراويل» حتى تصير كالإزار» والجمهور قالوا: 
هذا خلاف النص. لأن النبي يَكْةِ قال: «السراويل لمن لم يجد الإزار)(5) 
وإذا فْيِقَ لم يبق سراويل. ومّن اشترط قطمٌ الُّفَ خالفَ القياس مع 
مخالفته النصّ المطلق بالجواز. ولا يسلم من مخالفة النصّ والقياس إلامَن 
جوّز لُبسهما بلا قطع, أما القياس فظاهرء وأما النصّ فما تقدم تقريرٌه0؟ 
والعجبٌ أن من يوجب القطعّ يوجبُ ما لا فائدةً فيه» فإنهم لا يجَوّزون لبس 
المقطوع كالمداس والجمجم ونحوهماء بل عندهم المقطوع كالصحيح في 
عدم جواز لُبسه. فأيٌّ معنّى للقطع والمقطوعٌ عندكم كالصحيح؟! 

وأما أبو حنيفة7؟ ميته فيجوّز لبس المقطوعء وليس عنده كالصحيح. 
وكذلك المداس والجمجم ونحوهما. 

قال شيخنا*2: وأفتى به جدّي أبو البركات في آخر عمره [ق18] لما 
حجٌ. قال شيخنا: وهو الصحيح. عسي 


ال ا فأبو حنيفة 2 يدنه فهم من حديث ابن عمر أن المقطوعَ 


)١(‏ ينظر: "بدائع الصنائع»: (1/ 184)» وهو مذهب المالكية أيضًا كما في «التمهيد): 
.)١١١7/1١6(‏ 

(؟) في حديث ابن عباسء وقد تقدم تخريجه. 

() في الطبعتين: «تقديره». 

(؟) ينظر: لبدائع الصنائع»: (5/ .)١185‏ 

(5) أي ابن تيمية» ينظر: «مجموع الفتاوى»: .)١97/5١(‏ 

(6) ينظر المصدر نفسه. 


8 وعم ةق 


تهذيب سنن أبي داود 

لبسه أصلٌ لابَدَلء فجَوَّز لبسه مطلقّاء وهذا فهمٌ صحيحء وقولّه في هذا 
أصحٌ من قول الثلاثة. والثلاثة فهموا منه الرخصة في لبس السراويل عند 
عدم الإزار والخفٌ عند عدم النعل؛ وهذا فهمٌ صحيح. وقولهم في هذا 
أصح من قوله. 

وأحمدٌ فهم من النص المتأخر لبس الخفٌ صحيحًا بلا قطع عند عدم 
النعل» وأن ذلك ناسخ للأمر بالقطع. وهذا فهم صحيح. وقوله في ذلك 
أصح الأقوال. 

فإن قيل: فلو كان المقطوع أصلاء لم يكن عدم النعل شرطًا فيه و النبي 
يكِةِ إنما جعله عند عدم النعل. 

لديل الشديكةول علق أنه ايدو كالكت: زد لو كان هالت لما اند 
بقطعه. فدلٌ على أنه بقطعه يخرج عن شَّبَه الخفٌ» ويلتحق بالنعل. 

وأما جَعْله عدم النعل شرطًا فلأجل أن القطعّ إفساد لصورته وماليّه 
وهذا لا يُصارٌ إليه إلا عند عدم النعل» وأما مع وجود النعل فلا يُفْسِدٌ الخف 
ويُعْدِم ماليّته» فإذا تبيّن هذا تبين أن المقطوع ملحق بالنعل لا بالخُفٌء كما 
قال أبو حنيفة؛ وأن على قول الموجبين للقطع لا فائدة فيه؛ فإنهم لا 
يجوّزون لبس المقطوع؛ وهو عندهم كالخفٌ. 

تاوما ول عانيه تحديف عر الاعنان إلى انع 
والسراويل عند عدم النعل والإزار» وهذا يفيد الجواز وأما سقوط الفدية 
فلاء فهلا قلتم كما قال أبو حنيفة: يجوز له ذلك مع الفدية؟ فاستفاد الجوارٌ 
من هذا الحديث» واستفاد الفدية من حديث كعب بن عجْرة» حيث جوّز له 


85 .وم نك 


كتاب | 


فِغْل المحظور مع الافتداء7١2؛‏ فكان أسعدَّ بالنصوص وموافقتها منكم؛ مع 
موافقته لابن عمر في ذلك. 

قيل: بل إ يجاب الفدية ضعيف في النصٌ والقياس. فإن النبيّ كك ذكر 
البَدَلَ في حديث ابن عمر وابن عباس وجابر وعائشة» ولم يأمر في شيءٍ منها 
بالفدية» مع الحاجة إلى بيانهاء وتأخيرٌ البيان عن وقته ممتنع. فسكوته عن 

0 3 

إيجابها مع شدة الحاجة إلى بيانه ‏ لو كان واجبًا ‏ دليل على عدم الوجوب». 
كما أنه جَوّز لبس السراويل بلا فتق» ولو كان الفتقٌ واجبًا لبيّته. وأما القياس 
فضعيف جدًا؛ فإن مئل0 هذا من باب الأبدال التي تجوز عند عدم 
مُبْدَلاتهاء كالتراب عند عدم الماء» وكالصيام عند العجز [عن]7" الإعتاق 
والإطعام وكالعدة بالأشهر عند تعدَّر الأقراء ونظائره» ليس هذا من باب 
المحظور المستباح بالفدية. 

والقرق بيتهماءآن النامن مستدركون ف الدائعة إلى يصن نا سشرووية 
عوراتهم, ويَقَوْنَ به أرجلّهم الأرضٌ والحرّ والشوكٌ ونحوّه. فالحاجة إلى 
ذلك عامة؛ ولما احتاج إليه العموم لم يحنْظر عليهم ولم يكن عليهم فيه 
فدية» بخلاف ما يحتاج إليه لمرض أو برد» فإن ذلك حاجة لعارضء ولهذا 
رخص النبيٌ َك للنساء في اللباس مطلقًا بلا فدية» ونهى عن التقاب 
والقُمازين فإن المرأة لما كانت كلها عورة» وهي محتاجة إلى ستر بدنهاء لم 


)000( ط. الفقي: «الفدية». 

(؟) ط. الفقي: «قيل» تصحيف. 

(9) في الأصل و(شء ه): «او) بدلا من اعن» واستفيد الإصلاح من الطبعتين» لكنهم لم 
يشيروا إلى ما في الأصل. 


8 دوم 3 


تهذيب سنن أبي داود 

يكن عليها في ستر بدنها فدية» وكذلك حاجة الرجال إلى السراويلات 
قات وى عانة الم مايرا الا راروالان» واد فيدر تجاه واه 
عدي العا بحديث القطع. وكان يأمر النساءً بقطع الخفاف. 

ناخد ادمع هدا فش ركه عن عائشة نشة: «أن النبيّ كك أرخص للنساء 
0 

ومما يبيّن أن النبي يَكِةِ أرخص في الخفين بلا قطع بعد أن منع منهما: 
أن في حديث ابن عمر المنع من لبس السراويل مطلقَاء ولم يبيّن فيه حالة من 
حالة» وفي حديث ابن عباس وجابر المتأخرّين ترخيصه في لبس السراويل 
عكد عدم الآزار#قبدل على أن تخسة البندل ل معنن مرعدت ون لسن 
السراويل؛ وأنها إنما شعت وقت تخطبته بهاء وهي متأخرة, فكان الأنحدٌ 
بالمتأحَر أولى, لأنه إنما يُوْحَذ بالآخر فالآخر من أَمْرِ رسول الله كَلِله. 

ودر لفاتصاي الاك كت إحداها: أن رُخصة البدليّة إنما شُرعت 
بعرفات لم تُشْرَ رع قَبل. والثانية : أن تأخير البيان عن وقت الحاجة ممتنع. 
والثالثة: أن المقطوع(' كالنعل أصلٌ» لا أنه بدل. والله أعلم. 

فصل 

وأما نهيه لهِ في حديث ابن عمر المرأةً أن تنتقب. وأن تلبس القَمَّارينَ 
ركان على اويا لسرا كيده ارج لكر كه امحريع علجيا تنوم 
وُضِع وفْصّل على قَدْر الوجه كالنقاب والبرقع» ولا يحرم عليها ستره 


(6) ط. الفقي: «الخف المقطوع» بزيادة الخف. 


8 مم 3 


كتاب | 


بالمقنعة والجلباب ونحوهماء وهذا أُصمٌ القولين. فإن النبيًّ كله سوى بين 
وجهها ويديهاء ومنّعها من المََارَين والنقاب» ومعلومٌ أنه لا يحرم عليها سَتر 
يديها(١2»‏ وأنهما كبدن المحرم يحرم سترهما بالمفصّل على قدرهما وهما 
القفازان» فهكذا الوجه إنما يَحْرّم سَثْره بالتقاب ونحوه؛ وليس عن النبيّ مَل 
حرفٌ واحد في وجوب كشف المرأة وجهها عند الإحرام إلا النهي عن 
النقاب» وهو كالنهي عن القُمَارَينَ [ق14] فنسبة النقاب إلى الوجه كنسبة 
القَمَارين إلى اليد سواء. وهذا واضح بحمد الله. 

وقد ثبت عن أسماء أنها كانت تُعْطَّي وجهها وهي محرمة("» وقالت 
عائشة: "كانت الركبانُ يمرون بناء ونحن محرمات مع رسول الله كل فإذا 
حاذوا بنا سدلّثُ إحدانا جلبابها على وجههاء فإذا جاوزونا كشفنا» ذكرّه أبو 


داود0©. 


واشتراط المجافاة عن الوجه كما ذكره القاضي(؟) وغيره ضعيفٌ لا 
أصل له دللا ولا مذهبًا. قال صاحب «المغني)20): «ولم أر هذا الشرط ‏ 
يعني المجافاة ‏ عن أحمد ولا هو في الخَبَر. مع أن الظاهر خلافه. فإن 
الثوب المسدولٌ لا يكاد يسلم من إصابة البشرة» فلو كان هذا شرطًا لَبَيّن 


)١(‏ (ش): «بدنها» تصحيف. 

(؟) أخرجه ابن خزيمة (237950)) والحاكم: /١(‏ 457) وصححه على شرط الشيخين. 

فيه (1877).: وأخرجه أحمد (75071)» وابن ماجه (71975). وفي إسناده ضعف. 

)0( لم أره في «التعليقة» المطبوعة؛ وذكره عنه ابن قدامة في «المغني»؛ والزركشي في 
«شرح الخرقي»: .)١50/(‏ 

(ه) (ه/رمه١).‏ 


عو م و 


تهذيب سنن أبي داود 

وإتها شعت الهراةء من البرقع والنقاب ونحوهما مما يَعَدَ لستر الوجه. قال 
أحمد: لها أن تسدل على وجهها يمن فوق» وليس لها أن ترفع الشوبّ من 
أسفل. كأنه يقول: إن النقاب من أسفل على وجهها. تم كلامه. 

فإن قيل: فما تصنعون بالحديث المرويٌ عن النبي يَلِِ أنه قال: «إحرام 
الرجل في رأسه؛ وإحرام المرأة في وجهها!١‏ فجعَل وجة المرأة كرأس 
الرجل» وهذا يدل على وجوب كشفه؟ 

قيل: هذا الحديث لا أصل له. ولم يروه أحدٌ من أصحاب الكتب 
المعتمد عليهاء ولا يُمْرَف له إسنادء فلا تقوم به حُججة © ولايّثْرَكَ له 
اليك لمحم الال على اناوعييا كيدها والاتسدن علاشة بن أي 
للعضو كالنقاب والبرقع ونحوه؛ لا مطلق الستر كاليدين. والله أعلم. 


00 لم أجده مرفوعًا بهذا اللفظ. وأخرجه الدارقطني (7771)» ومن طريقه البيهقي 
(577/6)» وأخرجه العقيلي: )١١7/1(‏ من طريق هشام بن حسان. عن عبيد الله بن 
عمرء عن نافع عن ابن عمر موقوفًا. قال البيهقي: هكذا رواه الدراوردي وغيره 
موقوفًا على ابن عمر. 
أما المرفوع فأخرجه الدارقطني (7770). وابن عدي: »)701/١(‏ ومن طريقه 
البيهقي: (0/ 47) من طريق أيوب بن محمد أبو الجملء عن عبيد الله بن عمرء عن 
نافع» عن ابن عمر بلفظ: «ليس على المرأة إحرام إلا في وجهها». 
قالابن عدي : لا أعلمه يرفعه عن عبيد الله غير أ بي الجمل هذا. قال البيهقي: 
اوالريعت تطبه انو انع عم نامي دل العلنييا دخا رعو قاد ممه 
يحيى بن معين وغيره» وقد روي هذا الحديث من وجه آخر مجهول عن عبيد الله بن 
عمر مرفوعًا والمحفوظ موقوف». وانظر «علل الدارقطنى» (79178)) واالنصب 
الراية»: (7/ ”97). و«البدر المنير»: (5/ 73701-1"79), : 

(6) ينظر «مجموع الفتاوى»: .)١١7/55(‏ 


8 ع هم له 


كتاب | 


/١1‏ وعن نانم ؟ تن ايبن مير عن النبى يَكَِةِ بمعناه. زاد: «ولا 
0 تنَْقِبُ المرأةٌ الحرام» ولا تلبس القَقَارّينَ). 


وأخرجه البخاريّ والترمذي والنسائي 


هذا مستثنى من تضييع المال. وكل إتلاف وباب المصلحة فليس بتضييع 
وليس في أوامر الشريعة إلا الاتباع. وقال عطاء: لا يقطعهما فإن في قطعهما 
فسادًا....أن يكون لم يبلغه حديث ابن عمر. وقال الشافعي: أرى أن يقطعهما لأن 
ذلك في حديث ابن عمر وإن لم يكن في حديث ابن عباسء وكلاهما صادق 
حافظ. وليس زيادة أحدهما على الآخر شيئًا لم يروه الآخر إما غير رغبة وإما شك 
فيه فلم يؤدّهء وإما سكت عنه وإما داه فلم يُوْدَ عنه لبعض هذه المعاني إطلاقا. 

والقفازْ بالضم والتشديد شيء يلبسه نساء العرب في أيديهن يُغطي الأصابع 
والكف والساعد من البرد. يُحْسى بقطن ويكون له أزرار توَّرَ على الساعدين. 
وقيل: هو ضربٌ من الحليّ... المرأة لديها. 

وذهب أكثر العلماء إلى أنه لااشيء على المرأة في لباسه. وعللوا حديتٌ ابن 
عمر بأن ذكر القفّازِين إنما هو قول ابن عمر ليس عن النبي يل وعَلّىَ الشافعيٌ 
القولّ في ذلك27©. 


00 


قال ابن القيم م#ولتته: تحريم لبس القَمَارَين قول عبد الله بن عمر وعطاء 


)000( أخرجه أبو داود (21875). والبخاري (1878).؛ والترمذي (84): والنسائي 
5/8 ). 

(") تعليق المنذري من قوله: «هذا مستثنى...) إلى هناء ساقط من مطبوعة «المختصر) 
وهوفي المخطوط (ق5 0 ب) في طرتها. وقد أشار إليه المجرّد وأن ابن القيم ساقه 
إلى قوله: «وعلق الشافعي القولّ في ذلك». وتصحفت في ط. المعارف «علق» إلى 
«على»! ْ ْ 


38 دهم يه 


تهذيب سنن أبي داود 
وطاوس و مجاهد وإبرا هيم النَّحَّحَ ومالك والإمام أحمد والشافعي في أحدٍ 
قوليه وإسحاق بن راهويه(21. وتُذْكّر الرخصة عن عليّ وعائشة وسعد بن 
أبي وقاصء وبه قال الثوريٌٍ وأبو حنيفة() والشافعييٌ في القول الآخر() 
5 ع و 5 0 و 
وتهني المرأةٍ عن لبسهما ثابت في الصحيح. كنهي الرجل عن لبس 
القميص والعمائم. وكلاهما ففى حديثُ واحدٍء عن راو واحدٍ. وكنهيه المرأةً 
عن النقاب» وهو في الحديث نفسه. وسنةٌ رسول الله يكل أولى بالاتباع» 
ل و 2 
وهي حجة على من خالفهاء وليس قول مَن خالفها حجة عليها. 


وأما تعليل حديث ابن عمر في القَمَارّين بأنه من قوله”؟». فإنه تعليل 
باطل» وقد رواه أصحابٌ الصحيح والسئن والمسانيد عن ابن عمر عن النبي 
في حديث نهئيه عن لبس القمُص والعمائم والسراويلات وانتقاب المرأة 
ولمبنها القذا رين :زلا ونيا عتد حمق أثينة الويف أنهيةا تسق 
واحد من أصح الأحاديث عن رسول الله يَكِةِ مرفوعا إليه ليس من كلام ابن 
عمر. 


)١(‏ ينظر: «التمهيد):(0١/8١٠).‏ و«المغنى):(0/8/0١04-1١).‏ و«7الإنصاف): 
(5/ 20077 و#روضة الطالبين»: (/177)؛ ولقول إسحاق «مسائل الكوسج؛ 
.)5١189/6(‏ 

(0) ينظر لمذاهبهم: «مصنف ابن أبي شيبة) (577 :.)١ 45 877-١5‏ و«التمهيد): 
»)0٠١07/15(‏ وابدائع الصنائع»: (5/ .)١1857‏ 

(9) ينظر (نهاية المطلب»: (5/ 59 7)» و(لروضة الطالبين»: .)١71//(‏ 

)2 نقل البيهقي: (0/ 417) عن الحاكم أن الحافظ أبا علي النيسابوري قال: إن قوله في 
حديث ابن عمر: الا تنتقب المرأة» من قول ابن عمر وقد أدرج في الحديث. 


8 مم قو 


كتاب | 
وموضع الشبْهَة فى تعليله أن نافعًا اختلف عليه فيه: فرواه الليث بن 
سعد عنه» عن ابن عمر» عن النبي يَكْهِ فذكر فيه: ولا تلبس القّمازِين» قال 


|5 داود 5 


: ورواه حاتم بن إسماعيل ويحيى بن أيوب» عن موسى بن 
عقبة» عن نافع على ما قال الليث. ورواه موسى بن طارق» عن موسى بن 
عقبة موقرنا على ابن عغسر ركذل زواه عيذ الهدن عمووياتك وابوتث 
[عن نافع عن ابن عمر](") موقوفاء وكذلك هو في «الموطأ»(" عن نافع: أن 
عد الديق مر كاق فول الا تيف المراة .ولا تلبس الفازية: ولكن كد 
رفعه الليث بن سعد وموسى بن عقبة في الأكثر عنه. وإبراهيم بن سعيد 
أيضًا رفَعه عن نافع ذكره أبو داود(؟) 
مرفوعاء كما تقدم. 


. ورواه محمد بن إسحاق عن نافع 


فأمااحديث الليث بن سعد فأخرجه البخاري في (اصحيحه) 


والعويلي 91 وقال: : حديث صحيح. . ورواه النسائي في (سئنه)(1) . ولم يروا 
وَقف من وَقَفه عِلّة. 


.)١18755( عقب الحديث رقم‎ )١( 

(؟) مابين المعقوفين مستدرك من «سئن أبى داود). 

ْ (8لة).‎ ١ 

5( بعد حديث (18705) ووقع في الأصل و(ش): «إبراهيم بن سعد» والتصويب من 
«السنن». وقال عقبه: «إبراهيم بن سعيد المديني شيخ من أهل المدينة ليس له كبير 
حديث). 

)0( البخاري (221878. والترمذي (”87)), وعبارة الترمذي في المطبوع: حمسن 


صحيح". 
(5) (“"#ا/ا55؟). 


تهذيب سنن أبي داود 

وأما حديث موسى بن عقبة فرواه النسائي في «سننه)(١2‏ عن سويد بن 

ل ل ل 
في آخره : «ولا تنتقب تنتقب المرأةٌ الحرام ولا تلبس القَفازينَ» مرفوعًا. 


قال البخاري”": «تابعه موسى بن عقبة» وإسماعيل بن إبراهيم بن 
عقبة» وجُوّيرية» وابنُ إسحاق في النقاب والقفازين». وقال عبيد الله: [ولا 
مه د 2 دعس او 3 - 5 
0 . وقال مالك 
عن نافع عن ابن عمر: «لادَ: تَتَقِبُ [المُخرمة]7"» وتابعه ليتُ بن أ أبن شلية: 
فالبخاري دنه ذكر تعليله» ولم يرها عِلَّةَ مؤثّرة» فأخرجه في «صحيحه) 
عن عبد الله بن يزيد» حدثنا الليث» حدثنا نافع» عن ابن عمر فذّكّره. 


-٠‏ باب المحرم يَتْكح47) 
0 / /اى”7١‏ - وعن ابن عباس: "أن النبيّ يك تزوّج ميمونة وهو مُخرم). 


وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي بنحوه(*). 


وعن سعيد بن المسيّب, قال: وَهِمَ ابن عباس في تزويج ميمونة وهو محرم. 


.)3 581١ )١( 

)١6 /9( 6‏ عقب حديث (1878) وماد بين المعقوفين مستدرك منه وسقط من الأصل 
و(ش.ه). 

22 حو را كر ولعي الح 

)2:0 كذا في الأصل و(ش». والذي في «السئن» و«مختصره): «يتزوج» ولعله اختلاف 

© أخرجه أبو داود (2)21855. والبخاري (14877)؛ والترمذي (857). والنسائي 
(5899). 


ممم ه 


كتاب | 


قال أبو عُمر التّمري: والرواية أن رسول الله يكل تزوّج ميمونة وهو حلال 
متواترة عن ميمونة وعن أبي رافع مولى النبي يلد وعن سليمان بن يسار مولاهاء 
وعن يزيد بن الأصم وهو ابن أخيهاء وهو مولى سعيد بن المسيّب. وسليمان بن 
يسار وأبي بكر بن عبد الرحمن وابن شهاب وجمهور علماء المدينة: أن رسول 
لله لِكِ لم ينكح ميمونة إلا وهو حلال قبل أن يحرم؛ وما أعلم أن أحدًا من 
الصحابة روى أن رسول الله كه تكح ميمونة وهو محرم إلا عبد الله بن عباس» 
ورواية مَن ذكرنا معارضة لروايته» والقلبٌ إلى رواية الجماعة أمْيّلء لأن الواحد 
أقرب إلى الغلط. وأقرب أحوال حديث ابن عباس أن يجعل متعارضًا مع رواية 
مَن ذكرناء فإذا كان كذلك سقط الاحتجاج بجميعهاء ووجب طلب الدليل على 
هذه المسألة من غيرهاء فوجدنا عثمان بن عفان رََنَهعَنَهُ روى عن النبي كك أنه 
نهى عن نكاح المحرم وقال: «لايَنكِح المحرم ولايُنكِح) فوجب المصير إلى 
هذه الرواية التي لا معارض لها)(1©. 

قال ابن القيم #لدئه: وعن سعيد بن المسيب قال: «وهم ابن عباس في 
تزويج ميمونة وهو محرم»» وقد روى مالك في «الموطأ»('2 عن ربيعة بن 
أبي عبد الرحمن» عن سّليمان بن يسار: «أن رسول الله يك بعث أبا رافع 
مولاه ورجلا من الأنصار فزوّجاه ميمونة بنت الحارث. ورسول الله يكل 
بالمدينة قبل أن يخرج»؛ وهذا وإن كان ظاهره الإرسال فهو متصل7”", لأن 
سليمان بن يسار رواه عن عي رافع: «أن رسول الله تزوّج ميمونة وهو حلال؛ 


)١(‏ كلام ابن عبد البر غير موجود في مطبوعة «المختصر» وسقناه من طرة المخطوط. 
حيث أشار المجرّد على أن المنذريّ قد ساق كلامه إلى قوله: «لا معارض لها». 

.)49650( )0( 

(9) ينظر «التمهيد»: (”/ )١61١‏ لابن عبد البر. 


ومع ع 
دياك ع 
51 8 06 *. ات 


تهذيب سنن أبي داود 
وبنى بها وهو حلال» وكنتّ الرسولٌ بينهما"(١2.‏ وسليمان بن يسار مولى 
ميمونة» وهذا صريح في تزوّجها بالوكالة قبل الإحراء(2). 
11- باب لخم الصيد للمخرم 
/١١/‏ 4- وعن أبي قتادة: أنه كان مع رسول الله يلك حتى إذا كان 
ببعض طريق مكة تخلّف مع أصحاب له مُحْرِمين» وهو غير حرم فرأى حمارًا 
وحشيّاء فاستوى على فرسه. قال: فسأل أصحابّه أن يُناولوه سَوْطَه فأبواء فسألهم 
رُمحه فأبواء فأخدّه ثم شَدَّ على الحمار فقتله. فأكلّ منه بعض أصحاب رسول 
الله يك وأبى بعضّهمء فلما أدركوا رسولٌ الله بِِ سألوه عن ذلك؟ فقال: «إنما 
هي طُّعْمَة أطعَمَكُموها الله تعالى». 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي0). ووقع في البخاري 
ومسل (؟): «أنه يئِةِ أكل منه». وأخرجه الدارقطني في «سئنه)(2) من حديث 
مَعْمَر بن راشدء وفيه: «وإني إنما اصطدته لك فأمر النبيّ بكلِةِ أصحابّه فأكلواء 
ولم يأكل حين أخبرئّه أني اصطدته له». قال الدارقطني: قال أبو بكر يعني 
النبسابوري ‏ قوله: «اصطدنّه لكَ). وقوله: «ولم يأكل منه) لا أعلم أحدًا ذكّرّه في 


)١(‏ أخرجه أحمد(7071917)» والترمذي »)84١1(‏ والنسائي في «الكبرى» (؟5101)) 
وابن حبان (5170) وقال الترمذي: حديث حسن. 

(؟) بهامش الأصل: «بلغ مقابلة». 

() أخرجه أبو داود(21867))» والبخاري (75914)» ومسلم .)١١95(‏ والترمذي 
(877»)» والنسائي (75815). 

(5) أخرجه البخاري (75865)؛ ومسلم (57/1195)) ولفظه: «قال: هل معكم منه 
شيء؟ قال: معنا رجله» فأخذها النبي كَل فأكلها». 

(ه0) (5719). 


م 


اميه 
8 و 
م ٠‏ َ | 1 91 


كتاب | 
هذا الحديث غير مَعمر. وقال غيره: هذه لفظة غريبة» لم نكتبها إلا من هذا الوجه 
هذا آخر كلامه. وقد تقدم فى «الصحيحين»: «أنه أكل منه يَكِلَا. 
قال ابن القيم #ّةَإاكه: وروى مسلم في (اصحيحه) 2١7‏ من حديث 
عبد الرحمن بن عُثمان التيمي قال: ١كُنَا‏ مع طلحة بن عُبيد الله في طريق 
ع و سل 5 5 
مكة. ونحن محرمون. فأهدوا لنا لحم صِيدٍ وطلحة راقد, فمنا مَّن أكل ومنا 
مَن تورّع فلم يأكل» فلما استيقظ قال للذين أكلوا: أصبتم وقال للذين لم 
يأكلوا: أخطأتم, فإنَا قد أكلنا مع رسول الله كه ونحن حُرّم). 
وروى مالك27' عن يحيى بن سعيد: أخبرني محمد بن إبراهيم يم التيمي. 
عن عيسى بن طلحة:» عن عَمَّي 229 بن سَلّمة الضَمْريء عن البَهْرَئْ(؟): «أن 
وفرااه لاحر بروناك دوعن مبحرة ايت ذا كارا روما سيار 
وحشيٌ عقير فذّكِر ذلك لرسول الله وَل فقال: ادعوه فإنه يوشلك أن يأتي 
مجاه الود كن ا لاد اله 
الك 4ه 5 
حتى إذا كان بالأثاية بين الرُوَيْئَة والعَرْج0*: إذا ظبيٌ حاقِفٌ في ظل وفيه 
سهمء فزعم أن رسول الله يك أمرّ رجلا يقف عنده. لا يريبه أحدٌ من الناس 
)١(‏ (لا9١١).‏ 
(') في «الموطأ» .2230١8(‏ وأخرجه النسائي في «الكبرى» (73787)) وابن حبان 
)011١(‏ وغيرهم. 
[فوة وقع في الأصل و(ش): (١عمرو)‏ والتصويب من «الموطأ» ومصادر الحديث. 
(4) زاد في ط. الفقي: «يزيد بن كعب». 
(6) الأثاية والرّوّيئة والعَْج مواضع بين مكة والمدينة. ينظر «المعالم الأثيرة» (ص 16١.ء‏ 


.)1 8١1١ 


دجم فق 


تهذيب سنن أبي داود 
حتى جاوزوه». 

8[ لالضعيض انين الطتية بخان ذانه امدق ارسيو الله 
لله حمارًا وحشيّاء وهو بالأبواء أو بودَّان» فردَّه عليه رسول الله يه وقال: 
١إِنا‏ لم نردّه عليك إلا أنا خُرّم). ورواه مسلم7" عن سفيان وقال: الحم 
حمار وّحش». 

قال الحُمَيدي: كان سفيان يقول فى الحديث: «أهديتٌ لرسول الله عَكِدِ 
لحم حمار وَحَش»» وربما قال سفيان: «يقطر دمًا»» وكان فيما خلا ربما قال: 
حمار وحش» ثم صار إلى «لحم» حتى مات. 

وفي رواية لمسلم7": اشقٌّ حمار وحش وهو محرء”؟) فردّه)» وفي 
رواية له: عجر حمار فردّه»» وفى رواية له: «رجل حمار». 

قال الشافعى227: فإن كان الصَّعْبٌ أهدى للنبيّ يَلِِ الحمار حيّاء فليس 
لمخرم ذبح حمار وحثيّ» وإن كان أهدّى له لحماء فقد يحتمل أن يكون 
علم أنه صِيّْدَ له» فردّه عليه. وإيضاحه في حديث جابر. 

قال: وحديث مالك «أنه أهدى إلى النبيّ كله حمارًا» النكامق عندوف 
من حَرَّك(3) «أنه أهدى له من لحم حمار». تم كلامه. 

6 أخرجه البخاري (1475): ومسلم .)١11917(‏ 
.)2058/١١9#( )0‏ 

إفرة كل هذه الروايات برقم /١١957(‏ 5 0). 

)2 اوهو محرم» ليست في (صحيح مسلم». 


(0) نقله البيهقي في «معرفة السنن والآثار»: (54/ »)١949‏ و«السئن الكبرى»: (0/ .)١97‏ 
)١(‏ «من حدّث» سقطت من ط. الفقى. 


8 م د 


كتاب | 

قال البيهقي7(١2:‏ وروى يحيى بن سعيد. عن جعفر بن عَمرو بن أمية 
الضمري. عن أبيه: «أن الصعب بن جثامة أهدى للنبيٌ يلخ عجز حمار وهو 
بالجُحْفة» فأكل منه وأكل القوم». قال: وهذا إسناد صحيح, فإن كان 
محفوظًا فكأنه رد الحيّ وقبل اللحمّ تم كلامه. 

وقد اختلف الناسٌ قديمًا وحديثًا في هذه المسألة» وأشكلت عليهم 
الأخاذية:فيهاء فكان عطاء و مجاهن وسعيد بن جبير يرون للمحرم أكل ما 
صادّه الحلال من الصيد, وبه قال أبو حنيفة وأصحابه». وهو قول عمر بن 
الخطاب وعثمان بن عفان والزبير بن العرّام وأبي هريرة. ذَّكّر ذلك ابن 

وحُجّتهم: حديث أبي قتادة المتقدّمء وحديث طلحة بن عبيد الله 
وحديث البَهزي. 

وقالت طائفة: لحم الصيد حرامٌ على المحرم بكل حال. وهذا قول علىّ 
وابن عبان ابن عمر: قال:ابن. عباسن: ١‏ موحرم ع1 هُمْصَي د لبر © [المائدة: 0 
هي مبهمة». وروي عن طاوس وجابر بن زيد وسفيان الثوري المنع منه39". 
وحجة هذا المذهب: حديث ابن عباس عن الصَّعْبٍ بن جثامة(؟)» وحديث 
علي في أول الباب2*0, واحتجّوا بظاهر الآبة» وقالوا: تحريم الصيد يعمّ 
() في «السنن الكبرى»: (6/ .)١97‏ 
(؟) فى «التمهيد): .)١67-1١657/51(‏ 
(9) ينظر «التمهيد): (9/ .)51-5٠‏ 


(4) سبق تخريجه. 
)2( أخرجه أبو داود :))١859(‏ وأحمد (7/47). 


8 مه 


تهذيب سنن أبي داود 

اصطياده وأكله. 

وقالت طائفة: ما صاده الحلالُ للمحرم ومن أجله. فلا يجوز له أكله. 
[و](١2‏ ما ا د" 
أكلهء وهذا قول مالك والشافعي وأحمد بن حنبل وأصحابهم» وقول إسحاق 
وأبي ثور2"2. قال ابن عبد البر7": وهو الصحيح عن عثمان في هذا الباب. 

قال: وحجة من ذهب هذا المذهب: أنه عليه تصمّ الأحاديث في هذا 
الباب» وإذا حولت على ذلك لم تتضادٌ ولم تختلف ولم تتدافع» وعلى هذا 
[13»] يجب أن تُحْمَل السئن ولا يُعارض بعضّها ببعض ما وجد إلى 
استعمالها سبيل. تم كلامه. 

وآثان المتحانة كلها هذا لباب إننا دل غلى هذا التتضيلاقروئ 
البيهقيٌ(؟) من حديث عبد الله بن عامر بن ربيعة قال: ارأيتٌ عثمانٌ بن 
عفان بالعرج في يوم صائف وهو محرمء وقد غطَّى وجهّه بقطيفةٍ أرجوان» 
اتلس اميد فقال لأصحابه: كلواء قالوا: ألا تأكل أنتَ؟ قال: إني 
ليك كيقم اونا بن لب» 

وحديث أبي قتادة والبَهْزْيٌ وطلحة بن عبيد الله قضايا أعيان لاعموم 
لهاء وهي تدلّ على جواز أكل المحرم من صيد الحلال» وحديثُ 


)١(‏ زيادة يستقيم بها السياق» وأصلحها في ط. الفقي: «فأما ما لم». 

(؟) ينظر «التمهيد»: »)١67/75١(‏ و«نهاية المطلب»: (504-408/5). و«(المغنى): 
2١70 /5(‏ وامسائل الكوسج): (5/ 157 57). ْ 

إفرة في «التمهيد»: »)١554-1651 /5١(‏ وينظر «الاستذكار»: .)70/7/1١(‏ 

00 في «الكبرى»: (5/ .)١9١‏ وأخرجه مالك في «الموطأ» .)1٠١١7(‏ 


8 عم قه 


كتاب | 
الص لصَعْب بن جثَامة يدل على منعه منهء وحديث جابر صريح في التفريق. 
فحيثٌ أَكَلَ عُلِم أنه لم يُصّد لأجله. وحيث امتدّع عُلِمٍ أنه صيدٌَ لأجله؛ فهذا 
نفل وقول فى ديق تحارو يدل كل الأمرزي ملؤاتعا رفن نين الحاذينه كله 
بحال. 

وكذلك امتناع علي من أكله لعله ظنّ أنه صِيْد لأجله. وإباحة النبي ككل 
لأصحابه حمارٌ البهزيٌ»؛ ومنعهم من التعرّض للظبي(١2,‏ لأن الحمار كان 
عقيرًا في حدٌ الموت. وأما الظبي فكان سالما لم يسقط إلى الأرض»ء فلم 
يتعرّض له لأنه حيوانٌ حيٌ. والله أعلم. 

- باب الإحصّار 

/١1‏ 1ح رمن ابي حاضر العخري - وهو عثمان بن حاضر ‏ قال: 
«خرجت مُمْتَورَا عام حاضر أهلٌ الشام ابنَ الرّير بمكَة وبعتٌ معي رجالٌ من 
قومي بِهَذْيء فلما انتهينا إلى أهل الشام منعونا أن ندخلّ الحرم؛ فنحرثُ الهِدْيَّ 
مكاني» ثم أحللت, ثم رجعثٌ, فلما كان من العام المقبل خرجتُ لأقضىّ 
عمرتى» فَأتيت ابن عباس. فسألته؟ فقال: أَبْدِلٌ الهدي. فإِنّ يسول الله ع أمرّ 
أصحابه أن يُنْدِلوا الهديّ الذي نحروا عامَ الحديبية في عمرة القضاء»(1). 


في إسناده محمد بن إسحاق. وقد تقدَّم الكلامٌ عليه. وقال البيهقي: ولعله إن 


)١(‏ في الطبعتين زيادة: «الحاقف» ولا وجود لها في الأصل و(شء ه). 

ف أخرجه أبو داود (1875).: والحاكم: /١(‏ 185-4486) وقال: صحيح الإسناد. 
والضياء في «المختارة»: )1877/١١(‏ من طريق محمد بن إسحاق عن عَمرو بن 
ميمون عن أبو بي حاضر به. ومحمد بن إسحاق متكلم فيه» وهو مدلس وقد عنعن» 
تالكياد معف 


8 معدم قة 


تهذيب سنن أبي داود 
صمّ الحديثٌ استحبٌ الإبدال وإن لم يكن واجبّاء كما استحبٌ الإتيان بالعمرة 
وإن لم يكن قضاء ما أحصر عنه واجبًا بالتحلّل. والله أعلم. 
وإن صحّ حديثُ الحجَّاجٍ بن عَمرو فقد حَمّله بعضٌ أهل العلم أنه يحلّ بعد 
فواته بما يحل به من يفوته الحجٌ بغير مَرَضء فقد رُوّينا عن ابن عباس ثابنًا عنه أنه 
قال: ١لاحَصْر‏ إلا حَضْر عدوٌ». تم كلامه. 
وقال غيره: معنى حديث الحجاج بن عَمرو أن تحلله بالكَسْر والعرّج إذا كان 
قد اشترط ذلك في عقد الإحرام. على معنى حديث صُباعة. قالوا: ولو كان الكسرٌ 
مبيحًا للحلٌ» لم يكن للاشتراط معنى. قالوا: وأيضًا فلا يقول أحدٌ بظاهر هذا 
الحديث: فإنه لا يحل بمجرّد الكَسْر والعَرّجء فلا بد من تأويله؛ فيحمله على ما 
ذكرناه. قالوا: وأيضًا فإنه لا يستفيد بالحلّ زوال عذره. ولا الانتقال من حاله. 
بخلاف المحصر بالعدو. وقوله: «وعليه الحجٌ يمن قابل» هذا إذا لم يكن حجّ 
الفرضٌ. فأما إن كان متطوّعًاء فلا شيء عليه غير هدي الإحصار. قال البيهقي(21: 
وحديث الحجّاج بن عَمرو قد اختلف في إسناده؛ والثابت عن ابن عباس خلافه. 
وأنه لا حصر إلا حصر العدوٌ. تم كلامه27). 
قال ابن القيم +##النه: اختلف العلماء من الصحابة فمّن بعدّهم فيمن مُيِعٌ 


.)5١١ /0( في «السئن الكبرى»:‎ )١( 

(؟) هذا التعليق بطوله من قوله: (وإن صح حديث الحجاج» إلى هنا للمنذري مع تصرّّف 
لابن القيم فيه؛ وهو في (خ- المختصر) (ق58ب) في طرتهاء وسقط من طبعة 
«المختصر)؛ وقد ساق منه المجرّد إلى آخر كلام البيهقيء وظنه الفقي في طبعته 
للمؤلف فنسبه إليه. 
وكلام البيهقي في «الكبرى»: (5/ »)75١١‏ وفي «المعرفة»: (5/ 50 517-17). 


حدم د 


كتاب ا 


بالعدوٌ7١2‏ في جواز التحلل؟ فرٌّوي عن ابن عباس وابن عمر ومروان بن 
الحكم: أنه لا يِل إلا الطواف بالبيت» وهو قول مالك والشافعي وإسحاق 
وأحمد في المشهور من مذهبه(). 

ورُوي عن ابن مسعود أنه كالمحصر بالعدوٌ» وهو قول عطاء والثوري 
وأبي حنيفة وأصحابه. وإبراهيم النخعي وأبي ثور وأحمد في الرواية 
الأخرى عنه (29. 

ومن ححجّة هؤلاء: حديث الحجّاج وأبي هريرة وابن عباس. قالوا: وهو 
حديث حسن يحتحٌ بمثله. 

قالوا: وأيضًا ظاهرٌ القرآن بل صريحُه يدل على أن الحصر يكون 
بالمرضء فإن لفظ الإحصار إنما هو للمرضء يقال: أخصّره المرض 
وتعَضَره العذئ: فتكوق لنظل لكيه سرويكا قن الفريفي وحسس العند تكن 
به فكيف يثبت الحكم في الفرع دون الأصل؟ 

2 2 1 0 - و َ 

قال الخليل 47 وغيره: حصرتٌ الرجلٌ حصرًا منعنّه وحبسئه؛ وأخصر 
عن بلوغ المناسك بمرض أو نحوه. 

5 0 عن و 

قالوا: وعلى هذا خرّج قول ابن عباس: «لا حصر إلا حصر العدوٌ)20, 
)١(‏ سة سقطت من ط. الفقي. 
(؟) ينظر «التمهيد):(5١/70-١١5).‏ و«نهايةالمطلب»):(559-578/5)., 

و«المغني»: (0/ 27١7‏ وامسائل الكوسج»: (57177/9). 
(9) ينظر «التمهيد»: 235١5070265 /١6(‏ و(المغنى»: (6/ .)5١1‏ 
(4:) ذكره في «التمهيد»: »)١1914 /١0(‏ وينظر «الصحاح»: (؟/ 57737). 
(5) أخرجه البيهقي في «الكبرى»: (5/ 719).؛ وفي «المعرفة»: (4/ 547). 


5 بم يذ 


تهذيب سنن أبي داود 

ولم يقل: لا إحصار إلا إحصار العدوٌ. فليس بين رأيه وروايته تعارض»ء ولو 
قَدّر تعارضهما فالأخذ بروايته دون رأيه» لأن روايته حجة ورأيه ليس بحجة. 

قالوا: وقولكم: لو كان يحل بالحصر لم يكن للاشتراط معنى. جوابه 
عن ورحيين: 

أحدهما : أنكم لات تقولون بالاث شتراط ولا يفيد الشرط عندكم شيئًا. فلا 
يحل عندكم بشرط ولا بدونه» فالحديثان معًا حجة عليكم. وأما نحن فعندنا 
أنه يستفيد بالشرط فائدتين: 

إحداهما: جواز الإحلالء والثانية: سقوط الدم, فإذا لم يكن شرط 
استفاد ١7‏ بالعذر الإحلال وحده. وثبت وجوب الدم عليه فتأثير الاشتر 
في سقوط الدم. 

وأما قولكم: إن معناه أنه يحل بعد فواته بما يحل به من يَقُوته الح لغير 
مرضء ففي غاية الضعف. فإنه لا تأثير للكّسْر ولا للعَرّجٍ في ذلك. فإن 
المفوت يحل صحيحًا كان أو مريضًا. 

وأيضًا: فإن هذا يتضمّن تعليقٌ الحكم بوصف لم يعتبره النصء وإلغاء 
الوصف الذي اعتبره» وهذا غير جائز. 

وأما قولكم: «إنه يَُحْمَّل على الحل بالشرط»» فالشرط إما أن يكون له 
تأثر في الحل عندكم. أو لا تأثير له» فإن كان مؤة ثرا في الحِل لم يكن الكَسْر 
والعرّج هو السبب الذي عُلّقَ الحكمٌ به. وهو خلاف النصء وإن لم يكن له 
تأثير في الحل بطل حَمْل الحديث عليه. 


)١(‏ غير محررة في الأصلء ولعلها ما أثبت. 


رمدم قد 


كتاب ا 

قالوا: وأما قولكم: «إنه لا يقول أحد بظاهره» فإن ظاهره أنه بمجرّد 
الكسْر والعرّجٍ يحل. 

فجوايةة أن المفق :ققد ماد مين يخوق له لجل يد أن كان نوها 
منه» وهذا كقوله يَ: (إذا أقبل الليلٌ من هاهنا وأدبرٌ النهارٌ من هاهناء فقد 
أفطر الصائم(١2‏ وليس [ق77] المراد به أنه أفطر حكماء وإن لم يباشر 
المفطّرات» بدليل إذنه لأصحابه في الوصال إلى السَحَرء ولو أفطروا حكمًا 
لاستحالٌ منهم الوصال. ولقوله تعالى: لملا جل لَمِمِنْبَعْدُ حَقٌَتَسَكمَ رُوجًا 
عه 4 [القرة:: 8 ]فإذا كحت روجا آخر جلت ؛لا بمجرّد نكاح الثاني بل 
لا بد من مفارقته. وانقضاء العدة» وعَقّد الأول عليها. 

قالوا: وأما قولكم: «إنه لا يستفيد بالإحلال الانتقال من حاله التي هو 
عليها ولا التخلص من أذاه» بخلاف من حَصّره العدو- كلامٌ لا معنى تحته 
فإنه قد يستفيد بحله أكثر مما يستفيده المحصر بالعدوٌ» فإنه إذا بقي ممنوعًا 
من اللباس وتغطية الرأس والطيب مع مرضه. تضرّر بذلك أعظم الضَرّر في 
الحرٌ والبرد» ومعلوم أنه قد يستفيد بحله من الترّفه ما يكون سبب زوال أذاه» 
كما يستفيد المحصر بالعدرٌ بحلّه ولا فرق بينهماء فلو لم يأت نصٌّ بحل 
المحصّر بمرضي لكان القياس على المحصر بالعدوٌ يقتضيه» فكيف وظاهر 
القرآن والسنة والقياس يدل عليه؟ والله أعلم. 

- باب استلام الأركان 


وواءع 


8 / 65- وعنه قال: كان رسول الله يك لا يَدَعٌ أن يستلمٌ الرّكْنَ 


ودر 


لل أخرجه البخاري ))١965(‏ ومسلم )١٠١٠١(‏ من حديث عمر رَََئَهُعَنْهُ. 


عضر 


تهذيب سنن أبي داود 
اليماني والحَجّر في كلّ طَؤْفة» قال(١2:‏ وكان عبد الله بن عمر يفعله. 
وأخرجه الشاف 1 وفي إسناده عبد العزيز بن أبي روّاد. وفيه مقال. 
قال ابن القيم ماده : وقد روى ابن حبان في (صحيحه70) عن ابن عمر 
عن النبي وََِةِ قال: ١م‏ شح الحَجر والركن اليماني يط الخطايا حطًاة. 
وروى النسائي”؟) من حديث حنظلة , بن أبي سفيان قال لزانت طاوسنا يمر 
بالركن» فإن وجد عليه زحامًا مرّ ولم يُزاجمء فإن رآه خاليًا قَبّله ثلانّاء ثم 
قال: رأيتٌ ابنَ عباس فَعّل مثل ذلكء ثم قال ابن عباس: رأيتٌ عمر بن 
لتو الي ا سا و ا ا 
رات ومفر ل الله لله يِه بلك ما قبّلتك». ثم قال عمر ريا يانَدُعَنُ: ارأيتٌ رسولٌ 
ا ا 0 


وفي يل عن عمر: «أنه قبل الحجرّ الأسود والتزمه. وقال: وَأيت 
أبا القاسم يك بك حَنِيًا . 


)١(‏ من (خ- المختصر». والقائل هو نافع. 

00 أخرجه أبو داود (214177)» والنسائي ة في «الكبرى)» »))39١5(‏ وابن خزيمة (707/71). 
والحاكم: .)4517/١(‏ 

(5) (7948). وأخرجه أحمد(2151). والترمذي (409). والحاكم: )184/١(‏ 
وإسثاد د 

.)59988( ):( 

(5) هذا في «السئن الكبرى» (954") بنحوه. أما في «المجتبى» فترجم للباب بقوله: 
١كيف‏ يقبّل2. 

(7) (1975). وأخرجه مسلم .)١519/1(‏ 


م ا 


كتاب | 


وفى النسائى(١2‏ عن ابن عباسء عن النبى يَكِةِ أنه قال: «الحجّر الأسود 
من الجنة»). 


وفي (صحيح أبي حاتم)2'7 عن نافع بن شيبة الحَجَبي كال سويت 
عبد الله بن عَمْرو يقول: سمعتٌ رسول الله يك يتقول وهو مُسَيِدٌ ظهرّه إلى 
الكعبة: «الركنٌ والمقامٌ ياقوتتان من ياقوت الجنة. ولولا أن الله طمسس 
نورّهماء لأضاءا ما بين المشرق والمغرب». 

وفي «صحيحه70) أيضًا عن ابن عباس قال: قال رسول الله يَكلِ: إن 
لهذا الحجّر لسانًا وشفتين يشهدان لمن استلمّه يوم القيامة بحقٌّ). 


وفى (صحيحه) 147 أيضًا عنه. عن رسول الله كلِِ: اليبعئن الله هذا 
الركنّ يوم القيامة له عينان يُبِصِر بهماء ولسانٌ ينطق به. يشهد لمن استلّمَّه 
بالحقٌ). 


وأخرج النسائي0*» عن ابن عباس: أن النبيّ بِةِ كان يطوف بالبيت على 
راحلته؛ فإذا انتهى إلى الركن أشار إليه. 


)١(‏ (7596). وأحمد (7090). وأخرجه الترمذي (/81)) وابن خزيمة (717/737)) قال 
الترمذي: حسن صحيح. 

(؟) .)70٠١(‏ وأخرجه أحمد ))23٠٠١(‏ والترمذي (87/8). وابن خزيمة (71/797). 

.)7071١( )*(‏ وأخرجه أحمد (77948). وابن خزيمة (75/ا7). 

(54) (70715). وأخرجه أحمد .)371١5(‏ والترمذي .)45١(‏ وابن ماجه (5 7944)» وابن 
خزيمة (77/76). 

)0( (25965). وفي «الكبرى» (739177)) والبخاري .)١5١17(‏ والترمذي (856). 


8 بم 3 


تهذيب سنن أبي داود 

وفي «الصحيح170) عن ابن عمر: أنه سّئل عن استلام الحَجَر؟ فقال: 
وات النبيّ يِةِ يستلمه ويقبّله». رواه البخاري. 

وهذا يحتمل الجمعٌ بينهماء ويحتمل أنه رآه يفعل هذا تارة وهذا تارة. 

وقد ثبت تقبيل اليد بعد استلامه. ففي «الصحيحين»7" أيضًا عن نافع 
قال: «رأيت ابنَ عمّر استلم الحَجَّر بيده ثم قَبَّل يده» وقال: ما تركته منذ 
رأيث رسول الله ككل يفعله». 

فهذه ثلاثة أنواع صحّت عن النبي كَلِ: تقبيلُهء وهو أعلاهاء واستلامُه 
وتقبيلٌ يده. والإشارة إليه بالمحْجّن وتقبيله» لمارواه مسله0" عن أبي 
الطفيل قال: «رأيتٌ رسولٌ الله كلد يطوف بالبيتء ويستلم الحَجَر بمخجّن 
معه. ويقبّل المخحجّن). 

وقد روى الإمام أحمد في «مسنده)7؟) عن عمر: أن النبي يك قال له: 

00 - 1 0 58 0 

(يا عمر إنك رجل قوي. لا تزاحم على الحجّرء إن وجدت خلوة فاستلمه. 
وإلا فاستقبله. وهلّلء وكبّر). 

وأما الركن اليماني» فقد صح عن النبي وَل أنه استلمه» من رواية ابن عمر 
وابن عباس» وحديث ابن عمر في «الصحيحين»20): «لم يكن رسولٌ الله وَل 


.)١511( أخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه مسلم (517). ولم أجده في البخاري!‎ )١( 
.)١؟76ه(‎ )5( 


00 (1) وهو مرسل. 
)0( أخرجه البخاري ))١77(‏ ومسلم .)١141/(‏ 


8 مذ 


كتاب | 
يمسّ من الأركان إلا اليمازِيَيٌن». وحديث ابن عباس فى الترمذي(١‏ 


وقد روى البخاري 5 «تاريخه)(5) عن ابن عباس قال: «كان رسول الله 
كل إذا استلمَ الركنّ اليمانِيّ قبّلها. 


وفي ١«صحيح‏ الحاكم)0" عنه: «كان النبي وك يَقبّل الركن اليماني؛ 
ويضع حَحَدّه عليه! وهذا المراد به الأسود, فإنه يسمى يمايا مع الركن الآخر 
يقال لهما: اليمانيين7؟؟: بدليل حديث عمر في تقبيله الحجر الأسود خاصة 
وقوله: «لولا أني رأيت رسول الله يَكِةِ يقبّلك ما قبّلتك200. فلو قبل الآخرّ 
لقبله عمر. وفي النفس من حديث ابن عباس هذا شيء وهل هو محفوظ أم 
ل 

4 - باب الطواف بعد العصر 

١815‏ عن ججبير بن مُطْعِم يبلغ به النبيّ يك قال: ١لا‏ تمنعوا أحدًا 

يطوف بهذا البيت ويصلي أيّ ساعةٍ شاء من ليل أو نهار». 


.)١579( ومسلم‎ :.)١7١8( وهو عند البخاري‎ .)668( )١( 

.)5950/١( )0( 

(©) «المستدرك»: /1١(‏ 5565). وقال: صحيح الإسناد. وأخرجه ابن خزيمة (707/571), 
والدارقطني (250757). والبيهقي: (77/5) لكن قال البيهقي: تفرّد به عبد الله بن 
مسلم بن هرمز وهو ضعيف. 

00 كتب فوقها في الأصل: «كذا». وعلق عليه البيهقي في «السنن»: (6/ 77) بقوله: «إلا 
أيكوة ارا بالرقن البمائق الح الأمرزده قإنه أرقا على زناف ايكون فالتا 
لغيره). 


(0) تقدم تخريجه. 


8 رمه 


تهذيب سنن أبي داود 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: حديث جبير بن 
ولد جد وك اغبا و11 
قال المنذري: «فيه دليل على أن الصلاة [جائزة] بمكة في الأوقات المنهي 
عنها في سائر البلدان» ومنع بعضّهم ذلك لعموم النهي. وتأوّل بعضهم الصلاةً في 
هذا الحديث على الدعاء, وفيه يُعْد)(22. 


قال ابن القيم +6 #الدّئه: وقد روى ابن حبان في «صحيحه)70" عن ابن عمر 
قال: سمعت رسول الله َك [ق7] يقول: ١مَن‏ طاف بالبيت أسبوعًاء لا يضع 
قدمًا ولا يرفع أخرىء إلا حطّ الله عنه بها خطيئةٌ وكتب له بها حسنةٌ ورفمٌ له 
بها درجة). 


وأخرج النسائي7؟) عن عبد الله بن عمر عن النبي فَكِِ قال: امن طاف 


بالبيت أسبوعاء فهو كعذل رَقبة). 
وهذه الأحاديث عامة في كل الأوقات» لم يأتِ ما ييخَصّصها ويخرجها 


)١(‏ أخرجه أبوداود (1644). والترمذي (878). والنسائى )١19784.0805(‏ وفى 
«الكبرى) (0101/5 7977). وابن ماجه .)١705(‏ ْ ْ 

إفة لم يذكر المجرّد الحديث الذي علق عليه المؤلف ولا كلام المدنذري» فذكرناه من 
(خ- المختصر) (ق١7‏ ب».» وفي ط. الفقي ذكر أن كلام المنذري هذا ليس له وإنما 
هو كلام الخطابيء وفيه نظرء فهو في (خ- المختصر) مقيد في طرتها نظير كثير من 
تعليقات المنذريء وبمقارنته بكلام الخطابي نجد الفرق بينهماء وإن كان مقتبسًا منه 
كعادته في تلخيص كلامه. 

(9) (79107"), وأخرجه الترمذي (409). وابن خزيمة (7761), والحاكم: )489/1١(‏ 
وصححه. 


2 (1919) وهي إحدى روايات الحديث السابق. 


85 ع بام د 


كتاب | 
عن عمومها. 

وقد روى الترمذي في «الجامع»7١)‏ من حديث عبد الله بن سعيد بن 
جبير» عن أبيه» عن ابن عباس قال: قال رسول الله كلةِ: من طاف بالبيت 
8 1 .2 سر ألم خ«لأا ث ده 5 
خمسين مرة خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمّه». قال: وفي الباب عن أنس وابن 
عمرء وحديث ابن عباس غريب. وسألت محمدًا عن هذا الحديث؟ فقال: 
إنما يروى هذا عن ابن عباس قولّه. وقال أيوب السختياني: وكانوا يقولون: 
عبد الله بن سعيد بن جبير أفضل من أبيه2"7. 

0- باب طواف القارن 

١81٠١ 0١‏ - عن جابر بن عبد الله قال: «لم يَطُبِ النبييٌ يي ولا أصحابه 

بين الصفا والمروة إلا طوافًا واحداء طواقةٌ الأول)2»0., 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(؟). 
قال ابن القيم مانن : اختلف العلماء في طواف القارن والمتمتع على 


أحدها: أن على كل منهما طواقين وسغْيّين» روي ذلك عن علي وابن 
مسعود. وهو قول سفيان الثوريء وأبي حنيفة» وأهل الكوفة, والأوزاعي. 


.)655( )١( 

(؟) ذكره الترمذي (8517) عقب الحديث السابق. 

(©) لم يذكر المجرَّدُ أيّ حديث علق عليه ابن القيم» فالظاهر أنه علق على حديث جابر 
هذا فذكرناه احتمالا. 

46 أخرجه أبو داود (1895)» ومسلم .)35١5(‏ والترمذي (418). والنسائي 
(5985). وابن ماجه (91/9؟7). 


58 بام و 


تهذيب سنن أبي داود 
وإحدى الروايات عن الإمام أحمد0©. 


الثاني: أن عليهما كليهما طوافًا واحدًا وسعيًا واحدًاء نص عليه الإمامُ 


أحمد فى رواية أنثه غيل ابنله0؟) 


والثالث: أن على المتمتع طوافين وسعيين» وعلى القارن سعي واحد. 
وهذا هو المعروف عن عطاء؛ وطاووسء. والحسن7". وهو مذهب مالك 
والشافعي» وظاهر مذهب أحمد7؟). وحجتهم حديث عائشة» وقد تقدم. 
وذكرنا ما قيل فيه. 

وقد رُوي عن النبيّ :"أنه طاف طواقَين؛ وسعى سَعْيَينَ) من رواية 

يَّ وابن مسعود وعبد الله بن عمر وعِمران بن خصّينء ولا يثبت شيء 
0 
والذين قالوا: لا بد للمتمتع من سعيين تأوّلوا حديت جابر بتأويلات 
مُسْبكرّهة جدًا. فقال بعضهم: «طوافًا واحدًا» أي: طوافين على صفةٍ واحدق 
ف«الواحدة» راجعة إلى صفة الطواف لا إلى نفسه! وهذا في غاية البَعْد 


» وهو ظاهر حديث جابر هذا. 


2 


() ينظر: «الجامع»: (5/ 73724) للترمذيء و«المحلى»: (7/ 2175). و«التمهيد): 
(8/ 275777 و(بدائع الصنائع»: (5/ »)١59‏ و«المغني»: (5/ 517 7). 

(6) «مسائل عبد الله»: (5857/5). 

إفة روى آثارهم ابن أبي شيبة في «المصنف» (5871 561751 5617801 .)١‏ 

(؟) ينظر: «البيان»: ,)77١/5(‏ و«التمهيد»: (8/ »)7537١‏ و«المغنى»: (6/ 1377 27). 

)5( ينظر لهذه الأحاديث: «سئن الدارقطنى» (7778- 774): وقد ضعفها البيهقى فى 
«السئن»: .)٠١4-108/0(‏ وابن الجوزي في «التحقيق): (149/1)» وابن 
عبد الهادي في «التنقيح»: (/ .)0775-074١‏ وابن حجر في «الفتح»: (؟/ 196). 


اا 


كتاب ا 
وسياق الكلام يشهد ببطلانه. 

وقال البيهقي217: «أراد به أصحاب النبيّ يَكِ الذين كانوا قارنين خاصة. 
فإنه كَليِ كان مفردّاء وأمر أصحابّه أن يحلُّوا من إحرامهم إلا مَن ساق الهَدْيّ 
فاكتفى هو وأصحابه القارنون بطواف واحد). 

وهذا بعيدٌ جدّاء فإن الذين قَرَنوا من أصحابه كلهم حلّوا بعمرة إلاامن 
ساق الهدي من سائرهم؛ وهم آحاد يسيرة» لم يبلغوا العشرة بل ولا 
الخمسة؛ بل الحديث ظاهرٌ جدًا في اكتفائهم كلّهم بطوافٍ واحدٍ بين الصفا 
والمروة» ولم يأتِ لهذا الحديث معارضٌ إلا حديث عائشة. وقد ذَّكّر بع 
الحفاظ أن تلك الزيادة من قول عروة لا من قولها. 

وقد ثبت عن ابن عباس اكتفاء المتمبّع بسعي واحد؛ روى الإمام أحمد 
فى مناسك ابنه عبد الله7", عن الوليد بن مسلمء عن الأوزاعى. عن عطاء. 
عن ابن عباس أنه كان يقول: «القارن والمفرد والمتمتع يجزيه طوافٌ 
بالبيت» وسعىّ بين الصفا والمروة». 

ولكن في «صحيح البخاري2"70 عن عكرمة؛ عن ابن عباس: «أنه سُئل 
عن مُنَعَة الحجّ؟ فقال: أهل المهاجرون والأنصارٌ وأزواح النبيّ يَكِهِ في 
حَجّة الوداع وأَهْلَلْناه فلما قدمنا مكةً قال رسول الله يكِِ: «اجعلوا إهلالكم 
بالحج عمرةً إلا من قلْدَ الهذي». طفنا بالبيت وبالصفا والمروة؛ وأتينا 


.)99/-957/5( بنحوه.؛ وينظر «معرفة السنئن»:‎ )١١5/5( في «السنن الكبرى»:‎ )١( 

)١(‏ «المناسك» لم يُعثر عليه» وليس في المسائل» المطبوعة. وذكره شيخ الإسلام في 
«الفتاوى»: (79/55): وفي «شرح العمدة»: (71/4/0). 

.)١هالا(‎ )5( 


ى 


ببدم 


تهذيب سنن أبي داود 

النساءء ولبسنا الثياب» وقال : امن قَلّد المي فإنه لا بحل له حتى يبل 
الهدي مجِله», نم أمَرنا عشية التروية أن تُهِلٌ بالحج؛ ٠فإذافرغلامن‏ 
المناسك جئنا فطفنا بالبيت وبالصفا والمروة» فقد تمٌ حَجُناء وعلينا الهدي. 
كما قال الله تعالى: قا أسْيَسَرَوِنَ لمَدَي فْن لَّمْ عد مَصِيَام تَكةَ أيأوف للج وَسَيْمقَذًا 
يَجَعْتُمْ # [البقرة:197] إلى أمصاركم, الشاةٌ تجزئ؛ فجمعوا نُسْكَّين في عام 
بين الحج والعمرة» فإن الله أنزله في كتابه وسنة نبيه يك وأباحه للناس غير 
أهل مكة» وذَكّر باقيى الحديث. 

فهذا صريح في أن المتمتع يسعى سعيين» وهذا مئل حديث عائشة 
سواء؛ بل هو أصرح منه في تعدّد السعي على المتمشع؛ فإن صحٌ عن ابن 
عباس مارواه الوليد؛ عن الأوزاعي؛ عن عطاءء؛ فلعلٌ عنه في المسألة 
روايتان27» كما عن الإمام أحمد فيها روايتان. 

وفي «مسائل عبد الله21(0 قال: قلت لأبي: المتمتع كم يسعى بين الصفا 
والمروة؟ قال: إن طاف طوافين فهو أجود. وإن طاف طواقا واحدًا فلا بأسء 
قال: وإن طاف [طواقين]7" فهو أعجبٌ إ لي واحتجّ بحديث جابر. 

وأحمدٌ مهم من حديث عائشة قولها: «فطاف الذين أهلُّوا بالعمرة 
بالبيت وبالصفا والمروة» ثم حلواء ثم طافوا طوافًا آخر بعد أن رجعوا ين 
منى بحجهم)- أن هذا طواف القدوم. 

واستحبٌ في رواية المرّوذي وغيره للقادم من عرفة. إذا كان متمتعًا أن 


)١(‏ كذافى الأصولء والوجه: «روايتين». 
(؟) (5/5ماو5غ/0). 


(9) فى الأصل و(ش.ه): «طوافا واحدًا» خطأء والتصحيح من «المسائل». 


بم 


كتاب | 
يطوف طواف القَدُوم. ورد عليه بعض أصحابه(١2‏ ذلك؛ وقّهم من حديث 
عائشة أن المراد به طواف الفرضء وهذا سهو منه؛, فإن طواف الفرض 
مشترك بين الجميع» وعائشة أثبتت للمتمتع ما نقَنّه عن القارن» وليس المراد 
بحديث عائشة إلا الطواف بين الصفا والمروة. والله أعلم. 

84١5١ 15‏ 1- وعن عائشة: «أن أصحابّ رسول الله يكِةِ الذين كانوا معه 
لم يطوفوا حتى رَمَوَّا الجَمْرّة20. 


قال ابن القيم #َمَالنّئه: وفي «الصحيحين»7؟) عن جابر: أن [ق4/] النبي 
يِه قال لعائشة لما طافت بالكعبة وبالصفا والمروة: «حللتٍِ من حجّك 
وعْمْرّتك جميعًا»» قالت: يا رسول الله إني أجِدُ في نفسي أني لم أطف 
بالببت حين حجَّجْتٌء قال: «فاذهب بها يا عبد الرحمن, نأغمرها من 
التنعيم». 

- باب المَلتَرّم 

1 1818- عن عبد الرحمن بن صفوان قال: لما فتّح رسولٌ الله يله 
مكة. قلتٌ: ألْبَسَنَّ ثيابي ‏ وكانت داري على الطريق ‏ ولأنظرنَ كيف يصنعٌ 
رسولٌ الله يكِ؟ فانطلقتُ؛ فرأيتُ النبىّ كلِ قد خرجَ من الكعبة هو وأصحايه. قد 
اشتلمُوا البيتَ من الباب إلى الحطيم» وقد وضعوا خَُدُودّهم على البيت. ورسولٌ 


)01( ينظر «المغني»: (0/ .)7١16‏ 

(0) لم يسق المجرّد الحديث الذي علق عليه المؤلف. وذكرناه احتمالًا. 

إفرة أخرجه أبو داود (18457)» والنسائي في «الكبرى» )54١0/(‏ وإسناده صحيح. 
05 أخرجه البخاري (1785) بنحوه؛ ومسلم .)١7517(‏ 


38 امه 


تهذيب سنن أبي داود 
لله و وَسَطّهم)(21. 
في إسناده يزيدٌ بن أبي زياد. ولا يحتح به وذكر الدارقطنيٌ أن يزيد بنَ أبي 
زياد تفرّد به عن مجاهد. 
قال ابن القيم ,#6اللنه: وروى البيهقئٌ(!2 من حديث عَمْرو بن شعيب» 
عن أبيه» عن جدّه قال: «رأيت رسول الله كله يُْزِقٌ وجهّه وصدّرّه ِالمُلْتَرّم). 
وفي الببهق 0 أيضًا عن ابن عياس: «أنه كان يَلْرّم مابين الركن والباب» 
وكان يقول: ما بينَ الركن والباب يُدْعَى المُلئَرّم» لا يلزم ما بينهما أحدٌ يسألٌ 
اللّه شيعًا إلا أعطاه إياه») . 


وأما الحطيم فقيل فيه أقوال0؟): أحدها: أنه ما بين الركن والباب. وهو 
المُلْتَرّم وقيل: ما بين الركن والمقام والحِجُرء وقيل220: هو جدار الحِجْرء 
لأن البيتَ رَفِعَ وثّرِكَ هذا الجدار محطومّاء والصحيح: أن الحطيمٌ الْحِجِرٌ 
نفسّهء وهو الذي ذكره البخاري في «صحيحه2370» واحتجٌ عليه بحديث 


,)70١1/( أخرجه أبوداود(1894)» وأحمد(15060١) ببعضه. وابن خزيمة‎ )١( 
والبيهقي: (47/5) من طرق عن يزيد بن أبي زياد عن مجاهدء عن‎ 
عبد الرحمن بن صفوان به. وقد ذكر المنذري الأمر في يزيد وأنه لا يحتج به‎ 
.)1 417 /7( وضعّف الحديتٌ البخاريٌ في «التاريخ الكبير»:‎ 

(؟) (ه/54١).‏ 

)١54/6( )"(‏ وقال: هذا موقوف. 

(4) ينظر امعجم البلدان»: (ه/ ١94٠١‏ و”/ 777). و«افتح الباري»: (/22,) والمعجم 
المعالم الجغرافية» (ص7١١-7١1).‏ 

(5) قوله: اما بين الركن... وقيل» ساقط من الطبعتين. 

(5) (لاحم). 


كتاب | 


الإسراء قال: «بينا أنا نائم في الحطيمء وربما قال: في الحِجُرا. قال: وهو 
حطيم ؛ بمعبي محطوم. كقتيأ بمعني مقتول. 
-١‏ باب الصلاة بجمع 
75 / 6- وعن عبد الله بن مالك قال: صِلَّيتُ مع ابن عمرٌ المغربٌ 
ثلانّاء والعشاءً ركعتين» فقال له مالك بن الحارث: ما هذه الصلاة؟ قال: صليتّهما 
مع رسول الله يَِةِ في هذا المكان بإقامةٍ واحدة. 


وأخرجه الترمذي 2١7‏ وقال: حسن صحيح. 
وذهب سفيان الثورى وجماعة إلى أنه يصليهما بإقامة واحدة لهماء كما جاء 


قال ابن القيم اله قال ابن عبد البر9©: وهو محفوظ من روايات 
الثتقات: «أن النبي يله صلى المغرب والعشاء بِجَمْع بإقامة واحدة». 


قلت: وقد ثبت ذلك عن ابن عباس: «أن النبيّ بَكِةِ صلى الصلاتين 
بالمزدلفة بإقامة واحدة)؟). وقال مالك: صلاهما بأذانين وإقامتين» وهو 


)01 أخرجه أبو داود (21975))» والترمذي (407). وأحمد(4777).: وأخرجه مسلم 
)١١18(‏ عن سعيد بن جبير عن ابن عمر عنهما. 

إفة ذكر المجرّد أن ابن القيم ساق كلام المنذري إلى قوله: «روايات حديث ابن عمرا 
ولم نجد هذا التعليق في «المختصر» لا المطبوع ولا المخطوط (ق8ب))» مع أن 
في «المختصر» تعليقا طويلًا لكن ليس فيه ما نقله المجرّد عنه. فالله أعلم. 

قرف في «التمهيد»: (9/ 156). 

دع أخرجه ابن حزم في احجة الوداع» (ص188١)‏ من طريق قاسم بن أصبغ. 


8 لمعه 


تهذيب سنن أبي داود 
مذهب ابن مسعود. وفى (صحيح اللتقاري)0) من حديث ابن مسعود «أنه 
صلى صلاتين كل واحدةٍ وحدّها بأذان وإقامة». قال ابن المنذر: ورُويَ هذا 


و سج قر 


عن عمر و وللشعنة. 

قال ابن عبد البر("): ولا أعلم في ذلك حديثًا مرفوعًا إلى النبيّ يلل 
بوجه من الوجوه؛ ولكنه رُوِيَ عن عمر بن الخطاب أنه صلاهما بالمزدلفة 
كذلك. ومذهب إسحاق وسالم والقاسم: أنه يصليهما بإقامتين فقطء 
وحجّتهم حديث ابن عمر المتقدّم؛ وهو رواية عن أحمد. ومذهب أحمد 
والشافعي في الأصح عنه وأبي ثور وعبد الملك الماجشون والطحاوي: أنه 
يصليهما بأذان واحد وإقامتين. وحجتهم: حديث جابر الطويل. 

وقد تكلّف قومٌ الجممَ بين هذه الأحاديث بضروب من التكلّف. وعن 
ابن عمر في ذلك ثلاث روايات. إحداهن: أنه جمع بينهما بإقامتين فقطء 
والثانية: أنه جمع بينهما بإقامة واحدة لهماء وقد ذكر أبو داود الروايتين7", 
والثالئة: أنه صلاهما بلا أذان ولا إقامة» ذَكَر ذلك البغوي7؟»: حدثنا 
الحجّاج بن المنهال» حدثنا حماد بن سلمة؛ عن أنس بن سيرين قال: 
««وقفتٌ مع ابن عمر بعرفة» وكان يُكثر أن يقول: لا إله إلا الله وحده لا شريك 
له. له الملك وله الحمد» وهو على كل شيء قدير» فلما أفضنا من عرفة دخل 


)١(‏ (0*ى15). 

(5؟) فى «التمهيد»: -55١/9(‏ 5560). 

فيه مود عون 

(4) أخرجه ابن حزم في احجة الوداع» (ص )١180‏ من طريق علي بن عبد العزيز البغوي 


به. 


8 ىم قد 


كتاب | 
الشّْب فتوضأء ثم جاء إلى جَمْعٍ فعرّض راحلتّه: ثم قال: : الصلاة.» فصلى 
المغرب» ولم يؤذن ولم يُّقِم ثم سَلَم ثم قال: الصلاة» ثم صلى العشاء 
ولم يؤذّن ولم يُقم». 

والصحيح في ذلك كلّه: الأخذٌ بحديث جابر» وهو الجمع بينهما بأذان 
وإقامتين لوجهين اثنين 

أحدهما: أن الأحاديث سواه مضطربة مختلفة؛ فهذا حديث ابن عمر في 
غاية الاضطراب. كما تقدم فرّويَ عن ابن عمر من فِعْله الجمع بينهما بلا 
أذان ولا إقامة» ورُويّ عنه الجممٌ بينهما بإقامة واحدةء ورُويَ عنه الجمع 
بينهما بأذان واحدٍ وإقامة واحدة» ورُويّ عنه مسندًا إلى النبي يَكِةِ الجمع 
بينهما بإقامة واحدة» ورُويَ عنه مرفوعا الجمع بينهما بإقامتين» وعنه أيضًا 
مرفوعا الجمعٌ بينهما بأذان واحد وإقامة واحدة لهماء وعنه مرفوعًا الجمع 
نيها دون ذكر أذان ول إقامة كوهنة الزوانات صشيحة حنه فتفقط الأبيز 
بهاء لاختلافها واضطرابها. 


وأما حديث ابن مسعود فإنه موقوف علي فعله(23. 


وأما حديث ابن عباس فغايته أن يكون شهادةً على نفى الأذان والإقامة 
الثانية9), ومن أثبثهما معه ويادة عِلَْم وقد شهد على مز ثابيت عَايئه 


4 


وسيوعه. 


)١(‏ ط. الفقي: امن فعله» زيادة لا موجب لها. 
() ط. الفقي: «الثابتين»! 


8 عرم ة 


تهذيب سنن أبي داود 

وأما حديث أسامة فليس فيه إلا بيان تعدّد(١2‏ الإقامة لهما وسكت عن 

الآذان» وليمى سكوثه عن مقدمااعان ديك من أكنه سداعا صريحاء بل لو 
نفاه جملةً لقَدّم عليه حديث مَن أثبته» لتضمُّنه زيادةً علم حَفِيّت على النافي. 


الوجه الثاني: أنه قد صم من حديث جابر("© في جمعه يك بعرفة: أنه 


جمع بينهما بأذانٍ وإقامتين» ولم يأت في حديثٍ ثابت قط خلافه؛ والجمع 
بين الصلاتين بمزدلفة كا لجمع بينهما بعرفة» لا يفترقان إلا في التقديم 
[قه"] والتأخير» فلو فرضنا تدافعَ أحاديثٍ الجَمْع بمزدلفة جملةً لأخذنا 
حك الح بج عرفة 
- باب التعجيل من جَمُع 

-0١ /‏ وعن عائشة أنها قالت: أرسلّ النبيئٌ يك بأ سَلّمة ليله 
النّحرء فرمَثُ الجمرةً قبل الفجر. ثم مضَّتْ فأفاضت,. وكان ذلك اليومٌ اليوم الذي 
يكون رسول الله ككِدْ ‏ تعني عندها». 

قال البيهقي: هذا إسناد صحيح لا غبار عليه. ذَكَرَ ذلك عقيب حديث أبي 
داود» وقال الشافعي: فدلٌ على أن خروجها بعد نصف الليل وقبل الفجر, ولأنّ 
دفعها كان قبل الفجرء لأنها ل تصلي الصبح بمكة إلا وقد قدمت قبل الفجر 
بساعة. ووافق الشافعيّ عطاءٌ وطاووس فقالا: ترمي قبل طلوع الفجرء وقال مالك 
وغيره: ترمي بعد الفجر ولا يجوز قبل ذلك7"©. 


() تحرفت في ط. الفقي إلى: «الإتيان بعدد»! 

(1) تقدم تخريجه. 

( كلام البيهقي هذا ساقه المنذري بحسب كلام المجرّد. وهو في طرّة خ «المختصرا 
(ق59أ) وساتقه الفقي في طبعته في هامشها لا في متنهاء لأنه ورد في هامش 
المنذري من نسخته. قالله أعلم. 


اأعمم كه 


كتاب | 


قال ابن القيم يَإلئه: قال ابن عبد البر('2: كان الإمام أحمد يدفع حديتٌ 
أمّ سلمة هذا ويضَعفه. قال ابن عبد البر("؟: وأجمع المسلمون على أن النبيّ 
إنما رماها ضحى ذلك اليوم؛ وقال جابر: «رأيتٌ النبيّ يل يرمي الجمرةً 
ضحى يوم النحر وحذه. ورمى بعد ذلك بعد زوال اين أخرجه 
ار 

وقال أبو ثور(؟): اختلفوا في رميها قبل طلوع الشمسء فمن رماها قبل 
طلوع الشمس لم تُجِزِئٌ وعليه الإعادة. قال ابن عبد البر0©©: وحُجّته أن 
رسول الله يك رماها بعد طلوع الشمسء فمن رماها قبل طلوع الشمس كان 
مخالقًا للسنة» ولزمه إعادتها. قال: وزعم ابنٌ المنذر: أنه لا يعلم خلاقًا فيمن 
رماها قبل طلوع الشمس وبعد الفجر أنه يُجْزئه. قال: ولو علمتٌ أن في 
ذلك خلافا لأوجبتٌ على فاعل ذلك الإعادة. قال: ولم يعلّمْ قولّ 
الثوري2"7» يعني أنه لا يجوز رميها إلا بعد طلوع الشمسء وهو قول مجاهد 
00007 


.)7077١ فى «التمهيد»: (/ا/‎ )١( 

إفة في «التمهيد»: (114/19). 

.)21١5/1١99( )9 

(4) تحرفت فى ط. الفقى إلى «أبو داود»! 

)2 في «التمهيد): (1/ 5-5 

(5) حكاه عنه الطحاوي فى «بيان المشكل»: »)١77/4(‏ وهو قول أبى ثور أيضًا كما 
تقدم في «التمهيد). ١‏ ْ 

(0) ينظر «المغني»: (5/ 596). 


تهذيب سنن أبي داود 
فمقتضى مذهب ابن المنذر: أنه يجب الإعادة على من رماها قبل طلوع 
الشمسء» وحديث ابن عباس صريح في توقيتها بطلوع الشمسء وفعله كه 
متفق عليه بين الأمة» فهذا فعله وهذا قوله» وحديث أم سلمة قد أنكره الإمام 
أحمد وضعّفه. وقال مالك: لم يبلغنا أن رسول الله كل أزخصٌ لأحدٍ رَمَى 
قبل طلوع الفجر. 
5 1857- وعن عطاء ‏ وهو ابن أبي رباح ‏ قال: أخبرني مُخْبرْ عن 
أسماء: أنها رمت الجمرة قلت: إِنَا رمينا الجمرةً بليل؟ قالت: إنا كُنّا تَضْبَع هذا 
على عهد رسول الله يَكِ. ْ 


وأخرجه النسائي7١/,‏ وقال فيه: عن عطاء: «أن مولى لأسماء أخبره» وأخرج 
البخاري ومسلم بمعناه أتمّ منه من رواية عبد الله مولى أسماء عنها. 

قال ابن القيم بَِةَاانه: والحديث الذي أشيان الح هحوهنا فى 
الصحيحين)227 عن عبد الله مولى أسماء: أنها نزلت ليلة جَمْع عند 
المزدلفة» فقامت تصلي فصلت ساعد ثم قالت: «يا بُنَىّ هل غاب القم*؟ 
فقلتٌ: لاء فصلت ساعة ثم قالت: هل غاب القمر؟ قلت: نعم, قالت: 
راوز جا تشعو حلي عدو لجر ات متيف تا 6 العترم 
في منزلهاء فقلتٌ لها :يا َتام ما أرانا اللاقد غَلّكنَا؟ قات :يا بنيَّ» إن رسول 
لله يل أذنَ للظلّمُن؛ وفي لفظ لمسلم: ١لِظُعْنْه).‏ 


)01 أخرجه أبو داود (1974)» والنسائي :)0700٠0(‏ وأحمد )١1441(‏ وسيأتي أن أصله 


فى «الصحيحين). 
زف أخرجه البخاري (1717/4)) ومسلم .)١191(‏ 


حنم 


كتاب الح 

وليس في هذا دليل على جواز رميها بعد نصف الليل» فإن القمر يتأخر 
في الليلة العاشر :إلى قيل الفجره وقد تفيك اسماء بع غيوع ١!‏ !مسن 
يا ا ا ا ا 
و ا 1 .وهو 
مذهب مالك وأبى حنيفة وأصحابهما(”. 

9- باب يوم الحج الأكبر 

0 1854- عن ابن عمر: أنَّ رسولٌ الله يكِِ وقفَ يوم النَّحْر بين 

الجَمَرَاتٍ في الحجّةٍ التي حَجٌ(4»» فقال: أي يوم هذا؟ قالوا: يوم النحر؟ قال: هذا 


يومٌ الحجٌ الأكبر)00). 
وأخرجه ابن ماجه. وأخرجه البخارى تعليقً(). 


قال ابن القيم تاللنه: والقرآن قد صرّح بأن الأذان يوم الحج الأكبرء ولا 


)١(‏ ط. الفقي: «غيابه»» ورسمها في الأصل وش: «غيبوبه» ولعله ما أثبت. 

إفة ينظر: «الإقناع» له: (1/ 577). 

(9) ينظر: «نهاية المطلب»: (711/5)» و«المجموع»: (8/ »)18١‏ و«بدائع الصنائع»: 
1737/5 )» و«التمهيد»: (/1/ 7519-57574)) و«المغني»: (0/ 5946). 

(4:) خ «المختصر» زيادة: «فيها». 

(5) لم يورد المجرّد أي حديث علّق عليه المؤلفء فلعله هذا الحديثء استظهارًا. 

0) أخرجه أبو داود .)١1550(‏ وابن ماجه :)72١5/8(‏ وعلقه البخاري بعد حديث 
(1747) مجزومًا به. وإسناده صحيح. 


55 59 
دبا م 
/اى ١‏ فه 


تهديب سنن أبي داود 


الحجٌ الأكبر يوم النحر. وذهب عمر بن الخطاب وابنه عبد الله والشافعي 
إلى أنه يوم عرفة. وقيل: أيام الحج كلهاء فعبّر عن الأيام باليوم؛ كما قالوا: 
يوم الجمل» ويوم صفينء قاله الثوري. والصواب القول الأول(). 
- باب من لم يدرك عرفة 

/ 64- وعن عامر ‏ وهو الشعبيّ ‏ قال: أخبر ني عروة بن مُصَرّسِ 
الطائيّ؛ قال: أتيثُ رسول الله يك بالموقف ‏ يعني بِجَمْع ‏ قلتُ: جئتٌ يا رسول 
الله من جَبَلى طَيِّىء أكْلَلْتُ مَطِيّى. وأتعبتٌُ نفسى. واللّه ماتركتٌ من حَبْل إلا 
وقفتٌ عليه. فهل لي من حَجٌ؟ فقال رسول الله كلِ: «مَن أدرك معنا هذه الصلاة» 


- 
ل ماع اه 


وأتى عَرّفات قبل ذلك لبلا أو نهارًا فقد تم حَجُهُ وض تَقَنَهُ)(). 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ا وقال الترمذي: حسن صحيح. 
هذا آخر كلامه. 


قال ابن القيم +2 لله»: وقال علي بن المديني : عروة بن مُصَرّس لم يرو 


عنه غير الث و 


,)17 و«التبيان فى أيمان القرآن» (ص7:-‎ ».) 200-54 /١( وانظر: «زاد المعاد»:‎ )١( 
.)851 /8( و#التمهيد»: (1/ 119)» والشرح مسلم»: (117/4)» وافتح الباري»:‎ 

(؟) لم يسق المجرّد الحديث الذي علق عليه المؤلف. وذكرنا حديث عروة لأن تعليق 
المؤلف كان عليه. 

(9) أخرجه أبو داود (1900). والترمذي (405). والنسائي (*5 ٠‏ ")؛ وابن ماجه 
(7015). وأحمد (22770)) وابن حبان .)7/0١(‏ وإسناده صحيح. 

(4) ساق المجرّد هذه العبارة على أنها من كلام ابن القيم» وهي في كلام المنذري كما 
فى «مختصره). فتركناها كما نسَبها. 
كل «الآحاد والمثاني»: (478/5) لابن أبي عاصم. 


الأحد كه 


١‏ - باب الصلاة بمنى 

89 *188- وعن [الزهري]: أن عثمانَ بن عفان أتمّ الصلاةً بمنّى من 
أجل الأعراب, لأنهم كَثروا عامَقِذِ فصَلَى بالناس أربمًا ليعلمهم أن الصلاة 
أربع2170. 

والظاهر: أن هذا كلّه إنما هو تأويلٌ لفعل عثمان رََزََدُمَنْكُ وقد أجبتٌ عن 
هذا جميعه؛ أما من قال: ١من‏ أجل الأعراب» فردّه أن رسول الله يله صلى بهم 
ركعتين, وهو عليه السلام القدوة للأعراب وغيرهم, وكان الأعراب في زمن 
رسول الله يكِةِ أجهل بأحكام الصلاة, وأمرٌ الصلاة فى زمان عثمان اهز من أن 
يخفى عددها. وأما مَن قال: إنه أجمعَ المقام بمكة بعد الحج. فردّه أن المهاجرين 
فُرض عليهم ترك المقام بمكة؛ ولا يقيم بها بعد قضاء نُسُّكِهِ سوى ثلاث؛ وقد 
زُوي عن عثمان أنه كان لا يودّع النساء إلا على راحلته ويسرع الخروج من مكة 
خشية أن يرجع في هجرته. وأما من قال: إن عائشة تأولت أنها أم المؤمنين 
وعثمان أنه إمامهم؛ فحيث حلا فكأنهما في منازلهماء فردّه أن رسول الله يكِ كان 
أولى الناس بذلك ولم يُتم. وما روي عن عثمان أنه تأهّل بمكة يردّه سفر النبي كَل 
بزوجاته وقد قَصَرا"2. 
)01 أخرجه أبو داود »)١955(‏ والبيهقي: (”/ .)١414‏ ويشهد له ما أخرجه البخاري 

)٠١84(‏ ومسلم (196) عن عبد الرحمن بن يزيد عن عثمان رََِانَعَنْهُ. 
(') ذكر المجرّد أن المؤلف على على كلام المنذري بعد قوله: ؛يردّه سفر النبي كَل 

بزوجاته» فسقنا كلامه إلى هذا الموضعء وبقي منه قوله: «والمختار أن عثمان 

وعائشة أتما في السَّمّر لأنهما اعتقدا أن قصر النبي عليه السلام أنه لما خيّر, بين القصر 

والإتمام اختار الأيسر من ذلك على أمته. وأخذت هي وعثمان في أنفسهما بالشدة 

وتركا الرخصة اختيارًا للأتمٌ والأكمل» وإنما سقناه لأنه غير موجود في أي من 

مطبوعات «المختصر». 

اأومعة 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم جٍإلدئه: وأما ما رُوي عن عثمان «أنه تأمّل بمكّة) فيردٌّه أن 
هذا غير معروف» بل المعروف أنه لم يكن له بها أهلٌ ولا مال. 

وقد ذكر مالك في «الموطأ)(١2‏ أنه بلغه «أن عثمان بن عفان كان إذا 

اعتمر ربما لم يحْطّطْ راحلته حتى يرجع»»؛ ويردٌه ما تقدّم أن عثمان من 

المهاجرين الأولين» وليس لهم أن يقيموا بمكة بعد الهجرة. وقال ابن 

عبد البر("2: وأصح ما قيل فيه: أن عثمان أخذ بالإباحة في ذلك. قال غيره: 

اعتقد عثمان وعائشة في قصر النبي يَِ أنه كان رخصةً» أخدّ بالأيسر رفقًا 
بأمته» فأخذا بالعزيمةٍ وتركا الرخصة. والله أعلم. 
- باب(" رَمِي الجمار 

18941- وعن ابن مسعود: لما انتهى إلى الجمرة الكبرى, جَعَل 

البيتَ عن يساره؛ ومتَى عن يمينه؛ ورّمى الجمرة بسبع حَصّيات, وقال: هكذا رَمَى 


الذي أَنزلَتْ عليه سورةٌ 5 البقرة0؟). 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه مختصرًا 
ومطو لإ20). 
() (9940). 


(0) في «التمهيد»: (55/ 5 .)73١‏ 

(*) كذا في الأصل و(ش). وفي «المختصر» و«السئن»: «بابٌ في...) 

)5( لويلة تمده التعديت علق عليه المولك ف ينذا الناب ا سعطايرت تصلق 
على هذا الحديث لمناسبته لتعليقه» وقد ساق المنذري فى الباب ثلائة عشر حديئًا. 

)0( أخرجه أبو داود (141/4): والبخاري (17/48)؛ ومسلم (1795). والترمذي 
0 ,© والنسائي (؟05١5).‏ وابن ماجه(075٠5).‏ وقال الترمذي: حديث حسن 
6 


ع 


كتاب | 

قال ابن القيم ##لدّنه: قد صحّ عن رسول الله ككِةِ أنه رمى الجمرةً بسبع 
حَصّيات من رواية عبد الله بن عباس» وجابر بن عبد الله» وعبد الله بن عمر. 
وشك الشاكٌ لا يوثّر في جَزْم الجازم. 


+« ماع بي 


واختلف الناسٌُ في ذلك(2'. فالذي ذهب إليه الجمهور: وجوب 
استيفاء السبع في كل رمي وحكى الطبري عن بعضهم أنه لو ترك رمي 
جميعهن, بعد أن يُكَبِّر عند [7"3] كل جمرة سبع تكبيرات» أجزأه ذلك؛ 
قال: وإنما جَعل الرميٌ بالحصى في ذلك سبيًا لحفظ التكبيرات السبع. وقال 
عطاء: إن رمى بخمس أجزأه. وقال مجاهد: إن رمى بست فلا شيء عليه 
ويه قال إسحاق: قال الإمام أحمد: إن نقصّ حصاةً أو حصاتين فلا بأس» 
وقال مرة: إن رمى بست ناسيّاء فلا شيء عليه ولا ينبغي أن يتعمَّدّه؛ فإن 
تعمَّده تصدّق بشيء. وكان [ابن]227 عمر يقول: «ما أبالي رميتٌ عست أو 
بسبع». وقال مرة: لا يجزثه أقل من سبعء(©. 


وروى النسائي والبيهقي في «سننه» والأثرم وغيرهه7؟) عن ابن أبي 


() ينظر مذاهب الناس فى ذلك: «مصنف ابن أبى شيبة) (9559-/185011), 
و«التمهيد): (107/ 501-706 ): و«المغني»: (0/ 3١‏ و«فتح الباري): 
)١ /0‏ و«اعمدة القاري»: 268/٠١١‏ ). 

0( زيادة لازمة لأن الآثر مرويّ عنه لا عن أبيهء أخرجه ابن أبي شيبة (17715). 

(9) ينظر «المغني»: (65/ ,.)377١‏ و«الإنصاف»: (87-477/5). 

62 أخرجه النسائي (/7011) وفي «الكبرى» (5079) دون أثر طاووس. والبيهقي: 
(159/5). وأحمد .)١559(‏ ومجاهد لم يسمع من سعد بن أبي وقاص فهو 
منقطع؛ كما ذكر ابن القطان وغيره. 


8 وم 


تهذيب سنن أبي داود 
تجيح: سُئل طاوسٌ عن رجل ترك حَصَّاة؟ قال: يطعم لقمة» [قال: فذكرتٌ 
ذلك لمجاهد](١2‏ فقال أبو عبد الرحمن: لم تسمع قول سعدء قال سعد بن 


2 
. 


مالك: «رجعنا فى .حيكة رسول !الله كلق افونا مق يقول: ميث بيت وهنا من 
يقول: رميتٌ بسبع؛ فلم يعِبْ ذلك بعضّنا على بعض». 
"'" - باب العمرة 


١‏ 1408 - وعن عائشة: (أن رسول الله يكل اعتمرٌّ عُمُرتين؛ عمرةً فى 


ذي القَعْدة. وعمرةً فى شوّال)27). 


قال ابن القيم ِجِقالده: لو يتكلم المندريٌ على هذ الحديفوهووئى) 
فإن رسول الله يل لم يعتمر في شوال قط فإنه لاريب أنه اعتمر عمرة 
الحديبية» وكانت في ذي القَعْدة» ثم اعتمر من العام القابل عمرةً القضيّة 
وكانت في ذي القَعْدة. ثم غزا غزاة الفتح ودخل مكة غير محرم؛ ثم خرج 
إلى هوازن وحرب ثقيف. ثم رجع إلى مكة فاعتمر من الجِعْرّانة» وكانت في 
ذي القَعْدة» ثم اعتمر مع حَجّته عمرةً قَرمَها بهاء وكان ابتداؤها في ذي 


)١(‏ سقط من الأصلء واستدركته من «مسند أحمد» والبيهقى. 

(؟) أخرجه أبو داود )١991(‏ وذكر الحافظ في «الفتح»: (7/ )1٠١‏ أن سعيد بن منصور 
أخرجه مرفوعًا من طريق الدراوردي عن هشام بن عروة. قال: «وإسناده قويّ» وقد 
رواه مالك في «الموطأ» (477) عن هشام عن أبيه مرسلاء لكن قولها: «في شوال» 
مخالف لقول غيرها: «في ذي القعدة» ويجمع بينهما أن يكون ذلك وقع في آخر 
شوال وأول ذي القعدة. ويؤيده ما رواه ابن ماجه بإسناد صحيح عن مجاهد عن 
عائشة: لم يعتمر رسول الله يَكِةِ عمرةً إلا في ذي القعدة». واختلف في وصله 
وإزساله كما سيذكر» المؤلف:فن التعليق: 


8 كوم د 


كتاب | 


الككةة وميا حديت اديز ١ك‏ يعن هذا فى أن عموٌه كلها كانت فى ذى 
القعدة. 


وقد روى مالك في «الموطأ)('2 عن هشام بن عروة عن أبيه: أن 
رسول الله كل لم يعتمر إلا ثلانّاء إحداهن في شوّال؛ واثنتين في ذي 
القعدة». وهذا مرسل عند جميع رواة «الموطأ». قال ابن عبد البر("©: وقد 
زُوِي مسندًا عن عائشة» وليس رواته7؟2 مسندًا ممن يُذْكّر مع مالك في صحّة 


النقل. 

وقال ابن شهاب: «اعتمر رسول الله يَكِةِ ثلاث عمّرء اعتمر عام 
الحديبية» فصذه الذين كفروا في ذي القعدة سنة ستّء واعتمر من العام 
المقبل في ذي القَعْدة سنة سبع» آمنّا هو وأصحابه. ثم اعتمر العمرة الثالثة 
في ذي القَعْدة سنة ثمان» حين أقبل من الطائف من الجعرانة)200. 


وروى معمرء عن الزهري: «أن رسول الله َكِِدِ اعتمر أربعًا)(2» فذكر 


)01 أخرجه أبو داود .)١1195(‏ والبخاري (11/0): ومسلم (1507). 

(؟) (5لا9). 

(9) في «التمهيد»: (55/ 189). 

(4:) الأصل و(ش): «روايته» ولعل الصواب ما أثبت؛ لأن العبارة في «التمهيد» بعد أن 
ساق من رواه مسندًا: «وليس هؤلاء ممن يُذْكّر مع مالك في صحة النقل» وهي 
الموافقة لما أثبتنا. 

)0( أخرجه ابن عبد البر في «التمهيد»: (77/ 740) من طريق قاسم بن أصبغ. 

(5) ذكره فى (التمهيد»: (5 7/ .)51١‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 
مثل هذاء وكذلك في حديث عبد الله بن عمرو7١2‏ وغيره. وكذلك ذكر 
قوسن :تن عفية أوؤزاد: ومو عد جع سارت لقان جار 
«اعتمر رسول الله يل ثلاث عمر كلمن في ذي القعدة؛ إحداهن زمن 
الحديبية» والأخرى في صَلح قريشء والأخرى في رَجْعَته من الطائف ومن 
خُنين من الجعرانة)20). وهذا لا يناقض ما روى الشوري» عن جعفر» عن 
أبيه» عن جابر: أن رسول الله يَكةِ حجّ ثلاث حِجّج: [حجّتين] قبل أن 
يهاجرء وحجة بعد ما هاجر معها عمرة»17) فإن جابرًا أرادَ عمرتّه المفردة 
التي أنشأ لها سفرًا لأجل العمرة. ولا يناقض هذا أيضًا حديتٌ ابن عمر: (أنه 
يكل اعتمر عمرتين»(*2 كما سيأتي بعد هذاء فإن كان هذا محفوظًا عن 
عائشة: «أنه اعتمر في شوال» فلعله عَرَض لها في ذلك ما عرض لابن عمر 
من قوله: اإنه اعتمر في رجب». وإن لم يكن محفوظًا عن عائشة كان الوهم 


)١(‏ كذا في الأصل والظاهر أنه تحريف. وصوابه: ابن عمّرء وحديئه أخرجه البخاري 
(101/5) وأحمد .)5١177(‏ وحديث ابن عَمْرو أخرجه أحمد (57804 و17485) لكن 
فيه: 'اعتمر رسول الله يَكِْةِ ذنلاث عمرء كل ذلك في ذي القعدة...) 

() الذي فى «التمهيد»: )1١١/715(‏ أن هذه رواية معمر. 

إفة ريه النزار كما ون اعشف الأستعان :2000 ) ومن فزي اكد عب انراق 
«التمهيد»: (71/ 1640- 3151)» والطبرائي في «الأوسط» كما في «مجمع الزوائد: 
(/379) وقال: رجاله رجال الصحيح. 

(:) أخرجه الترمذي »)8١5(‏ وابن ماجه (070177) وابن خزيمة (70957)) والحاكم: 
(5 م6 قال الترمذي: هذا حديث غريب... ونقل عن البخاري أنه لم يعرفه من 
حديث الثوري... ولا يعد هذا الحديث محفوظا. وصححه الحاكم على شرط 
مسلم! وما بين المعكوفين من المصادر. 

(6) أخرجه أبو داود .)١997(‏ 
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من عروة أو من هشام, والله أعلم, إلا أن يَحْمّل على أنه ابتدأ إحرامها في 
شوالء وفَعَلها في ذي القعدة. فتتفق الأحاديثٌ كلّهاء والله أعل2217. 

7 1904- وعن مجاهد قال: سُيْلَ ابنُ عمر: كم اعتمر رسول الله كَكِِ؟ 
فقال: مرتين» فقالت عائشة: لقد عَلِمِ ابن عمر أن رسول الله كك قد اعتمر ثلانّاء 
سوى التي قَرَنها بحجّة الوداع. 


وأخرجه النسائي. وأخرجه ابن ماجه مختصرًا و9" 


قال ابن القيم اكه : قالابن حزه7": «صَدَقَت عائشة وصَدّق ا 
عمر؛ لأن رسول الله ل لم يعتمر منذ هاجر إلى المدينة عمرةً كاملةً مفردة. 
إلا اثنتين كما قال ابن عمرء وهما عمرة القضاءء وعمرة الجِعْرّانة عام خنين. 
وعدت غائشة وأتسل إلى هتين العشرتين عهدرة الحديية العى :صد عنهاء 
والعمرة التي قَرنها بحَجّته فتَآلمَتْ أقوالهم وانتفى التعارض عنها». 

ثم قال ابن القيم +3015 - بعد قول المنذري7؟): وذّكّر بعضّهم أن رسول 
الله خرج معتمرًا في رمضان. إلى أن قال المنذريٌ: وكان ابتداءٌ خروجهم لها 
في رمضان -: وهذا لا يصح لأنه كَكِ لم يخرج في رمضان إلى مكة إلا في 


000 وهذا ما ذكره الحافظ في «الفتح»: (7/ .)5٠6١‏ وانظر «زاد المعاد): (5/ 15-957 
و*١١).‏ 

(؟) أخرجه أبو داود (2119417)) والنسائي في «الكبرى» (5 7١‏ 5).) وابن ماجه (/ا991١)‏ 
يحصو ا عن مجاه عن عائفة عي 

إفوة في احجة الوداع» (ص"5 .)5٠‏ 

(؛) كلامه غير موجود في المطبوع من «المختصر). وهو في المخطوط (ق4 لاب) معلقًا 
على طرتها عند حديث أنس .)191١(‏ 


8 هوم 


غزاة الفتح ولم يعتمر فيها. 
4 - باب الإفاضة في الحج 
١916‏ - عن ابن عمر: أن النبيّ كك أفاض يوم النحرء ثم صلى الظهرٌ 
بمئى. يعنى راجعًا. 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه. ولفظ البخاري مختصر27). 


قال ابن القيم ب6الدّئه: هكذا قال ابن عمرء وقال جابر في حديثه الطويل: 
«ثم أفاض إلى البيت فصلى بمكّة الظهر» رواه مسله(. وقالت عائشة: 
أفاضٌ رسولٌ الله يَكِِ من آخر يومه حين صلى الظهرء ثم رجع إلى منى. 
فمكث بها)(2 الحديث. وسيأتي. 

فاختلف الناس في ذلك. فرجّحت طائفةٌ ‏ منهم [ق77] ابن حزم وغيده 
ويك عابنو اه عدن الظلهو كه :«قالوا" وق واقتسعائش تواعتصاضدها 
به وقربها منه. واختصاص جابر وحرصه على الاقتداء به أمرٌ لا يُرْتابٌ فيه. 
قالوا: ولأنه يَكِةِ رمى الجمرة وحلَقّ رأسَهء وحطّب الناسّء ونحرّ مائة بِدَنَة 
هو وعليٌ» وانتظر حتى سُلِحَتء وأخذ من كل بَدَنة بضعة. فطّبِحَّت وأكلا 
من لحمها. 


)01 أخرجه أبو داود (1194)» والبخاري (1777), ومسلم (2108) والنسائي 
.)8١6:8(‏ 

.)15١18( (؟)‎ 

(*) أخرجه أبو داود (19177), وأحمد (2251597)» وابن خزيمة (7407). وابن حبان 
(22854. والحاكم: )41///١(‏ وصححه على شرط مسلم. 


حو م د 


كتاب | 


قالابن حزه(١):‏ وكانت حجّته في آذار» ولا يتسع النهارٌ لِفِعْل هذا 
جميعه. مع الإفاضة إلى البيت والطواف وصلاة الركعتين» ثم يرجع إلى 
منى» ووقت الظهر باق. 

وقالت طائفة» منهم شيخ الإسلام ابن تيمية7" وغيره: الذي يترجّح أنه 
إنما صلى الظهرٌ بمنى لوجوه: 

أحدها: أنه لو صلى الظهرٌ بمكة لنَابَّه1؟ عنه في إمامة الناس بمنى إمامٌ 
باعى بهم الطهرّه ولم تلقن ذلك قظ22: وككال أن تصن بالمسلمين 
الفلور وونى انك الف و لايعل اذا فده العابيق كني غيثد الرخ م به 
عوف لما صلى بهم الفجرٌ في السفرء ونيابةة الصديق لما خرج كَل يصلح بين 
بني عَمرو بن عوفء ونيابته في مرضه. ولا يحتاج إلى ذكر من صلى بهم 
بمكة» لأن إمامهم الراتب الذي كان مستمرًا على الصلاة قبل ذلك وبعده. 
هو الذي كان يصلي بهم. 

الثاني: أنه لو صلى بهم بمكة لكان أهل مكة مقيمين» فكان يتعيّن عليهم 
الإتمام» ولم يقل لهم النبي كَل «أتمُوا صلاتكم فإنا قوم سَفْر) كما قاله في 


)١(‏ في احجة الوداع» (ص5560). 

(0) لم أجد بحث شيخ الإسلام صراحة في هذه المسألة» لكن في ٠‏ مجموع الفتاوى): 
(8؟/ 1١ /53و1١69-1١هالو ١١5‏ ١7١)مايشير‏ إلى اختياره فى المسألة. 

(9) ط. الفقى: «لأناب عنه). 

4 ط. الفقي: «أحد؛ بدلا من «قط» وهو تصرف في النصء وفي ط. المعارف: «ذلك 
أحدٌ قط» فأضاف كلمة «أحد» ولا وجود لها في الأصلء ولعل سبب التباس الجملة 
أنهم قرأوا الفعل «ينقل» مبنيا للمعلوم» وبقراءته مبنيا للمجهول ينحل الإشكال. 


8 بجوم 34 


تهذيب سنن أبي داود 


غزاة الفتح0١).‏ 

الثالث: أنه يمكن اشتباه الظهر المقصورة بركعتى الطواف. ولا سيما 
والناس: بعلم نما مع ورقع ةتون بدافرينها تطنيندا:الراقى :الظيئ :و أننا ضلاة؛ 
بمنى والناس خلفه فهذه لا يمكن اشتباهها بغيرها أصلاء لا سيما وهو يك 
كان إمام الحج الذي لا يصلي لهم سواه؛ فكيف يدعهم بلا إمام يصلون 
أفرادًا ولا يقيم لهم من يصلي بهم؟ هذا في غاية البعد. 

وأما حديث عائشة فقد فَهم منه جماعةً ‏ منهم المحبّ الطبري(؟) 
وغيره - أنه صلى الظهر بمنى, ثم أفاض إلى البيت بعد ما صلى الظهرء لأنها 
قالت: «أفاضٌ من آخر يومه حين صلى الظهر ثم رجع إلى منى70"©. 


)١(‏ أخرجه أبو داود .)١579(‏ وأحمد )١19875(‏ من حديث عمران بن حصين. وفى 
إسناده على بن زيد بن جدعان فيه ضعف. 

(؟) المحبّ الطبري هو: أحمد بن عبد الله أبو العباس المكي الشافعي (ت544). ينظر 
«تاريخ الإسلام»: /١5(‏ 85)) و«طبقات الشافعية»: (4// .)73١ -١4‏ وكلامه في 
«الأحكام الكبرى»: (0/ 176). 

إفرة وسبقه إلى هذا الإمام ابن خزيمة فقال في «الصحيح) عقب حديث (51105): 
«وأحسب أن معنى هذه اللفظة (التى في خبر عائشة) لا تضادٌ خبر ابن عمرء لعل 
عائشة أرادت: أفاض رسول الله يَكَِةِ من آخر يومه حين صلى الظهر بعد رجوعه إلى 
منى» فإذا حمل خبر عائشة على هذا المعنى لم يكن مخالفًا لخبر ابن عمر» وخبر ابن 
عمر أثبت إسنادًا من هذا الخبر» وخبر عائشة ما تأولتٌُ من الجنس الذي نقول: إن 
آخر يومه ثم رجع حين صلى الظهرء فقدّم «حين صلى الظهر» قبل قوله: اثم 
رجع"...). 


اروم 3 


كتاب الب 

قالوا: ولعله صلى الظهر بأصحابه؛ ثم جاء إلى مكة فصلى الظهر بمّن 
لم يصل» كما قال جابر» ثم رجع إلى منى» فرأى قومًا لم يصلوا فصلى بهم 
ثالثة» كما قال ابن عمر. 


وهذه خرفشة(١2‏ في العلم» وطريقة يسلكها القاصرون فيه» وأما فحول 
أهل العلم فيقطعون ببطلان ذلك ويحيلون الاختلافٌ على الوهم والنسيان» 
الذي هو عرضة البشر. ومّن له إلمام بالسنة ومعرفة حجّجه(" ككْهِ يقطعٌ بأنه 
لم يصلّ الظهرٌ في ذلك اليوم ثلاث مرّات بثلاث جماعات: بل ولا مرتين. 
إنما صلاها على عادته المستمرّة قبل ذلك اليوم وبعده جَكِلِ. 

وفهم منه آخرون ‏ منهم ابن حزم وغيره ‏ أنه أفاض حين صلاها 
لمكة(), 


وفي نسخة من نسخ «السنن»: «أفاض حتى صلى الظهر ثم رجع»(؟). 
وهذه الرواية ظاهرة في أنه صلاها بمكة, كما قال جابر» ورواية ١(حين»‏ 
محتملة للأمرين» والله أعلم. 


4 1415- وعن أم سلمة قالت: كانت ليلني التى يصير إل فيها رسولٌ 
لله َك مساءً يوم م النحر. فصار إلى فدخل علي وَهُْب بن رَمْعَة» ومعه رجلٌ من آل 
أبي أمية مُتَفَمْصَيْنِ. فقال رسول الله يَكدِةِ لوهب: «هل أَفْضْتَ أبا عبد الله؟». قال: 


.)7596 /5( الخرفشة والخربشة والخرمشة: الفساد والتشويش. ينظر «اللسان»:‎ )١( 

(؟) كذا في الأصل و(ش». وط. الفقي: ابحجته). 

(9) ينظر (حجة الوداع» (ص؟١5).‏ 

(5) نقل هذا اللفظ ابن حزم في «حجة الوداع» (ص5١598-17)‏ بإسناده إلى اسئن أبي 
داود» برواية ابن الأعرابى وابن داسة. وهو لفظ الدارقطنى فى (سئنه») (55/85). 


8 دوع 


تهذيب سنن أبي داود 
لا والله يا رسول الله. قال: «انزغ عنك القَّمِيصٌ). قال: فنزعه من رأسه. ونزع 
صاحبه قميصّه من رأسه. ثم قال: ولِميا رسول الله؟ قال: (إِنَّ هذا يوم رخص لكم 
إذا أنتم رَمَيْتّم الجمرة أن تَحلّواء يعني من كل ما حُرمتم منه إلا النساءء فإذا أمسيتم 
قبل أن تطوفوا هذا البيتَ صِرْئم حَرّمَا كهيئتكم قبل أن ترموا الجمرة» حتى تطوفوا 
00 
في إسناده محمد بن إسحاق, وقد تقدم الكلامٌ عليه 
قال ابن القيم #الدّئه: هذا الحديث يرويه ابن إسحاق. عن أبي عبيدة بن 
عبد الله بن زَّمْعة» عن أبيه وعن أمه زينب بنت أبي سلمة» يحدثانه عن أم 
سلمة» وقال أبو عبيدة: وحدثتني أم قيس بنت محْصّنء وكانت جارة لهمء 
قالت: #خرج من عندي عُكّاشة بن مِخْصّن في نفر من بني أسد متقمّصّاء 
عشيةٌ يوم النحره ثم رجعوا إليّ عشاء؛ وقْمُصُّهِمٍ على أيديهم يحملونهاء 
فقلت: : أي عُكَاشة ما لكم خرجتم متقمّصين ثم رجعتم وقُمُصكم على 
أيديكم تحملونها؟ فقال: : خيرٌ يا(" أمّ قيس» كان هذا يومًا رخص فيه رسول 
لله يل لنا إذا نحن رمينا الجمرةً حَدَلْنا من كلّ ما حُرِمْنا منه إلاما كان من 
النساء حتى نطوف بالبيتء فإذا أمسينا ولم نطف [به صِرْنا حُرٌمًا كهيئتنا قبل 


)١(‏ أخرجه أبو داود ,)١9949(‏ وأحمد (731070)) وابن خزيمة  )1940/(‏ ومن طريقه 
الحاكم: -484/١‏ 540)- من طريق ابن إسحاق عن أبي عبيدة بن عبد الله بن 
زمعة عن أبيه وأمه (زينب بنت أبي سلمة) عن أم سلمة به. وأبو عبيدة بن زمعة 
مستورء وقال فيه الحافظ «مقبول» يعني حيث يتابّع» وقد اضطرب في هذا الحديث 
على عدة أنحاء» ينظر حاشية ١المسند):‏ (58/ .)١817‏ 

(؟) تحرفت في ط. الفقي وط. «المسند» القديمة وبعض نسخه إلى: «أخبرتنا»! 


كتاب | 


عِِ ع و 
أن نرمي الجمرة حتى نطوف به فأمسينا ولم نطف ف](١)جعلنا‏ قَمُصّنا على 


وهذاتدلعان أن الحدية متحقوظ «فإن آنا عبيدة وؤاء عت أنه وق 
أمه وعن أم قيس. وقد استشكله الناسء قال البيهقي7©: وهذا حكمٌ لا أعلمٌ 
أحدًا من الفقهاء يقول به. تم كلامه. 


وقد روى أبوداود!؟ عَتِبَه عن أبي الزبير» عن عائشة وابن عباس: «أن 
ليق يلل آخر طوافت يوع التحر: إلى اللبل»: اعوج الترمدي والديناتي وانيق 
ج23 ؤقال الترمذي: حديث حسن. وأخرجه البخاري(2 تعليقًا. 


وكأن رواية أبي داود له عَقِبِ حديثٍ أم سلمة استدلال2"7 منه على أنه 
أولى من حديث أمّ سلمة» لأن رسول الله ِةِ أحل قبل طوافه بالبيت» ثم 
أخره إلى الليل. لكن هذا الحديث وهم. فإنَّ المعلومَ من فِمْله بلِ أنه إنما 
طاف طواف الإفاضة نهارًا بعد الزوال» كما قاله جابر وعبد الله بن عمر 


)١(‏ مابين المعكوفين مستدرك من «المسند). 

(؟) هذا لفظ أحمد فى «المسند» (776171) وهو حديث الباب وقد سبق تخريجه. 

( 0 

)5١٠٠٠١( )#(‏ . وتحرف النص في ط. الفقي إلى: اعن عقبة»! 

)0( أخرجه الترمذي ( 2», والنسائي في «الكبرى» )5١56(‏ وابن ماجه(069١7).‏ 
وفي إسناده ضعف. 

.)١/غ/5(‎ )5( 

(0» الأصل و(شء ه) والمطبوعات: «استدلالا». والوجه ما أثبتَ خبر كأنّ. 


ع 


تهذيب سنن أبي داود 
وعائشة» وهذا أمرٌ لايرتاب فيه أهلّ العلم بالحديث؛ وقد تقدّم!') قو 3 
[83/] عائشة: «أفاضٌ رسولٌ الله يَكِةِ حين صلى الظهر» من رواية أبي سلمة 
ا ل ل ل 
البخاري(": في سماع أبي الزبير من عائشة نظرء وقد سمع من ابن عباس. 


وقال المنذريٌ”؟): ويمكن أن يُحْمَل قولها «أخَر طوافّ يوم النحر إلى 
الليل» على أنه أن في ذلك. فثيب إليه» وله نظائر. 


0- باب تحريم مكة(0) 
ه/ 4 - عن أبي هريرة قال: لما فَنَح الله تعالى على رسول الله وك 


مكةٌ قام رسول الله يك فيهم؛ فحَجد الله وأثنى عليه. ثم قال: «إنَّ الله حَبَسَ عن مكة 
الفيلء وَسلّطَ عليها رسولَةُ والمؤمنين؛ وإنما أُحِلّتْ لي ساعة من النهار. ثم هي 
حرامٌ إلى يوم القيامة لا يْمْضَدٌ سَجَرُها ولابتَقَرٌ شَيدها ولا جل لمعه إلا 
لِمُنْشِدٍ). فقام عباس.ء أو قال: قال العباس: يا رسول الله إلا الإذْخٌَْ فإنه لقبورنا 


وبيوتناء فقالرسول الله كد : «إلا الإِذْخرً). 


وزاد فيه ابنُ المصمّى عن الوليد: فقام أبو شاه رجلٌ من أهل اليمن ‏ فقال: 
يا رسول الله اكتبوا لي, فقال رسول الله يكِِ: «اكمُبُوا لأبي شاو'. فقلت للأوزاعي: 


)١(‏ يعني في «سنن أبي داود) (1911) وتقدم تخريجه. 

(0) و في «الكبرى»: (6/ 5 .)١5‏ 

فيه عرو ع افريقي في العلل الكبير»: )١7 5 /١(‏ والحافظ في «التغليق»: (”/ 49). 

دع غذا أن الأصل وحمل فى طبع للع م عاؤة الموتفت رول أجد كلام الشدرى 
في (خ - مختصر السنن) (ق 0 لاب). 

)ه( في مطبوعة «المختصر): (حرم مكة). 


33 ٠+ 8 


كتاب | 
ما قوله: «اكتبوا لأبي شاه؟» قال: هذه الخطبة التي سمعها من رسول الله يَكِ. 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي(1). 

قال ابن القيم جو الكته: فى حديث: «اكتبوا لأبى شاه»: فيه أن مكة فيِحّت 
عَنْوّة. وفيه تحريم قطع شجر الحرم؛ وتحريم التعرّض لصيده بالتنفير فما 
وق وليه أن اتطني لا :305 إلا لتغوينينا 1ب3اةواتستظ غيان ميا يها 
وفيه جواز قطع الإذخر خاصة؛ رطبه ويابسه. وفيه أن اللاجئ إلى الحرم لا 
يُتَعرَض له ما دام فيه ويؤيده قوله في «الصحيحين)9" في هذا الحديث: 
منه» وأنه لا يشترط اتصاله به ولا نيته من أول الكلام. وفيه الإذن فى كتابة 
السَّئَنْء وأن النهيّ عن ذلك منسوخ. والله أعلم. 

1/ 5- وعن يوس ف :بن ماقك» عن أمه: عن عائفة قالت: قلتا:يا 
ره الله ألا تبني لك بمتى بياء أو بنائ يُظِلِكَ من الشمس؟ فقال: «لا؛ إنما هو 

متاح من من سَبَقَ إليه). 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه(؟). وقال الترمذي: حديث حسن. وفى حديث 
الترمذى وابن ماجه: عن أمه مُسّيكة, وذكر غير هما: أنها مكية. 


)0( أخرجه أبو داود »)73١117(‏ والبخاري (71475), ومسلم (1706)» والترمذي 
0 ©» والنسائي في «الكبرى» (5 0857). 

(؟) ط. الفقي: «لا يجوز أخذها» وهو تصرف في الأصل بما لا حاجة إليه» دون تنبيه. 

[فرة البخاري (5 »)٠١‏ ومسلم )١1105(‏ من حديث أبي شريح الخزاعي َآنَدُعَنَهُ. 

(5) أخرجه أبوداود(94١١35).‏ والترمذي .)88١(‏ وابن ماجه(5١٠73):‏ وأحمد 
.)56651١(‏ 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم 5لله»: ا ابن القطان(١)‏ : وعندي أنه ضعيف لأنه من 
رواية يوسف بن ماك عن أَنّه مُسَيكّة» وهي مجهولة. لا يُعرّف روى عنها 
غيوابنها: 
والصوابٌ تحسين الحديثء فإن يوسف بن مامّك من التابعين» وقد 
سمع 3 هانئ وابن عمر وابن عباس وعبد الله بن عمرو, وقد رّوى عن أمه. 
ولم يُعْلّم فيها جرح. ومثل هذا الحديث حَسّن عند أهل العلم بالحديث. 
000 


وأمه تابعية فل سمعت عائشة 
1 باب في تحريم المدينة(") 
-١404 0‏ وعن أبي هريرة قال: قال رسول الله :"لا تجعلوا بِيوتَكُم 
قبوراء ولا تجعلوا قبري عيدّا. وصلواعَليَ فإن صلاتكُم تبلغني حيثٌ كنتم)247. 


.)159-4574 /7( في «بيان الوهم والإيهام»:‎ )١( 

(5) لكن فيه أيضًا إبراهيم بن مهاجر الراوي عن يوسف بن ماهك. متكلّم فيه من قبل 
حفظه. قال ابن عدي: يُكتب حديثه في الضعفاء» وقال يحيى بن سعيد: حدّث 
بأحاديث لا يُتابع عليها. وقد تفرّد بهذا الحديث فلا يحتمل تفرّده وهذه حاله. ينظر 
«تهذيب التهذيب): (158-151//1). 

() في المطبوع بين معكوفين [ باب زيارة القبور] وذكر في الحاشية أنها زيادة من 
«السنن»؛ والمثبت من المخطوط (ق1لاب). ووقع في بعض نسخ «السنن» اباب 
الصلاة على النبي ككل وزيارة قبره». 

(4) أخرجه أبو داود »)3١517(‏ وأحمد (8805) من طريق عبد الله بن نافع» عن ابن أبي 
ذئب عن المقبريء عن أبي هريرة به» وإسناده حسن» وصححه الحافظ في «الفتح): 
وأخرجه مسلم .)278١(‏ والترمذي (07097), وأحمد (871) من 
طريق أبي صالح. عن أبي هريرة مرفوعا: «لا تجعلوا بيوتكم مقابر». 


فاع .: 3 


كتاب | 

ف إنناد وعد اشاين نافع الضاق القند مول ني نخروم كيت اير 
محمد. قال البخاري : يُعَرّف حفظه وينكر. . وونّقه يحيى بن معين. . وقال أحمد بن 
حنبل: لم يكن صاحبّ حديث. كان ضعيقًا فيه. ولم يكن في الحديث بذاك. 
وقال أبو حاتم الرازي: ليس بالحافظ هو ليّنء تَعْرف حفظه وتُنْكِر. وقال أبو 
رُرْعة: لا بأس به. 

قال ابن القيم ##الدّنه: وقد أَبْعَدَ بعض المتكلّفين وقال(21: ١يحتمل‏ أن 
يكون المراد به الحث على كثرة زيارة قبره» وأن لا يهْمَل حتى لا يُّرّار إلا في 
بعض الأوقات, كالعيد الذي لا يأتي في العام إلا مرتين . قال : ويؤيد هذا 
التأويل : ما جاء في الحديث نفسه: الأ تجملوا بوتكم تبوراا اي لاتتركوا 
الصلاةٌ ة في بيوتكم حتى تجعلوها كالقبور التي لا يصلَّى فيها». 

قال بعضهه(") : وزيارةٌ قبره صلوات الله وسلامه عليه غنيّة عن هذا 
التكلّف البارد والتأويل الفاسد, الذي يُعْلّم فساده مِن تأمّل سياق الحديث 
ودلالة اللفظ على معناه. وقوله في آخره: (وصلوا علي فإنَ صلاتكم تبلغني 
حيثُ كنتم». وهل في الإلغاز أبعد من دلالة من يريد الترغيب في الإكثار من 
الثىء وملازمته بقوله: «لا تجعله عيدًا»)؟ 


وقوله: «ولا تسخذوا بيوتكم قبورًا : - ني لهم أن يجعلوها(" بمنز له 


)١(‏ هذا كلام المنذري بنصّه كما في طرة (خ- المختصر) (ق175 أ) وذكره السبكي في 
«شفاء السقام» (ص )١1١‏ نقلا عنه. 

(؟) هذا الجواب ملخصٌ من كتاب «الصارم المنكي في الرد على السبكي» (ص709- 
١‏ لابن عبد الهادي. ونقل المؤلف نظير هذه الشبهة وأجاب عنها وفندها فى 
«إغاثة اللهفان»: (١/9ع*-0٠7"6), ١‏ 

(*) في الأصل و(ش): «يجعلوه»» والمثبت من (ه). 


5 
5 
5 


تهذيب سنن أبي داود 
التق لا مضل فيهاء وكذلك نهبه لهم أن يتخذوا قبرّه عدا كَهْيٌ لهسم أن 
يجعلوه مَجْمِعًاء كالأعياد التي يَمَصِد الناسٌُ الاجتماعً إليها للصلاة. بل يُزار 
قبرّه صلوات الله وسلامه عليه كما كان يزوره الصحابة رضوان الله عليهم. 
على الوجه الذي يرضيه ويحبّه. صلوات الله وسلامه عليه. 
20 
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كتاب الحكام 


-١‏ باب فيمن(١'‏ حَرّم به يعني رضاع الكبير- 

١91/7‏ - عن عائشة زوج النبي كك وأمّ سَلّمة: أن أبا خذيفة بن 
عُتبة بن ربيعة بن عبد شمس كان تبَنَى سالماء وأنكحه ابنةً أخيه هندٌ بنت 
الوليد بن عُتبة بن ربيعة» وهو مولّى لامرأةٍ من الأنصار كما تبنّى رسول الله يكل 
زيدًا. وكان من تبئّى رجلا في الجاهلية دعاه الناس إليه وَوُرّتَ ميرانّه. حتى أنزل 
الله سبحانه وتعالى في ذلك: # أَدَعُوشُمٌ ِأَمَإِبِهمَ م وَأَفْسَلٌ عند أل ون لَّ حلمو 
َاسَآءَهُمْ فَِحْوْنْكمفٍ ألَينٍ وَمَوْلِيكُمْ © [الأحزاب: 0]» قَردُوا إلى آبائهم؛ فمن لم 
يُعلم له أبٌ كان مولَّى وأا في الدين» [فجاءت] سهلة2'7 بنت سُهيل بن عَمرو 
القرشي ثم العامري؛ وهي امرأة أبي حذيفة؛ فقالت: يا رسول الله إِنَا كُنَا نرى 
سالما ولدّاء وكان يأوي معي ومع أبي حذيفة في بيت واحد. ويراني مُضُلّاه وقد 
أنزل الله عز وجل فيهم ما قد علمتَء فكيف ترى فيه؟ فقال لها النبي كَلِلِ: 
(أُْضِعيه). فأرضعته خمسّ رضعات,. فكان بمنزلة ولدها من الرضاعة؛ فبذلك 
كانت عائشة تأمر بنات أخواتها وبنات إخوتها أن يُرْضِعْنَ من أَحَبَّت عائشةٌ أن 
يراها ويدخُل عليها ‏ وإن كان كبيرًا - خمْسٌ رَضَعَاتِ ثم يَدحُل عليهاء وأبَتْ 1 
سَلّمة وسائرٌ أزواج النبيّ يِه أن يُدْخْلن عليهن بتلك الرضاعة أحدًا من الناس» 


() كذا في مخطوطة الكتاب. وفي «المختصر»: ١من».‏ وقوله: «يعني رضاع الكبير؛ من 
توضيح المجرّد وليست من تبويب الكتاب. 

(؟) تكررت كلمة «مواليكم» من الآية في (خ- المختصر)» وسقطت كلمة «افجاءت) منه 
أيضًا فأثبتناها من المطبوع و«السنن». وقوله: «سهلة» ليست في مطبوعة المختصرء 
وأثبتناها من (خ- المختصر) و«السنن». 


8 ع 3 


تهذيب سنن أبي داود 

حتى يُرْضّع في المهد. وقُلْن لعائشة: والله ما ندري» لعلها كانت رُخصةٌ من النبي 
كةِ لسالم دون الناس». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي7١).‏ 

قال ابن القيم ب##لتئه: وقد قال بقول عائشة في رضاع الكبير: الليتُ بن 
مغل وعطأة واه الظاهر: والامترون ارا الحديث إمناعن الخصوضن 
وإما على النسخ27). 

واستدلوا على النسخ بأن قصّةً سالم كانت في أول الهجرة:؛ لأنها 
جرت7" عقب نزول الآية» والآية نزلت في أوائل الهجرة!؟2. وأما أحاديث 
الحكم بأن التحريم يختص بالصغرء فرواها من تأخَر إسلامهم من الصحابة: 
نحو أبي هريرة وابن عباس وغيرهم فتكون أولى. 


)00 أخرجه أبو داود »)3١71(‏ والبخاري »)40٠00(‏ ومسلم .)١457(‏ والنسائي في 
«الكبرى» (0575). 

(') ينظر للمسألة: «الاستذكار»: (1/ 71/7 - 57/4؟). و«التمهيد): (8/ /ا1ه؟551-1), 
و«فتح الباري»: :.)١594-1١545/9(‏ و(طصرح التشريب»: (/179-178/19). واازاد 
المعاد»: (5/ ١4‏ 2)0137-5. وإعلام الموقعين»: (14/ )١14‏ وختم البحث بقوله: 
«وفي قصة سالم مسلك آخرء وهو أن هذا كان موضع حاجة: فإن سالمًا كان قد تبنّاه 
أبو حذيفة وربّاه» ولم يكن له منه ومن الدخول على أهله بد فإذا دعت الحاجة إلى 
مثل ذلك فالقول به مما يسوغ فيه الاجتهاد. ولعل هذا المسلك أقوى المسالك» 
وإليه كان شيخنا (يعني ابن تيمية) يجنح؟» اه. 

(©) ط. الفقي: «هاجرت»! 

(4) يعني آية: « أَدعُوهُم لبهم م رفسل عند أشَو إن ل هلما ءاسَآدَهُمْ َإِخْوْنكُم في 
دين مَموَلِيَكُمَ 4 [الأحزاب: 6]. 


آآم١‏ : ه 


كتاب النكاح 
" - باب مايكره الجمع(١)‏ بينهنَ من النساء 


-١1988 4‏ وعن علي بن حسين: أنهم حين قدموا المدينة من عند 
يزيد بن معاوية مَقعَلّ الحسين بن علي يتما لقيه المِسُوّر بن مكرمة, فقال له: 
هل لك إليّ من حاجة تأمرني بها؟ قال: فقلت له: لاء قال: هل أنت مُعْطِيّ سَيْفَ 
رحو ان با ااي أخاضر أ بخاك التو ارارم رلك طخب ا كلمن 
إليه أبدًّا حتى يُبْلَعَ إلى نفسي. إن عليّ بن أبي طالب وعَإيَهعَنْهُ خطّبّ بنتّ أبي 
جَهْل على فاطمةً يهاه فسمعتٌُ رسول الله ل وهو يخطب الناس في ذلك 
عن ملبو هك وأنا يومئذ مُحتَلِم. فقال: إن فاطمة مِئّي, وأنا أتَحَوّفُ أن ثُفتنَ في 
دينهاء قال: ثم ذكر صهرًا له من بني عبد شمس: فأثنى عليه في مصاهرته إياه 
فأحسنء قال: اخذنن نصدكي ووعد ي انون لى: وى لاست أعز تعلالا ولا 
أحلّ حراماء ولكن والله لا تجتمع بنثُ رسول الله وبدثٌ عدو الله مكانًا واحدًا 


أبنً2)"001. 
قال المنذري: فيه جواز حلف الرجل على القطع في المستقبل ثقة بالله كما 
3 ج21" , 


قال ابن القيم #ملدّنه: وفي الاستدلال بهذا نظرء فإنَ هذا حكمٌ من 
أبدًا ظاهرٌ فيه ثقةٌ بالله في إبراره. 


)١(‏ كذا في الأصل و(ش»» و«السنن» و(خ- المختصر) (ق84ب): اأن يبجمّع». 

إفة أخرجه أبو داود »23١79(‏ والبخاري ))7١١١(‏ ومسلم (1559) وغيرهم. 

() كلام المنذري ليس في «المختصر» المطبوع وهو في المخطوط (ق85أ) ونصه: 
«حلف على القطع على المستقبل ثقة بالله في إبراره»» وذكر المجرّد ما أثبتناه منه. 


3 غ٠.‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وفيه رد على من يقول: إن المِسّوَّر ولد بمكة في السنة الثانية من 
الهجرة» وكان له يوم موت النبي يَكيِ مان سنين؛ هذا قول أكثرهي7١2.‏ 
وقوله: «وأنا يومئذ محتلم» هذا الكلمة ثابتة في ١الصحيحين».‏ 
وفيه تحريم أذى النبيّ بك بكلّ وجه من الوجوه؛ وإن كان بفعل مباح» 
فإذا تأذّى به رسولٌ الله بكلِِ لم يَجُز فعله. لقوله تعالى: #وٌمَامنَ لَك أن 


ريع هس 


ؤْدْوأ رَسُولٌ ألو 4 [الأحزاب:07]. 

وفيه غيرةٌ الرجل وغضبه لابنته [ق79] وحُرمته. 

وفيه بقاء عار الآباء في الأعقاب لقوله: «بنت عدو الله»» فدل على أن 
لهذا الوصف تأثيرًا في المنع» وإلا لم يذكره مع كونها مسلمة. 

وفيه("" بقاءُ أثر صلاح الآباء في الأعقاب. لقوله تعالى #وَكانَّ أبوَهُمًا 
صَدلِحًا # [الكهف:47]. 


)١(‏ ينظر «الإصابة»: (5/ »)١١9‏ و«تهذيب التهذيب»: )101-1١601١/1١(‏ حيث ذكر أن 
قوله: «وأنا يومئذ محتلم» تدل أنه ولد قبل الهجرة. لكن يشكل عليه إطباق العلماء 
أنه ولد بعدها وأن عمره وقت القصة نحو ست أو سبع سنين» وذَّكّر عن بعضهم أن 
قوله: «محتلمًا» من الحِلْم بالكسر لاامن الحُلّم بالضم. يريد أنه كان عاقلا ضابطًا 
لما يتحمّله. وأخذ منه الذهبي أنه كان كبيرًا محتَلِمًا دون تردد كما في «السير): 
5/0 ). 

(؟) غير محررة في الأصل و(ش) ورسمها: «وعلس)ء ولعل الصواب ما أثبت» ويؤيده 
سياق كلام المؤلف ونص ما في (خ- المختصر): «وكذلك الخير والشرف في 
الدين يبقى». وفي ط. المعارف: (وعكسه!. وفي ط. الفقي: «وعليه». 


٠١88‏ كد 


كتاب النكاح 
وفيه أوضح دليل على فضل فاطمة؛ وأنها سيدة نساء هذه الأمة» لكونها 
وفيه ثناء الرجل على زوج ابنته بجميل أوصافه و محاسن أفعاله. 
وفيه أن أذى أهل بيته يك وإرابتهم أذى له. وقوله: ايريبني ما أرابها» 
تقول: رابني فلان إذا رأيتَ منه ما يّرِيبيك وتكرهه. وأرابني أيضًا لغتان2"7, 
قال الفراء2!0: هما بمعنى واحد. وفرّق آخرون بينهما بأن «رابني» تحقَّقَتَ 
منه الريبة» و «أرابنى»: إذا ظننتَ ذلك بهء كأنه أوقعك فيها(”©. 


والصّهّر الذي ذكره النبي وَكْةِ هو أبو العاص بن الربيع» وزوجته زينب 


ينك : هذه ا 4 6 قال عدا ىم 7 سشعل :2 ها 
بي : : ي :بن سيعيد و عير 
|| ااا 


)١(‏ سقطت من ط. الفقى. 

هع «معاني القرآن»: (09/1- 46 

(9) ينظر: «اللسان»: /١(‏ 575 5). 

(4) ينظر: «الإصابة»: (9/ 5714 و57/8))؛ و«اغوامض الأسماء المبهمة» -7140/١(‏ 
.»١‏ وقيل: اسمها جويرية ولقبها العوراء. 

2( بعده في الأصل: «هذه العبارة ذكر بعضّها المنذري بمعناها» وهي للمجرّد محمد بن 
أحمد السعوديء يريد أن المؤلف قد اختصر وهذب بعض كلام المنذري وأورده. 
وأشار إلى ذلك لأنه تكفل بتخليص كلام المؤلف من كلام المنذري وإيراد كلام 
المؤلف فقط. فلما لم يستطع ذلك هنا نبّه عليه. وانظر لكلام المنذري بتمامه 
مخطوطة «المختصر» (ق86أ). 


8 ١ع‏ كك 


تهذيب سنن أبي داود 

؟ - باب نكاح(١2‏ المثعة 
١1984‏ - وعن ربيع بن سَبْرَة عن أبيه: «أن رسول الله يك حَرّمَ مُنَعَة 

النساء)72), 

قال المنذري: اختلف العلماء في المتعة» فقال بعضهم: نيخت مرتين» 
كانت مباحة في أول الإسلام ثم نسخت عام خيبر بحديث علي عليه السلام ثم 
أبيحت بعد ذلكء ثم خرّمت ذ الفتح إلى يوم القيامة. وقال بعضهم: نسخ الله 
8 0 في الخ اا ندم ع ا 0 
الى الجله مرح وكات اللكمة عر وتسريع التخكر لاحي ورتين ول جم 
رابعًا. وقال آخرون: إنما نسخت مرة واحدة يوم خيبر وتحريمها في الفتح كان 
إشاعةً لما تقدم من التحريم وإشهارًا له وكذلك تحريمها في حجة الوداع لهذا 
المعنى. وفي هذا نظر. فإنه قد صحٌ أن رسول الله يك أذن فيها في الفتح ثم حرّمها 
بعد ذلك. وكان سفيان بن عيينة يزعم أن تاريخ خيبر في حديث علي إنما هو في 

النهي عن لحوم الحمر الأهلية لا في نكاح المتعة. 
قال البيهقي7: وهو يشبه أن يكون كما قال, فقد روي عن النبي تك أنه 
رخص فيه بعد ذلك ثم نهى عنه. فيكون احتجاج علي بنهيه عنه آخرًا حتى تقوم به 
الحجة على ابن عباس. وقال أيضًا(؟؟: فلولا معرفة علي بن أبي طالب بنسخ 
نكاح المتعة وأن النهي عنه كان بعد الرخصة لما أنكره على ابن عباس. والله 


أعلم. 


)١(‏ في مطبوعة «المختصر»: «باب في نكاح». 
هه أخرجه أبو داود ,)7١7/7(‏ ومسلم .)١505(‏ 
(*) «معرفة السنن والآثار»: (0/ 757). 


(8) «السئن الكبرى»: (/ا/ 7 .)75١‏ 
8 ١ع‏ ف 


وقال غير(١2:‏ هذا الحكم كان مباحًا مشروعًا في صدر الإسلام, وإنما أباحه 
النبي عليه السلام للسبب الذي ذكره ابن مسعود. وإنما كان ذلك يكون في 
أسفارهم. ولم يبلغنا أن النبي َك أباحه لهم وهم في بيوتهم؛ ولهذا نهاهم عنها 
غير مرة ثم أباحها لهم في أوقات مختلفة» حتى حرمها عليهم في آخر أيامه عليه 
السلام» وذلك في حجة الوداع» وكان تحريم تأبِيدٍ لا تأقبت, فلم يبق اليوم في 
ذلك خلاف بين فقهاء الأمصار وأئمة الأمة, إلا شيئًا ذهب إليه بعض الشيعة, 
ويروى عن ابن جريج جوازه. 

وقوله: اللسبب الذي ذكره ابن مسعود» وهو قول ابن مسعود: «كنا نغزو مع 
رسول الله ليس معنا نساء فقلنا: ألا نستخصي. فنهانا عن ذلك, ثم رخص لنا أن 
ننكح المرأة بالثوب إلى أجل». أخرجاه في «الصحيح)20). 

قال ابن القيم ,155ه20©: وأما ابن عباسء فإنه سَلَّك هذا المسلك في 
إباحتها عند الحاجة والضرورة» ولم يُبِحْها مُطلقَاء فلما بلغه إكثارٌ الناس منها 
رَجَعء وكان يحملٌ التحريمَ على من لم يحتج إليها. 

قال الخطابي(؟): حدثنا ابن السمّاك» حدثنا الحسن بن سلام» حدثنا 
الفضل بن ذُكّينء حدثنا عبد السلام؛ عن الحجّاج؛ عن أبي خالد» عن 
المنهال؛ عن ابن بير قال: «قلت لابن عباس: هل تدري ما صنعتء وبما 


)000( هو الحازمي في «الاعتبار»: (؟/ 6 

0( أخرجه البخاري :.)55١5(‏ ومسلم .)١5٠5(‏ 

(9) ذكر المجرّد أن ابن القيم علق على كلام المنذري» وليس في طبعة «المختصر» كلام 
له ونقلنا كلام المنذري بطوله من طرّة المخطوط (5/ب نسخة المحمودية) 
و(ق78١‏ نسخة دار الكتب». 

(5) في «معالم السئن»: (7/ 059 - بهامش السئن). 


تهذيب سنن أبي داود 
أَفتِيتَ؟ قد سارت بِفْبْياكَ الدّكبان» وقالت فيه الشعراء. قال: وما قالوا؟ قلت: 
قالوا: 
قد قلت للشيخ لما طال مجلسٌه(1): يا صاح هل لك في قُنيا ابن عباس؟ 
هل لك في رَخْصَّةٍ الأطراف آنسة تكون مثواك حتى رَجُعة الناسٍ؟ 
فقال ابن عباس: إِنّا لله وإنّا إليه راجعون! والله ما بهذا أفتيتٌ» ولاهذا 
أردْتُ» ولا أحللتٌ إلا مثل ما أحلّ الله الميتةً والدمَ ولحمَ الخنزيرء وما تحل 
إلا للمضطرٌ وما هي إلا كالميتة والدم ولحم الخنزير»("). 
وقال إسحاق بن راهويه: حدثنا رَوْحٌ بن عبادة» حدثنا موسى بن عبّيدة» 
سمعت محمد بن كعب القَرَطي يحدّث عن ابن عباس قال: «كانت المتعة 
في أول الإسلام؛ متعة النساء» فكان الرجل يَقَدَم بسلعته البلدّ» ليس له مَن 
يحفظ عليه ضيعتّه") ويضمٌ إليه متاعه» فيتزوَّحٌ المرأةً إلى قَذْر مايرى أنه 
حا ل 1 ا متهن (إلى أجل مسمّى) 
فعا دو هن أجُورهْري 4 [النساء:14] حتلى نزلت: حرمت عَلَِصكُمْ 
وص ك4 إلى قوله: لمحصدِينَ عير مُسفِحورت » [النساء :74-7] فتكت 
النقعة وكاة الاحمناة» :1 ااساء طلق :و31 ابقناء أمسلكا وتوا رفان رئيس ليننا 


0 كذا في الأصل و (هء ش) و«الاعتبار»» وفي نسخة من «معالم السنن»): ١‏ محبسه». 

(0) ورواهالحازمي في «الاعتبار» (ص779- 110) من طريق الخطابيء وأخرجه 
الطبراني في «الكبير»: /١١(‏ 509).» والبيهقي في «الكبرى»: (/ا/ 04 .)7١‏ 

إفرة ط. الفقي: «شيئه»! لال 


8ع اع وه 


كتاب النكاح 
من الأمر شي21(2. فهاتان الروايتان المقيّدتان عن ابن عباس تفسّران مرادّه 
من الرواية المطلقة(2: والله أعلم. 
؛- باب[في](" الشّفار 

144١ 0١‏ - وعن عبد الرحمن بن هُرْمُرْ الأعرج: أن العباس بن 
عبد الله بن العباس أَنْكَحَ عبد الرحمن بن الحَكّم ابنتّه. وأنكحَةٌ عبد الرحمن 
ابنته وكانا جَعلا صَدافًا فكتب معاويةٌ إلى مروان يأمره بالتفريق بينهماء وقال فى 
كتابه: هذا الشّغَارٌ الذى نهى عنه رسول الله يكلقه)40). 

فى إسناده محمد بن إسحاق. 


قال ابن القيم عاللك»: وقد روى ابن حبان فى لاصحيحه)(05) من حديث 


سات 


عبد الرزاق» عن مَعْمَّره عن ثابت» عن أنس قال: قال رسول الله يَكِندِ: 


)١(‏ رواهالحازمي في «الاعتبار؛ (ص 17”5) من طريق إسحاق» وقال: هذا إسناد صحيح 
لولاا موسى بن عبيدة» وهو الربذي. قلت: وهو ضعيف. 
وأخرجه الطبراني في «الكبير»: »)770/٠١١(‏ ومن طريقه البيهقي: (/ ,)7١0‏ 
والخرجة الترمدى :11011 مختمن] مخ طرق ويس بو نيه ايها انكل سايق 
الطبري على هذه القراءة وأنها بخلاف ما جاءت به مصاحف المسلمين... 
(التفسير»: (5/ 084). 

(0) ط. الفقي زيادة: «المطلقة المقيدة» وهو إقحام غريب! 

إفرة من (مختصر المنذري» (853ب) وهي كذلك في المطبوعة» و«السئن». 

(5) أخرجه أبو داود (2301765)» وأحمد (15865). وابن حبان (4157). وفى إسناده 
محمد بن إسحاق وقد صرح بالتحديث, فإسناده حسن. ١‏ 

(5) (07157). وأخرجه أحمد »)١1585(‏ وابن ماجه )١186(‏ وهو صحيح بمجموع 


رم 
8 ماع فق 


تهذيب سنن أبي داود 
له شِغارٌ في الإسلام)؛ سن جلايت حماة نن سلمة طن خوتد عنة 
الحسن» عن عمران بن حُصَّين أن رسول الله يك قال: ١لا‏ جَلّبء ولا جَتَبء 
ولا شغار ومن انتهبّ نَهْبةَ فليس م2101 . 
ه- باب التحليل 

/ 5- عن الحارث؛ عن علي قال إسماعيل: وأراه قد رفعه إلى 
النبي يكل قال: لين الشحل والجتخلل لذ 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه("2. وقال الترمذي: حديث علىّ وجابر - يعنى 
ابن عبد الله حديث معلول. هذا آخر كلامه. ْ 1 

والحارث ‏ هذا هو ابن عبد الله الأعور الكوفي. كنيته: أبو زُمَيره وكان 
كذَايًا. 1 

وقد روى هُرّيل بن شُرَحْبيل» عن عبد الله بن مسعود قال: ١لعنَ‏ رسولٌ الله 
المُحِلَ والمحلّلٍ له) أخرجه الترمذي7" والنسائي(»» وقال الترمذي: 
حديث حسن صحبح. ١‏ 


)010 أخرجه ابن حبان (51554)» والترمذي )١١77(‏ وقال: حسن صحيح؛ والنسائي 
(737375), وأحمد .)١14794(‏ وأخرجه أبو داود )708١(‏ من طريقين عن حميد 
الطويل عن الحسنء وعن عنبسة عن الحسن به وزاد فيه: «في الرهان» وليس فيه 
لفظة: «ولا شغار في الإسلام». ١‏ 

(0) أخرجه أبو داود ».)3١1/7(‏ والترمذي ».)١١١9(‏ وابن ماجه »)١9175(‏ والنسائى فى 
«الكبرى» (91765) مرسللاء وأحمد (580). 0 

إفة .»23١٠١(‏ والنسائي (7117)» وأحمد (1787) وغيرهم؛ وإسناده صحيح. 
وصححه ابن الملقن في «البدر المنير»: (19/ 7 51). 

() «والنسائي» سقطت من مطبوعة «المختصرا. 
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كتاب النكاح 

قال ابن القيم #إلدئه: وحديث جابر الذي أشار إليه رواه الترمذي7(١2‏ من 
حديث مُجالد. عن الشعبي. عن جابر: «أن رسول الله يله لعن الجُحِر () 
والمُحَلّلَ له» قال: «هكذا روى أشعتٌ بن عبد الرحمن, عن مُجالِدء عن 
عامر. عن جابر» عن النبي َكل وهذا حديثٌ ليس إسناده بالقائم لأن 
مجالد بن سعيد قد ضعَّفه بعض أهل العلم؛ منهم أحمد بن حنبلء» وروى 
عبد الله بن ثُمَير هذا الحديث عن مُجالِدء عن عامر» عن جابر» عن عليّ» 
وهذاوهمءوهم فيه ابنُ نمي والحديث الأول أصح. قال: وقد رُوي 
الحديثُ عن علي يمن غير وجه؛ قال: وفي الباب عن [ابن مسعود و]أبي 
هريرة» وعقبة بن عامن ابن عباسن. قال: والعمل على هذا الحديف عند 
أهل العلم من أصحاب النبيّ يلد منهم: عمر بن الخطاب. وعثمان بن 
عفان» وعبد الله بن عمر” وغيرهم؛ وهو قول الفقهاء من النابعين» وبه 
يقول سفيان الشوري وابن المبارك» والشافعي وأحمد وإسحاق. قال: 
وسمعتٌ الجارود يذكر عن وكيع أنه قال بهذاء وقال: ينبغي أن يُرمَى بهذا 
الباب من قول أصحاب الرأي. قال وكيع: وقال سفيان: إذا تزوج الرجل 
الحرأة لشحلها ذم ببدا له أن وتمسكها قلا يحل له أن يمسكها حتى يروجها 
يتجاح جديد: تم كلام 


وقال إبراهيم النخعي: لا يحلّها لزوجها الأول إلا نكاح(؟) رغبة» [ق٠‏ 6 


.»©١١1١94( )١(‏ ومابين المعقوفين منه. 
200 فى ط. المعارف: «المحلل» خطأ. 


(9) فى الترمذي: اعمرو»! 
(4) في الطبعتين: «بنكاح» خلاف الأصل و(ش). 


اع 3 


تهذيب سنن أبي داود 
فإن كانت نية أحد الثلاثة: الزوج الأول أو الثاني أو المرأة» أن تُحَلْل 
فالتكاح باطلء ولا تحل للأول(١2.‏ وحديث أبي هريرة الذي أشار إليه 
التردمذي روآاه الإمام 0 فق «مسنئده)(0): أن النبئ د لَعَنَّ المجل 
والفكلن له كال الترنئ :فى «كنابن العلل :20» سنالك محمد بق إمعاغيلن 
عن هذا الحديث؟ فقال: هو حديث حسن.ء وعبد الله بن جعفر المُحَدّمى (؟) 
صدوق ثقة» وعثمان بن محمد الأخنسي ثقة» وكنتٌ أظن أن عثمان لم يسمع 
١‏ - باب في7*) كراهية أن يَخْطب الرجل على خطْبَة أخيه 
/1١‏ 19917- وعن ابن عمر قال: قال رسول الله كَل: ١لا‏ يخطِب أَحَدٌكم 
على خطبةٍ أخيه. ولا يَبِيعُ على بيع أخيه إلا بإذنه». 
وأخرجه مسلم وابن تاجيا . 
ذكر الخطابي أن نهيه يَكِةِ عن ذلك نهي تأديب وليس نهي تحريم يُبطل 
العقدّ وهو قول أكثر العلماء. وذكر عن داود: إن خطبّها رجلّ بعد الأول وعَقد 
عليها فالنكاح باطل. وذكر أيضًا أنه دليل على أن ذلك إنما نهِي عنه إذا كان 
الخاطب الأول مسلمّاء ولا يضيق ذلك إذا كان الخاطب الأول يهوديًا أو نصرانياء 


)١(‏ أخرجه سعيد بن منصور: (7/ 00) بنحوه. 

(؟) (4587). ووقع في ط. المعارف: «لعن المحلل» خطأ. 

.)15177/١١( )( 

(:) في ط. المعارف: «المخزمي» بالزاي تحريف. 

(4) ليست في الأصل و(ش).؛ وهي في «المختصر» و«السنن». 

© أخرجه أبو داود (41١35).؛‏ ومسلم .)١5117(‏ وابن ماجه (18574). 


مد كه 


كتاب النكاح 
لقطع الله تعالى الأخوّة بين المسلمين وبين الكفار. وقال غيره: هذا مذهب 
الأوزاعى وجمهور العلماء على خلافه. 

وقال بعضهم: هذا في غير الفْسّاق فأما الفاسق فيخطب على خطبته. وقال 
بعضهم: هذا إذا كان شكلينء فإما إذا لم يكن الزوجان شكلين جاز للمُشاكل أن 

وقال الشافعى: إنما نهى عن ذلك فى حال دون حالء وهو أن تأذن المخطوبة 
في إنكاح رجل بعينه. فلا يحل لأحدٍ أن يخطبها في تلك الحالة حتى يأذن 
الخاطب له واحتج بحديث فاطمة بنت قيس. وقال غيره: أن يركن كل واحد من 
الزوجين إلى صاحبه ويتفقا على صَداق معلوم لا يبقى إلا الإعلان والإشهاد. 
وقال ابن المنذر: النهي في هذا الحديث نهي تحريم لا نهي تأديب. واستدل 
بحديث عقبة بن عامر أن رسول الله كِةٍ قال: «المؤمن أخو المؤمن. لا يحل 
للمؤمن أن يبتاع على بيع أخيه ولا يخطب على خطبة أخيه حتى يَذَّر). وأخرجه 

20 

وذكر الطبريّ أن بعضهم قال: نهيه عليه السلام أن يخطب على خطبة أخيه 
منسوخ بخطبته يَكِةِ لأسامة فاطمةً بنت قيس. وفيما قاله نظر("). 

قال ابن القيم مجَتالكه: يعني بعد أن خطبها معاوية وأبو جهم. قال0): 


.)١8١5( )١( 
(؟) هذا بطوله كلام المنذري من طرة نسخة «المختصر» (873ب»» وليس في المطبوع‎ 
منه؛ وقد نقل المجرّد منه قول الطبري الأخير. وقد ساقه في ط. الفقي على أنه من‎ 

كلام ابن القيم! 
() أي محبّ الدين الطبري كما في «الفتح»: (9/ .)23٠١‏ ولم أجده في المطبوع من 
كتاب الطبري «غاية الأحكام». 


8ع ك3 


تهذيب سنن أبي داود 
وهذا غلطء فإن فاطمة لم تركن إلى واحدٍ منهماء وإنما جاءت مستشيرةً 
للنبيّ كله فأشار عليها بما هو الأصلاح لهاء والأرضى لله ولرسوله؛ ولم 
يخطبها لنفسه» ومورد النهي إنما هو خطبة الرجل لنفسه على خطبة أخيه. 
فأما إشارته على المرأة إذا استشارته بالكّفء الصالح فأين ذلك من الخطبة 
عل حل اع تفن خلا القائز بو الحجة شرايقا فإن مذامية 
الأحكام الممتنع نسخحهاء فإِنَ صاحب الشرع علّله بالأخوّة. وهي علة 
مطلوبة البقاء والدوام لا يلحقها نسخ ولا إبطال. 


- باب الرجل ينظر إلى المرأة وهويريد تزويجها7١)‏ 

-١1998 14‏ عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله يَكةِ: إإذا خطّبّ 
أحدٌكم المرأةً فإن استطاع أن ينظرٌ إلى ما يدعوه إلى يكاحها فليفعل». فخطَّبْتُ 
جاريةً؛ فكنثُ أتخبّاً لهاء حتى رأيتٌ منها ما دعاني إلى يكاجها 
رويع 01 


في إسناده محمد بن إسحاق. وقد تقدم الكلام عليه. وقد أخرج مسلم في 


)١(‏ كذافي الأصل و(ش) و«السئن» المطبوعة والمخطوط (ق77١ب-‏ نسخة 
الخطيب)» ومطبوعة «المختصر»» وفي مخطوط «المختصر) (873/ب): اوهو يريد 
أن يتزوجها». ووقع في ط. المعارف: وهو يريد نكاحها» ولم يذكر مستنده في 
التغيير! 

() في نسخة من «السنن»: «فتزوجتها». 

,.)119/1( والحاكم‎ .)١5879و‎ ١1085( أخرجه أبو داود (3087), وأحمد‎ 2١ 
والبيهقي: (1/ 84)» وصححه الحاكم. وإسناده حسن لأجل محمد بن إسحاق»‎ 
وقد صرّح بالتحديث.‎ 


٠.58‏ كه 


كتاب النكاح 
«صحيحه) 217 من حديث أبي حازم عن أبي هريرة قال: «كنتٌ عند النبي يِه فأتاه 
رجلٌ فأخبره أنه تزوّجَ امرأةٌ من الأنصار, فقال له رسول الله يك أنظرتٌ إليها؟ 
قال: لاء قال: فاذهب فانظر إليهاء فإن فى أعين الأنصار شيئًا». 

قال المنذري: قال الشافعي: ينظر إلى وجهها وكفيها وهي متغطية؛ ولا ينظر 
إلى ما وراء ذلك وقال الشافعي: وسواء كناو ينها أو يغير]ذنها إذ| كانت 
مستترة» وكره بعة بعضُهم ذلك كلّه والسنةٌ تقضي عليهم مع الإجماع على جواز 
النظر للحاجة كالشهادة وغيرهاء وتمسك داودٌُ بظاهر اللفظ. وأجاز أن ينظر إلى 

ثر جسدها("). 

قال ابن القيم جَتَائنه: وعن أحوند تلك روايات: إحداهن: ينظر إلى 
وجهها ويديهاء والثانية: ينظر ما يظهر غالبا كالرقبة والساقين ونحوهماء 
والثالثة: ينظر إليها كلّهاء عورة وغيرهاء فإنه نصّ على أنه يجوز أن ينظر إليها 


متجادة()! 


واللفظ الذي ذكره مسلم ليس بصريح في نظر الخاطب. وقد رواه 
السام 9 طن رجل اقرأة مدق الأننصال :تقال لةرسول اله كه من 
نظرتٌ إليها؟»» قال: لاء فأمره أن ينظر إليها. رواه من طريق يزيد بن كيسان» 


.)١555( )١( 

ف كلام المنذري من هامش (خ- المختصر) (8753ب) وليست في المطبوع منه. وقد 
نقل المجرّد بعضه مع تصرفء. وجعله في ط. الفقي من كلام ابن القيم! 

(©) يُنظر للروايات عن أحمد: «المغني): (9/ »)549١‏ و«الفروع»: (8/ ,)187-1480١‏ 
و«الإنصاف»: .)18-1١1/48(‏ والرواية الأخيرة التي ذكرها المؤلف عن أحمد لعلها 
ما ذكره ابن عقيل بأن للخاطب النظر إلى ما عدا العورة المغلّظة. 

.)7375( ):( 


1١ 8‏ قد 


تهذيب سنن أبي داود 
عن أبي حازم» عن أبي هريرة؛ قال مروان بن معاوية الفزاري» عن يزيد: 
شام 2 ع2 5 ءِِ 
١‏ خطب رجل امرأة»). وقال سفيان» عن يزيد» عن أبى حازم» عن أبى هريرة: 
«أن رجه أراد أن يتزوج امرأة)(1). وهذا مفسّر لحديث مسلم: (أنه أخبره أنه 
تزوج امرأة». 


وقل و17 امن عرو رك بز عند الله المزني» عن المغيرة بن 
شعبة قال: خطبتٌ امرأةً على عهد النبى يك فقال النبى كَلِةِ: «أنظَرْتٌ إليها؟» 
قلت: لاء قال: «فانظر27» فإنه أجدر”؟) أن يُوْدمَ بينكما». 


+ - باب لانكاح إلا بولي[0) 
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١1994 6‏ - عن عائشة قالت: قال رسول الله يَكِه: «أيّما امرأةٍ نكَحَتْ 


بغير إذن مواليها( فَيْكَاحُها باطِلٌ ‏ ثلاث مرات ‏ فإن دَكَل بها فالمهر لها بما 
أصنات منها: فق تنا جروا والمسلطار ار مَنْ لا وَلِيَ له. 


010( أخرجه النسائي في «الكبرى» (01579). 
إفة عد مواقي ني الأفيل دز كلمة» ولعلها «النسائى» فإنه أخرجه فى «المجتبى) 
(3715) وفي «الكبرى» (/077) والترمذي )٠١817(‏ وقال: حديث حسنء وأحمد 


.)١181/( 
إفرة في ش كتب فوقها: «إليها» وكتب في الهامش «شك)».؛ وهذه اللفظة ثابتة في رواية‎ 
النسائى للحديث.‎ 


(4) ط. الفقي: «أحرى» خلاف الأصلء وإن كان موافقًا للفظ الترمذي. 

(6) في «السئن» ومطبوعة «المختصر»: «باب في الولي»». والمخطوط: «باب الولي). 
وفي الأصل كما أثبت 1 

() في المطبوع: «وليها». 


3 ع 33 


ا ل ل «هذا حديث حسن». وقال 
في موضع آخر”" ؟: وححديث عائشة في هذا الباب عن النبي يَكْ: الا نكاح إلا 
بولي» هو عندي حسن. ولم يوثّر عند الترمذي إنكارٌ الزهريّ له فإن الحكابة في 
ذلك عن الزهري قد وهّنها بعض الأئمة. قال البيهقي: مع ما في مذهب أهل العلم 
بالحديث من وجوب قبول خبر الصادق, وإن نسيه مَن أخبره عنه. وقال علي ابن 
المديني: حديث إسرائيل صحيح في «لا نكاح إلا بوليّ». وسئل عنه البخاري؟ 
فقال: الزيادة من الثقة مقبولة» وإسرائيل ثقة. فإن كان شعبة والشوري أرسلاه فإن 
ذلك لا يضر الحديتث. 


قال ابن القيم مالك : قال الترمذي( 0( ماود كو اسان بن موسى رأويه 


)١(‏ أخرجه أبو داود .»3١8(‏ والترمذي .)30١7(‏ وابن ماجه (1417/4) مختصرًا. 
والحديث حسّنه الترمذي» وصححه ابن خزيمة» وابن حبان (5015). والحاكم 
وغيرهم. 

00 «الجامع»: (”7/ 7949). 

20 لم أجد كلام الترمذي في «الجامع» ولا «العلل». ونسَبه للترمذي ابن القطان في 
«(بيان الوهم والإيهام»: (017//4) وعزاه للعلل الكبيرء فلعله سقط من المطبوع, 
وعزاه للترمذي أيضًا ابن الملقن في «البدر المنير»: (1/ 004)؛ وابن دقيق العيد في 
«الإلمام» (ص١575).‏ وابن عبد الهادي في «المحرر؛: .)7714/١(‏ وقد نقل 
الترمذي في «العلل؛: (63/1؟) عن البخاري قوله ففي سليمان بن موسى: 
«سليمان بن موسى منكر الحديث. أنا لا أروي عنه شيئًاء روى سليمان بن موسى 
أحاديث عامتها مناكير». والذي في «التاريخ الكبير»: (79-78/5): و«الضعفاء 
(ص١7):‏ (عنده مناكير». 
فإن ثبت أن الكلام للترمذيء فالظاهر أن آخره عند قوله: «أحاديث انفرد بها». وبقية 
الكلام لابن القيم. 


8 مغ 33 


تهذيب سنن أبي داود 

عن الزهري عن عروة عن عائشة : سليمان بن موسى ثقة عند أهل 
الحديث, لم يتكلم فيه أحدٌ من المتقدمين إلا البخاري وحده. فإنه تكلم فيه 
من أجل أحاديث انفرد بها. 

وذَكّره دحيم فقال: في حديئه بعض اضطرابء وقال: لم يكن في 
أصحاب مكحول أثبت منه. وقال النسائي: في حديئه شيء» وقال البزار: 
سليمان بن موسى أجل من ابن جُْرَيج؛ وقال الزهري: سليمان بن موسى 
اعقاة كحورل 

قال البيهقي(١):‏ مع ما في مذهب أهل العلم بالحديث من وجوب قبول 
خبر الصادقء وإن نَسِيّه من أخبره عنه. 

قال الترمذي7": ورواه الحجّاجٍ بن أرطاة وجعفر بن ربيعة» عن 
الزهري» عن عروة؛ عن عائشة؛ عن النبي يَكِةِ. وروى عن هشام بن عروة. 
عن أبيه عن عائشة, عن النبي كَل قال ابن جُرَيج: ثم لقيثٌ الزهريّ فسألته. 
فأنكر”©» فضعَّفوا هذا الحديث من أجل هذا. وذكر عن يحيى بن معين أنه 
قال: لم يَذْكٌر هذا الحرفّ عن ابن جريج إلا إسماعيلٌ بن إبراهيم؛ قال 
يحيى بن معين: وسماع إسماعيل بن إبراهيم عن ابن جَرّيج ليس بذاك. إنما 
صحّح كتبّه على كتب عبد المجيد بن عبد العزيز بن أبي رَوَّاد ما سمع من 
ابن جَرَيج» وضعّف يحيى رواية إسماعيل بن إبراهيم عن ابن جريج. 


.)777 /0( في «معرفة السنن والآثار»:‎ )١( 
.)1 ٠١-749 /9( زف (الجامع»:‎ 


(*) في «الجامع»: «فأنكره). 


قاع ع 33 


كتاب التكاح 

قال(22: والعمل على حديث النبي يَكِ في هذا الباب: ١لا‏ نكاع إلا 
بوليَ» عند أهل العلم من أصحاب النبي وَل منهم: عمر بن الخطاب» 
وعليّ بن أبي طالبء وعبد الله بن عباسء وأبو هريرة» وغيرهم. وهكذا 
روي عن فقهاء 17 اضاعين الكم الوا امتح د بوايوحتم 
سعيد بن المسيّبء والحسن البصريء وشّرّيح. وإبراهيم يم النخعي؛ وعمر بن 
عبد العزيز» وغيرهم. وبهذا يقول سفيان الشوريّ والأوزاعيّ وعبد الله بن 
المبارك50) والشافعى وأحمد وإسحاق. 


/١ 5‏ - وعن أبي موسى ‏ وهو الأشعري ‏ أن النبي يََِِ قال: «لا 
نكاع إلا بوليّ». 

وأخرجه الترمذي وابنُ ماجه("©. وقال الترمذي: وحديث أبى موسى حديث 
فيه اختلاف. وذكر أن بعضّهم رواه مرسلاء وقال- بعد ذكر الاختلاف -: ورواية 
هؤلاء الذين رووا عن أبي إسحاق عن أبي بُرّدة عن أبي موسى عن النبي ككلِ: دلا 

٠.‏ 0 و 

قال ابن القيم لل : قال اللوورى 117 وعودييف أبن انوس ديت قبنه 
اختلاف؛ رواه إسرائيل وشّريك بن عبد الله وأبو عَوَانة وزمّير بن معاوية 
وقيس بن الربيع» عن أبي إسحاقء عن أبي بردة» عن أبي موسىء عن النبي عَلل. 


00 أع الترمذى: 

() في الترمذي زيادة: «ومالك». 

(5) أخرجه أبو داود (2©25086. والترمذي .)١٠١١١(‏ وابن ماج ه(١1881):وأحمد‏ 
)١9601(‏ وابن حبان (ل/ا/ا١‏ 8). 

ددع في الجامع»: (7/ 5919). 


تهذيب سنن أبي داود 
ع 0 . . 0 5 

وروى أسباط بن محمد وزيد بن خباب» عن يونس بن أبي إسحاق» 
عن أبي إسحاق. عن أبي برْدة» عن أبي موسىء عن النبي كَلِ. 

[وروى أبو عبيدة الحداد» عن يونس بن أبي إسحاق. عن أبي بردة» عن 
أبي موسىء عن النبي يَكِةٍ نحوه](١2»‏ ولم يذكر فيه «عن أبي إسحاق». وقد 
روي عن يونس بن أبي إسحاق» [عن أبي إسحاق]ء عن أبي بردة» [عن أبي 
موسى ]ء عن النبي كَكِةِ. 

2900 5 01 5 01 5 4 95 

وروى شعبة والثوري عن أبي إسحاقء. عن أبي بردة؛ عن النبي كَكةِ: «لا 
نكاح إلا بوليّ). 

وقد ذكر تعفن أضحات سفيان» عن سفيان» [عن أبي إسحاق, عن أبي 
بردة]» عن أبي موسىء ولا يصح. 

ورواية هؤلاء الذين رووا عن أبي إسحاق, عن أبي بردة» لعن أب 
موسى]ء عن النبي كَكِِ: «لا نكاحَ إلا بوليّ» عندي أصح؛ لأن سماعهم من 
أبي إسحاق في أوقات مختلفة» وإن كان شعبة والشوري أحفظ وأثبت من 
جميع هؤلاء الذين رووا عن أبي إسحاق هذا الحديث,. فإن رواية هؤلاء 
عندي أشبه [وأصح] لأن شعبة والثوريّ سمعا هذا الحديث من أبي إسحاق 

ومما يدل على ذلك ما حدثنا محمودٌ بن غيلان» حدثنا أبو داود» حدثنا 
شنعة قال :شمعت سفيان التورى يسأل أبا إسحاق: أسمعت آبنا ترذة يقول: 


)230 ما بين المعكوفين مستدرك من «جامع الترمذي», وكذاما بعده من الزيادات. 


338 5 88 


كتاب النكاح 
قال رسول الله كِِ: «لا نكاح إلا بو ليٌ»؟ فقال: نعم. فدلٌ هذا(١»‏ الحديث أن 
سماع شعبة وسفيان17) الثوري هذا الحديث في وقت واحد. وإسرائيل هو 


1 َ 
200 د 


ما فاتني الذي كك الثوري عن أبي إسحاق. إلا لما اتكلتٌ 
به على إسرائيل. لأنه كان يأتي به أتمّ. هذا آخر كلام الترمذي. 

وقال علي ابن المديني: حديث إسرائيل صحيح في (لا نكاح إلا 
بولى6(0). 

وسئل عنه البخاري فقال: الزيادة من الثقة مقبولة؛ وإ سرائيل ثقة» فإن 
كان شعبة والثوري أرسلاه؛ فإن ذلك لا يضرٌ الحديث0). 

وقال قبييصة بن عقبة: جاءني علي بن المديني فسألني عن هذا 
الحددي ل رك رم سام 


قلت: وكذلك رواه الحسن بن محمد بن الصبّاح؛ عن أسباط بن 


)١(‏ الأصل: «فدل في» والمثبت من الترمذي وهو أصح. 

(؟) «سفيان») سقط من الطبعتين. 

(5) سقطت من ط. الفقي. 

(4) «الذي فاتني» في الأصل بعد اعن أبي إسحاق» والمثبت من الترمذي, وهو الأولى. 
)0( اغرجه الحاكي 0074/59 والييقي :8/00 

(5) ذكره البيهقي في «السنن»: .)١1١8/10(‏ 


8 1غ 3 


تهذيب سنن أبي داود 

محمدء عن يونس» عن أبي بزدة» عن أبي موسى. ذكره الحاكم في 
«المستدرك)2©(00) فهذا وجه. 

الثاني: رواية عيسى ابنه وحجّاج بن محمد المِصّيصي والحسن بن 
قتيبة وغيرهم» عن أبي إسحاقء عن أبي بردة» عن النبي كَل مرسلا. 

الثالث: رواية شعبة والثوري عن أبى إسحاق, عن أبى بردة» عن النبى 
كله مرسلا. هذه رواية أكثر الأثبات غنهما. 

32 5 5 09 2 - 9 

الرابع: رواية يزيد بن رَرَيعء عن شعبة؛ ورواية مُؤمَّل بن إسماعيل 
وبشر بن منصور عن الثوري» كليهما عن أبي إسحاق, عن أبي برْدة» عن أبيه 
موصولا. 

فهذه أربعة أوجه. والترجيح لحديث إسرائيل في وصله من وجوه 
عديدة: 

أحدها: تصحيح من تقدَّم من الأئمة له وحكمهم لروايته بالصحة: 
كالبخاري» وعلىّ بن المدينى. والترمذيء وبعدهم الحاكم؛ وابن حيان» 
وابن خزيمة. 

الثاني: ترجيح إسرائيل في حفظه وإتقانه لحديث أبي إسحاقء وهذا 
بشهادة الأئمة له؛ وإن كان شعبة والشوري أجل منه؛ لكنه لحديث أبي 
إسحاق أنقَن وبه أعرّف. 


الثالث: متابعة مَنْ وافق إسرائيل على وصله؛ كشّريك» ويونس بن أبي 


.)١71/5( )١( 


قمع 3 


كتاب النكاح 

إسحاق. قال عثمان الدارمي(21: سألتٌ يحيى بن معين: شريكٌ أحبٌ إليك 

في أبي إسحاق أو إسرائيل؟ فقال: شَّرِيك أحبّ إليَّ» وهو أقدم, وإسرائيل 

صدوق. قلتٌ: يونس بن أبي إسحاق أحبٌّ إليك أو إسرائيل؟ نقال 41 2 
الرابع: ما ذكره الترمذيٌ("©؛ وهو أن سماع الذين وصلوه عن أبي 

: ه : 

إسحاق كان في أوقات مختلفة» وشعبة والشوريٌ سمعاه منه في مجلس 

واد 

الخامس: أن وَصْلّه زيادةٌ من ثقة» ليس دون من أرسله. والزيادة إذا كان 
هذا حالها فهي مقبولة» كما أشار إليه البخاريء والله أعلم. 

١ /1١‏ وعن أم حبيبة: أنها كانت عند ابن جَحْشٍ فهّلّك عنهاء 
وكان فيمن هاجر إلى أرض الحبّشة. فزوّجها النَجَاشِيىُ رسولٌ الله يد وهي 
عندهم. ا 

وأخرجه النسائي بنحوه 

قال ابن القيم #©لدَْه: هذا هو المعروف المعلوم عند أهل العلم, أن الذي 
زوّج أمَّ حبيبة للنبيّ كَلِةِ هو النجاشيٌ في أرض الحبشة؛ وأمْهّرها من عنده. 
وزوجها الأول التي كانت معه في الحبشة هو عبيد الله بن جحش بن رئاب 
[ف85]» أخو زينب بنت جحش زوج رسول الله َكِوْ تنضّر بأرض الحبشة. 
ومات بها نصرانياء فتزووج امرأتّه رسولٌ الله يَكلة. 


ف 


2000 ااتاريخ الدارمي» (ص؟ 0). 
(؟) في «الجامع»: (599/5). 
إفه أخرجه أبو داود (75085)» والنسائي ,)776٠0(‏ وأحمد (775408), وابن حبان 


(/5071). و«أخرجه... بنحوه» مستدركة من مطبوعة «المختصر). 


8 4 كه 


تهذيب سنن أبي داود 
وف اسنها قو لآن: أحدهما زملة وهو الأشين لقان نوز 
وتزويج النجاشي لها حقيقة» فإنه كان مسلمّاء وهو أميرٌ البلد وسلطاته. 
وقد تأوّله بعض المتكلفين على أنه ساق المهرّ من عنده؛ فأضيف التزويج 
إليه. وتأوّلهِ بعضُهم على أنه كان هو الخاطب. والذي ولي العقدّ عثمانُ بن 
عفان وقيل: عَمْرو بن أمية الصْمْري. والصحيح أن عَمرو بن أمية كان وكيل 
رسول الله يَْ في ذلك. بعث به إلى النجاشي يزوّجه إيّاهاء وقيل: الذي ولي 
العقدَ عليها خالدٌ بن سعيد بن العاصء ابن عمٌ أبيها. 


وقد روى مسلم في «الصحيح)7") من حديث عكرمة بن عمّار؛ [عن 
أبي زُمَّيل]» عن ابن عباس قال: «كان المسلمون لا ينظرون إلى أبي سفيان 
ولا يقاعدونه. فقال للنبي يل يا نبي الله» ثلاث أعْطِنِيهنَ» قال: انعم). قال: 
علي المدي اللترب: اليه ا حية بيك الى مناة ار تشكب امال 
انعم)؛ قال: ومعاوية تجعله كاتبًا بين يديك؛ قال: «نعم»؛ قال: وتُؤْمّرني 
حتى أقاتل الكفار كما كنتٌ أقاتل المسلمين؟ قال: «نعم». 

وقد ردٌ هذا الحديتٌ جماعةً من الحمّاظ» وعدٌّوه من الأغلاط في 
كتاب مسلم: قال ابن حزء(): هذا حديث موضوع لاشكٌ في وضعه: 
والآفة فيه من عكرمة بن عمارء فإنه لم يختلف في أن رسول الله يل تزرّجها 
قبل الفتح بدهر وأبوها كافر. 


.)595١ ينظر «الإصابة»: (/ا/‎ )١( 
ومابين المعقوفين منه.‎ )١16١1١( )( 
إهرة في جزء له. طبع ضمن «نوادر ابن حزم» (ص5- 7). وانظر «المحلى»: (؟/ خرف‎ 


.مع 2 


كتاب النكاح 

وقال أبو الفرج بن الجوزي في كتاب «الكشف)!(١)‏ لن: : «(هذاالحديث 
وهم من بعض الرواة» لاشكٌ فيه ولا تردّدء وقد اتهموا به عكرمة بن عمار 
راويه» وقد ضكف أحاديئه يحيى بن سعيد7"'» وقال: ليست بصحاح.ء 
وكذلك قال أحمد بن حنبل: هي أحاديث ضعافء وكذلك لم يُخْرجٍ عنه 

قال: وإنما قلنا إن هذا وهم, لآن أهل التاريخ أجمعوا على أن أم حبيبة 
كانت تحت عبيد الله بن جحشء. وولدت له وهاجر بها وهما مسلمان إلى 
أرض الحبشة. ثم تنضّرء وثبتت أمّ حبيبة على دينهاء فبعتٌ رسول الله َكل 
إلى النجاشي يخطبها عليه فزوّجه إياهاء وأصَدّقها عن رسول الله يَكِِ أربعة 
آلاف درهمء وذلك سنة سبع من الهجرة» وجاء أبو سفيان في زمن الهدنة 
فدخل عليهاء فتَنَث0) بساطً رسول الله يكل حتى لا يجلس عليه(4). 

ولا خلاف أن أبا سفيان ومعاوية أسلما في فتح مكة سنة ثمانء ولا 
يُعْرَّف أن رسول الله يَكِِ أمّرَ أبا سفيان(20. 


)001( «كشف مشكل الصحيحين»: (؟7/ 14557 -1514). 

إفة ط. الفقي زيادة: «الأنصاري» ولا وجود لها في الأصل و(ش) ولا كتاب ابن 
الجوزيء مع كونها خطأ فيحيى بن سعيد هنا هو القطان وليس الأنصاري. ينظر 
«التهذيب»: (9/ 517). 

إفوة كذا في الأصلء وذ في «المشكل»: : #فتلت»» وفي ط . الفقّي : (فنححّت). 

الدع لشي احرجد انع معدا 6٠‏ وابن هشام في فى (السيرة»: (؟5957/5). 
وعندهما: اطوته). 

(5) هنا ينتهي كلام ابن الجوزي. 


3 م1١‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

اده الحو تمي د يث؛؟ كقول بعضهم: إنه 
وقول بعضهم: إنه ظنّ أن النكاح بغير إذنه وتزويجه غيرٌ تامٌ. فسأل 
رسول الله يَْةِ أن يزوّجه إياها نكاحًا تائّاء فسلّم له النبي بَةِ حاله. وطيّبَ 


قلبّه بإجابته! 
وقول بعضهم: إنه ظن أن التخيير كان طلاقاء فسأل رَجْعتها وابتداء 
التكاح عليها! 


وقول بعضهم: إنه استشعر كراهة النبيّ يَلِ لها وأراد بلفظ التزويج 
استدامة نكاحها لا ابتداءه! 

وقول بعضهم: يحتمل أن يكون وقع طلاقٌ فسألٌ تجديدَ التكاح! 

وقول بعضهم: يحتمل أن يكون أبو سفيان قال ذلك قبل إسلامه. 
كالمشترط له في إسلامه؛ ويكون التقدير: ثلاث إن أسلمتٌ تُعْطِنيِهِن! وعلى 
هذا اعتمد المحبّ الطبري7١؟‏ في جواباته للمسائل الواردة عليه. وطوّل في 


- 


تقريره. 

وقال بعضهم: إنما سأله أن يزوّجه ابنته الأخرىء وهي أختهاء وحفيّ 
عليه تحريم الجمع بين الأختين لقرب عهده بالإسلام» فقد خفي ذلك على 
ابنته أم حبيبة» حتى سألّتْ رسول الله يكوه" وغَلط الراوي فى اسمها. 

وهذه التأويللات في غاية الفساد والبطلان» وأئمة الحديث والعلم لا 
() سيق التعريف به. 
إهة حديثها أخرجه البخاري :.)201١7:51١١1(‏ ومسلم .)١549(‏ 


8 م 33 


كتاب التكاح 
يرضون بأمثالهاء ولا يصححون أغلاط الرواة بمثل هذه الخيالات الفاسدة 
والتأويلات الباردة» التي يكفي في العلم بفسادها تصوّرها وتأمّل الحديث. 
وهذا التأويل الأخير وإن كان فى الظاهر أقلّها فسادًا فهو أَكَْذَبْها 
وأنطلهاء وصريح الحديث يرد فإنه قال: «(أم حبيبة أتوحكها؟ قال: ع 
فلو كان المسؤول تزويج أختها لما أنعم له بذلك يك فالحديث غلط لا 
ينبغي التردّد فيه والله أعلم. 
3-1 00 ره ل" 2 اس عرص رط 
:- باب قوله تعالى: «إلا يِل لكيه أن رو سآ كب 0174 
-7٠١4‏ عن عكرمة عن ابن عباس - قال الشيباني: وذكره عطاء أبو 
ع 5 5 3 حر م اله زر -ه 
الحسن السّوائيء ولا أظنه إلاعن ابن عباس في هذه الآية: إلا يحل لَك أن 
نوأ اليسآء درا ولاسمَصَلُوهنَ4 [النساء: 14] قال: كان الرجلٌ إذا مات. كان أولياؤه 
أحقٌ بامرأته من ولي نفسهاء إن شاء بعضهم زوّجها أو رَوّجوهاء وإن شاؤوا لم 
يزوجوهاء فنزلت هذه الآية فى ذلك. 
قال ابن القيم 2 إلله»: وقد استشكل بعض المفسرين(') معنى وراثتهم 
النساء المنهيّ عنهاء حتى قال: المعنى لا يحل لكم أن ترثوا نكاحهنً لترثوا 


)١(‏ هكذا التبويب في الأصل و(شء ه)» وفي مطبوعة «المختصر) و«السئن»: «باب في 
قوله تعالى: «لَا يجِلٌ ... وَلَاصَصَوهنٌ 4. 
تنبيه: من هنا إلى باب الخلع» ساقط من نسخة المحمودية من «مختصر المنذري». 
وكتب في هامش (ق1/ب) بخط مغربي: «هنا نقص قدر كراسين فأكثر بين قوله: 
(معنا كتاب الله) وبين قوله: (باب في المملوكة تُعتق). 

)٠(‏ ذكر المنذري في مختصره--خ (ق794١‏ ب) هذا القول عن الماورديء ولم أجده في 
تفسيره المطبوع باسم «النكت والعيون»: /١(‏ 477-1476) عند تفسير هذه الآية. 


5 عم 33 


تهذيب سنن أبي داود 
أموالهنّ ككرمًا. قال: وفى المراد بميراثهن [ق”87] وجهان: 
أحدهما: ما يصل إلى الأزواج من أموالهنَ بالموت دون الحياة» على 
ما يقتضيه الظاهر من لفظ الميراث. 
الثاني: الوصول إلى أموالهن فى الحياة وبعدهاء وقد يسمّى ما وصل 
في الحياة ميرانًاء كما قال تعالى: # لذ يَرِثْونَالْفِرَدَوسَ © [المؤمنون:١١].‏ 
وهذا تكلّف وخروج عن مقتضى الآية(2, بل الذي مُنِعوا منه: أن 
يجعلوا حقٌ الزوجية حقا موروثًا ينتقل إلى الوارث كسائر حقوقه. وهذه 
نت شبهتهم أن حقٌّ الزوجية انتقل إليهم من موروثهم, فأبطل الله ذلك» 
وحكّمَ بأن الزوجية لا تنتقل بالميراث إلى الوارثء بل إذا مات الزوج كانت 
المرأةٌ أحٌ بنفسهاء ولم يرث بُضْعَها أحدٌ وليس البِّضْمٌ كالمال فينتقل 
بالميراث. 


وقوله7": «فوَّعَظً الله ذلك» فيه وجهان: أحدهما: أن يُقَدَّر فيه حرف 


ع١‎ 


جرٌء أي في ذلك. والثاني: أن يُضَمَّن (وعَظ) معنى ١مَنَع‏ وحذّر) ونحوه. 
واستنبط بعضُهم من الآية أنه لا يحل للرجل أن يمسك امرأتّه ولا أرب 
له فيهاء طمعًا أن تموت فيرث مالهاء وفيه نظر”". والله أعلم. 


)١(‏ ينظر في مناقشة كلام ابن القيم «اختيارات ابن القيم وترجيحاته في التفسيرا 
(/-7071) للدكتور محمد القحطاني رسالة علمية لم تطبع. 

(؟) أخرجه أبو داود )75١941١(‏ من قول الضحاك. 

(*) في هامش الأصل و(ش) حاشية نصها: «ذكر المنذري بعضّ هذا بمعناه». وقد سبق 
مثلها قبل عدة أبواب» وعلقنا هناك على دلالة هذه الحاشية» فليُنظر. 


8 عم 3 


كتاب النكاح 
-٠‏ باب في البكر يزوجها أبوها(١)‏ 

7١١ 4‏ - عن ابن عباس: أن جارية بكرًا أنتِ النبيّ يلك فذكرّثُ أن 
أباها زوّجها وهى كارهة. فخيّرها النبى كَل 

وأخرجه ابن ماجه"2: وأخرجه أبو داود أيضًا مرسلا2). وقال: وكذا رواه 
الناس مرسلًا معروف. وقال البيهقي7؟2: فهذا حديث أخطأ فيه جرير بن حازم 
على أيوب السختياني» والمحفوظ عن أيوب عن عكرمة: «أن النبي كلا مرسلا. 
وقال أيضًا: وقد روي من أوجه أخرى عن عكرمة موصولاء وهو أيضًا خطأء 
وذكره عن عطاء عن جابر. وقال: هذا وهم؛ والصواب مرسلء وقال: وإن صح 
ذلك فكأنه كان وضعها فى غير كُفَءٍء فخيّرها النبى كَلل. 

قال ابن القيم ب76[ألنه: وعلى طريقة البيهقي وأكثر الفقهاء وجميع أهل 
الأصول: هذا حديث صحيح. لأن جرير بن حازم ثقة ثبتء وقد وّصَله 

11 1 50" ' 
وهم يقولون: زيادة الثقة مقبولة» فما بالها ثقبّل في موضعء بل في أكثر 
المواضع التي توافق مذهبَ المقلّد ونُرّدٌ في موضع يخالف مذهبه؟! وقد 
قبلوا زيادة الثقة فى أكثر من مائتين من الأحاديث رفعًا ووصلا وزيادةً لفظ 
ونحوهء هذا لو انفرد به جرير» فكيف وقد تابعه على رفعه عن أيوب: زيدٌ بن 


)١(‏ كذا الباب في الأصل و(ش»» وفي «السئن» و«مختصر المنذري» زيادة: «ولا 
يستأمرهاه. ' ٠‏ 

(؟) أخرجه أبو داود ».)7١957(‏ وابن ماجه (141/5)» والنسائي في «الكبرى» (5155)) 
وأحمد (159 ؟) من طرق عن أيوب عن عكرمة عن ابن عباس به. 

() أخرجه أبو داود 91 .)7١‏ وقال عقبه: لم يذكر ابن عباس...2 وبقية العبارة ذكرها 
المنذري. 

(5) في «السئن الكبرى»: (/ا/ .)١11/‏ 


تهذيب سنن أبي داود 
حبانء ذكره ابن ماجه في (ستنه270, 
وأما حديث جابر فهو حديث يرويه شُعَيبٍ بن إسحاق, عن الأوزاعي, 
رسام عو سناد لتر اع ركدرهي رد وواخور ابرعه ذانت 
النبيّ كك فرق بينهما» رواه النسائي7؟). 


ورواه أيضًا من حديث أبي حفص التئيسيى0©: سمعتٌ الأوزاعيّ قال: 

1 5 03 5 5 2200 ب 2 
حدثني إبراهيم بن مرة» عن عطاء بن ابي رَباح قال: «زوج رجل ابنته وهي 
بكر») وساق الحديث. 


وهذا الارال لايد لعن أن الموهز خط بد ده 


وأما حديث جرير الذي أشار البيهقي7؟) إلى أنه أخطأ فيه على أيوب. 


فرواه النسائي”*2 أيضًا من حديث جرير» عن أيوب» عن عكرمة» عن ابن 


عباس: «أن جارية بكرًا أتتِ النبيّ كَلِِ فقالت: إن أبي رَرّجنيء وهي كارهة. 


وقد تقدّء0 قولٌ النبي كل «لا تُنْكَح البكرٌ إلا بإذنها». وهذا نهىٌّ 
سر ف الس كنله على الابهوات عد جد 


() ساقه عقب حديث (181/0). 

() فى «الكبرى) (607557). 

قرم في «الكبرى» (071). 

2 في «السئن الكبرى»: (9/ .)١10/‏ 

(5) (8757). وأخرجه ابن ماجه (181/6). 

030( أي في «سئن أبي داودا )73١97(‏ وأخرجه البخاري (0517): ومسلم )١419(‏ من 


ساسا سو سدور 


حديث أبي هريرة رََعَيَه نك. 


8 م ه 


كتاب النكاح 

وفي حديث ابن عباس: «والبكر يستأمرها أبوها» وام 
وسيأتي, فهذا خبرٌ في معنى الأمر على إحدى الطريقتين» أو خبر محض» 
ويكون خبرًا عن كم الشرع. لا خبرًا عن الواقع» وهي طريقة المحققين. 
فقد توافق أمرّه يك وخبره ونهيه على أن البكر لا تُوّج إلا بإذنها. ومثئل هذا 
يَقرْبِ ين القاطع(" ويبعُد كل البعد حَمْلّه على الاستحباب. 

ع ع 

وروى النسائي7 من حديث عكرمة؛ عن ابن عباس قال: «أنكَحَ رجل 
من بنى المنذر ابنتّه وهى كارهة, فأتى النبىّ يل فردَ نكاحها». 

وروى أيضًا(؟) من حديث عبد الله بن برّيدة» عن عائشة: أن فتاةً دخلت 
عليها فقالت: إن أبي زوّجني ابن أخيه ليرفع بي خسيسته؛ وأنا كارهة, قالت: 
اجلسى حتى يأتى النبن لَه فجاء رسول الله بككِةِ فأخبرثه. فأرسل إلى أبيها 
فدعاه» فجعلٌ الأمرّ إليهاء فقالت: يا رسول الله» قد أجزتٌ ما صنع أبي. 
ولكني أردت أن أَعْلّم أللنساء من الأمر شي2؟». 
من بنى المنذر ابنتّه وهى كارهة. فأتى النبىّ تل فردَ نكاحها». 

وحَمْل هذه القضايا وأشباهها على الشّبٍ دون البكر خلاف مقتضاهاء لأن 
النبيّ يك لم يسأل عن ذلك ولا استفصلء ولو كان الحكم يختلف بذلك 


.)١551١( )١( 

(؟) كذا ولعله «القطع». 

.)0758( )*( 

(:) (0559). قال النسائي عقبه: هذا الحديث يرسلونه. 
(6) 7517 ة), 


3 6 


تهذيب سنن أبي داود 
0 ع_- و رسع : أ ع 

لاستفصل وسأل عنه. والشافعي ينَزْلُ هذا منزلة العموم» ويحتيح به 00 

5 ع . * 06 ع 5 7 

وذكر أبو محمد بن حزه( ' من طريق قاسم بن أصبغ؛ عن ابن عمر: 

"أن رجلا زوّج ابنتّه بكرّاء فأتت النبيّ يله فردَ نكاحه» وذكر الدارقطني هذا 

الحديث فى «سننه200 وفى كتاب «العلل2400» وأعله برواية من روى: «أنْ 
َّ 2 000 07 و 5 

عمّها زوجها بعد وفةة أبيهاء وزوجها من عبيد الله بن عمرء وهي بنت 
٠. 8‏ 7 5 5000-5 2 و سات 

عثمان بن مظعون, وعمها قدامة؛ فكرهته., ففرّق رس ول الله د بينهماء 

فتزوّجها المغيرة بن شعبة». قال: وهذا أصحٌّ من قول من قال: زوجها أبوهاء 

والله أعلم. 

١‏ - [ق84] باب في اليب 
-7١1١6‏ وعن خنساء بنت خِدَّام الأنصارية: «أن أباها زوّجها وهي 

نيب فكرهثُ ذلك, فجاءت رسول الله يَكةِ فذكرّتٌ ذلك له. فردًّ نكاحها». 
وأخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه20). 

)١(‏ قال السبكي في «الأشباه والنظائر»: (177//1): «اشتهر عن الشافعي أن ترك 
الاستفصال في حكاية الأحوال مع قيام الاحتمال يُنْزّل منزلة العموم في المقال. 
وهذا وإن لم أجده مسطورًا في نصوصه فقد نقله عنه لسان مذهبه» يعني أبا المعالي 
الجوينى». ينظر: «البرهان»: )71137/١(‏ له. و«المستصفى»): )١59/7(‏ للغزالى. 
واالمسودة» (ص8١٠١).‏ 


هع في «المحلى»: (9/ 57). 
(9) (علاه"؟). 


.)77/١( ):(‏ 
(0) أخرجه أبوداود(١ »٠‏ والبخاري (2778)) والنسائي (7774)) وابن ماجه 
)١181/7(‏ بنحوه. 


ارمع 3ه 


كتاب النكاح 

قال ابن القيم #ِلدَته: وقد اختّلِف في خنساء هذه. هل كانت بكرًا أو 
ا فقال مالك: وهي ثيّب»ء وكذلك ذكره البخاري في (صحيحه)؛ من 
حديث مالكء عن عبد الرحمن بن القاسمء عن أبيه؛ عن عبد الرحمن 
ومجَمّع ابني يزيد بن جرير: عن خنساء. 

وخالف مالكًا سفيانٌ الثوريٌ» فرواه عن عبد الرحمن بن القاسم: عن 
عبد الله بن يزيد» عن خنساء قالت: «أَنكَحَنِي أبي وأنا كارهة:؛ وأنا بكر 
فشكوت ذلك للنبيّ لِةِ فقال: «لا تُنْكِحها وهي كارهة» رواه النسائي7١2‏ من 
حديث ابن المبارك عن سفيان. 


قال عبد الحق(": رُوِي أنها كانت بكرا ووقع ذلك في كتاب أبي داود 

والنسائي» والصحيح أنها كانت ثَيبًا. 
- بابفي التزويج على العمل يفمَل0؟) 

-١١75 ١‏ عن سهل بن سعد الساعدي: أن رسول الله يك جاءته امرأةٌ 
فقالت: يا رسول الله إني قد وهبت نفسي لكء فقامت قيامًا طويلًاء فقام رجلء 
فقال: يا رسول الله زوجنيها إن لم يكن لك بها حاجة؛ فقال رسو الله كيه دمل 
عندكٌ شيء تُضْدِقُها إيّاه؟» فقال: ماعندي إلا إزاري هذاء فقال رسول الله كَلله: 
الإنك إن أعطيتها إزارك جلست لا إزارٌ لك؛ فالتمِسٌ شيئًا». قال: لا أجدٌ شيئًاء 
قال: «فالتَهِسٌ ولو خاتما من حديد؛ فالتمس فلم يجد شيئَّاء فقال رسول الله ككلِ: 


)١(‏ في «الكبرى» )277١(‏ وقال عقبه: «خالفه مالك بن أنس في إسناده وفي لفظه)». 

(؟) في «الأحكام الوسطى»): (7/ .)١54‏ 

() قوله: «يعمل» ليست في ط. «المختصر؛ وهي ثابتة في الأصل و(ش) و«السنن» 
و(خ- المختصر). 


8 م 3 


تهذيب سنن أبي داود 

اهل معك من القرآن شيء؟2 قال: نعم» سورة كذا وسورة كذاء لسُّوَرِ سَمّاهاء فقال 
له رسول الله يَكلهِ: «قد رَوَّجْنَكَهَا بما مَعَكَ من القرآن». 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(١).‏ 

وفى رواية: فقال: «ما تحفظ من القرآن؟» قال: سورة البقرة والتى تليها. قال: 
اقم فعلّمها عشرين آية» وهي امرأتك» في إسناده عسل بن سفيان» وهو ضعيف. 

وفي رواية قال: وقد كان مكحول يقول: ليس ذاك لأحدٍ بعد رسول الله َك. 

روي ملك ( وروي أيضًا «مُلَكْتها؛ بضم الميم وكسر اللام. قال أبو 
الحسن الدارقطني: رواية من روى «مُلَكتّها) وهم. ورواية من قال: «زوّجُتكها» 
الصوابٌ وهم أكثر وأحفظ (). 

قال ابن القيم مٍِاانه: وادعى بعضهم أن هذا الحديث منسوخ بقوله: (لا 
نكاح إلا بوليٌ"7" ولا يصحٌ ذلكء فإن الموهوبة كانت تحل لرسول الله ككل 
وقد جعلَتٌ أمرّها إليه. فزوّجها بالولاية. 

وأمادعوى الخصوص في الحديث. فإنها من وجه دون وجه. 
فالخصوص به يوَلِ: 0 إن وفيت 
نَفْسَهَالِابَيَ 4 إلى قوله ‏ #حَالِصة َلك من دون لْمُوْمِنِينَ * [الأحزاب:00]. 


)0( أخرجه أبو داود :»)35١١١(‏ والبخاري (2070).؛ ومسلم .)»١5705(‏ والترمذي 
.)»03١١(‏ والنسائي (77379)) وابن ماجه .)١18489(‏ 

(؟) كلام المنذري هذا بطوله لا وجود له في (ط- المختصر) وهو من المخطوط 
(1873- نسخة دار الكتب). 
وكلام المنذري أطول من هذا لخصّه المؤلف وزاد عليه في باقي كلامه. 

(9) تقدم تخريجه. 


88 .عع ه 


كتاب النكاح 

وأماتزويج المرأة على تعليم القرآن» فكثير من أهل العلم يجيزه. 
كالشافعي وأحمد وأصحابهماء وكثير يمنعه كأبي حنيفة ومالك200). 

وفيه جواز نكاح المُعْدّم الذي لا مال له. 

وفيه الردّ على من قال بتقدّر(" أقل الصَّدَاق إما بخمسة دراهم كقول 
ابن شبرمة» أو بعشرة كقول أبي حنيفة» أو أربعين درهمًا كقول النخعيء أو 
خمسين كقول سعيد بن جُبَيرء أو ثلاثة دراهم, أو ربع دينار كقول مالك. 

وليس لشيءٍ من هذه الأقوال حجةٌ يجب المصيرٌ إليهاء وليس بعضّها 
بأولى من بعض. وغاية ما ذكره المُقَدّرون: قياس استباحة البْضْع على قَطْع 
يد السارق. وهذا القياسٌ ‏ مع مخالفته النصّ ‏ فاسدء إذ ليس بين البابين علة 
الصَّدَاق؟! وهذا هو الوصف الطَّرُدي المحض الذي لا أثر له فى تعلّق 

وفية جوان عرض المرأة نفسها على الرجل الصالح: 
«صحيحه)() كذلك» وذكّر الحديث. 


وفيه جواز سكوت العالم» ومّن سُئل شيئًا لم يْرِدْ قضاءه ولا الجوابَ 


)١(‏ ينظر: «التمهيد؛: »)١1١١-١١8/71١(‏ و«المغني»: »)٠١/٠١١(‏ واشرح مسلم): 
»)35١1 /9(‏ و«فتح الباري»: (9/ »)7١7‏ و«اعمدة القاري»: /7١(‏ 50). 

(؟) في المطبوعتين: «بتقدير» والمثبت من الأصول. 

.)150 7/7 5 


تهذيب سنن أبي داود 


عنه» وذلك أَلَْيَنْ فى صرف السائلء وأَحْمَدٌ من جَبْهِهِ بالرد3١»‏ وهو من 
وفيه دليل على جواز أن تكون منافع الحرّ صَدَافَاء وفيه نظر. والله أعلم. 
7 - باب فيمن تزوج ولم يسم لها صَدَاقًا [حتى مات](") 

؟6١/‏ 6- عن عبد الله وهوابن مسعود ‏ في رجل تزوج امرأة 
فمات عنها ولم يدخل بها ولم يفرض لهاء فقال: لها الصداق كاملاء وعليها 
العدة» ولها الميراث. قال مَعْقِل بن سنان: سمعت رسول الله يو قضى به في بَرْوَعَ 
بنت واشق. 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(". وقال الترمذي: حديث حسن 
' ؟ه١/‏ 648- وعن عبد الله بن عتبة بن مسعود: «أن عبد الله بن مسعود 
أي في رجل - بهذا الخبر ‏ قال: فاختلفوا إليه شهراء أو قال: مَرّات ‏ قال: فإني 
أقول فيها: إن لها صدافًا كصداق نسائهاء لا وَكْسَ ولاسَطّط فإن لها الميراث؛ 
وَعليها العدة فإن يك صوابًا فمن الله» وإن يك خطأ فمنّى ومن الشيطان» والله 


)١(‏ هكذا فى الأصل: «وأحمد) وعليها علامة التصحيح, وفي الهامش كتب أمامها: 
«وأجمل» وفوقها حرف «خ فلعله في نسخة؛ والعبارة في الطبعتين: «وأجمل من 
جهة الرد؟ وفيه تغيير وتصحيف. ولم يشيرا إلى ما كتبه الناسخ ولا لتصحيحه. وفي 
ش: «وأحمد وأجمل..» ووضع عليها رمز (خ. م)! 

(0 «لها» ليست في «المختصر» ولا «السنن»؛ و«حتى مات») مستدركة منه ومن 
(السنن»). 

(*) أخرجه أبو داود .)»5١١5(‏ والترمذي .)١١55(‏ والنسائي (77057)؛ وابن ماجه 
.)١1891(‏ وأخرجه أحمد .)١185715(‏ وابن حبان .)5١9/(‏ 


8 عع 3 


كتاب النكاح 
ورسوله بريئان. فقام ناس من أشجع, فيهم الجرّاح وأبو سنان» فقالوا: يا ابن 

د نحن نشهدٌ أن رسول الله يك قضاها فيناء في بَرْوَعَ بنتٍ واشق»ء وإن 
زوجّها هلال بن مُرّة الأشجعي, كما قضيتَ. قال: ففرح عبدٌ الله بن مسعود فرحًا 
شديدًا حين وافق قضاؤه قضاءً رسول الله كنِ)(١2.‏ 

قال الشافعي 7" رََلَتََعَنهُ في هذا الحديث: فإن ثبت عن النبي يك فهو 
أولى الأمور بنا ولا حجة في قول أحدٍ دون النبي يك وإن كثروا ولا في قياس فلا 
شيء في قوله إلا طاعة الله بالتسليم له وإن كان لا يثبت عن النبي يَكةٍ لم يكن 
لأحدٍ أن يُثبت : عاك انا ل فيح وال لتقي بعداان قوعت يغبت مثله. وهو مرة يقال: 
تومل ذو سداراوس )عن معد[ | موستان ودر امن بن الع ينان 

وذكر البيهقي 7 أن عبد الرحمن بن مهدي إمام من أئمة أهل الحديث قد 
رواه- وذكر سنده أو قال: هذا إسناد صحيحء وقد سمّى فيه معقّل بن سنان وهو 
صحابي مشهورء ورواه يزيد بن هارون وه وأحد حفاظ الحديث ‏ مع 
عبد الر حمن بن مهدي وغيره بإسنادٍ آخر صحيح ‏ وذكر سنده -. 

وقال البيهقي 7؟) أيضًا: وهذا الاختلاف في قصة بَرُوع بنت واشق عن النبي 
يك لا يوهن الحديث, فإن جميع هذه الروايات أسانيدٌها صحاح؛ وفي بعضها ما 
دل على أن جماعة من أشجع شهدوا بذلكء فكأنّ بعض الرواة سمّى فيهم واحدًا 
وبعضهم سمى آخر وبعضهم سمَّى اثنين وبعضهم أطلق ولم يسمٌ. وبمثله لا يرد 


0010 أخرجه أبو داود »)35١15(‏ والنسائى (/776). وأحمد (49 1١٠‏ و4775) وإسناده 
0 
00 في «الأم) : (5/ .)١1725-1176‏ وما بين المعكوفين منه. 


(9) في «السنن الكبرى»: (/9/ 56 ؟). 
(5) المصدر نفسه: (/ا/ 555؟). 


8 م 32 


تهذيب سنن أبي داود 
الحديث,. ولولا ثقة من رواه عن النبي يَكِةِ لما كان لفرح عبد الله بن مسعود 
بروايته معنى. هذا آخر كلامه. وقد صححح الحديتٌ الترمذي .)١(‏ 
قال ابن القيم الدئه: وفيه أن الصواب فى قول واحدء ولا يكون القولان 
المتضادان صوابًا معًا. وهو منصوص الآئمة الأربعة والسلف وأكثر الخلف. 
وفيه أن الله تعالى هو الموفق للصواب المُلّْهم له بتوفيقه وإعانته. وأن 
الخطأ من النفس والشيطانء ولا يضاف إلى الله ولا إلى رسوله. ولا حجّة 
فيه للقدرية المجوسية2"7: إذ إضافته إلى النفس والشيطان إضافة إلى محلّه 


ومصدره وهو النفسء وسببه0©» وهو الشيطان وتلبيسه الحقٌّ بالباطل. 

دل فرعتن القدزية الجركة الذين يرون الس والغطان مه 
االأففال البق ولا برو للمكلف فدلة الخار يا ركو ن ضوايا أرخطأ: 

: 0 و 0 

والذي دل عليه قول ابن مسعودء وهو قول الصحابة كلهم وآئمة السنة 
من التابعين ومن بعدهم: وهو إثبات القَدّره الذي هو نظام التوحيدء وإثباتِ 
فعل العبد الاختياريء الذي هو نظام الأمر والنهي. وهو متعلّق المدح 
والذم. والثواب والعقاب» والله أعلم. 

4 - باب في خُطبة النكاح 
4 ”707- وعن أبي الأحوص وأبي عُبيدة عن عبد الله قال: «علّمنا 


)١(‏ كلام المنذري بطوله ليس في مطبوعة المختصر وهو في المخطوط (ق؟87١‏ أ) 
نسخة دار الكتب. وله بقية لكن المؤلف نقل منه إلى هنا فقط. 

(؟) ط. المعارف: «والمجوسية» والواو مضروب عليها في الأصلء؛ وليست في (ش). 

(9) ط. الفقي: (وشبهها»! 


عع 3 


كتاب النكاح 
عوك الله عد خطبة الحاجة: إن الحمد للى نستعيئه ونستغفره. ونعوذ به من 
وراك ات رو ار اع ارورم جار اااي 7 0 


إلا الله وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله. يا أيها الذين آمنوا #أنَّْوا أله الى كه 
0 د عَلْيَكمْ رَقِيبًا 4 [النساء: »]١‏ يناما لذبن اموا ناكرا الله عق تال 
0 َّ م غره مي ل جر و 6 سو ار 


وَلَا مون إلا وَأسْم مُسَْلِمُونَ © [آل عمران: ؟١٠]»‏ هيام أَلَنَ امنوا سوا أله وقُولوا َوََا 


تيك © بتيح لكر اتلك رتنيزتم اريك ته بيع ال وزغة قد كدو 
عَظِيمًا # [الأحزاب: -٠١‏ الا]. 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(2. وقال الترمذي: حديث حسن. 
ومنهم من أخرجه عن أبي الأحوص وحده. ومنهم من أخرجه عنهما. 

قال ابن القيم #الدنه: وقد روى النسائيٌ في «سننه)(؟) من حديث 
عَمرو بن سعيد!")) عن سعيد بن جُبّيره عن ابن عباس: أن رجلا كلم النبيّ 
ِدِ في شيء, فقال النبي كَلِْة: إن الحمد لله. نحمده ونستعينه؛ من يهله الله 
فلا مضل له. ومن يُضلل فلا هادي له وأشهد أن لا إله إلا الله وحدّه لا 
شريكٌ له. وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله. أما بعد). 

والأخاديث كلها متفقة عنلى أن #تيفيةه وتيفكفره وتعوذيةة بالتوة: 
والشهادتان بالإفراد» «وأشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدًا عبده 


ورسوله). 


)١(‏ أخرجه أبو داود .)225١١148(‏ والترمذي .)»٠3١١05(‏ والنسائى .)١5٠4(‏ وابن ماجه 
(؟1895١).‏ وأحمد(١‏ الال وة6١١1).‏ ْ 

زفقة (7737), وأخرجه مسلم (854).: وابن ماجه .)١1897(‏ 

(*) ط. الفقي: اشعيب» ورسمها في الأصل قريبء. والصواب ما أثبت من المصادر. 


تهذيب سنن أبي داود 

قال شيخ الإسلام [ق45] ابن تيمية217: لما كانت كلمة الشهادة لا 
يتحمّلها أحدٌ عن أحد. ولا تقبل النيابة بحالٍ أفردَ الشهادةً بهاء ولمّا كانت 
الاستعانة والاستعاذة والاستغفار تقبل ذلك. فيستغفر الرجل لغيره. 
ويستعين الله له» ويستعيذ بالله له» أتى فيها بلفظ الجمعء ولهذا نقول: اللهم 
أعناء وأعِذْناء واغفر لنا. قال ذلك في حديث ابن مسعود وليس فيه 
«نحمده»؛ وفي حديث ابن عباس «١نحمله»‏ بالنون» مع أن الحمد لا يتحمّله 
أحدٌ عن أحد. ولا يقبل النيابة» فإن كانت هذه اللفظة محفوظة فيه.... () 
إلى ألفاظ الحمد والاستعانة على نَسَق واحد. 

وفيه معنى آخرء وهو أن الاستعانة والاستعاذة والاستغفار طلب 
وإنشاءء فيستحبٌ للطالب أن يطلبه لنفسه ولإخوانه المؤمنين» وأما الشهادة 
فهي إخبار عن شهادته لله بالوحدانية ولنبيه بالرسالة» وهي خبر يطابق عقد 
القلب واتسيديقه وعد تإنمنا'يخبرييه الالننان عق شه لعلمة بسالة كاذف 
إخباره عن غيره؛ فإنه إنما يخبر عن قوله ونطقه. لاعن عَقَد قلبه. والله أعلم. 

ه٠١/‏ 7- وعن أبي العياضء عن ابن مسعود: «أن رسول الله يَكلةِ كان 
إذا تشهّد ذكر نحوه. وقال بعد قوله «ورسوله»: ١أرسله‏ بالحقٌ بشيرًا ونذيرًا بين 
يدي الساعة: مَنْ يُطع الله ورسولّه فقد رَشد. ومن يعصهما فإنه لايَضُرٌ إلا نفسّه 
ولا يضرّ الله شينًا2"0. 


)01 لم أعثر على نصه في كتبه المطبوعة؛ وانظر رسالة «المرابطة بالثغور؛ ضمن «جامع 
المسائل»: (0/ )790٠١‏ لابن تيمية. 

)١(‏ مطموسة في (ه)» وبياض في الأصل و(ش) بمقدار كلمتين» وكتب بجانبه بخط 
أصغر: «كذا». 

(6) أخرجه أبو داود ٠١917/(‏ و14١2)»‏ والطبراني في «الكبير» »)51١/1١(‏ والبيهقي: 


8 جع 3 


كتاب النكاح 
في | إسناده عمران د بن دَاوَرَ القطان» وفيه مقال. 


قال ابن القيم 5 لننه: وقد روى النسائي واغيك20 فين يدنف عدي بن 
حاتم قال: «تشهّد رجلان عند النبيّ ككل فقال أحدهما: مَن يطِع الله ورسوله 
جاو يي 8 كل يفني التخطيت أنيتا . فإن 
صحّ حديثُ عمران بن داورء فلعله رواه بعضُهم بالمعنى, فظن أن اللفظين 
سواءء ولم يبلغه حديث: «بئس الخطيبٌ أنت». وليس عمران بذلك 
الحافظ. 


0- باب تزويح الصفار 
35-5 3 2 50000 0 
-1١0 5‏ عن عائشة قالت: «تزوّجني رسول الله يك وأنا بدت سَبْع ‏ 
قال سليمان وهو ابن حرب: أو ست ودّكَل بي» وأنا بنتٌ تسع». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(©. 


قال ابن القيم عله : وروى النسائي7؟) من حديث هشام بن عروةء)عن 
أبيه» عنها: «أن رسول الله كِةِ تزوّجها لسبع سنين؛ ودخحل عليها لتسع 


)١5١6 /(‏ وفي إسناده ضعف, ولخطبة الحاجة طرق أخرى صحت بها. 

)200 أخرجه النسائي (771/9) وأخرجه مسلم (8170). وأبو داود .)1١99(‏ 

ف كذا في الأصل ليس فيه «فقد غوى» وهو موافق للفظ أبي داود؛ أما لفظ النسائي 
ومسلم ففيه ١فقد‏ غوى». 

إفرة أخرجه أبو داود .»5١71(‏ والبخاري (0177): ومسلم (1477).: والنسائي 
(5556). وابن ماجه (لا/ل41١).‏ 

20 (5505) وهو في مسلم .)07١/١577(‏ 


تهديب سنن أبي داود 


سنين». ثم روى17) من حديث الأعمش. عن إبراهيم؛ عن الأسود عنها: «أن 


رسول الله يله تزوّجها وهي بنت تسع؛ ومات عنها وهي بنت ثمان عشرة». 
ثم روى() من حديث مُطَرّف بن طريف. عن أبي إسحاق. عن أبي عبيدة 
قال: قالت عائشة: اتزوّجني رسول الله كد لتسع سنين» وصَحبته تسعًا». 

وليس شيءٌ من هذا بمختلف. فإن عَقده ككِِ عليها كان وقد استكملّتُْ 
ستّ سنين ودخلت في السابعة» وبناؤه بها كان لتسع سنين من مولدهاء فعبّر 
عن العقد بالتزويج. كان لم1 , وعبّر عن البناء بها بالتزويج وكان 
لتسع. فالروايتان حق. 

5- باب ما يقال للمتروج 

161 41 7- عن أبي هريرة: أن النبي ب كان إذا رَفَّأْ الإنسانّ إذا تزوّج 

قال: «بارك الله لك وباركٌ عليك, وجمع بينكما في خير». 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(؟). وقال الترمذي: حسن صحيح. 

قال المنذري: «رفأه» من قولهم: رفأتٌ الشوب ورفوتّه. فيكون دعاء له 
بالموافقة والملائمة» ويكون أيضًا معناه التسكين والطمأنينة من قولهم: «رفوتٌ 
الرجل» إذا سكنت ما به من رَوْع20). 


)١(‏ (08ه5"). 

0( هو في «السنن» برقم (/3701) قبل الحديث السابق. 

(*) زاد في ط. الفقي: «سنين» خلاف الأصل و(ش. ه). 

(:) أخرجه أبو داود .)75١70(‏ والترمذي .223١94١1(‏ والنسائى فى «الكبرى» (/1١١١٠)؛‏ 
وابن ماجه (1400). 0 

(5) قول المنذري هذا نقله المجرّدء وليس في مطبوعة «المختصر» وهو في مخطوطته 
(ق187ب) في كلام طويل له. 


أذمع ع 


كتاب النكاح 
قال ابن القيم كاأئكن:(١)‏ فعلى الأول أصله «رفأًا بالهمزء ثم ل 
فقيل: «رفا)ا» وعلى الثاني: أضالة الواو» فهو من المعتل. 


قال الجوهري("): رفوت الرجلّ» سكنته من الرعبء قال أبو خراش 
الهذلي: 
رَفوني وقالوا: يا خويلد لم ترح فقلتٌ وأنكرت الوجوه هُمْ ه92" 
والمرافاة: الاتفاق. قال: 
ولما أن رأي تبِاروَيم يرافنشى ويكر أن يلاما 
والرّفاء: الالتحام والاتفاق» ويقال: رَفَينُهِ تَرِْئَةه إذا قلت للمتزوج: 
بالرفاء والبنين. قال ابن السّكّيت: وإن شعت كان معناه بالسكون والطمأنينة» 
من: رفوثٌ الرجلٌ إذا سَكَنَه. تم كلامه. 
[قال المنذري: وروي «رفْح» بالحاء المهملة أبدل من الهمزة حاءء وقال 
بعضهم: «رقح) بالقاف. والترقيح: إصلاح المعيشة» وقد روي من حديث 
عقبل بن أبي طالب يَمِدَليََعَنَهُ أن رسول الله يك نهانا أن نقول: بالرفاء والبنين 
وأمرنا أن نقول: بارك الله لك وبارك عليك إلا أنه من رواية الحسن البصري عت 
والحسن البصري لم يسمع من عقيل بن أبي طالب. وروي أيضًا عن الحسن 


)١(‏ في ط. الفقي بعد قوله: «قال ابن القيم» زيادة: «على قول الخطابي في معنى رفأ» ولا 
وجود لها في النسخ! 

)0( في «الصّحاح»: (”/ *,», وينظر الإصلاح المنطق» (ص57١).‏ 

(5) أسقط البيت وقائله في ط. الفقي؛ واستبدلها بقوله: «ثم ذكر بيت أبي خراش»!! 


ديات ا 
8 و 4ه 


تهذيب سنن أبي داود 
0000-7 


قال ابن القيم جاده ننه بعذه: وقد رواه التسنافة 2 الينكنه )11 عو العسة 
مه ىلا0 وت اه 
قال: «تزوّج عقيل بن أبي طالب امرأةً من بني جْشَه( '» فقيل له: بالرفاء 
والبنين. فقال: قولوا كما قال رسول الله يكِةّ: «بارك الله فيكم. وبارك لكم). 

١‏ - باب في الرجل يتزوج المرأة فيجدها حبلى 

/١ 6‏ 4 - عن سعيد بن المسيّب» عن رجل من الأنصار ‏ قال ابن أبي 
السّري وهو محمد: من أصحاب النبي يك ولم يقل: من الأنصار ثم اتفقوا يقال 
له: بَضْرّة قال: تزوجث امرأةً بكرًا فى سترهاء فدخلتٌ عليهاء فإذا هى خبلى؛ 
فقال النبي :لها الصداقٌ بما استحللتٌ من فرجهاء والولدٌ عبدٌ لك. فإذا 
ولَدَثْ». قال الحسن وهوابنٌ عليّ - : «فاجلدها». وقال ابسن أبي السرى: 
«فاجلِدوها». أو قال: «فخُدٌوها»(؟). 


وذَّكر أن منهم من رواه مرساا00). 


2000 قال المجرّد: «ثم ذكر المنذريٌ حديث عقيل». وقد سقناه بين معكوفتين من (خ- 
المختصر) (ق ١187‏ ب) من طرتهاء ولا وجود لها في مطبوعته. 

(؟) (77191), وأخرجه ابن ماجه :.)١9057(‏ وأحمد .)1١9778(‏ 

22 كذا في الأصل و(ش) والمصادرء وفي ط. الفقي: «خيثم»» وفي ط. المعارف وفي 
بعض مطبوعات «السنن2: ١جثم)‏ 

ع6 أخرجه أبو داود (7171)» والدارقطني »271١7(‏ والطبراني في «الكبير»: (4//5)؛ 
والحاكم: (5/ 2387. والبيهقي: (101//1). قال الحاكم: صحيح الإسناد. 
والحديث معلول كما سيذكره المصنف. 

(6) (5177). هنا ينتهي كلام المنذري بحسب مطبوعة «المختصر؛؛ لكن المجرّد ذكر 
أن المنذري حكى كلامٌ الخطابي على الحديث إلى قوله: «وقد يحتمل أن يكون هذا - 


١8‏ مع قه 


قال الخطابي (١2:مز‏ الحديث لا أعلم أحدًا من الفقهاء قال به» وهو مرسل. 

ولا أعلم أحدًا من العلماء اختلف في أن وَلّد الزنا حرٌ إذا كان من حرّة 
فكيف يستعبده؟ ويُشبه أن يكون معناه ‏ إن ثبت الخبد ‏ أنه أوصاه به خيرًا أو أمره 
باصطناعه وتربيته واقتنائه لينتفع بخدمته إذا بلغ. فيكون كالعبد له في الطاعة 
مكافأة له على إحسانه وجزاء لمعروفه. 

وفيه حجة ‏ إن ثبت الحديثُ ‏ لمن رأى الحَمْل من الفجور يمنع عقد 
النكاح» وهو قول سفيان الثوري وأبي يوسف وأحمد بن حنبل وإسحاق. 

وقال أبو حنيفة ومحمد بن الحسن: النكاح جائز. وهو قول الشافعي. 
والوطء على مذهبه مكروه. ولا عِدَّة عليها فى قول أبى يوسف وكذلك عند 
الشافعى. 

ويشبه أن يكون إنما جعل لها صداق المثل دون المسمى لأن في هذا 
الحديث من رواية زيد بن نعيم عن ابن المسيب: أنه فرّق بينهماء ولو كان النتكاح 
وقع صحيحًا لم يجب التفريق» لأن حدوث الزنا بالمنكوحة لا يفسخ النكاح ولا 
يوجب للزوج الخيار. ويحتمل أن يكون الحديث - إن كان له أصل ‏ منسوخًًا. 

قال ابن القيم آللَنه: هذا الحديث قد اضْطَّرب في سنده وحكمه؛ واسم 
الصحابي راويه. فقيل: «بصرة» بالباء الموحّدة والصاد المهملة. وقيل: 
«نضرة» بالنون المفتوحة والضاد المعجمة, وقيل: ١نَضْلَّة».‏ بالنون والضاد 
المعجمة واللام. وقيل: البِسْرّة) بالباء الموحدة والسين المهملة. وقيل: 
نضرة بن أكثم الخزاعي, وقيل: الأنصاري» وذكر بعضهم: أنه بصرة بن أبي 


- الحديث منسوشًا». فسقناه من المخطوط (ق87١ب)‏ نسخة دار الكتب. 
)١(‏ في «معالم السنن»:(7/ 500-6599 - بهامش السنن). 


5 دمع ك3 


تهذيب سنن أبي داود 

بصرة الغفاري» ووهم قائله. وقيل: بصرة هذا مجهول. 

وله علة عجيبة» وهي: أنه حديتٌ يرويه ابن جُرَيج. عن صفوان بن 
سُلَيم» عن سعيد بن المسيّب» عن رجل من الأنصار. وابنُ جُرَيج لم يسمعه 
من صفوانء إنما رواه عن إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى الأسلمي. عن 
صفوان. 

وإبراهيه(١‏ هذا متروك الحديث؛ تركه أحمدٌ بن حنبل ويحيى بن 
معين وابنْ المبارك وأبو حاتم وأبو زرعة الرازيان وغيرهم. وسُئل عنه 
مالك بن أنس: أكان [ق51] ثقة؟ قال: لاء ولا فى دينه. 

وله علة أخرى: وهي أن المعروف إنما يّرِوَّى مرسللا عن سعيد بن 
المسيب عن النبي يك كذا رواه قتادة ويزيد بن تُحَيم وعطاء الخراساني. 
كلهم عن سعيد عن النبي ككك2"1. 

ذَكّر عبد الحق9”) هذين التعليلين» ثم قال: «والإرسال هو الصحيح». 

وقد اشتمل على أربعة أحكام: 

أحدها: وجوب الصَّدَاق عليه بما استحل من فرجهاء وهو ظاهر لأن 
الوطء فيه غايته أن يكون وطءً شبهة» إن لم يصمٌ النكاح. 

الثاني: بطلان نكاح الحامل من الزنا. 


.)١51١-١08/١( ترجمته فى ١تهذيب التهذيب»:‎ )١( 
.)56١ (؟) ذكرها أبو داود فى «السئن»: (؟/‎ 
.)١577/75( في «الأحكام الوسطى؛:‎ )*( 


38 ؟مع 3 


كتاب النكاح 0 

وقد اختلف في نكاح الزانية؛ فمذهب الإمام أحمد بن حنبل: أنه لا 
يجوز تزوجها حتى تتوب. وتنقضي عذتهاء فمتى تزوجها قبل التوبة أو قبل 
انقضاء عدتها كان النكاح فاسدًاء ويفرّق بينهم7١).‏ 

وهل عِدَّتها ثلاث حِيّض. أو حيضة؟ على روايتين عنه. 
صحَّة العقد» كما لم يوجب فسحّه طريانه2"©. 

ثم اختلف هؤلاء في نكاحها في عذتها: فمَنَحَه مالكء احترامًا لماء 
والشافعى إلى أنه يجوز العمّد عليها من غير انقضاء عدة. 

ثم اختلفاء فقال الشافعي: يجوز العقد عليها وإن كانت حاملا, لأنه لا 
حزمة لهذا الحمل. وقال أبو يوسف وأبو حنيفة في إحدى الروايتين عنه: لا 
يجوز العقد عليها حتى تضع الحملء لئلا يكون الزوج قد سقى ماءه زرعًَ 
غيره» ولنهي النبي يَليْةِ أن توطأ المَسْبية الحامل حتى تضع. مع أن حملها 
مملوك له فالحامل من الزنا أولى أن لا تُوطّأ حتى تضع. ولأنّ ماء الزاني 
وإن لم يكن له حرمة فماء الزوج محترم» فكيف يسوغ له أن يخلطه بماء 
الفجور؟ ولأن النبي كل همّ بلعن الذي يريد أن يطأ أَمَته الحامل من غيره 
وكانت مسبية» مع انقطاع الولد عن أبيه؛ وكونه مهلو كا لهز وقال آأبى عدف 
000 ينظر ١المغني»:‏ (9/ .)077-6571١‏ 
(0) ينظر: «الأم»: (5/ 84”- 7 و«الذخيرة»: :))51١-709/4(‏ واشرح فتح 


القدير»: .)511-174١/5(‏ ووقع في ط. الفقي: «طريانه فسخه) والمثبت من 
الأصل و(ش. ه). وبضبطه يزول الإشكال المتوهم. 


9 مو ع 34 


تهذيب سنن أبي داود 
في الرواية الأخرى: يصح العقد عليهاء ولكن لا توطأ حتى تضع. 
الثالث: وجوب الحدٌ بالحَبّلء وهذا مذهب مالك وأحمد فى إحدى 
الو 
وحجّتهم: قول عمر وَوَزَبَهُعَنْهُ: «والرّجُم حق على مَّن زنى من الرجال 
والنساء إذا كان ا إذا قامت البيّنَة أو كان حَمْل أو اعتراف» متفق 
عليه(). 


ولأن وجود الحَمْل أمارة ظاهرة على الزنا أظهر من دلالة البينة» وما 
يتطرّق إلى دلالة الحمل يتطرق مئلّه إلى دلالة البينة وأكثر. 

وحديث بصرة هذا أمره(" بجَلّْدها بمجرّد الحمل» من غير اعتبار بِيََّةٍ 
ول قرارى وتظي ها سد الضسضانة تن التفين بالوائجة و لقو 

الحكم الرابع : إرقاق ولد الزناء وهو موضع الإشكال في الحديث؛. 
وبعضٌ الرواة لم يذكره في حديثه. كذلك رواه سعيد وغيره» وإنما قالوا: 
«ففرّق بينهماء وجّعل لها الصداقٌ وجَلَّدَها مائة» وعلى هذا فلا إشكال فى 
الحديث. 

وإدتعت هده النفطه فد كيل : إن هذا لعلّه كان في أول الإسلام؛ حين 
كان الد قت يثبت على الحُرٌ المدين ثم نُسخ. وقيل: إن هذا مجازء والمراد به 


)١(‏ ينظر: التمهيد): (41/77)) و«المغني): »)771//١1(‏ و مجموع الفتاوى): 
مت 


زهة أخرجه البخاري (5874)؛ ومسلم )١591(‏ بنحوه. 
(*) ط. الفقي زيادة: «فيه أنه أمره» ولا لزوم لها! 


58 ع مع قد 


كتاب التكاح 


ل 


- باب في حق الزوج على المرأة 

/١48‏ و ل عن بسن سعد كال انحن جد الجيرزة: نرأينق يسجاون 
لِمَرْرئَانِ لهم فقلت: رسولٌ الله يكلِِ أحقٌ أن يُسْجَدٌ له! قال: فأتبثُ الي يك 
فقلت: إني أتيثُ الحِيّرة» فرأيتهم يسجدون لمَرْرُبانِ لهم, فأنتٌ يا رسول الله أحقٌّ 
أن نسجد لك! قال: «أرأيتٌ لو مَرَرْتَ بقبري أكنتَ تسجدٌ له؟»., قال: قلت: لاء 
قال: «فلا تفعلواء لو كنت آمرًا أحدًا أن يَسْجُدَ لأحد لأمرثٌ النساءً أن يَسْحُدْن 
لأزواجهنٌّ لِمَا جعلّه لهم عليهنّ من الحٌ270). 

في إسناده شّريك بن عبد الله القاضي, وقد تكلّم فيه غيرُ واحد. وأخرج له 

قال ابن القيم +5 |للك»: وقد أخرج الترمذي7" من حديث أبي هريرة» عن 
النبي يَلِةِ قال: «لو كنت آمرًا أحدًا أن يسجدٌ لأحدٍ لأمرتٌ المرأةً أن تسجد 
لزوجها». قال الترمذي: هذا حديث حسن غريب صحيح8؟). قال: وفي 
الباب عن معاذ بن جبلء. وسَرّاقة بن مالك. وعائشة. وابن عباس». 


0010 وقد أشار لهذين المعنيين الخطابي ة في «المعالم»: (5949/5- )50١‏ وقد نقلناه عنه 
آنفا. 

00( أخرجه أبو داود .)3١50(‏ والدارمي ))١571(‏ والحاكم: (1417//1) وصححه. 
وفي سنده شريك القاضي والكلام فيه معروف, وله شواهد من حديث عدد من 
الصحابة سيذكرها المؤلف في تعليقه. 

.)١١69( )9( 

(5) كذا في المطبوع؛ وفي «تحفة الأشراف»: :)18/1١(‏ احسن غريب من هذا الوجه 
من حديث محمد بن عمروء عن أبي سلمة, عن أبي هريرة». 


8 ممع فق 


تهذيب سنن أبي داود 

وعبد الله بن أبي أوفىء وطَلق بن عليّ» وأم سلمة» وأنس» وابن عمر. 

فوله أحد ع موي00 

وحديث ابن أبي أونى رواه أحمد في م77 فال لبا قَدِم اد 1 
الشام سَجَد للنبي كلل فقال: «ما هذايا معاذ؟». قال: أتيتٌ الشامٌَ فوافيتهم 
سسحدون لأساقفتهم وبطارقتهم» فودِذت97) في نفسي أن نفعل ذلك بك! 
فقال رسول الله كِةِ: «فلا تفعلواء فلو كنت آمرًا أحدًا أن يسجد لغير الله 
لأمرت المرأةً أن تسجد لزوجهاء. والذي نفس محمد بيده لا تؤدّي المرأةٌ 
حقٌّ ربها حتى تؤدّي حنّ زوجهاء ولو سألها نفسّها وهي على قَتَبِ لم تمنعه) 
ورواه ابن ماجه7؟). 

وروى النسائيٌ*؟ من حديث حفص ابن أخي أنسء عن أنس,ء رَفَحَه: 


الايصلح لبشر أن يسجدٌ لبشرء ولو صاح لبشر أن يسجدّ لبشر لأمرتُ 


المرأة أن تسجدّ لزوجها من عِظَّم حقّه عليها». 
وزواة أ حيد"" وفنهزياذة«والدف صميو نيةه له كانام: كديا 
2 في «فسدي ب ون 107 


)١(‏ وروي أيضًا من حديث بريدة بن الحصيبء وغيلان بن سلمة؛ وجابر بن عبد الله 

.)١195:5198١( )6( 

(9) كذا في الأصل و(شء. ه) وابن ماجه. وفي «المسند» : «فروأتٌ» . وفي ط. المعارف: 
«فرددت). 

(:) (1867). وصححه ابن حبان (519/1). 

(4) في «الكبرى» .)41١7(‏ 

002 650 يقل المنذري في «الترغيب»: (”/ 786): الإسناده جيد رواته ثقات 


مشهورون». وقال الهيثئمي في «المجمع؛: (9/ 4): ارجاله رجال الصحيح غير - 
دهع 3 


كتاب النكاح 
مفرق رأسه قُرْحَة تنبجس بالقيح والصديد, ثم استقبكَتْه تلحسّه ما أَدَتْ 


حفها. 

وروى الشباتق 17 أرضنا من يديت اب عتبنة؛ عن عائشة قالت: سنالت 
النبيّ كلِ: أيٌّ الناس أعظم حمًا على المرأة؟ قال: «زوجها). قلت: فأي 
الناس أعظم حمًا على الرجل؟ قال: «أمه». 

وروى النسائي وابن حبان(") من حديث عبد الله بن عَمروء عن النبي 
تكد قال: «لا ينظر الله إلى امرأة لا تشكر لزوجهاء وهي لا تستغني عنه»). 

وقد روى الترمذي وابن ماجه7؟ من حديث أم سلمة أن النبي يليه قال: 
«أيّما امرأة مانت وزوجها راض عنها دخلت الجنة» قال الترمذي: [ق807] 
حسن غريب. 


وفى «الصحيحين »4700 عن أبى هريرة قال: قال رسول الله عله «(إذا دعا 
الرجلٌ امرآته لفراشه؛ فأَبَتْ أن تجىء فباتَ غضبانًا عليهاء لعنتها الملائكةٌ 


- حفص ابن أخي أنس وهو ثقة»؛ لكن في هذه الزيادة ضعف حيث تفرد بها حسين 
المرؤذي وهو مختلطء. ينظر: حاشية «المسند) /7١(‏ 575-56). 

2000 في «الكبرى» .)41١7(‏ والحاكم: (5/ )١15‏ وصححه. 

هه أخرجه النسائي في «الكبرى» (4087)» ولم أجده عند ابن حبان» وأخرجه الحاكم: 
(191/5) وصححه. ورواه النسائي (4041 و4084) من طريق أخرى موقوقًا. 

فرة أخرجه الترمذي .)1١171(‏ وابن ماجه (218014). والحاكم: (1077/4) وصحح 
إسناده. وفيه نظرء ينظر اسلسلة الأحاديث الضعيفة» .)١575(‏ 

6 أخرجه البخاري (7771), ومسلم .)١575(‏ 


85 ادع 3 


تهذيب سنن أبي داود 
9 - باب ما يؤمر به من غض البصر 
790- وعن ابن مسعود قال: قال رسول الله بَل: «لا تباشر المرأةٌ 
المرأةً لتنعتها لزوجهاء كأنما ينظر إليها». 
وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي .)١(‏ 
قال ابن القيم د لنه: فيه أن الوصف يقوم مقام الرؤية» فتمسّك به من 
أجاز بيع الغائب بالصفة» والسَّلّم في الحيوان0»). 
- باب في وطء السبايا 
/١١‏ 48- وعن أبي الدرداء: «أن رسول الله كَكِ كان في غزوةء فرأى 
امرأة مجحًاء فقال: لعلَّ صاحبها ألَمَ بها؟ قالوا: نعم؛ فقال: لقد هَممتُ أن ألعنه 
لعنة تدخل معه في قبره» كيف يورّئه وهو لا يحل له؟ وكيف يستخدمه. وهو لا 
يحل له؟). 
ولوقي سبل ج01 . 
قال ابن القيم #اللئه: فيه قولان: أحدهما: أن ذلك الحَمْل قد يكون من 
زوجها المشركء فلا يحلّ له استلحاقه وتوريشه. وقد يكون إذا وطئها 


)١(‏ أخرجه أبو داود »)25١15٠0(‏ والبخاري (25150)» والترمذي (273747)» والنسائي في 
«الكبرى» (9185). ْ 

)١(‏ لم يذكر في ط. الفقي: (7/ )7١‏ تعليق المؤلف على الحديث قال: «لأنه ذكر كلام 
الخطابي» فحذفناه تفاديًا من التكرار»! وليس في كلام المؤلف تكرار لكلام 
الخطابي» ولو سلمنا بتكراره فليس مبررًا للحذف والإسقاط من كتاب المؤلف. 

(8) أخرجه أبوداود(157١73)»‏ ومسلم .)١541(‏ والمجمٌ: هي المرأة الحامل التي 
اقتربت ولادّتها. وألم بها: أي وطئهاء وكانت ضمن سبايا حنين. 


كتاب النكاح 
5 ني كنان قن اللاظن خمياة و تتلو مع فطنة عبد وهر ولده 
فيستخدمه استخدام العبد. وينفيه عنه. وهذان الوجهان ذكر معناهما 
المذرى 10 


قال ابن القيم اكه : وهذا القول ضعيف. فإن النبيّ كِِ جمع بين إنكار 
الأمرين: استخدامه واستلحاقه» وقد جاء: ١كيف‏ يستعبده ويوةفه؟00 
ومعلوم أن استلحاقه واستعباده جمْعٌ بين المتناقضَيْنء وكذا إذا تفشَّى الذي 
هو حمل في الظاهر وعَلِقَتْ منه لا يتصوّر فيه الاستلحاق والاستعباد. 
فالصواب القول الثاني» وهو أنه إذا وطئها حاملًا صار في الحمل جزء منه. 
فإن الوطء يزيد في تخليقه. وهو قد علم أنه عبدٌ له. فهو باق7؟» على أن 
يستعبده ويجعله كالمال الموروث عنه؛ فيورثه أي يجعله مالا موروثًا عنه. 
وقد صار فيه جزء من الأب. 


قال الإمام أحمد: الوطء يزيد في سمعه وبصره(22. وقد صرّح النبي عَكل 


)١(‏ كذا رسمها في الأصل و(ش) لم يعجم من حروفها إلا الفاء. وفي (خ- المختصر): 
ا(ينفكن0: وتنفكن أي: انتشر وتفرّق. وكان يمكن أن تقرأ «تفشى» كما سيأتي بعد 
أسطر لولا أنها واضحة الرسم 

هم (خ- المختصر) (ق185١ب»2»‏ وليس في المطبوع من «المختصر» تعليق للمنذري» 
وقد سقطت من مطبوعته نصوص كثيرة نبهنا عليها فيما مضى. وهذان الوجهان 
ذكرهما الخطابي في «المعالم»: (؟154/5١5).‏ 

إفة لع سور ا ل ا لل 
رجل من أصحاب النبي كك وفيه: «ويحه أَيُوَرّئه وليس منه أو يستعبده... 

ع رسمها في الأصل و(ش): «بان». 

(0) ينظر «زاد المعاد»: »)١51١/6(‏ و«المبدع»: (5/ 55 7). وقد جاء ذلك في حديث - 


88 وه 3 


تهديب سنن أبي داود 


بهذا المعنى في قوله: «لا يحل لرجل أن يسقي ماءه زرعَ غيره»(1). ومعلوم 
أن الماء الذي يُسْقى به الزرع يزيد فيه» ويتكوّن الزرع منه» وقد شبّه وطءَ 
العا يات ادي الواتزوا جد درل اناي محل الوطء حرنًاء 
وشبّه النبيّ يَلةِ الحملٌ بالزرع» ووطء الحامل بس بسَقي الزرع. 


وهذا دليلٌ ظاهر جدًا على أنه لا يجوز نكاح الزانية حتى تُعْلّم براءةٌ 
رحمها إما بثلاث حِيّضء أو بحيضة. والحيضة أقوى؛ لأن الماء الذي من 
الزنا والحمل» وإن لم يكن له حَُرْمة» قَلِماء الزوج حُزْمة» وهو لا يحل له أن 
ينفى عنه ما قد يكون مِن مائه ووطئه» وقد صار فيه جزةٌ منه» كما لا يحل 
لواطئ المسبية الحامل ذلكء ولا فرق بينهما. 

ولهذا قال الإمام أحمد في إحدى الروايات عنه: إنه إذا تزرَّج الأمة 
وأخْبَلّها ثم مَلَكها حاملًا - أنه إن وطئها صارت أمَّ ولي له تُعْتّق بموته. لأن 
الولد قد يلحق من مائه الأول والثاني7". والله أعلم. 


- رجاء بن حيوة عن أبيه عن جده: «كيف يصنع بولدها... أم يستعبده وهو يغذو في 
سمعه وبصره...» أخرجه الطبراني في «الكبير»: (707/77)) ونحوه في حديث 
أسد بن وداعة عن رجل من أصحاب النبي وَكِِ: «وقد غذاه في سمعه وبصره) 
أخرجه الطحاوي في «بيان المشكل» ))١575(‏ وفي مرسل عبد الرحمن بن جبير: 
اوقد غذوت [تصحفت إلى: عَدَرت] في سمعه وبصره» أخرجه أبو داود في 
«المراسيل» ١ .)75١9(‏ 

)١(‏ أخرجه أبو داود(64١25).‏ والترمذي )١١7١(‏ وحسّنه؛ وابن حبان (4460) من 
حديث رُوَيفع بن ثابت الأنصاري وََإَلَهْعَنَهُ. 

(0) ينظر: «المغني»: /١5(‏ 089)» و«المبدع»: (7/ لا7). 


58 فق 


كتاب النكاح 
١‏ - باب في جامع التُكاح 
/١57‏ 375- وعن أبي هريرة قال: قال رسول الله ع «مَلْعُونٌ مَنْ أتى 
امرأته في ذُبْرهًا». 


وأخرجه النسائي وابن ماجه0١2.‏ 


قال ابن القيم آلكئه: هذا الذي أخرجه أبو داود في هذا الباب» وقد بقي 
في الباب أحاديث أخرجها النسائي» ونحن نذكرها. 

الأول: عن خزيمة بن ثابت: أنه سمع رسول الله يك يقول: (إن الله لا 
يستحبي من الحقٌ, لا تأتوا النساءَ في أدبارهنّ)20). 

الثاني: عن عَمرو بن شّعيبء عن أبيه» عن جدّهء عن النبي كلِ: أن 
رجلا سأله عن الرجل يأتي امرأةً في دبرها؟ قال: «تللك اللوطية 
الصغرى)7". رقَعّه همام؛ عن قتادة» عن عَمرو. ووقفه سفيان. عن حمّيد 
الأعرج؛ عن عَمروء وتابعه مَطَرٌ الورّاق» عن عمرو بن شعيب موقوفا. 

الثالث: عن كُرّيبء عن ابن عباس. عن النبي كلةِ قال: ١لا‏ ينظر الله إلى 


)01 أخرجه أبو داود (3177)» والنسائي في «الكبرى» (89477): وأحمد (2727814)) ولم 
أره في ابن ماجه بهذا اللفظ» وإنما بلفظ: "لا ينظر الله إلى رجل جامع امرأته في 
ديّرها» .)١19377(‏ 

(؟) أخرجه النسائي في «الكبرى» (7977). وابن ماجه ,.)١975(‏ وأحمد ,)5١855(‏ 
ف كاه معن ونه وله شواهد يتقوى بها. 

(*) أخرجه النسائي في «الكبرى» (8451) من طريق زائدة بن أبي الرقاد الصيرفي عن 
عامر الأحول عن عمرو بن شعيب بهء والأسانيد التي ذكرها المؤلف عند النسائي 
(8601-8945). وقال عقبه: «زائدة لا أدري من هوء هو مجهول). 


>١8‏ كه 


تهذيب سنن أبي داود 
رجل أتى رجلا أو امرأةً في دُبُر)(21. هذا حديث اختلف فيه؛ فرواه 
الضحّاك بن عثمان» عن مَخْرمة() بو سليفان هن كزين عن امد عباس. 
فرواه وكيع» عن الضحّاك موقوفا. ورواه أبو خالد عنه مرفوعًاء وصحّح 
التق زفعفه رز أروركالد هو الأحد 
الرابع: عن ابن الهاد» عن عمر بن الخطاب. عن النبي وكَديَِةٍ قال: «لا تأتوا 
النساء فى أدبارهنّ)(2. 


الخامس: حديث أبي هريرة» وقد تقدم. وله عن النبي كَكِِ: «لا ينظر الله 
إلى رجل أتى امرأةً فى ذيرها»7؟). 

السادسسن: عن على بن طَلْق قال: جناء أغرابي) فقال:يارسول الله إِنّا 
نكون في البادية فيكون من أحدنا الرّوّيحة» فقال: (إن الله لا يستحيى من 
الح ولا تأتوا النساء في أعجازهِنَ)20). 


0)0 أخرجه النسائي في «الكبرى» (5407)) والترمذي )١١70(‏ وحسّنه؛ وابن أبي شيبة 
)70 اران ان 40). 

(؟) في الأصل: محرمته»! وصوّبها أحد المطالعين في الهامش إلى ما هو مثبت وأحال 
على «التقريب». 

(*) أخرجه النسائي في «الكبرى» (8404).: وأبو يعلى كما في «المقصد العلىي): 
(5/ 14 3))؛ ومن طريقه الضياء في «المختارة»: ١ ١ .)559/1١(‏ 

(:) أخرجه النسائي في «الكبرى» (8955)» والبيهقي: (1/ .)١198‏ 

)0( أخرجه النسائي في «الكبرى» (5 89417 )» والترمذي )١١55(‏ وحسّته وابن حبان 
1ر43 6 ويرسي رفي سناد تيل الح مسكور والناهة مين 
الحديث له شواهد يتقوى بهاء وقد ساقها المؤلف في الباب. ولفظ الحديث هنا 
مختصر وتمامه: «لا يستحبي من الحقء إذا فسا أحدكم فليتوضاء ولا تأتوا...). وقد- 
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كتاب النكاح 
فقال: يا رسول الله. هلّكتٌ! قال: «وما الذي أملّكك؟». قال: حوَّلتٌ رحلي 


له يد 


العا ير يد . فأُوحِيَ إلى رسول الله يك هذه الآية: نآو حرث 


لَك اا ركيم أن قي # [البقرة 7 يقول: «أقبل وأذبر رافق الخدير 
والحيضةً)(2. 


قال أبو عبد الله الحاكم7"): وتفسير الصحابي في حكم المرفوع. 

الثامن: عن أبي تميمة الهنُجيمي» عن أبي هريرة» عن النبي كَل قال: 
امن أتى حائضًا أو امرأةٌ ني دُبُرهاء أو كاهئاء فقد كفر بما أنزل على محمد 
ج202 , 


[ق8] ثم ذكر أبو داود تفسيرٌ ابن عباس7؟) لقول الله تعالى: كبوا 


- زادها في ط. المعارف بين معقوفين» ولا لزوم لها. 

,)77١( أخرجه النسائي في «الكبرى» (8478)» والترمذي (5985)) وأحمد‎ )١( 
وغيرهم. والحديث قال الترمذي: حسن‎ )١118 /1( والبيهقي:‎ »)57١7( وابن حبان‎ 
غريب؛ وصححه ابن حبان» وقال ابن دقيق العيد: رجاله رجال الصحيح.‎ 

)١(‏ في «المستدرك»: (310//1 177 و109/7). 

إفرة أخرجه أبو داود (73405)» والنسائي في «الكبرى» (894571)» والترمذي ,)١78(‏ 
وابن ماجه (514): وأحمد (471940). وفي سنده انقطاع فلم يسمع أبو تميمة 
الهجيمي من أبي هريرة. وضعّفه البخاري جذًا كما نقله الترمذي في «العلل): 
(1995-1941/5). وضعفه البزار والذهبي وغيرهم. 

(4:) وقع في الأصل و(ش): «ابن عمر» وإنما ذكر أبو داود )5١74(‏ تفسير ابن عباس 
وتعليقه الآتي عليه. وهذه الجملة من كلام المجرّد. 


مع 3 


تهذيب سنن أبي داود 


ف 700 
وهموا عليه لم يهم هو. فروى النسائي(١2‏ عن أبي النضر أنه قال لنافع: "قد 
أكثر عليك القول أنك تقول عن ابن عمر: إنه أفتى بأن يُوْنَى النساءٌ في 
أدبارها”"). قال نافع: لقد كذبوا عليّ. ولكن سأخبرك؛ كيف كان الأمر: إن 
وح عرض المطيحت بر اران عد ع بان لوجان رت لَك نوأ 
ردك أن شخي 4 [البقرة:75؟] قال: يا نافع» هل تعلم ما أمر هذه الآية؟ إِنَّا كُنَا 
عر قريكن تجن الشباء قله وخلنا المدة وها دياه الانسار أزدنا 
منهن مثلّ ما كنا نريدٌ من نسائناء فإذا هّن قد كرهنّ ذلك وأَعْظَّمْتَهه وكانت 
نساء الأنصار إنما يونين على جنوبهن؛ فأنزل الله عز وجل: نآو حَريثٌ 
َم نورك أن سِقَمٌ ميد 4 [البقرة 217 

فهذا هو الثابت عن ابن عمره ولم يَفُهِم عنه من نقلّ عنه غيرَ ذلك. 

ويدلٌ عليه أيضًا ما روى النسائي7" عن عبد الرحمن بن القاسم قال: 
قلت لتاللك: «إنعندتا مسر الليث ين سعد يحدث غن الجارت د 
فنحَمّض لهنّ قال: وما التحميض؟ قال نأتيهن فى أدبارهنء قال: أفّ! 


6 في «الكبرى» (845759)) والطحاوي في «بيان المشكل» .)5١54(‏ 

66 كذا في الأصل و(شء ه). وفى المصادر: «أدبارهنٌ». 

زفرة في «الكبرى» (89470): وأخرجه الدارمي .2١١87(‏ والطحاوي في «بيان المشكل») 
(110©)) من طرق عن مالك به. 


ع 3 


كتاب النكاح 

فقد صحّ عن ابن عمر أنه فسّر الآية بالإتيان في القَرْج من ناحية ادر 
ل ا ا ل ل 

ا ل 
الإحماض لهِنّ» فإنما مراده إتيانهنَ من طريق الدبر» فإنه قد صرّح في الرواية 
الأخرى بالإنكار على مَن وطئهنّ في الدبر» وقال «أْوَيفْجَلُ هذا مسلم»؟! 
فهذا يبين تصَادُقٌ الروايات وتوافقها عنه. 

فإن قيل: فما تصنعون بما رواه النسائى7(١)‏ من حديث سليمان بن بلال» 
عن زيل , بن أسلم؛ عن عبد الله بن عمر: «أن رجلا أتى امرأتّه في دُبُرها في 
خعد روك له زجعن دك وج تعديةاء برل الل مز وجل: 
ناوه محرت لم وأ حرق أن شِفيرٌ 4 [البقرة:177]»؟ 
راويه عنه. وانقلبت عليه لفظة «من» بلفظة «في» وإنما هو «أتى امرأةً من 
دبرها»» ولعل هذه هى قصة عمر بن الخطاب بعينها لما حول رَخحْلَهء ووجد 
من ذلك وجدًا شديدَّاء فقال لرسول الله يَكِةِ: «هملكت»؛ وقد تقدمت(2). أو 
يكون بعض الرواة ظنّ أن ذلك هو الوطء في الدَّبّر فرواه بالمعنى الذي ظنّه. 


.)8691757( في «الكبرى»‎ )١( 
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تهذيب سنن أبي داود 
مع أن هشام بن سعد قد خالف سليمانَ في هذاء فرواه عن زيد ب بن أسلم» عن 
١‏ 
عغظاء بن يسان مر 209 


والذى يق هذا ويريذة وقيرحاء أن هد القلط قوع م يله لضو 
الصحابة حين أفتاه النبيٌ يل بجواز الوطء في قَبّلها من دُبرهاء حتى بيّن له 
تِْةِ ذلك بيانًا شافيًا. 

قال الشافعي'") : أخمبرني عَمّي قال : أخبرني عبد لجرل سن 
السائب؛ عن عَمرو بن أحيحة بن الجلاح؛ أو عن عَمرو بن فلان بن أحيحة 
- قال الشافعي: أنا شككتٌ ‏ عن خزيمة بن ثابت: «أن رجلا سأل النبيّ كل 
عن إتيان النساء في أدبارهن. أو إتيان الرجل امرأتّه في ذُيُرها فقال النبي كَكل: 
«حلال»؛ فلما ولى الرجل دعاه؛ أو أَمّر به فذُعِي» فقال: «كيف قلتَّ؟ في أيّ 
الخحربتين أو في أي الحَززتين؛ أو في أيّ الحَصْفَتين0)؟ أَمِنْ دُبرها في 
قُبُلها فنعم, أم من دُبُرها في دبرها فلاء إن الله لا يستحيي من الح لا تأتوا 
النساءً في أدبارهنٌ». 


قال الشافعي”؟): عمّي ثقة» وعبد الله بن عليّ ثقة» وقد أخبر ني محمد 
وهو عمّه محمد بن علي عن الأنصاري المحدّث به أنه أثنى عليه خيرًاء 
وخزيمة ممن لايك عالءدفي ثقته20). والأنصاريٌ الذي أشار إليه هو 


() ذكره النسائى فى «الكبرى» عقب الحديث (89757). 

زه في «الأم): (3/ 40 1-.147)- وهو في المسنده» (ص 11/8) - والبيهقي: (1595/90). 
(*) أي الثقبين» والثلاثة بمعنى واحد. ينظر «النهاية»: (؟5/ )١18‏ لابن الأثير. 

(؟) في «الأم»: (544/5). 

() سيأتي بقية كلامه (ص178). 


دوع كك 


كتاب النكاح 
عَمرو بن أحيحة. 

فزق الاشتباه ف كون الدَبر طريقا إلى موضع الوطء أوهتوماتى. 
واشتبه على من اشتبه عليه معنى «من» بمعنى ١في»‏ فوقع الوهم. 

فإن قيل: فما تقولون فيما رواه البيهقي7١‏ عن الحاكم: حدثنا الأصم 
قال: سمعثُ محمد بن عبد الله بن عبد الحكم يقول: سمعت الشافعيّ 
يقول: ليس فيه عن رسول الله كِةِ في التحريم والتحليل حديثٌ ثابت, 
والقياس أنه حلال» وقد غلط سفيانُ في حديث ابن الهاد ‏ يريد حديئّه عن 
عمارة بن خزيمة عن أبيه يرفعه: إن الله لا يستحبي من الحقٌّ لا تأتوا النساء 
في أدبارهنَ»7""» ويريد بِعَلَطِهِ: أن ابن الهاد قال فيه مرةٌ: عن عبيد الله بن 
عبد الله بن حصينء عن هَرّمِيّ بن عبد الله الواقفي؛ عن خُرّيمة. 

ثم اختّلف فيه عن عبيد الله. فقيل: عنه عن عبد الملك بن عَمْرو بن 
قيس الخَطْميء عن هَرّميء عن خزيمة. وقيل: عن عبد الله بن هَرّمي» فمداره 
على هَرّمِيّ بن عبد الله» عن خزيمة» وليس لعمارة بن خزيمة فيه أصل إلا 
من حديث ابن عبينة. وأهل العلم بالحديث يروونه خطأ. هذا كلام البيهقي. 

قيل(: هذه الحكاية مختصرة من مناظرة حكاها الشافعي؛ [ق14] 
جَرَت بينه وبينَ محمد بن الحسن. وفي سياقها دلالة على أنه إنما قصد 
الذبٌ عن أهل المدينة على طريق الجَدّل, فأما هو فقد نص في كتاب عِشْرة 


.)7385-776 /0( في «معرفة السنئن والآثار»:‎ )١( 
هذا الجواب للبيهقي في المصدر السالف (77””57/0) كما سيذكر المؤلف في آخره.‎ )9( 
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تهذيب سنن أبي داود 

النساء على تحريمه. هذا جواب البيهقي. 

والشافعيٌ فك قد صرّح في كتبه المصرية بالتحريم؛ واحتحّ بحديث 
تون نود ورقاني كما راو كالااي الجرودا قال التحاق لسارم 

عَرَتٌ لَك أرقي نش شِقٌُ 4 [البقرة :7 وبيّن أن موضع الحرث هو 
موا وا له أل ا ا و ا 2 
نتم بمحوون أبن شجعم قال وإباحة الاتيان فق افر ضع الكرك ينمه ان 
يكون اه تحريم إتيان غيره» فالإتيان في الدُيّر حتى يبلغ منه مبلغ الوتيان في 
اشع محرّمء بدلالة الكتاب ثم السنة» فذّكّر حديث عمّه. ثمقال : «(ولست 
اتخعيفيه نل انين عي . فلعل الشافعيّ له توقّف فيه أولاء ثم لما تبيّن 
له التحريم وثبوت الحديث فيه رجع إليه. وهو أولى بجلالته ومنصبه 
وإمامته من أن يناظر على مسألة يعتقد بطلانهاء يذبٌ بها عن أهل المدينة 
جدلا تم يقرل: والعبان جلي ويقولةاليمن نمع رسرل الله َك في 
المحتريم والتقبليا تحديث تابيت على طرق الجبدك بل إن كنان ادن 
عبد الحكم حفظ ذلك عن الشافعي فهو مما قد رجع عنه لما تبين له صريح 
التحريم. والله أعلم. 

؟" - باب إتيان الحائض ومباشرتها 

-١8(١ /١‏ وعن ميمونة بنت الحارث: «أن رسول الله يَكلِةِ كان إذا أراد 
أن يُباشر امرأة من نسائه وهي حائض. أمرها أن تَتَْرَ ثم يباشرها». 
)١(‏ من قوله: «وفي سياقها...» إلى هنا في الأصل و(ش) في غير موضعه؛ حيث تأخر 


إلى آخر تعليق المؤلف على الباب بعد قوله: «والله أعلم» فلعله كان معلقًّا في طرة 
الأصل و لم يتفطن الناسخ لمكانه» وهو على الصواب في نسخة (ه). 


اأرى كه 


كتاب التكاح 


وأخرجه البخاري( 0 


قال ابن الة 0 70 وقد تقدم فى «الصحيحين)(7) ماري عائتشة: 
د ْ أنا والنبيّ كلد من إناء واحدء كلانا جَنْبء وكان يأمرني فأتّزن 
فيباشر ني وأنا حائض). 


قال الشافعيٌ7": قال بعض أهل العلم بالقرآن في قوله تعالى: 
لمَأعَمِلُوا لَه ف الْمَحِيِضٍ * [البقرة:177] يعني: في موضع الحيض. 
وكانت الآية محتملة لما قال» ومحتملة اعتزال جميع أبدانهنٌ» فدلت سنة 


4 ع ال 2 و . اع 
الحيض خا وهو النكاح» وأباح كل ما دونه. وأحاديث الإزار لا تُناقضهء 
لأن ذلك أبلغ في اجتناب الأذى» وهو أولى. 


وأما حديث معاذ قال: اسألت رسول الله َكل عما يحل للرجل من 


000( أخرجه أبو داود »)7١571/(‏ والبخاري (707). 

(؟) أخرجه البخاري (2799 »)7٠0١‏ ومسلم )77١(‏ وليس في لفظ مسلم: «وكان يأمرني 
فأتزر...). 

[فرة في «الأم): (5/ .)45١-55٠١‏ 

(:) ط. الفقي: أسقط «المتقدم» وأبدلها «هذا»» وط. المعارف زاد «هذا» ولا وجود لها 
في الأصل وش. وحديث أنس تقدم عند أبي داود (/786)» وهو في مسلم (907) 
في شأن اليهود مع الحائض وأنهم لم يؤاكلوها ولم يشاربوها فسّئل عن ذلك» فأنزل 
الله: # وَيسَعَلوْتلَكَ عِن الْمحِيض ... 4. 


5-5 5-5 
دبا م 
550 ذه 


تهذيب سنن أبي داود 
امرأته وهى حائض؟ فقال: «ما فوق الإزار» والتعفف عن ذلك أفضل)!/١)-‏ 
ففيه بقيّة» عن سعد الأغطش. وهما ضعيفان. 


قال عبد الحق(2): رواه أبو داود ثم قال: ورواه أبو داود7"© من طريق 
حرام بن حكيم ‏ وهو ضعيف - عن عمّه: «أنه سأل رسول الله كِ: ما يحل 
لى من امرأتى وهى حائض؟ فقال: «لك ما فوق الإزار». 

قال: «ويروى عن عمر بن الخطاب عن النبي يَكهِا. ذكره أبو بكر بن 
أب فيا وليس بقوي. 

"١‏ - باب كفارة من أتى حائضًا 

4 *7008- وعن ابن عباس قال: «إذا أصابها في الدّم فديناٌ وإذا 

أصابها في انقطاع الدَّم فنصف دينار». 


وأخرجه النسائي2*”7. وهذا الحديث قد اضطرب الرواةً فيه اضطرايًا كثيرًاء 
في إسناده وفي متنه» فروي تارة مرفوعًا وتارة موقوفاء وتارة مرسلا عن مقسم عن 
النبي كلاد وتارةً معضلًا عن عبد الحميد بن عبد الر حمن. عن النبي كلك وتارة 


)١(‏ أخرجه أبو داود )١١7(‏ قال أبو داود عقبه: «وليس بالقويّ». 

)2 في «الأحكام الوسطى»: .)5١97/١(‏ 

.))3١25( )*(‏ وأخرجه الترمذي (177). وابن ماجه (1717/8١).؛‏ وأحمد(1960019١),‏ 
والحديث صحيح. 

)17١١( )4(‏ من طريق عاصم بن عمرو عن عمر بن الخطاب, وروايته عنه مرسلة. 
ينظر «تحفة التحصيل) (ص317). واجامع التحصيل» (ص”7١35).‏ 

)2( أخرجه أبو داود (319:776)» والنسائي )١189(‏ وفي «الكبرى» (7078)) وابن 
ماجه (510)., وأحمد (070775 71١١١5151١‏ وغيرها. والبيهقي: -9١4/١(‏ 
206 واختلف فيه وقمًا ورفعًا كما سيذكر المنذري والمؤلف. 


83 لاع هه 


كتاب النكاح 
على الشك: «دينار» أو نصف دينار»» وتارة على التفرقة بين أول الدم وآخره. 
وقال الإمام الشافعي: فإن أتى رجل امرأنّه حائضًاء أو بعد تولية الدم؛ ولم 
تغتسلء فليستغفر الله ولا يَعْد. وقد رُوي فيه شىء لو كان ثابنًا أخذنا به. ولكنه لا 
ينبت مثله. هذا آخر كلامه. وقيل لشعبة: كنت ترفعه؟ قال: إنى كنت مجنونًا 
فصححت, فرجع عن رفعه بعد ما كان يرفعه. 
قال ابن القيم جَولكَه: هذا الحديث قد رواه عفان وجماعة عن شعبة 
موقوفا/١"»‏ وكذلك رواه عبد الرحمن بن مهدي عنه موقوًا('"2. ثم قال: قيل 
لشعبة: إنك كنت ترفعه. فذكر ما تقدم. 
وقال النسائي() بعدما رواه عن شعبة موقوفًا: قال شعبة: أنا حفظي 
مزنوء وكال فزن وثاورن: إنه كان لا يرفعه. فقال بعض القوم: واأبا بيطاي 
حدّئنا بحفظك ودَعْنا من فلان» فقال: والله ما أحبّ أني حدثتٌ بهذا وسكت 
عن هذاء وأني عمِّرتَ في الدنيا عمر نوح في قومه. 


وقد روى النسائي7؟) من حديث سعيد بن جُبيره عن ابن عباس: «أن 
رجلا أخبر النبيّ كَكِ أنه أصاب امرأتّه وهي حائض. فأمره أن يعتق نّسّمة). 
وله علتان أشار إليهما النسائي: 


إحداهما: أن هذا الحديث يرويه الوليد بن مسلم. عن ابن جابر؛ عن 


)01 أخرجه الدارمي »2»3٠٠١7(‏ وابن الجارود .)1١١(‏ والبيهقي: /١(‏ 714- 0519). 
(؟) أخرجه ابن الجارود .)3١١١(‏ والبيهقى: /١(‏ 16"). 

(9) في «الكبرى» (4001). ْ 

):) في «الكبرى» (4074). وأخرجه الطبراني ))447/١11(‏ والطحاوي في (شرح 


المشكل) (57377). 
8 الع 3 


تهذيب سنن أبي داود 
علي بن بُدّيمة» عن ابن جُبير» عن ابن عباس. واختلِف على الوليد. فرواه 
عنه موسى بن أيوب كذلك,. وخالفه محمود بن خالدء فرواه عن الوليد.» عن 
عبد الرحمن بن يزيد السلميء قال النسائي: هو عبد الرحمن بن يزيد بن 


3- 


اميم 1 00 

العلة الثانية: الوّقف على ابن عباسء ذكره النسائى92"). 

وقال غبد الحق9): حديث الكفارة فى إتيان الحائض لا يُروى بإسناد 
يحتج به ولا يصحٌ في إتيان الحائض إلا التحريم. 

4 - باب ما جاء في العزّل 

ه١/‏ 6 - وعن رفاعة؛ عن أبي سعيد الخدري: أن رجلا قال: يا 

00 2 الوب 6ل 30 5 ع اع 
رسول الله إن لي جارية. وأنا أعزل عنهاء وأنا أكره أن تحملء وأنا أريد مايريد 
الرجالء وإن اليهود تَحَدَّث أن العزل مَوؤْدةٌ الصغرى؟ قال: ١كَذَّبَتْ‏ يَهُودُ لو أراد 
الله أن يخْلّقَه ما استطعتٌ أن تصرقّه)(4). 

اختلِفَ على يحيى بن أبى كثير فيه فقيل فيه: عنه عن محمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان عن جابر بن عبد الله مختصرًا بمعناه» وأخرجه الترمذي 
والنسائي من حديثه. وقيل فيه: عن رفاعة» كما ذكرناه. وقيل: عن أبي مُطيع عن 


)١(‏ الذي في «الضعفاء» له (رص5١3):‏ «متروك الحديث» ونقل عن الوليد بن مسلم أنه 
قال فيه: كذاب. ونقل الحافظ فى «التهذيب»): (71917/57) عنه قال: «ليس بثقة). 

() في «الكبرى)» (4059). ْ 

.)5١١ /١( في «الأحكام الوسطى)»‎ 2١ 

6 أخرجه أبو داود (711/1)» والنسائي في «الكبرى» (4071). وأحمد ,)١١51848(‏ 
وصحح إسناده المؤلف في «زاد المعاد»: (؟/ /59). 


أ بع أ 


كتاب النكاح 
رفاعة. وقيل فيه: عن أبى رفاعة. 

قد أخرج مسلم في «صحيحه» من رواية جذامة بنت وهب قالت: ثم سألوه 

عن العزل؟ فقال رسول الله يكِِ: «ذلك الوأد الخفي» قال بعضهم: جعل العزل عن 
المرأة بمنزلة الوأد | إلا أنه خفيّ» لأن من يعزل عن امرأته إنما يعزل هربا من الولده 
ولذلك سماه الموؤدة الصغرى. لأن وأد الأحياء الموءودة الكبرى. 

وقد اختلف السلف فى العزل. فاختاره جماعة منهم. قال الشافعي 
وَانَدْعنْهُ: ونحن نروي عن عدد من أصحاب النبي كَلِةِ أنهم أرخصوا في ذلك 
ولم يروا به بأسًا. 

قال البيهقي: وقد روينا الرّخصةً فيه من الصحابة» عن سعد بن أبي وقاص 


و سحو 


وذكر غيرٌه أنه رُوي عن علي بن أبي طالب رََإيَهعَنهُ وخباب بن الأرت 
وجابر بن عبد الله. ومن التابعين: سعيد بن المسيب وطاوس ومالك والشافعي 
والكوفيون وجمهور العلماء. واحتجوا بالأحاديث التي جاءت في ذلك. 

وكرهت طائفة العزلٌ» رُوي ذلك عن أبي بكر الصديق وعمر بن الخطاب. 
وعن علي رواية أخرىء وعن ابن مسعود وابن عمر. 

وذكر بعضهم أن حجة القائلين بالكراهة حديث جذامة. وقال غيره: يشبه أن 
يكون حديث جذامة على طريق التنزيه وضععف حديث جذامة. وقال: كيف يصح 
أن يكون النبي كَكةِ كذبهم في ذلك ثم يخبرهم به كخبرهمء وفيما قاله نظرء فإن 
الحديث في تكذيبه يل اليهودَ فيه اضطراب» وحديث جذامة في «الصحيح». ثم 
من أين بت ينو 1 تقد اد الحديين علي ار ا 
اليهود كانت تقول: العزل لا يكون معه حمل أصلاء فكذّبهم تل ني ذلك. ويدل 


تهذيب سنن أبي داود 
عليه قوله يك بعد تكذيبهم: «لو أراد الله أن يخلقه ما استطعتٌ أن تصرفه)217. 


قال ابن القيم مَِمَاانَده: فالبهود ظتت أن العز ل ننزلة مواد قي عدن 
انعقد سببٌ خلقه. فكذّبهم في ذلك وأخبر أنه لو أراد الله حَلّقَه ما صرفه 


ع افو 


أاحد. 


وأما تسميته «وأدًا خفيًا» فلأن الرجل إنما يعزل عن امرأته هربًا من الولد 
وحرصًا على أن لا يكون. فجرى قصذه ونيّته وحرصّه على ذلك مجرى مّن 
أعدمَ الؤلدَ يواد لكن ذالك واد ظاهر باشرء17) العبدَ قعلا وَقْصدّاء وهنا وأ 


خفىء إِنّما أراده ونواه عزمًا ونية» فكان خفيًا. 


وقد روى الشافعيٌ7" [ق١40]‏ تعليقاء عن سليمان التيمي» ؛عن أبي عَمرو 
الشيبانى» عن ابن مسعود فى العَزْل» قال: «هو الوّأد الخفيٌ». 

وقد اختلف السلف والخلف في العزل؛ فقال الشافعي: ونحن نروي(؟) 
عن عددٍ من أصحاب النبيّ بكِ أنهم رخصوا في ذلك. ولم يروا به بأسًا. 


قال البيهقي07) : ورُوّينا الرخصة فيه من الصحابة عن سعد بن أبي 


)١(‏ كلام المنذري بطوله من (خ- المختصر) (ق187 أ) نسخة دار الكتب. ولا وجود 
لها في مطبوعة المختصر. وقد أعاد المؤلف بعص كلام المنذري مع زيادات. 

() ط. الفقي: #امن») تصحيف. 

فيه في «الأم»: (4/ 471-470). وجاء تسميته بالوأد الخفي في اصحيح مسلم' 
(5* )من حديث عائشة وَووَالبَُعَنهَا. 

(:) تصحفت في ط. الفقي إلى: «الشافعي وغيره: يروى...» 

)0( في امعرفة السنن والآثار»: (57/6)» والآثار عنهم في «السئن الكبير»: 
فوسف إشفة” 


عا ف 


كتاب النكاح 
وقاصء وأبي أيوب الأنصاري. وزيد بن ثابت» وابن عباس» وغيرهم. 


وذَّكّرغيرء(١؟:‏ أنه رُوي عن علي وحَبّاب بن الأرتّ» وجابر بن 
عبد الله. والمعروف عن علي وابن مسعود كراهته. 

قال البيهقي: وررويت عنهما الرّخصة. ورويت الرخصة من التابعين 
عن سعيد بن المسيّب» وطاوس.ء وبه قال مالك والشافعى وأبو حنيفة 


ع 


وألزمهم الشاة فعنٌُ7") المنعّ منه» فروّى عن علي وعبد الله بن مسعود 
المنعَ منه ثم قال: وليسوا يأخذون بهذاء ولا يرون بالعزل بأسًا. ذَكّر ذلك 
فيما خالف فيه العراقيون عليًا وعبدَ الله. 

وأما قول الإمام أحمد(" فيه فأكثر نصوصه أن له أن يعزل عن سُرّيته 
وأما زوجته فإن كانت خُرّة لم يعزل عنها إلا بإذنهاء وإن كانت أمة لم يعزل 
إلا بإذن سَيّدها. 

02 0 5 و م 1 

ورَويّت كراهة العَزْل عن عمر بن الخطاب. ورَويّت عن أبي بكر 
الصديق» وعن عليّ وابن مسعود في المشهور عنهماء وعن ابن عمر(؟). 


.)7579/١٠١( و(المغني»:‎ ».)١594--1١41/ /7( ينظر «التمهيد»:‎ )١( 

هه في «الأم»: (// لالع ع83). 

(9) ينظر «المغني»: /1١١(‏ 770). و«الفروع»: (// 288). 

(:) ينظر (مصنف عبد الرزاق» (1/ »)١547/-١557‏ و«مصنف ابن أبي شيبة» (157419- 
ال/ا4ك١).‏ 


دبا م 
0/ام نه 


تهذيب سنن أبي داود 


أصحابه: يباح مطلقًا(1). 


وقد روى مسلم في ااصحيحه)7") عن سعد بن أبي وقاص: «أن رجلا 
جاء إلى النبي كَلةِ فقال: إني أعزل عن امرأتي» فقال رسول الله كِ: لم 
تمل ذلك 4ا فال الرجل : أشقى على تزلدها ا عن أو ادها فقال رستول 
الله يك «لو كان ذلك ضارًا ضرَّ فارسٌ والروم». 

وفي ١الصحيحين»7©‏ من حديث جابر: «كُنَا نعزل والقرآنُ ينزل» فلو 
كان شيء يُنْهَى عنه لنهى عنه القرآن». 

وفي "صحيح مسلم»7؟) عنه في هذا الحديث: ١كُنَا‏ تَعْزِل على عهد 
رسول الله وك فبلغ ذلك النبيّ كك فلم يَنْهنا». 

وفي «الصحيحين»2*7 من حديث أبي سعيد قال: «ذْكِر العَزْل عند النبىّ 
كل فقال: ذوما ذاكم؟: قالوا: الرجلٌ تكونٌ له المرأةتُرْضِعء فيصيثُ منهاء 
ويكرّه أن تحمل منه؟ [والرجل تكون له الأمة فيصيب منهاء ويكره أن تحمل 
منه]ء قال: «فلا عليكم أن لا تفعلوا ذلكم, فإنما هو القَدّر». قال ابن عون: 
فحدَّئتٌ به الحَسَن فقال: والله لكأن هذا زجة. 


.)758/ //( ينظر «الفروع»:‎ )١( 

(؟) ”غ1 .)1١:9/١‏ 

زفرة أخرجه البخاري (/070). ومسلم .)١440(‏ 

.)1١؟8/1١55٠١(‎ ):( 

)0( البخاري )251١(‏ وليس فيه قول الحسنء ومسلم .)17١/١578(‏ ومابين 
المعقوفين مستدرك منه. 


3 بلع 2 


كتاب النكاح 

وق لفظ فى «السسكييه :قال محمة ين سيرية قرول دلا 
عليكم' أقرب إلى النهي. ووّجُه ذلك والله أعلم : أنه إنما تَقَى الحرج عن 
عدم الفعل فقال: ١لا‏ عليكم أن لا تفعلوا» يعني في أن لا تفعلواء وهو يدل 
بمفهومه على ثبوت الحرّج في الفعلء فإنه لو أراد نفي الحرج عن الفعل 
لقال: لا عليكم أن تفعلوا. والحكم بزيادة «لا» خلاف الأصلء فلهذا هم 
الحسن وابنْ سيرين من الحديث الزجر. والله أعلم. 

55/ 5- وعن ابن مُحَيْرِيزْ قال: «دخلتٌ المسجدّ فرأيت أبا سعيد 
اللصترو اماي ل ل اكه لعز فعا ابو مسو يناسع ور أنه 
كِدِ في غزوة ب: بني المصْطَلِنْ فَأْصَيّنا سبايا من م سَبِي العرب. فاشتهينا النساءًء 
واشتدَتْ علينا اميه وأحببنا الفِدَاءه فأردنا أن تَعزلء ثم قلنا: تَعزل ورسول الله 
يك بين أظْهرِنا قبل أن نسأله عن ذلك؟ [فسألناه عن ذلك] فقال: ما عليكم أن لا 
تفعلواء ما من نَسَمَة كائنة إلى يوم القيامة إلا وهي كائنة». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي20). 

قال ابسن القيم يقالكته: وفيه دليل على جواز استرقاق العرب ووطء 
سباياهم» وكن كتابيات. وقد تقدم حديث أبي سعيد في سبايا أوطاس7" 

5 ” 0-4 5 ىو 
وإباحة وطئهن» وهن من العرب. وحديثه الآخر: «لا توطأ حامل حتى 


6 أخرجه مسلم )17١ /١478(‏ ولم أره في البخاري. 
6 أخرجه أبو داود (7117)» والبخاري (4178): ومسلم .)١478(‏ والنسائي في 
«الكبرى)» (/71 ٠‏ 6).» وابن : ماجه أيضًا .)١975(‏ 


إفرة يعنى فى اسئن أبى داود» .)75١1660(‏ 


8 رباع 3 


تهذيب سنن أبي داود 
تضع)(1). 
وكان أكثر سبايا الصحابة في عصر النبي يَكةِ من العربء وكانوا 


يظؤؤْهن بإذة الي كلقن ولم بجنترط في الوطء غير استتبزانونَ» لم يشرط 
إسلامهن, وتأخيرُ البيان عن وقت الحاجة لا يجور. 


وقد دفع أبو بكر إلى سلمة بن الأكوع امرأةٌ من السبي. تَفْلَها إِيّاه من 
العرب7'؟. وأخذ عَمْرو بن أمية من سبي بني حنيفة7©, راعذ السيعا به 
سَبِي المجوسء ولم ينقل أنهم اجتنبوهن. 


قال ابن عبد البر(؟): «إباحة وطئهن منسوخٌ بقوله: لوَلَا تَدكحُوأ 
المُشركت حَقٌَّ موصن * [البقرة:4]771. وهذا في غاية الضعف. لأنه في النكاح. 
وسأل محمد بن الحكم أحمدّ عن ذلكء فقال: لا أدري؛ أكانوا أسلموا أم 


)١(‏ أخرجه أبو داود »)7١151/(‏ وله شاهد من حديث العرباض بن سارية أخرجه الترمذي 
50 )وقال: «حديث غريبء والعمل على هذا عند أهل العلم». 

(؟) أخرجه مسلم .)١9/50(‏ 

() كذا العبارة في الأصلء ولم نجد خبر عَمرو بن أمية في سبي بني حنيفة ولعل في 
الكلام سقطًا أو تحريماء ففي «المغني»: (/ 067- 0014): اوقد دفع أبو بكر إلى 
سلمة بن الأكوع امرأة من بعض السبي نفلها إياه» وأخذ عمر وابنه من سبي هوازن» 
وكذلك غيرهما من الصحابة. والحنفية أم محمد بن الحنفية من سبي بني حنيفة» 
وقد أخذت الصحابةٌ سبايا فارس وهم مجوس.ء فلم يبلغنا أنهم اجتنبوهن» وهذا 
ظاهر في إباحتهن». 
فكلام ابن القيم ملخص من هناء ولا ذكر فيه لعمرو بن أمية» والله أعلم. 

:2 في «التمهيد»: (7/ 17"0). 


كتاب التكاح 


0- باب ما يكره من ذكر الرجل ما يكون بينه وبين أهله 


-70١88 7‏ عن أبي نضرةٌ قال: حدّثني شيخ من طُفاوَة قال: «تَتَوَيْتٌ أبا 
هريرة بالمدينة» فلم أر رجلًا من أصحاب النبي يك أشَدَّ تَضْجِيرَ ولا 1 على 
ضيْفٍ منه. فبينا أنا عنده يومًا وهو على سرير له. مع كيس فيه حصّى أو نوى. 
وأسفَلٌ منه جارية له سَوْدَاء» وهو يُسَبْحُ بهاء حتى إذا أنْقَدَ ما في الكيس ألقاه إليهاء 
فجمعَته فأعادته في الكيس, فدفعته إليه. فقال: ألا أحدثك عني وعن رسول الله 
ي؟ قال: قلت: بلى» قال: بينا أناأُوعَكُ في المسجده إذ جاء رسو ل الله يَكِْةٌ حتى 
دخل المسجد. فقال: «مَنْ أحَسّ الفتى الدَّوْيِيَ؟» ثلاث مرات,؛ فقال رجل: يا 
رسول الله هو ذَا يُوعَك في جانب المسجدء فأقبل يمشي حتى انتهى إليّ» فوضع 
يده عليّ» فقال لي معروفاء فنهضتُء فانطلق يمشي حتى أتى مقامه الذي يصلي 
فيه, فأقبل عليهم؛ ومعه صَفَّانِ من رجال وصففٌ من نساءء أو صَقَّان من نساء 
وَضف سو برعتال) قال" : ١إنْ‏ تَسَّانِيَ الشيطان شيئًا من صلاتي فَلْمُسبّح القومٌ 
ولْيُصَفْقٍ النسائ»؛ قال: فصلى رسول الله يله ولم يَنْسَ من صلاته شيئًاء فقال: 
١مجَالِسَكُم:‏ مجَالِسَكم». زاد موسى ‏ وهو ابن إسماعيل ههنا : ثم حمد الله 
تعالى وأثنى عليه ثم قال: «أما بعد». ثم اتفقوا: ثم أقبل على الرّجال فقال: «هل 
منكم الرجلٌ إذا أتى أهله فأغلق عليه بابه وألقى عليه يستره» واستتر بستر الله؟», 
قالوا: نعم» قال: «ثم يجلس بعد ذلك فيقول: فعلت كذاء فعلت كذا؟», قال: 
فسكتواء قال: فأقبل على النساء فقال: «هل منكنّ من تحدّث؟»» فسكتنّ فَحَنَتْ 


.)005 /9( نقله في «المغني»:‎ )١( 
(؟) فى هامش الأصل ما نصه: «قابله على أصله فصح. محمد بن أحمد السعودى».‎ 
. في هامش الاصل فصح بن‎ 


تهذيب سنن أبي داود 
فتاةٌ على إحدى ركبتيهاء وتَطاوآت لرسول الله يك ليراها ويسمع كلامهاء فقالت: 
يا رسول الله. إنهم لَِتَحَدَّنُون وإنهنٌ لَيِتَحَدَّئْنَه فقال: «هل تدرون ما مكل ذلك؟»» 
فقال: «[ «إنما مَثّل ذلك مثل شيطانة لقيت شيطائًا في السّكّة فقضى منها حاجته 
والناسٌ ينظرون إليهء ألا إنَّ طِيبَ الرّجال ماظهر ريحُهُ ولم يَظْمّر لَؤْنه ألا إن 
طيبَ النساء ما ظهر لونه ولم يظهر ريحه). 


قال أبو داود: ومن ههنا حفظته عن مؤمّل وموسى: «ألا لا بْفُضِيَنَ رجلٌ إلى 
رجل» ولا امرأة إلى امرأة إلا إلى ولد أو والد. وذكر ثالثةٌّ فنسيتها». 


وأخرجه الترمذي والنسائي(١)‏ م: مختصرًا بقصة الطيب. وقال الترمذي: هذا 
امو ب ال و ل 0 0 
وقال أبو الفضل محمد بن طاهر: والطفاوي مجهول. هذا آخر كلامه. وذكر أبو 
موسى الأصبهاني أنه مرسلء وفيما قاله نظرء وإنما هي رواية مجهول. وقد سمى 
الحاكم أبو عبد الله وغيره رواية المجهول منقطعةً» فيحتمل أن يكون أبو موسى 
سلك طريقهمء وخالفهم غيرهم في ذلك. وقد أخرج مسلم في «صحيحه» من 
حديت ابي سعد الخدري قال: قال رسول الله ككِيه: إن من أشرٌ الناس عند الله 
منزلة يوم القيامة الرجل يفضي إلى امرأته» وتفضي إليه. ثم ينشر سرها»ء وسيجيء 
في كتاب الأدب إن شاء الله. 


قال ابن القيم ##اللثه: وقوله فى الحديث: «وليصفق النساء» دليل على أن 
قوله فى حديث سهل بن سعد المتفق عليه «التصفيق للنساء»(') أنه إذن 
)١(‏ أخرجه أبو داود (711/54)» والترمذي (74454)» والنسائي في «الكبرى» (/475)) 


وأحمد (لا/ا9 .)١١‏ 
هه أخرجه البخاري (5 »)١١١‏ ومسلم .)47١(‏ 


2 7 
ف 2/8٠‏ له 


كتاب النكاح 
وإباحة لهنّ في التصفيق في الصلاة عند نائبة تنوبء لا أنه عيب وذم. 

قال الشافعي: حكم النساء التصفيق» وكذا قاله أحمد. وذهب مالك إلى 
أن المرأة لا تصفق وأنها تسبّح(١2.‏ واحتجٌ له الباجيٌ(" وغيره بقوله يَكِ: 
امن نابه شيء في صلاته فليسبّح)7) قالوا: وهذا عام في الرجال والنساء. 
قالوا: وقوله «التصفيق للنساء» هو على طريق الذمٌ والعيب لهن, كما يقال: 
كفران العشير مِنْ فِعْل النساء. 


أحدها: أن في نفس الحديث تقسيم التسبيح بين الرجال والنساء؛ وإنما 
ساقه في معرض التقسيم وبيان اختصاص كل نوع بما يصلح له. فالمرأة لما 
كان صوتها عورةً مُنِعَت من التسبيح» وججعِل لها التصفيق» [ق41] والرجل 
لما خالفها في ذلك شرع له التسبيح. 


الثاني؟ أن فن «الصحيحين )ور تحديث أى هريزة قتال: قال رسول 
الله عَكَئهِ: «التسبيح للرجال والتصفيق للنساء». فهذا التفسيم والتنويع صريح 
في أن حكم كل نوع ما حصّه به. وخرّجه مسلم بهذا اللفظ» وقال في آخره: 
«فى الصلاة»). 


,)559/١( و«التهذيب فى اختصار المدونة»:‎ .)8 ٠١-509 /7( ينظر «المغنى»:‎ )١( 
١ .)190-184/7( وانهاية المطلب»:‎ 

00( لم يذكره في «المنتقى». 

إفة أخرجه البخاري ).)١15١1/(‏ ومسلم .)1١7/47١1(‏ 

25 أخرجه البخاري ))١17١7(‏ ومسلم (471). 


فك 


اىء 


تهذيب سنن أبي داود 
الثالث: أنه أمر به في قوله: «وليصفق النساء». ولو كان قوله: «التصفيق 
للنساء» على جهة الذمٌ والعَيّب لم يأذن فيه. والله أعلم. 
2 


58 


يه 


كتاب الطلاق 


خحنار الطلاق 


١‏ - باب كراهية الطلاق 
-04١ 4‏ عن محارب - وهو ابن دثار ‏ قال: قال رسول الله كِنة: «ما 
أحلّ الله شيئًا أبغضٌ إليه من الطلاق)(22, 
هذا مرسشل. 
قال ابن القيم جِلدَته: وقد روى الدارقطنيٌ2"7 من حديث معاذ بن جبل 
عن النبي ككلِ: «ما أحلّ الله شيئًا أبغضٌ إليه من الطلاق»؛ وفيه حُحمّيد بن 
مالك وهو ضعيف. 


تُطّلّق النساء إلا مِن ريبة» إن الله لا يحب الذوّاقِين ولا الذوّاقات». 
" - باب في طلاق السنة 


8 / -- وعن أبي الزبير: «أنه سمع عبد الرحمن بن أيمن مولى 


)01 أخرجه أبو داود (/711/1)» وابن ماجه (23018)) والحاكم: )١197/17(‏ وصحح 
إسناده» وقال الذهبي: على شرط مسلم. والبيهقي: (17/ 777). وقد روي مرسلا 
وموصولاء ورجح الأئمة المرسلء ينظر: «العلل» )١751(‏ لابن أبي حاتم و«البدر 
المنير»: (//38-5757)» و«المقاصد الحسنة» (ص؟7١-7١).‏ 

إفة (9857). قال الحافظ في «التلخيص»: (7/ 03377): (إسناده ضعيف ومنقطع». 

() (77/8). والطبراني في «الأوسط» (7281/8) قال عبد الحق: ليس لهذا الحديث 
إسناد قوي, قال ابن القطان: صدق فيه» وهو حديث مصرح في إسناده بالانقطاع. 
ينظر «بيان الوهم والإيهام»: (5/ 041 و7/ /004-601). 


لىع 3 


تهذيب سنن أبي داود 
عروة يسأل ابنَ عمرء وأبو الزبير يسمعء قال: كيف ترى في رجل طلق امرأته 
حائضًا؟ قال: طلَّقّ عبد الله بن عمر امرأته وهى حائض على عهد رسول الله يق 
فسأل عمرٌ رسول الله يكت فقال: إن عبد الله بن عمر طلق امرأته وهى حائض؟ قال 
عبد الله: فَرَدّمَا على ولم يرها شيئًاء وقال: «إذا طَهرَثْ فليطلق أو ليُمْسك»»؛ قال 


َم و ع سي نري م 
- 


ابن عمر: وقرأ النبي كك بيبا آل إِدَا طلسم لَك مَطَلَمُوهُنَ 4 [الطلاق: ]١‏ في 


كو 2 
قبل عد تهن»2. 


وقال أبو داود: الأحاديث كلها على خلاف ما قال أبو الزبير. 


وقال الإمام الشافعي”'': ونافع أثبتٌ عن ابن عمر من أبي الزبير. والأثبتُ من 
الحديئين أولى أن يقال به إذا خالفه. 

وقال أبو سليمان الخطابي27: حديث يونس بن جبير أثبت من هذا. وقال 
أهل الحديث: لم يرو أبو الزبير حديثًا أنكر من هذا. 


وقال أبو عمر النَّمَريِ(؟: ولم يقله عنه أحد غير أبي الزبير. وقدرواهعنه 
جماعة جلّة فلم يقل ذلك واحدٌ منهم. وأبو الزبير ليس بحجة فيما خالفه فيه 
مثله. فكيف بخلاف من هو أثبت منه؟ وقد يحتمل أن يكون معناه أنه لم يره شيئًا 
بانّا يحرّم معه المراجعة, ولا تحل له إلا بعد زوج؛ أو لم يره شيئًا جائرًا في السنة 


)001 أخرجه أبو داود »)7١1425(‏ والنسائي في «الكبرى» (2000): ومسلم )١5/١11571(‏ 
- دون قوله: «ولم يرها شيئًا» كما سينبه المؤلف ‏ وأحمد (5 007). 

(0) ذكره البيهقى فى «الكبرى»: (/ا/ /7371). 

فوم في «معالم السئن»: (35/7). 

(4) في «التمهيد»: .)51/١6(‏ 


عم كه 


كتاب الطلاق 
قاضيًا في حكم الاختيار» وإن كان لازمًا له على سبيل الكراهة والله أعلم. 

قال ابن القيم يانه وقد أخرج مسلم في «صحيحه)17) حديث أبي 
الزبير هذا بحروفه إلا أنه لم يقل: «ولم يرها شيئًا؛ بل قال: «فردّها»» وقال: 
«إذا طهْرّت» إلى آخره. 

وقددلٌ حديث ابن عمر هذا على أمورء منها: تحريم الطلاق في 
الحيض. 

ومنها: أنه حجَّة لمن قال بوقوعه. قالوا: لأن الرجعة إنما تكون بعد 
الطلاق. 

ونازعهم في ذلك آخرون وقالوا: لا معنى لوقوع الطلاق والأمر 
بالمراجعة» فإنه لو لم يعد الطلاق لم يكن لأمره بالرجعة معنى, بل أَمْرُه 

0 ش[ 1 ع 

بار تجاعهاء وهو رذها إلى حالها الآأولى قبل تطليقهاء دليل على أن الطلاق 
لم يقع. 

قالوا: وقد صرّح بهذا في حديث أبي الزبير المذكور آنمًا. قالوا: وأبو 
الزبير ثقة في نفسه صدوق حافظ إنما نُكُلّم في بعض ما رواه عن جابر 
عمرء فلا وجه لرده. 

قالوا: ولا يناقض حديئه ما تقدَّم من قول ابن عمر فيه وقولّه: «أرأيتَ إن 
عَجَرْ واستحمق»» وقوله: (فحسيبّت من طلاقها»» لأنه ليس في ذلك لفظ 
مرفوع إلى النبي يل وقوله: «ولم يرها شيئا» مرفوع صريح في عدم الوقوع. 


.)١8971( )١( 


ف ممع ه 


تهذيب سنن أبي داود 

قالوا: وهذا مقتضى قواعد الشريعة؛ فإن الطلاق لمّا كان منقسمًا إلى 
حلال وحرام» كان قياس قواعد الشرع أن حرامه باطل غير معتدٌ به كالتكاح 
وسائر العقود التي تنقسم إلى حلال وحرام؛ ولايّرد على ذلك الظهاره فإنه 
لا يكون قط إلا حرامًاء لأنه منكرٌ من القول وزورء فلو قيل: لا يصح. لم 
يكن للظهار حكم أصلًا. 

قالوا : وكما أن قواعد الشريعة أن النهي يق يقتضي التحريم» فكذلك يقتضي 
الفسَاده وليس معناها يستدل به على فسا العقد إلا النهى,غنه. 

قالوا: ولأنَ هذا طلاقٌ مَنَع منه صاحبٌ الشرعء وحَجّر على العبد في 
إيقاعه» فكما أفاد منعه وحجره عدم جواز الإيقاع أفاد عدمَ نفوذه. وإلا لم 
يكن للحَجر فاتدة» وإنما فائدة الحَجْر عدم صحة ما حجر على المكلف فيه. 

لاني : ولأن الزوج لو أذن لرجلٍ بطريق الوكالة أن يطلّق امرآنّه طلاًا 

معّنّاء فطلّق غير ما أَذْنَ له فيه لم ينفذ لعدم إذنه . والله سبحانه إنما أذن 
للسواق لعزلا الماع رام ,]ان لق لسن مكرك اه عر 
يأذن به وتوقعونهء وتجعلونه من صحيح أحكام الشرع؟! 

قالوا: ولأنه لو كان الطلاق نافدًا في الحيض لكان الأمر بالمراجعة 
والتطليق بعده تكثيرًا من الطلاق البغيض إلى الله وتقليلا لما بقي من عدده 
الذي يتمكّن من المراجعة معه. ومعلومٌ أنه لا مصلحة في ذلك. 

قالوا: وإن مفسدة الطلاق الواقع في الحيض. لو كان واقمّاء لا يرتفع 
بالرجعة والطلاق بعدهاء بل إنما يرتفع بالرجعة المستمرّة التي تلم شََعَتْ 
النكاح؛ وترقع خرقه. فأما رجعة يَعْقبها طلاق» فلا تزيل مفسدة الطلاق 
الأولء لو كان واقعًا. 


5م كه 


كتاب الطلاق 

قالوا: وأيضًا فما حرّمه الله سبحانه من العقود. فهو مطلوبٌ الإعدام 
بكلّ طريق حتى يُُجْمَل وجوه كعدمه في حكم الشرع؛ ولهذا كان ممنوعًا 
من فِغْله باطلًا في حكم الشرعء والباطل شرعًا كالمعدوم. ومعلومٌ أن هذا 
هو مقصود الشارع مما حرّمه ونهى عنه. فالحكم ببطلان ما حرّمه ومع منه 
أدنى إلى تحصيل هذا المطلوب وأقرب, بخلاف ما إذا صحح. فإنه يثبت يشت له 
حكم الموجود. 

قالوا: ولأنه إذا صحّح استوى هو والحلال في الحكم الشرعيء وهو 
الصحة. وإنما يفترقان في موجَب ذلك من الإثم والذمٌ» ومعلومٌ أن الحلال 
المأذون فيه لا يساوي المحرّم الممنوع منه البتة. 

قالوا: وأيضًا فإنما حَُرّم لئلا ينفذ ولا يصح. فإذا نفذ وصح وترنّبٍ عليه 
حكم الصحيح, كان ذلك عائدًا على مقتضى النهي بالإبطال. 

قالوا: وأيضًا فالشارع إنما حَرَّمه ونهى عنه لأجل المفسدة التي تنشأ من 
وقوعه. فإن ما نَهَى عنه الشرعٌ وحرّمه لا يكون قطّ إلا مشتملًا عن مفسدة 
خالصة أو راجحة» فنهى عنه قصدًا لإعدام تلك المفسدة. فلو حُكِم بصحته 
ونفوذه لكان ذلك تحصيلًا للمفسدة التي قَصّد الشارعٌ إعدامهاء وإثبانًا لها. 

قالوا: وأيضًا فالعقد الصحيح هو الذي يترئّبٍ عليه أثره ويحصل منه 
مقصوده. وهذا إنما يكون في العقود التي أَذِنَّ فيها الشارع؛ وجعلّها أسبايًا 
لترتّب آثازها عليهاء فما لم يأذن فيه ولم يشرعه كف يكون سببًا لترئب آثاره 
عليه» ويَجْعَل كالمشروع المأذون في ذلك؟! 

قالوا: وأيضًا فالشارع إنما جَعَل للمكلف مباشرةً الأسباب فقطء وأما 
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أحكامها المُرَئّبة0١»‏ عليها فليس إلى المكلّف. وإنما هو إلى الشارع؛ فهو 
نصب الأسباب وجعلّها مقتضياتٍ لأحكامهاء وجعل السببَ مقدورًا للعبد. 
فإذا باشره رنّبٍ عليه الشارعٌ أحكامّه. فإذا كان السببٌ محرّمًا كان ممنوعًا 
منه ولم يَنُصبه الشارعٌ مقتضيًا لآثار السبب المأذون فيه» والحكمٌ ليس إلى 
المكلف ع كر إبقاعة لبه الس الدق اللدغبرماذون قنة ولا تضية 
الشارعٌ لترئب الآثار عليه» فتَرتبها عليه إنما هو بالقياس على السبب المباح 
المأذون فيه» وهو قِياسٌ في غاية الفساد. إذ هو قياس أحد النقيضين على 
الآخرذ في التسوية بينهما في الحكم. ولا يخفى فساده. 

الف امنا افو العقة عود هاو ناميه ث يت انا سور الا 
عليه» وهذا الترتيب نعمة من الشارع أنعم بها على العبد» وجعل له طريقا 
إلى حصو لها بمباشرة الأسباب التى أذن له فيهاء فإذا كان السببٌ محرّمًا 

َ : 00 2 
قَصَّد المكلّفٌ حصو لها؟! 

قالوا: وقد علّل مّن أوقع الطلاقٌ وأوجب الرجعةً إيجاب الرجعة بهذه 
العلة بعينهاء وقالوا: أوجَبّنا عليه الرجعةً معاملة له بنقيض قصده. فإنه 
سن من الزوجة» فعومل بنقيض قصده. 

قالوا: فما جعلتموه أنتم علةٌ لإيجاب الرجعة: فهو بعينه علة لعدم وقوع 
الطلاق الذي قَصّده المكلّف بارتكابه ما حَرّم الله عليه. ولاريب أن دفع 
وقوع الطلاق أسهل من رفعه بالرجعة؛ فإذا اققتضت . ت هذه العلة رفع أثر 
)١(‏ في الطبعتين: «المترتبة» خلاف الأصل و(ه. ش). 
اذى ف 


كتاب الطلاق 
الطلاق بالرجعة: فلَأنْ تقتضي دفمّ وقوعه أولى وأخْرّى. 

قالوا: وأيضًا فللّه تعالى في الطلاق المباح حكمان: 

أحدهما: إباحته والإذن فيه. 

والثانى: جعله سببًا للعخلص من الزوجة. 

فإذا لم يكن الطلاقٌ مأذوئًا فيه انتفى الحكم الأول؛ وهو الإباحة؛ فما 
الموجب لبقاء الحكم الثاني» وقد ارتفع سبَّبّه؟! ومعلومٌ أن بقاء الحكم 
بدون سببه ممتنع» ولا تصح دعوى أن الطلاقٌ المحرّم سببٌ لما تقدم. 

قالوا: وأيضًا فليس في لفظ الشارع «يصح كذاء ولا يصح" وإنما يستفاد 
ذلك من إطلاقه ومنعه؛ فما أطلقّه وأباحه فبِاشّرَه المكلّفُ حُكِم بصحّته 
بمعنى أنه وافق أمر الشارع فصحً وما لم يأذن فيه ولم يطلقه. ف 56 
المكلّف حُكِم بعدم صِحَّته بمعنى أنه خالف أمر الشارع وحكمه. 

وليسن معنا ما يُسَعدل تهعلن الصبخة والفنساد إلا موافقنة الأمنوالاذن 
وعدم موافقتهما. فإن حكمتم بالصحة مع مخالفة أمر الشارع وإباحته؛ لم 
يبقّ طريقٌ إلى معرفة الصحيح من الفاسدء إذ لم يأت من الشرع إخبارٌ بأنَّ 
هذا صحيح وهذا فاسد غير الإباحة والتحريم, فإذا جوزتم ثبوت الصحة مع 
التحريم, فبأيّ شيء تستدلون بعد ذلك على فساد العقد وبطلانه؟! 


قالوا: وأيضًا فإن النبىّ ل قال: «كلّ عَمَلٍ ليس عليه أَمْرّنا فهو ردّ(1), 


)١(‏ لم أجده بهذا اللفظ. وقد ذكره ابن القيم في عدد من كتبه هكذاء وذكره غيره من 
المصنفين قبله وبعده كذلك» وكأنهم ذكروه بمعناه. 
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وفي لفظ: امن عَمِل عملا ليس عليه أمرّنا فهو رَد0١2.‏ والرّدٌ قَمْل بمعنى 
المفعول» أي: فهو مردود, وعَبّر عن المفعول بالمصدر مبالغةً» حتى كأنه 
لفن ارد 

وهذا تصريح بإبطالٍ كل عمل على خلاف أمره. وردّه وعدم اعتباره في 
حكمه المقبول. ومعلومٌ أن المردود هو الباطل بعينه» بل كونه ردًا أبلغ من 
كونه باطلاء إذ الباطل قد يقال لما لا نفع فيه» أو لما منفعنّه قليلة جدَاء وقد 
يقال لما ينتقع به ثم يبطل نفعْه؛ وأما المردود فهو الذي لم يُجْديِ(") شيئًا ولم 
بترتي عليه مقصوةة أضلة: 

قالوا: فالمطلّق في الحيض قد طلّق طلاقًا ليس عليه أمر الشارع» فيكون 
مردودّاء فلو صم ولزم لكان مقبولًا منه» وهو خلاف النص. 

قالوا: وأيضًا فالشارع أباح للمكلّف مِن الطلاق قدرًا معلومًا في زمن 
مخصوصء ولم يُمَلّكه أن يتعدَّى القدرٌ الذي حدَّ له. ولا الزمنَ الذي عُيّن 
لهء فإذا تعدّى ما حَُدَ له من العدد كان لغوًا باطلاء فكذلك إذا تعدَّى ما د له 
مخ لمات كرون لعو باطلة او 010 فكت ركرن عدوانانن الى فك يما 
معتبوًا لازمّاء وعدوائه فى الخدد لغْرًا باطل؟ 


)001 أخرجه مسلم (18/1718) من حديث عائشة وَََلَتََعَنْهَا. وأخرجه البخاري 
(3100). ومسلم )١7/1718(‏ من حديثها أيضًا بلفظ: «مَن أخدّث في أمرنا هذا ما 
ليس منه فهو ردا. 

زه ط. الفقي: ١‏ يجعله). 

(؟) سقطت «وإلا» من الطبعتين» وهي في (ه؛ ش).؛ وملحقه في الأصل فوق «فكيف" 
مصححًا عليها»). 
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قالوا: وهذا كما أن الشارع حَدَّ له عددًا من النساء معيّنًا في وقت معيّن, 
فلو تعذى اخة تددن النرد كان لعو اوباطلابى ذلك لو تعدى نا د له 
من الوقتء بأن ينكحها قبل انقضاء العدة مثلاء أو في وقت الإحرام, فإنه 
يكون لغرًا و('باطلا. فقد شمل البطلانُ نوعي التعدّي عددًا و(" وقنًا. 

قالوا: وأيضًا فالصحةٌ إما أن تُمّسَّر بموافقة أمر الشارع» وإما أن تفسّر 
بترنّب آثر[ق45] الفعل علية» فإن فُسَّرت بالأول لم يكن تصحيح هذا 
الطلاق ممكنًاء وإن فُسَّرت بالشاني وجب أيضًا أن لا يكون العقد المحرّم 
صحيحًاء لأن ترب الثمرة على العقد إنما هو بجعل الشارع العقد كذلك. 
ومعلومٌ أنه لم يعتبر العقّدَ المحرَّمَ ولم يجعله مثمرًا لمقصوده؛ كما مر 
تقوو 

قالوا: وأيضًا فْوَصّف العقد المحرّم بالصحة؛ مع كونه مَنْشأْ المفسدة. 
ومشتملًا على الوصف المقتضي لتحريمه وفساده؛ جمْعٌ بين النقيضين؛ فإن 
الصحة إنما تنشأ عن المصلحة. والعقد المحرّم لا مصلحة فيه. بل هو مُنشئ 
لمفسدةٍ خالصة أو راجحة. فكيف تنشأ الصحة من شيء هو مَدْشأ المفسدة. 

قالوا: وأيضًا فوصف العقد المحرّم بالصحة إما أن يُعْلّمِ من نص 
الشارع؛ أو مِن قياسه؛ أو من توارد عَرْفِه في محال حكمه بالصحة؛ أو من 
إجماع الأمة. 


ولا يمكن إثبات شيء من ذلك في محل النزاع» بل نصوص الشَّرْع 


)١(‏ في الطبعتين: «أو؛ خلاف الأصل و(ه. ش). 
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تقتضى ردّه وبطلانه» كما تقدم. وكذلك قياس الشريعة كما ذكرناه» وكذلك 
ا موارد عُرف الشرع في محال الحكم بالصحة: إنما يقتضي البطلان 
في العقد المحرّم لا الصحة. وكذلك الإجماع. فإن الأمة لم تُجْمِع قط 
- ولله الحمد ‏ على صحة شيء حَرّمه الله ورسوله. لا في هذه المسألة ولا 
في غيرهاء فالحكم بالصحة فيها إلى أيّ دليلٍ يستند؟ 
قالوا: وأما قول النبي كَك: مره فليراجعها» فهذا حُجّة لنا على عدم 
الوقوع. لأنه لَّمّا طلّقها - والرجلٌ من عادته إذا طلقّ امرأتّه أن يخرجها عنه - 
أَمَرّه بأن يراجعها ويمسكهاء فإن هذا الطلاقّ الذي أَوْقَعَه ليس بمعتبر شرعًاء 
ولا تخرج المرأة عن الزوج بسببه» فهو كقوله يك لبشير بن سعد في قصة 
نَحْلِه ابه النعمانَ غلامًا: «رُدَّه)(١2.‏ ولا يدل أمْرُه إياه برَدّه على أن الولد قد 
مَلّك الغلام» وأن الردً إنما يكون بعد الملكء فكذلك أَمْره بردٌ المرأة 
ورجعتها لا يدل على أنه لا يكون إلا بعد نفوذ الطلاق بل لمّا ظنًّ ابن عمر 
جوارٌ هذا الطلاق فَأْقَدّم عليه قاصدًا لوقوعه. رد إليه النبي يكٍ امرأنَه وأمره 
أن يردّها. 
ورد الثيء إلى ملك مَن أخرجه لا يستلزم خروجّه عن ملكه شرعًاء كما 
رَدُ العينُ المغصوبة إلى مالكهاء ويقال للغاصب: ردَّها إليه؛ ولا يدل ذلك 
على زوال ملك صاحبها عنها. وكذلك إذا قيل: رُدَّ على فلان ضَالّته. ولمًا 
باع علينٌ أحدَ الغلامين الأخوين قال له النبي كَلِِ: رده رُدّه2"(0. وهذا أمرٌ 


)000( أخرجه البخاري (70857)», ومسلم )١1/1777(‏ واللفظ له. 
إفه4 أخرجه الترمذي ».)١3184(‏ وابن ماجه (49 77) من طريق الحجاج بن أرطأة عن 
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كتاب الطلاق 
بالردٌ حقيقةٌ. 

قالوا: فقد وفينا اللفظ حقيقته التي وَضِع لها. 

قالوا: وأيضًا فقد صرّح ابنُ عمر ابأنَ النبيّ يك ردّها عليه و يَرَها 
شينًا» وتعلّقكم على أبو بي الزبير مما لا مُتَعَلّق فيه فإن أبا الزبير إنما يُخَاف 
من تدليسه» وقد صرّح بالسماع كما تقدم» فدلٌ على أن الأمرٌ بمراجعتها لا 
يستلزمٌ نفوذ الطلاق. 

قالوا: والذي يدل عليه أن ابنَ عمر قال في الرجل يطلّق امرأنّه وهي 
حائض: الايقة بذلك» كر الأتشسييلن في «الأحكام)21(7 من طريق 
محمد بن عبد السلام الحُشَّني قال: حدثنا محمد بن بشار» حدثنا 
عبد الوهاب بن عبد المجيد الثقفي» حدثنا عبيد الله بن عمر عن نافع» عن 
ابن عمر أنه قال في الرجل يطلّق امرأتّه("» وهي حائضء قال ابن عمر: لا 
يَعْتَد بذلك». 


- الحديث لكنه كثير الإرسالء قال أبو داود: لم يدرك عليًا. قاله ابن عبد الهادي في 
«التنقيح»: (4/ 48). 
ورواه أبو داود (3185». والدارقطني )7١40(‏ من طريق يزيد بن عبد الرحمن 
الدالاني عن الحكم به: أنه فرق بين جارية وولدهاء فنهاه النبي يَكِْ فردٌ البيع. قال 
الذهبي وابن عبد الهادي: ويزيد صدوقء. وهو أقوى من الحجاج. 
وفي أسانيده اختلاف وله طرق أخرى عن علي َدَلنَدعَنكُ ينظر: «نصب الراية): 
(/5» و«البدر المنير»: (7/ 077).» و«علل الدارقطنى» .)5١١(‏ 

1 .)١91١/7( «الوسطى»:‎ )١( 

(؟) في «الأحكام» زيادة: «ثلانًا». 


8 مو ع 3 


تهذيب سنن أبي داود 

وذَّكّره ابن حزم في كتاب «المحلى)1(7) بإسناده من طريق الخُشَّني. 
وهذا إسناد صحيح. 

قالوا: وقد روى الدارقطني في «سننه)(' بإسنادٍ شيعي عن أبي الزبير 
قال: «سألتُ ابنَ عمر عن رجل طلَّقى امرأته ثلانّا وهي حائض؟ فقال لي: 
أتعرف عبد الله بن عمر؟ قلت: نعم, قال: طلقتٌ امرأتي ثلانّا على عهد 
النبي يَكلِةِ [وهي حائض] فردَّها رسولٌ الله يكل إلى السنة». قال الدارقطني: 
كلهم شيعة؛ ولم يَزْدْ على هذا("©. 

ولكن هذا الحديث باطل قطعًّاء ولا يحتجٌ به. وإنما ذكرناه للتعريف 
بحاله» ولو كان إسناده ثقانًا لكان غلطاء فإن المعروف من رواية الأثبات عن 
ابن عمر: أنه إنما طلق تطليقةٌ واحدةٌ كما رواه مسلم في «الصحيح)7؟» من 
حديث يونس بن جبير. 

ولكن لو حاكمنا منازعينا إلى ما يقرٌون به من أن رواية أهل البدع 
مقبولة» فكم في «الصحيح) من رواية الشيعة الغلاة» والقدرية» والخوارج. 
والمرجئة» وغيرهم- لم يتمكّنوا من الطعن في هذا الحديث بأن روائّه 


شيعة, إذ مجرّد كونهم شيعة لا يوجبٌ ردَّ حديثهه!*). 


.) 37م١ (و/ر هلا‎ )١( 

99 ).وما بين التعقوفين منه: 

(6) في «السئن» عقبه: «والمحفوظ أن ابن عمر طلّق امرأته واحدةً في الحيض». 

1 .)1400( )4( 

(5) قال الحافظ الذهبي في «الميزان»: /١(‏ 5-0): «البدعة على ضربين: فبدعة صغرى 
كغلو التشيع» أو كالتشيع بلا غلو ولا تحرّف, فهذا كثير في التابعين وتابعيهم مع - 


8 ع وع 3 


كتاب الطلاق 


وبعدُ» ففي معارضته بحديث يونس بن جبير «أنه طلقها تطليقة) كلامٌ 
ليس هذا موضععه. فإِنْ مَن جعل الثلاتٌ واحدةً قال: هي ثلاث في اللفظء 
وهي واحدة في الحُّكُم. على ما في حديث أبي الصهباء عن ابن عباس ١7‏ 
والله أعلم. 

قالوا: وأما قولكم: إن نافعًا أنْبَت في ابن عمر وأولى به من أبي الزبير 
وأخصٌّء فروايته أولى أن نأخذ بهاء فهذا إنما يختاج إليه عند التعارض» 
فكيف ولا تعارض بينهما؟ فإن رواية أبي الزبير صريحة في أنها لم تُحْسَب 
عليه» وأما نافع فرواياته ليس فيها شيء صريح قط أن النبيّ وك حَسّبها عليه 
الك ااا لم 0 


ومرة قال: (أرايك إن عجر و امستحمق وهذارأيٌ محض. ومعناه: أنه 


- الدين والورع والصدق. فلو رد حديث هؤلاء لذهب جملة من الآثار النبوية» وهذه 
مفسدة بينة. 
ثم بدعة كبرى» كالرفض الكامل والغلو فيه؛ والحط على أبي بكر وعمر وعَليَدَعَنْهَاء 
والدعاء إلى ذلك. فهذا النوع لا يحتج بهم ولا كرامة. وأيضًا فما أستحضر الآن في 
هذا الضرب رجلا صادقًا ولا مأموئاء بل الكذب شعارهم. والتقية والنفاق دثارهم. 
فكيف يقبل نقل من هذا حاله؟! حاشا وكلا. 
فالشيعي الغالي في زمان السلف وعرْفِهم هو مّن تكلم في عئمان والزبير وطلحة 
ومعاوية وطائفة ممن حارب عليًا جَوَلَِهعَنَهُ وتعرّض لسبهم. 
والغالي في زماننا وعَرْفِنا هو الذي يكفر هؤلاء السادة. ويتبرأ من الشيخين أيضًاء 
فهذا ضال معّرٌ». 

.)١5/١405(ملسم أخرجه‎ )١( 

زفة أخرجه البخاري (0754)), ومسلم (07/1511. 


تهذيب سنن أبي داود 
رَكِبٍ خخطَةَ عجز واستحمقء [ق44] أي: ركب أحموقةً وجهالةً» فطلّق في 
زمن لم يُؤدَّن له في الطلاق فيه. 

و ري يحتج أن يقول 
للسائل: «أرأيت إن عجن واه ستحمق؟2. فإن هذا ليس بدليل على وقوع 
الطلاق؛ فإِنْ من عَجَرْ واستحمق يرد إلى العلم والسنة التي سنها رسول الله 
ئة ؛ فكيف يُظَنَ بابن عمر أنه يكتم نضا عن رسول الله كي اتاد يدك 
الطلقة» ثم يحتجٌ بقوله: «أرأيتَ إن عجر واستحمق»؟! وقد سأله مر رجلٌ 
عن شيء فأجابه بالنصّء فقال السائل: أرأيتَ إن كان كذا وكذا؟ قال: «اجعل 
أرأيتَ باليمن2(١2»‏ ومرة قال: اتُحْسَبٍ من طلاقها»» وهذا قول نافع ليس 
قول ابن عمرء كذلك جاء مصرَّحًا به في هذا الحديث في «الصحيحين)7") 
قال عبد الله لنافع: «ما فعَلَتٍِ التطليقة؟ قال: واحدة أعتد بها». وفي بعض 
ألفاظه: «فحيبّت بتطليقة»» وفي لفظ للبخاري7" عن سعيد بن جبير» عن 
ابن عمر: «فحسبت علي بتطليقة». 


ولكن هذه اللفظة انفرد بها سعيد بن جبير عنه» وخالفه نافع وأنس بن 


: 4 4 9 4 0 1 0 
سيرين ويونس بن مجبير وسائر الرواة عن ابن عمر(؟»» فلم يذكروا: 


)001 أخرجه البخاري »)١11١1(‏ والترمذي (8571)» والنسائي (51557). وأحمد (3797) 
من حديث ابن عمر وَفَْيَدعَتهًا. 

)0( أخرجه مسلم ))275/١14171(‏ ولم أره في البخاري. 

,.)656( )9( 

(:) ينظر «صحيح البخاري» (0797005701).: ومسلم )١75-١/15417/1(‏ لرواياتهم 
على التوالي. 


دوع ك2 


كتاب الطلاق 
«فحُيبّت عليّ». وانفراد(١؟‏ ابن جُبير بهاء كانفراد أبي الزبير بقوله: «ولم 
يرها شينًا»» فإن تساقطت الروايتان لم يكن في سائر الألفاظ دليل على 
الوقوع؛ وإن رجح إحداهما على الأخرى فرواية أبي الزبير صريحة في 
الرفع» ورواية سعيد بن جبير غير صريحة في الرفع» فإنه لم يذكر فاعل 
الحسابء فلعلٌ أباه رَيََتَهعَنَُ حَسّبها عليه بعد موت النبيّ بل في الوقت 
الذي ألزمَ الناس فيه بالطلاق الثلاث. وحَسّبه عليهم؛ اجتهادًا منه ومصلحة 
رآها للأمة» لثلا يتتايعوا(؟2 في الطلاق المحرّم» فإذا علموا أنه يلزمهم وينفذ 
عليهم أمسكوا عنه. وقد كان في زمن النبي يَكةِ لا يحتسب عليهم به ثلانّا في 
لفظ واحد, فلما رأى عمرٌ الناسّ قد أكثروا منه رأى إلزامهم به. والاحتساب 
علوي 

قالوا : وبهذا تتآلفُ الأحاديث الواردةٌ في هذا الباب ويتبينُ وجهّهاء 
وتو اطنين يفطن والاعسط ارت امار فين كفك الشا ولاك 
المستكرهة لهاء ويتبين موافقتّها لقواعد الشرع وأصوله. 

قالوا: وهذا الظنٌ بعمر رََدَنَهعَنهُ أنه إذا احتسب على الناس بالطلاق 
الثلاث احتسب على ابنه بتطليقته التي طلقها في الحيضء وكون النبي كَل 
لم يرها شيئًا مثل كون الطلاق الثلاث على عهده كان واحدة. وإلزام عمر 


)00 في الأصل و(ش): «وانفرد» ومطموسة في (ه) والصواب ما أثبت. 

(؟) في الطبعتين ‏ هنا وفي موضعين آخرين -: «يتتابعوا» بالموحدة» وهي غير معجمة 
ي اميل بوا تزع ما انك بدلل ورودانا كناف رراءة الى عد امن الكل ف هين 
في إيقاع الطلاق الثلاث بلفظ واحد. وهو عند مسلم وأبي داود كما سيأتي. 

() أخرجه مسلم .)١١//114177(‏ وأبو داود (5199). 


8 ماوع ا 


تهديب سنن أبي داود 

الناسّ بذلكء كإلزامه لهم بهذاء وأدّاه اجتهاذه رَيَدَنَدُعَنْهُ إلى أن ذلك كان 
تخفيفًا ورفقًا بالأمة. لقلّة إيقاعهم الطلاقٌ وعدم تتايّعهم فيه» فلما أكثروا منه 
وتتايعوا فيه ألزمهم بما الترموه. 

وَهذا كما أذاه اجتهاذه فى الجلد فى الحم ثمائي20) وخلق الرأمن فيه 
والتفي7"» والنبيٌ يل إنما جَلّد فيه أربعين» ولم يحلق فيه رأسّاء ولم يغرّب» 
فلما رأى الناسٌ قد أكثروا منه» واستهانوا بالأربعين ضاعفها عليهم, وحَلّق 
وتّفى. ولهذا نظائر كثيرة ستذكر في موضع آخر إن شاء الله. 

قالوا: وتوهم مَن توهّم أنا خالفنا الإجماعَ في هذه المسألة غَلّطء فإن 
الخلاف فيها أشهر من أن يُجْحَدء وأظهر من أن يُسْتّر. 

وإذا كانت المسألة من موارد النزاع فالواجب فيها امتشال ما أمر الله به 
ورسوله. من رد ما تنازع فيه العلماء إلى الله ورسوله. وتحكيم الله ورسوله 
دون تحكيم أحدٍ من الخَلْىَء قال تعالى #إقن تَتَرَهُمٌ فِسَىْء دوه َال 
رح هه علر ورم م ل محرء | 270 ساسا سو ع سر مع ع 
والرسول إن كمُؤْمِبُونَ أله ولو الجر دِكَ حَيروَأَحْسَنُ تويلا 4 [النساء:؟0]. 

فهذه بعض كلمات المانعين من الوقوع, ولو استوفينا الكلامٌ في 
المسألة لاحتملّتٌ سفرًا كبيرّاء فلنقتصر على فوائد الحديث. 

قال المُوقِعُون: وفيه دليل على أن الرجعة يستقل بها الزوج دون الوليٌ 


010 أخرجه البخاري (7171/9) من حديث السائب بنيزيد. وأخرجهمسلم 


(0”) من حديث أنس بن مالك رَصَدَتَدعَنَهُ. 


(؟) حلق الرأس أخرجه عبد الرزاق: (777-1777/9). والنفي أخرجه عبد الرزاق 
أيضًا (9/ .)7578١-177١‏ والنسائى (05175). والبيهقى: .)371١/4(‏ 


حرو 3ه 


كتاب الطلاق 
ورضا المرأة» لأنه جَعَل ذلك إليه دون غيره» ودلالة القرآن على هذا أظهر 
من هذه الدلالة» قال تعالى: #وَيْمولهنَأَحنْرِوَوِنَ في ذَّلِكَ 4 [البقرة:8١1]‏ فجعل 
الأزواج أحقٌّ بالرجعة من المرأة والولي. 

واختلفوا في قوله: مره فليراجعها» هل الأمر بالرجعة على الوجوب أو 
الاستحباس(1)؟ 

فقال الشافعي وأبو حنيفة والأوزاعي وابن أبي ليلى وسفيان الشوري 
وأحمدٌ في إحدى الروايتين بل أشهرهما عنه: الأمر بالرجعة استحباب. قال 
بعضهم: لأن ابتداء النكاح إذا لم يكن واجبًا فاستدامته كذلك. 

وقال مالك في الأشهر عنه» وداود وأحمد في الرواية الأخرى: الرجعة 
واجبة للأمر بهاء ولأن الطلاقٌ لما كان محرّمًا في هذا الزمن كان بقاء 
النكاح واستدامته فيه واجبّاء وبهذا يبطل قولهم: إذا لم يجب ابتداء التكاح 
لم تجب استدامته؛ فإن الاستدامة هاهنا واجبة لأجل الوقتء فإنه لا يجوز 
فيه الطلاق. 

قالوا: ولأن الرجعة إمساك بدليل قوله: # الطَّلَيُ ميان مَإِمْسَاك مغرو 
ورب بح ياِحْسَنٍ 4 [البقرة:9؟1] فالإمساك مراجعتها في العدة» والتسريح 
0 

وإذا كانت الرجعة [ق40] إمساكاء فلا ريب في وجوب إمساكها في زمن 
)١(‏ ينظر للأقوال في المسألة: «التمهيد): »)57//١15(‏ وابدائع الصنائع»: (9/ ))9١‏ 


و«الهداية):(5/ 676-6715).؛ و«المغنى): .)378/١١(‏ واروضة الطالبين»: 
(4/ غ). و١فتح‏ الباري»: (07548/94. 


2 44 2 


تهذيب سنن أبي داود 

الحيضء وتحريم طلاقهاء فتكون واجبةً. 

ثم اختلف الموجبون للرجعة في علّة ذلك؛ فقالت طائفة: إنما أَمَرٌه 
برجعتها ليقع الطلاقٌ الذي أراده في زمن الإباحة» وهو الطَّهْر الذي لم 
يمسّها فيه» فلو لم يرتجعها لكان الطلاق الذي ترتَبَتٌ عليه الأحكامٌ هو 
الطلاق المحرّم؛ والشارعٌ لا يرنّبٍ الأحكامٌَ على طلاق محرّم فأمّر 
برجعتهاء » ليطلقها طلاقًا مباحًا يترنّب عليه أحكام الطلاق. 

وقالت طائفة: بل أمره برجعتها عقوبة له على طلاقها في زمن الحيض» 
فعاقبه بنقيض قصلده. وأمره بارتجاعها عكس مقصوده. 

وقالت طائفة: بل العلة في ذلك أن تحريم الطلاق في زمن الحيض 
معلل بتطويل العِدّة فَأمَّر(١؟‏ برجعتها ليزول المعنى الذي خُرّم الطلاقٌ في 
الحيض لأجله. 

وقال بعض الموجبين: إن أب رَجعَتها أجير عليهاء » فإن امتنع رب 
وحُبس» فإن أصرٌ حُكِم عليه برجعتهاء وأَنْهد أنه قد ردّها عليه؛ فتكون 
امرأته. يتوارثان» ويلزمه جميع حقوقهاء حتى يفارقها فراقًا ثانيّا. قاله أصبغ 
وغيره من المالكية(). 

ثم اختلفوا. فقال مالك: يجْبّر على الرجعة وإن طهرتء ما دامت فى 
العدة» لأنه وقت للرجعة. وقال أشهب: إذا طهرت ثم حاضت ثم طهرت لم 
تجب رجعتها فى هذه الحال وإن كانت فى العدة, لأنه لا يجب عليه 


)١(‏ ط. الفقي: «فأمره» وط. المعارف: «وأمر» خلاف الأصل و(ه. ش). 
(0) ينظر «النوادر والزيادات»: (0/ .)4١-‏ و«التاج والإكليل»: (:/ .)1١‏ 


.٠. 8‏ هه 


كتاب الطلاق 
إمساكها فى هذه الحال لجواز طلاقها فيه» فلا يجب عليه رجعتها فيه؛ إذ لو 
وجبت الرجعةٌ في هذا الوقت لَحرّمَ الطلاقٌ فيه. 


وقوله يك احتى تطهرء ثم تحيضء ثم تطهر ثم إن شاء أمسك بعد 
ذلك وإن شاء طلق» قال البيهقي(1؟: أكثر الروايات عن ابن عمر: (أن النبيّ 
ل أمره أن يراجعها حتى تطهر» ثم إن شاء طلَّقّ وإن شاء أمْسَك؛ فإن كانت 
الرواية عن سالم ونافع وابن دينار("2 في أمره بأن يراجعها حتى تطهرء ثم 
تحيض ثم تطهر» محفوظة. فقد قال الشافعي: يحتمل أن يكون إنما أراد 
بذلك الاستبراء؛ أن يكون أن(" يستبرئها بعد الحيضة التي طلّقها فيها بطهر 
تام لم يض تناز ليكتون تطالقيا وه تتم عذتها |بالحيل عب ام 
بالحيضء أو ليكون تطليقها بعد علمه بالحمل» وهو غير جاهل ما صنع. أو 
يرغب فيمسك للحملء أو ليكون إن كانت سألتٍ الطلاق غير حامل أن 
تكن عنه ايد : أخر كلدمة. 


وأكثر الروايات فى حديث ابن عمر مصرّحة بأنه إنما أذنَ فى طلاقها بعد 
أن تطهر من تلك الحيضة؛ ثم تحيض ثم تطهر, هكذا أخرجاه فى «الصحيحين») 
من رواية نافع عنه(؟؟؛ ومن رواية ابنه سالم عنه20). وفي لفظٍ متفق عليه17): 


.)150- 4059 /6( في «معرفة السئن والآثار»:‎ )١( 

(؟) رواية سالم ونافع في «الصحيحين»» ورواية ابن دينار في مسلم. 
(؟) «يكون أن» سقطت من ط. الفقي. 

:2 أخرجه البخاري :.)2070١1(‏ ومسلم .)١/11417/1(‏ 

)2 أخرجه البخاري (5408).: ومسلم /١5411(‏ 4). 

© أخرجه البخاري :)7١70:0761١(‏ ومسلم )١571(‏ واللفظ له. 


ا 


تهذيب سنن أبي داود 

ام بمسكها حتى تطهر ثم تحيض عنده حيضةٌ أخرىء ثم يمهلها حتى تطهر 
من حيضها". وفي لفظ آخر متفق عليه(١2:‏ ١مْرْه‏ فليراجعها حتى تحيض حيضة 
مستقبلةً سوى حيضتها التي طلقها فيها». 

فى تعد |الحيض والطهر ثلائة ثة ألفاظ محفوظة متفق عليهاء من رواية 
ابنه سالم؛ ومولاه نافع وعبد الله بن دينار("2 وغيرهم, والذين زادوا فقد7”) 
حفظوا ما لم يحفظه هؤلاء. ولو قُدّر التعارض فالزائدون أكثرٌ وأثبثُ في ابن 
عمر وأخصٌ به. فرواياتهم أولى, لأن نافعًا مولاه أعلمٌ الناس بحديثه. 
وسالابنه كذلكء وعبد الله بن دينار من أثبت الناس فيه وأَرُْوَاهم عنه. 
فكيف يُقَدْم اختصار أبي الزبير ويونس بن ججبير على هؤلاء؟! 

ومن العجب تعليل حديث أبي الزبير في ردّها عليه من غير احتساب 
بالطلقة بمخالفة غيره له» ثم تقدّم روايته التي سكت فيها عن تعدّد الحيض 
والطور على زواارة اقم والين ديناق وسال4! 

فالصواب الذي لاا شك فيه أن هذه الرواية ثابتة محفوظة. ولذلك 
أخرجها أصحاب «(الصحيحين». 

واختلف في جواز طلاقها في الطّهر المتعقّب للحيضة التي طلّق فيها 
على قولين 47 هما روايتان عن أحمد ومالك» أشهرهما عند أصحاب مالك: 


)00 أخرجه مسلم /١547١(‏ 5) ولم أرها في البخاري. 

(؟) أخرجها مسلم (1/14171). 

(*) في الطبعتين: «قد) خلاف الأصل و(ه. ش). 

6 ينظر للمسآلة: التمهيد»: (58/16) و«المغني): ,)770-779/1١(‏ وابدائع 
الصنائع»: (431/75).: و«نهاية المطلب»: .)١١-947/١5(‏ و«اروضة الطالبين)»: - 


8 ؟.ه قد 


كتاب الطلاق 
المنع حتى تحيض حيضةً مستقبلة سوى تلك الحيضة. ثم تَطْهّر كما أمر به 

والثاني: يجوز طلاقها في الطّهُر المتعمّب لتلك الحيضة وهو قول 
الشافعى وأبى حنيفة» وأحمد فى الرواية الأخرى. 

ووجهه: أن التحريم إنما كان لأجل الحيض. فإذا طهرت زال موجب 
التحريم» فجاز طلاقها في هذا الطهر كما يجوز فى الطهر الذي بعد وكما 
يجوز أيضًا طلاقها فيه لو لم يتقدّم طلاقٌ في الحيضء ولأن في بععض طرق 
حديث ابن عمر في الصحيح: اثم ليطلقها طاهرّاء أو حاملًا(١2؛‏ وفي لفظ: 

و 

"ثم ليطلقها طاهرًا من غير جماع في قبل عدتها)27). 

وفي لفظ: «فإذا طَهُرت فليطلّقُها لِطهْرهاء قال: فراجعها ثم طلقها 
لظطهره]»”"). وفى حديث أبى السربير؛ (وقال: إذا طهرت فليظلّق أو 

١ 0" 

ليمسك»247. وكل هذه الألفاظ في «الصحيح). 

وأما أصحاب القول الثاني فاحتجّوا بما تقدّم من أمره يَكِِ بإمساكها 
حتى تحيض.ء ثم تطهر ثم تحيضء ثم تطهر. وقد تقدم. 

قالوا: وحكمة ذلك من وجوه: 


(8/ 4 ) وهفتح الباري»: .)560١-549/9(‏ 


)000 في اصحيح مسلم)» /١417/١(‏ 6). 

(؟) في (صحيح مسلم) .)8/١1141/١(‏ 

() في «صحيح مسلم)» .)١١/1141/1(‏ وفيه: (فراجعتها ثم طلقتها...». 
(4) أخرجه مسلم .)١5/١141١1(‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 

أحدها: أنه لو طلّقها عَقِبَ تلك الحيضة كان قد راجعها ليطلقهاء وهذا 
عكس مقصود الرجعة. فإن الله سبحانه إنما شَرّعَ الرجعة لإمساك المرأة 
وإيوائهاء ول شَعَت النكاح. وقَطع سبب الفرّقة» ولهذا سماه إمساكاء فأمره 
الشارع [433] أن يمسكها في ذلك الطهرء وأن لا يطلّقّ فيه حتى تحيض 
حيضةً أخرىء ثم تطهرء لتكون الرجعة للإمساك لا للطلاق. 

قالوا: وقد أكّدَ الشارعٌ هذا المعنى» حتى إنه أمر في بعض طُرّق هذا 
الحديث بأن يمسّها في الطهر المتعقب لتلك الحيضة؛ فإذا حاضت بعده 
وطَهّرت»ء فإن شاء طلّقها قبل أن يمسهاء فإنه قال: «مرُه فليراجعهاء فإذا 
طهرت مسّهاء حتى إذا طهرت أخرى. فإن شاء طلقها وإن شاء أمسكها». 

ذكره ابن عبد البر(١2»‏ وقال: الرجعة(1 لا تكاد تُعْلّمِ صحتها إلا 
بالوطء»؛ لأنه المبتغى من التكاحء ولا يحصل الوطء إلا في الطهرء فإذا 
وطئها حَرّم طلاقها فيه حتى تحيض ثم تطهرء فاعتبرنا مظنة الوطء ومحلّه. 
ولم يجعله محلا للطلاق. 

الثاني: أن الطلاق خُرّم في الحيض لتطويل العِدَّة عليهاء فلو طلّقها 
عقب الرجعة من غير وطء لم تكن قد استفادت بالرجعة فائدة» فإن تلك 
الحيضة التي طُلّقت فيها لم تكن تُُحْتَسب عليها من الهِدّة وإنما تَسْتقبل 
العِدّة من الطهر التي”" يليهاء أو من الحيضة الأخرى على الاختلاف في 
الأقراء» فإذا طلّقها عقب تلك الحيضة كانت في معنى من طُلّقت ثم راجعها 


.)١80 /١8( وينظر «الاستذكار؛:‎ .)6 5 -07 /١6( فى «التمهيد):‎ )١( 
فرع فى «التمهيد»: المراجعة».‎ 
كذا في الأصل و(ه. ش).‎ )9( 


8ع ١ه‏ ل 


كتاب الطلاق 
ولم يمسَّها حنى طلّقهاء فإنها تَبْني على عِدّتها في أحد القولين؛ لأنها لم 
تنقطع بوطء. فالمعنى المقصود إعدامه من تطويل العدة موجود بعينه هناء 
لم يَزْل بطلاقها عقب الحيضة. فأراد رسول الله يك قطع حكم الطلاق جملة 
بالوطء؛ فاعتبرٌ الطهرٌ الذي هو موضع الوطء؛ فإذا وطئ حَرّم طلاقها حتى 
تحيض ثم تطهر. 

ومنها: أنه ربما كانت حاملًا وهو لا يشعرء فإن الحامل قد ترى الدَّمَ بلا 
ريب وهل حكمه حكم الحيض أو دم فساد؟ على الخلاف فيه فأراد 
الشارع أن يستبرئها بعد تلك الحيضة بِطّْهْر تام ثم حيض تامٌ» فحينئذ يعلم 
هل هي حامل أو حائل؟ فإنه ربما يمسكها إذا علم أنها حامل منه. وربما 
كنت هي ع الرغنة لي الفرلاق إذا عليت أنه جامان»تروييما بور لالد 
الموجب للطلاق بظهور الحملء فأراد الشارع تحقيق علمهما بذلك. نظرًا 
للزوجين» ومراعاةً لمصلحتهماء وحسمًا لباب الندم. وهذا من أحسن 
كاه الشررعة 

وقيل: الحكمة فيه أنه عاقبه بأمره بتأخير الطلاق جزاءً له على ما فَعَله 
من إيقاعه على الوجه المحرّم. 

ورد هذا(١'‏ بأن ابن عمر لم يكن يعلم التحريم. 

وأجيب عنه بأن هذا حكم شامل له ولغيره من الأمة. وكونه رَهَوَلَهعَنَهُ لم 
يكن عالما بالتحريم يفيدٌ نفي الإثم لا عدم ترتّب هذه المصلحة على الطلاق 
المحرّم في نفسه. 


() «هذا» سقطت من ط. المعارف. 
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ودر كته او الطهبر اندي يكدندك انم موعن عري الك 
الحيضة قينا كلا ء الواحد فلو شرِعَ الطلاق فيه لصار كموقِع طلقتين في 
تزعو الكل ولين هذا تطلذق السنة. 

وقيل: حكمته أنه نهى عن الطلاق فى هذا الطَّهْرء ليطول مقامه معهاء 
والعله تدعو تن لل :وطلنيناة وخقانا با فى انمه هي الكراعة لوا كيه 
ذلك حرصًا على ارتفاع(١)‏ البغيض إلى الله» المحبوب إلى الشيطان» وحضًا 
على بقاء النكاح» ودوام المودّة والرحمة: والله أعلم. 

وقوله َك انم ليطلقها طاهرًا»؛ وفي اللفظ الآخر: «فإذا طهرت 
فليطلقها إن شاء» هل المراد به انقطاع الدم, أو التطهر بالغسلء وما يقوم 
مَقامه من التيمم؟ على قولين7"©, هما روايتان عن أحمد. أحدهما(": أنه 
انقطاع الدم» وهو قول الشافعي. والثانية: أنه الاغتسال. 

وقال أبو حنيفة: إن طَمُرت لأكثر الحيض حل طلاقها بانقطاع الدم, 
وإن طهرت لدون أكثره لم يحل طلاقها حتى تصير في حكم الطاهرات بأحد 
ثلاثة أشياء: إما أن تغتسل» وإما أن تتيمم عند العجز وتصلي. وإما أن يخرج 
عنها وقت صلاة» 5500 


)١(‏ ط. الفقي: «ارتفاع الطلاق» ولا وجود لها في الأصل و(ش)! 
(0) ينظر للمسألة: «الأم»: (5/ ولق و«فتح الباري»: (94/ )"6٠‏ و«الإنصاف): 
(9/1؟ ؟). 


(9) كذا في النسخ.ء والوجه: «إحداهما» وقد مفى مثلها غير مرة. 


.هق 


كتاب الطلاق 

منها ما يزول بنفس انقطاعه. كصحة الغسل والصومء ووجوب الصلاة 
في ذمتها. ومنها ما لا يزول إلا بالغسل كحل الوطء. وصحة الصلاة» وجواز 
اللّث في المسجدء وصحة الطوافء وقراءة القرآن على أحد الأقوال. فهل 
يقال: الطلاقٌ من النوع الأولء أو من الثاني؟ 

ولمن رجّح إباحَمّه قبل الغُسل أن يقول: الحائض إذا انقطع دمها 
صارت كالجنب» يحرم عليها ما يحرم منه. ويصح منها ما يصح منه. 
ومعلومٌ أن المرأة الجُنْبٍ لا يحرم طلاقها. 

وسور لس اي لمعي بقعت الت يذ 
وطؤهاء ويحتجٌ بمارواه النسائي في «سننه)17) من حديث المعتمر بن 
سليمان. قال: سمعت عَبِيدَ الله عن نافع عن عبد الله: «أنه طلّقٌ امرأتّه وهي 
حائض تطليقة» فانطلق عمرٌ فأخبر النبيّ يكل بذلك. فقال النبيّ يك: «مُرْ 
عبدٌ الله فليراجعهاء فإذا [اغتسلت فليتركها حتى تحيضء فإذا] اغتسلت من 
حيضتها الأخرى فلا يمسّها حتى يطلقهاء فإن شاء أن يمسكها فليمسكهاء 
فإنها العذة التي مر الله أن تُطَلّقَ لها النساء». وهذا على شرط «الصحيحين»» 
وهو مقشر لقوله: 3فإذا طهرت»» فيجب مله [ق/اة] غليه. 

وتمام هذه المسألة: أن العِدَّة هل تنقضي بنفس انقطاع الدم وتنقطع 
الرجعة, أم لا تنقطع إلا بالغسل؟ وفيه خلاف بين السلف والخلفء يأتي في 
موضعه إن شاء الله تعالى7"). 


000 )6 وفي «الكبرى» (6059). وما بين المعقوفين مستدرك منها. 
(؟) لم نجد هذا الموضع هنا في التجريد ولعله مما لم يذكره المجرّد. 
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وقوله يكل: انم ليطلقها طاهرًا قبل أن يمسٌ» دليلٌ على أن طلاقها في 
الطّهّر الذي مس فيه ممنوعٌ منه. وهو طلاق بدعة؛ وهذا متفق عليه. 
فلو طلق فيه. قالوا: لم يجب عليه رجعتهاء قال ابن عبد البر7١):‏ 
أجمعوا على أن الرجعة لا تجب في هذه الصورة. وليس هذا الإجماع ثابنّا 
وإن كان قد حكاه صاحب «المغني)(") لكان اد الوجهين في مذهب 
أحمد وجوب الرجعة في هذا الطلاق» حكاه في «الرعاية»2"0» وهو القياس» 
لأنه طلاق محرّم؛ فتجب الرجعة فيه» كما تجب في الطلاق في زمن 
النعيفن: 
ولمن فَرَّق بينهما أن يقول: زمن لطر وقت للوطء وللطلاقء» وزمن 
الحيض ليس وقنًا لواحد منهماء فظهر الفرق بينهماء فلا يلزم من الأمر 
بالرجعة في غير زمن الطلاق الأمر بها في زمنه. 
ولكن هذا الفرق ضعيففٌ جدًاء فإن زمن الطّهْر متى اتصل به المّسِيْس 
صار كزمن الحيض في تحريم الطلاق سواءء, ولا فرق بينهماء بل الفرق 
الفؤثر بي الئاس أن النعى الى وت لأخلنة الرجعة إذا طلفها حائقا 
منت في صورة الطلاق في الطهر الذي مَسِّها فيه فإنها إنما حَرّم طلاقها في 


2000 في «التمهيد»: )19/١16(‏ بنحوه. 

659/3١١ )0( 

(9) ينظر «الإنصاف»: (8/ 507). والرعاية لابن حمدان الحراني الحنبلي (795) وهي 
صغرى وكبرىء وذكر ابن رجب وابن مفلح وابن بدران أنهما غير محررتين» وأشار 
ابن مفلح إلى عدم الاعتماد عليهما. ينظر «المدخل المفصل؛: (؟/ 7157-1/16) 
لبكر أبو زيد. 


ممه ا 


كتاب الطلاق 
زمن الحيض لتطويل العِدّة عليهاء فإنها لا تُحْتّسب ببقية الحيضة قُرْءًا اتفاقًاء 
فتحتاج إلى استئناف ثلاثة قروء كوامل. 

ونا نطوو ترقا ةع بقن ةزر لسوتي قا لودل قرو خانكة ييا 
إلى أن يراجعهاء فإنْ مَن قال: الأقراء الأطهار كانت أول عدتها عقيب(1١)‏ 
طلاقهاء ومّن قال: : هي الحيض استأنف بها بعد الطّهْر وهو لو راجعهائم 
أراد أن يطلّقها لم يطلَقها إلا في طَهْرِ فلا فائدة في الرجعة. هذا هو الفرق 
المؤثّر بين الصورتين. 

وبعدٌ» ففيه إشكال لا يتنبّه له إلا من له خبرة بمآخذٍ الشَّرْع وأسراره. 
وجمعِه وقَرْقِه؛ِ وذلك أن النبىّ يكل أمره أن يطلّقها إذا شاء قبل أن يمسّهاء 
وقال: «فتلك العدة التي أموالها أله أن تُطَلّن لها النساء». وهذا ظاهرٌ في أن 
الهدّة إنما يكون استقبالها من طهر لم يمسّها فيه. إن دل على أنها بالأطهار, 
وأما طَهْر قد أصابها فيه فلم يجعله النبي يك من العدّة التي أ مر الله أن تَطَلقٌ 
لها النساء» فكما لا تكون عِدّتها متصلةٌ بالحيضة التي طلّق فيها ينبغي أن لا 
تكون متصلةً بالطّهر الذي مسّها فيه؛ لأن النبيّ بك سرّى بينهما في المنع من 
الطلاق فيهماء وأخبر أن العدّة التي أ مر" الله أن يُطلّقَ لها النساءً هي ين 
وقت الطَّْر الذي لم يمسّها فيه. قمع آرث لذ ]0 السك ذ الذي مها فهو اران 
العدّة التي أمر الله أن تُطلّقَ لها النساء؟! 

وهذا مذهب أبي عبيد. وهرافي الطهور .والح كماترئ برقال الإمام 
أحمد والشافعي ومالك وأصحابهم: لو بقي من الطَّهُر لحظة حُمِبّت لها 
)١(‏ ط. الفقي: اعنده عقب»! 
(؟) ط. الفقي: «أمر بها» خلاف الأصل و(ه. ش). 
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قرءًاء وإن كان قد جامَعٌ فيه. إذا قلنا: الأقراء الأطهار7١).‏ 


قال المنتصرون لهذا القول: إنما > حَرّم الطلاقٌ في زمن الحيض دفعًا 
لضرر تطويل العِدة عليهاء » فلو لم تَحْتَِسب ببقية الطهر قُرءًا كان الطلاق في 
تنه لعن اف بهارو اط لعانها . وهذا ضعيف جداء فإنها إذ طُلّقت فيه قبل 
المسيس احتسب به وأما إذا طُلَقت بعد المسيس كان حكمها حكم المطلّقة 
في زمن الحيضء فكما لا تحتسب ببقية الحيضة لاا تحتسب ببقية هذا الطهر 
ار 

طالراةوك معدم اللتلاق ىلولا جل اقظوينن التوتسيرة فين 
الحيض. بل إنما حُرّم لكونها مرتابة» فلعلها قد حملت من ذلك الوطء. 
فيشتد ندمّه إذا تحمَو تحقق الحمل؛ ويكثر الضرر. فإذًا أزاة أ ةجظلفيا طلفها ةا 
من غير جماع؛ لأنهما قد تيقنا عدم الرّيبة وأما إذا ظهّر الحملُ فقد دتَلٌ 
على بصيرة» وأَقْدّم على فراقها حاملا. 

قالوا: فهذا الفرق بين الطلاق في الحيض والطَّهْر المُجَامَع فيه. قالوا: 
وسِرٌ ذلك أن المرأةً إن كانت حاملًا من هذا الوطء فعِدَّتها بوضع الحملء 
وإن لم تكن قد حَمّلت منه فهو قرء صحيح, فلا ضررٌ عليها في طلاقها فيه. 

رودم دوك أي عبيد أو كول الشان لماعل ابتبال ند 
المطلقة من طَُّهِرٍ لم يمسّها فيه ليكون المطلّق على بصيرة من أمرهء 
والعطلفة عاو بصدزة تن عدنها أنه نالا 21:0 ناما إذا مها 520 


)١(‏ ينظر: «المغني»: »2٠7/1(‏ و«روضة الطالبين»: ))7١8//(‏ و«تهذيب المدونة): 
١9/9‏ :). 


ه١‎ 58 


كتاب الطلاق 


عياع 


طلقهاء لم يَذْر أحاملًا أم حائلا ولم تدر المرأة أعِدّتها بالحمل أم بالأقراء 
فكان الضرر عليهما في هذا الطلاق أَشْدٌ من الضرر في طلاقها وهي حائض» 
فلا تحتسب ببقية ذلك الطهر قُرءًاء كما لم يحتسب الشارع به في جواز إيقاع 
الطلاق فيه. 

وهذا التفريع كله على أقوال الأئمة والجمهور. وأما من لم يوقع 
الطلاقٌ البدعيّ فلا يحتاج إلى شيء من هذا. 

وقوله: اليطلقها طاهرًا أو حاملا» دليل على أن الحامل طلاقها سني 
قال ابن عبد البر(23: «لا خلاف بين العلماء أن الحامل طلاقها للسنة». قال 
الإمام أحمد: أذمَبُ إلى حديث سالم. عن أبيه: «ثم ليطلّقُها طاهرًا أو 
حامكة)(00), 


وعن أحمد رواية أخرى أن طلاق الحامل ليس بِسُنى ولا بدعىّ» وإنما 
يثبت لها ذلك من جهة العدد. لا من جهة الوقت29. 

ولفظة «الحمل» في حديث ابن عمر انفرد بها مسلمٌ وحدّه7؟) في بععض 
طرق الحديث. ولم يذكرها البخاري. فلذلك لم يكن طلاقها سيا ولا 
بلع لأن الشارع لم يمنع منه. 


7 
3 
- 


فإن قيل: إذا لم يكن سنا كان طلاقها بدعيّ لأن النبيّ كل إنما أباح 


.)١7/14( وينظر «الاستذكار»:‎ .)6١ /1١( في «التمهيد»:‎ )١( 
.)7176 /1١١( ينظر «المغني»:‎ 68 

() كما في «الفروع»: »)5١/9(‏ و«الإنصاف»: (509/4). 
(4) (الا# ال ه). 


8 رهق 


تهذيب سنن أبي داود 
طلاقها ل ل 
ينثا هذه اللفلة لم يكن طلاق الخامل جادل. . 


فالجواب: أن المعنى الذي لأجله حرم الطلاق بعد المسيس معدومٌ 
عند يور الحول الآن المطان عند ووو العمل اقدكه ا على تصيرة كلد 
يخاف ظهور أمر يتجدّد به الندمٌ» وليست المرأة مرتابة لعدم اشتباه الأمر 
عليهاء بخلاف طلاقها مع الشكٌّ في حملها. والله أعلم. 


وقوله: «طاهرًا أو حاملا» احتجّ به من قال: الحامل لا تحيض. لأنه 
كه حَرّم الطلاقٌ في زمن الحيض. وأباحه في وقت الطّهر والحملء فلو 
كانت الحامل تحيض لم يُبّح طلاقُها حاملًا إذا رأت الدَّمَ وهو خلاف 
الحديث. 

ولأصحاب القول الآخر أن يجيبوا عن ذلك. بأن حيض الحامل لما لم 
اا ا ل ا ا د 0 
ا لأن الحيض يؤثّر في اهدق لأن عذتها بالأقراء. 

فالحديث دل على أن المرأة لها حالتان: إحداهما: أن تكون حائلاء فلا 
تطلّق إلا في طّهْر لم يمسّها فيه. والثانية: أن تكون حاملاء فيجوز طلاقها. 

والفرقٌ بين الحامل وغيرها في الطلاق إنما هو بسبب الحمل وعدمه. 
لاسب سيفن ولاطكوو لهذا حووطلةق الحامل مد المننسن دون 
الحائل» وهذا جواب سديد والله أعلم. وقد أفرذتٌ لمسألة الحامل هل 


8 ١١د‏ د 


كتاب الطلاق 
تحيض أم لا؟ مصئّقًا مفردَ!(0). 

ولاح الريك كن بريىا أذ اليه عور الطاخاك عدلى ل براه 
فيطلق لكل قرء طلقة» وهذا قول أبي حنيفة وسائر الكوفيين» وعن أحمد 
رواية كقولهم7). 

قالوا: وذلك لأن النبيّ كك إنما أمره بإمساكها 55-2 
ايفن نان ليون ننه رمن طلوف 1ت كاف لوانت أنا ركفل بيد 
الطلقة والطلقة قُرءٌ كامل» فإذا طَهّرت ثم حاضت ثم طهرت طلّقها طلقة 
انيً2"7» لحصول الفصل بين الطلقتين بطهر كامل. قالوا: فلهذا المعنى اعتبر 
الشارع الفصل بين الطلاق الأول والثاني. 

قالوا: وفي بعض حديث ابن عمر: «السنة أن يُستقبّل الطهرء فيطلّق لكل 
قرء400). 707 النسائي في «سننه»90) عن ابن مسعود قال: «طلاق لد أن 
يطلقها تطليقةً؛ وهي طاهر في غير جماع؛ فإذا حاضت فطَهّرت طلقها 
أخرى. فإذا حاضت وطَهُرت طلقها أخرى. ثم تعتدٌ بعد ذلك بحيضة». 

وهذا الاستدلال ضعيف. فإن النبيً يك لم يأمره بإمساكها في الطهر 
الثاني ليفرّق الطلقات الثلاث على الأقراءء» ولا في الحديث ما يدل على 


010( ولم يعثر عليه حتى الآن. 

فم ينظر «بدائع الصنائع»: (5/ 88)» و«المغني»: .)777/١1١(‏ 

(9) غير معجمة في الأصلء؛ وفي ش كما أثبت وهو المناسب للمعنى. وفي الطبعتين: 
«بائنة) . 

:)2 أخرجه الدارقطني (2793754)» والبيهقي: (1/ 0 

ك4 (39)) وفي «الكبرى» (/0001): وأخرجه ابن ماجه .)75١71(‏ 


تهذيب سنن أبي داود 

ذلك. وإنما أمَرّهِ بطلاقها طاهرًا قبل أن يمسّهاء وقد ذكرنا حكمة إمساكها في 
الطهر الأول. 

وأما قولة«والمينة أن تتعقيل الطير فتطلق لكل قرّء» نه حلت قد 
تكلّم الناسٌ فيه وأنكروه على عطاء الخراساني فإنه انفرد بهذه اللفظة دون 
سائر الرواة. 

قال البيهقي(7١)‏ : وأما الحديث الذي رواه عطاء الخراساني؛ عن ابن 
عور لاو أن النبي كَكِيْهِ قال: «اللمنة اممتكفين لطر تطلق قر 
ُزْء»» فإنه أتى في هذا الحديث بزيادات لم يُتابَع عليهاء وهو ضعيف في 
الحديث لا يُقَبّل منه ما ينفرد به. 

وأما حديث ابن مسعود فمع أنه موقوف عليه؛ فهو حديث يرويه أبو 
0 عن أبي الأحوص؛ 0 الله » ا على أبي م ا فيه» 
الأحوص عنه: «طلاق السنة 0 0 
حديثان؛ والذي يدل عليه: أن الأعمين قال :سالت إبراهيم» فقال لى مثل 
ذلك. وبالجملة فهذا غايته أن يكون قول ابن مسعود وقد خالفه ع.*() 
وغيره. 

وقد روي عن ابن مسعود روايتان: إحداهما: التفريق. والثانية: إفراد 
)١(‏ في «معرفة السنن»: /١١(‏ 75- ط قلعجي). وينظر «الكبرى»: (1/ 779). 
)١(‏ أخرجه عبد الرزاق (5/ »)27١7‏ والنسائي (0008)» وابن ماجه .)7١17١(‏ 
إفرة حديث علي أخرجه البيهقي: (1/ 5 777)» والضياء في «المختارة»: (17/ 18 )١‏ قال: 

«ما طلّق رجلٌ طلاقٌّ السنة فيندم أبدًا». 


38 ع ده فق 


كتاب الطلاق 
الطلقة وتركها حتى تنقضي عدتها. قال: «طلاق السَّنْة أن يطلقها وهي طاهر 
ثم يدعها حتى تنقضي عدتهاء أو يراجعها إن شاء». ذَكّره ابن عبد البر عنه7١).‏ 
ولأن هذا إرداف طلاق لطلاق”27 من غير حاجة إليه» وتعريضٌ لتحريم 
المرأة عليه إلا بعد زوج وإصابة» والشارعٌ لا عْرَض له في ذلك؛ ولا مصلحة 
500 فكان يدعي . والله أعلم. 

قوله: «فتلك العدَّة التي أمر الله أن تطلّق [ق44] لها النساء» احتج به من 
يرى الأقراء هي الأطهار. قالوا: واللام بمعنى الوقتء كقوله تعالى 8 أَقِرِ 
ألصّلَةَ لدُوكِ لشَّمييس © [الإسراء:74] وقول العرب: كُتِبٍ لثلاثٍ مَضَيْن 
ولثلاث بقين. وفي الحديث: «فليصلّها حين يذكرهاء ومن الغد للوقت)7". 
قالوا: فهذه اللام الوقتية بمعنى (في)». 

وجاك عرو عو تايان الحاو ااي نوكه تعالى سرون 
لع لعِدَّمهِركَ 4 [الطلاق:١]‏ هي اللام المذكورة في قوله كَلَه: «أن تُطَلّق لها 
النساء»» ولا يصح أن تكون وقتيّة. ولا ذَّكّر أحدٌ من أهل العربية أن اللام 
تأتي بمعنى «في» أصلاء ولا يصحٌ أن تكون هنا بمعنى «في» ‏ ولو صح في 
غير هذا الموضع ‏ لأن الطلاقٌ لا يكون في نفس العِدَّة ولا تكون عدّة 
الطلاق ظرفًا له قطء وإنما اللام هنا على بابها للاختصاص. والمعنى: 


.)78/١6( فى «التمهيد»:‎ )١( 
(؟) ط. الفقى: «هذا أردأ طلاق لأنه طلاق» وهو تصرف بالزيادة وتصحيف!‎ 
إفرة ع د في البخاري (59465)) ومسلم (581) من حديث‎ 


بي قتادة رَصِوَايدُعَنهُ. 


تهذيب سنن أبي داود 

طلقوهن مستقبلاتٍ عدّتَهنَ. 

2 ا : صلاله : 520006 3 5 

ويفسّر هذا قراءة النبيّ يكةِ في حديث ابن عمر: «فطلقوهنٌ في قبل 
عِذَّتهن2172, أي فى الوقت الذي تستقبل فيه العدة. 

وَعَلى هذا فإذا ظلقها فن طهرها استقيلت العدّة من التفيشة العن تلية: 
فقد طلقها فى قبل عِدّتهاء بخلاف ما إذا طلقها حائضًاء فإنها لا تعتدٌ بتلك 
الحيضة» وينتظر فراغها وانقضاء الطهر الذي يليها ثم تشرع في العدة» فلا 
يكون طلاقّها حائضًا طلاقًا في قُبُل عِدّتها. 

وقد فرك ليذه العيالة مهنا سيف ةوكر ف رمد اهنك النامن 
ومآخدّهم, وترجيصٌ القول الراجح؛ والجوابَ عما احتجٌ به أصحابٌ القول 
. (5 
الآخر 0" 


وقوله: مره فليراجعها) دلِيلٌ على أن الأمر بالأمر بالشيء أمرٌ به. وقد 
اختلف الناس في ذلك27: وفَضل النزاع: أن المأمور الأول إن كان مبنّمًا 
محضًّاء كأمر النبي يك آحادَ الصحابة أن يأمر الغائبَ عنه بأمره. فهذا أمرّ به 
من جهة الشارع قطعًاء ولا يُقبل ذلك نزاعًا أصلاء ومنه قوله: «مُرها فلتَصْبر 
ولتحتسب»247» وقوله: «مروهم بصلاة كذا في حين كذا)(*2 ونظائره. فهذا 


.)١5/١51/1( أخرجه مسلم‎ )١( 

(؟) ولم يعثر عليه حتى الآنء يسّر الله الوقوفٌ عليه. 

(9) ينظر: «المستصفى): (7/ 47-91)., و«البحر المحيط»): (”/ 546 5)» و«إرشاد 
الفحول»: /١(‏ 77/7). 

(4:) أخرجه البخاري (7/77/7): ومسلم (477) من حديث أسامة بن زيد ودَإِيِدَعَنْهًا. 

(5) أخرجه البخاري (585) من حديث مالك بن الحويرث ووعََدُعَنةُ. 


تدده 


كتاب الطلاق 
الثاني مأمور به من جهة الرسول ككهِ فإذا عصاه المبلّعْ إليه فقد عصى أمرٌ 
الرسول صلوات الله وسلامه عليه» والمأمور الأول مبلّمْ محض. 

وإن كان الأمر متوجّهًا إلى المأمور الأول توجّه التكليف. والثاني غير 
مكلّف. لم يكن أمرًا للثاني من جهة الشارع. كقوله كَل امروهم بالصلاة 
لسبع70١2.‏ فهذا الأمر خطاب للأولياء بأمرهم الصبيانَ بالصلاة. فهذا فصل 
الخطاب في هذا البابء والله أعلم بالصواب. 


فهذه كلمات نهنا بها على بعض فوائد حديث ابن عمرء ولا تستطلهاء 
فإنها مشتملة على فوائد جمّة» وقواعد مهمة؛ ومباحث م:0) قَصُده الظّمَّر 
بالحق؛ وإعطاء كل ذي حقٌّ حقّهء من غير ميل مع ذي مذهبه؛ ولا خدمة 
لإمامه وأصحابه بحديث رسول الله َك بل تابعٌ للدليل» حريص على الظّمّر 
بالسنة والسبيل» يدور مع الحق أنى توجّهت ركائبه؛ ويستقرٌ معه حيث 

.سس © 5 3 
استقرّت مضاريه. 

ولاايعرف قدرٌ هذا السير إلا من علَّتْ هِمّته وتطلعت نوازعٌ قلبه. 
واستشرفت نفسّه إلى الارتضاع من ثدي الرسالة» والورود من عين حوض 
النبوة» والخّلاص مِن سباك الأقوال المتعارضة. والآراء المتناقضة. إلى 


2000 أخرجه أبو داود (595)» والترمذي (5094).؛ وأحمد .)١10779(‏ وابن خزيمة 
.»23٠١7(‏ والحاكم )١198/١(‏ من حديث عبد الملك بن الربيع بن سبرة عن أبيه 
عن جده. قال الترمذي: حسن صحيح» وصححه ابن خزيمة والحاكم» وحسّنه ابن 
القطان في «بيان الوهم»: (5/ 17/8). 

(0) كذا فى الأصولء وفى ط. الفقى: «لمن». 


8 رهق 


تهذيب سنن أبي داود 

فضاء العلم الموروث عمن لا ينطق عن الهوى. ولا يتجاوز نطقه البيان 

والرشاد والهدى. وبيداء اليقين التي مَن حلها حشر في زمرة العلماء» وعد 

من ورثة الأنبياء» وما هى إلا أوقاتٌ محدودة. وأنفاسٌ على العبد معدودة» 
فليتفقها فيماشاء217. 

أنتَ القتيل بكل من أحببته فانظر لنفسكٌ في الهوى مَن تصطفي7") 

؟ - باب في نسخ المراجعة7”) 
ذكر أبو داود حديثين فقال ابن القيم #لتَنه: لم يذكر أبو داود في النّسْخْ 
هشام بن عروة» عن أبيه قال: كان الرجل إذا طلّق امرأنّه. ثم ارتجعها قبل 


فطلقهاء ثم أمهلها حتى إذا شارفت انقضاء عِدَّتها ارتجعهاء ثم طلقهاء وقال: 
والله لا آويك إلى ولا تحلين أبدًَاء فأنزل الله عرز وجل: # الطَلَقُّ ميَّنَان 
َِمْسَا كأ مَعْرُونٍ أو سرب بِحْسَنٌ 4 [البقرة:179]. فاستقبلَ الناسٌُ الطلاقٌ 


)١(‏ «وماهى إلا...» إلى هنا ليس فى (ه). 

فة البييت لابن الفارض من فائينه المشهورة؛ ينظر«ديواته» (1/ 146- مع شرخه). 

(؟) ليس في «السئن» ولا «المختصر» باب بهذه الترجمة. وإنما فيهما: «باب الرجل 
يراجع ولا يشهد) وساق تحته حديث عمران بن حصين فقط: اسئل عن الرجل 
يطلق امرأته ثم يقع بهاء ولم يُشهد على طلاقها ولا رجعتها...» الحديث. أخرجه أبو 
داود .)5١185(‏ وابن ماجه (6؟5١5).‏ 
ثم بعد أربعة أبواب ‏ كما سيأتي ‏ ساق ترجمة (باب نسخ المراجعة بعد التطليقات 


الثلاث) وساق تحته عدة أحاديث. 


مده كد 


كتاب الطلاق 

2 5 2 5 ّ 
جديدًا من يومئذ مَن كان منهم طلّق أو لم يطلّق20©. 

ورواه الترمذي(' متصلا عن عائشة؛ ثم قال: والمرسل أصح. 

وفيه حديث عائشة فى قصة امرأة رفاعة» وقول النبى كَكلةِ: «لا. حتى 
تذوقي عُسَيلتَه ويذوقٌ عُسَيلتك». وهو في «الصحيحين»7"» وهو صريح في 
تحريمها عليه بعد الطلقة الثالثة. 

+ - باب في سُنَّة طلاق العبد 

"٠١١‏ أن أبا الحسن مولى بني نوفل أخبره أنه استفتى ابنَّ عباس 
في مملوك كانت تحته مملوكة فطلقها تطليقتين» ثم عَتقا بعد ذلك. هل يصح له 

1٠١١ /١‏ وفي رواية: قالابن عباس: «بقيَتْ لك واحدة: قضى به 
رسول الله كَكِِ). 


وأخرجه النسائى وابن ماجه2؟). 


قال الخطابي: لم يذهب إلى هذا أحدٌّ من العلماء فيما أعلم؛ وفي إسناده 
مقال. 


وقد ذكر أبو داود عن أحمد بن حنبل عن عبد الرزاق: أن ابن المبارك قال 


)١(‏ أخرجه البيهقي في «الكبرى»: (7/ 777) وقال: هذا مرسلء وهو الصحيح قاله 
البخاريّ وغيره. 

.)١1١99( (؟)‎ 

(9) أخرجه البخاري (7579)) ومسلم .)١471(‏ 

(4) أخرجه أبو داود 71417)» والنسائي في «الكبرى» (50941 و20947). وابن ماجه 
)5١485(‏ وأحمد 7١1١١‏ و088). 


دبا ع 
8 ١ه‏ ذه 


تهديب سنن أبي داود 

لمعمر: مَنْ أبو الحسن هذا؟ قال: لقد تحمّل صَخْرَّةٌ عظيمة! 

قال الشيخ: يريد بذلك إنكار ما جاء به الحديث. هذا آخر كلامه. وأبو 
الحسن هذا قد ذُكِر بخير وصلاحء وقد ونّقه أبو حاتم وأبو زرعة الرازيان» غير أن 
الراوي عنه عمر بن مُعَنّبِء وقد قال علي بن المديني: عمر بن مُعتّبٍ منكر 
الحديث, وسئل أيضًا عنه؟ فقال: مجهولء لم يرو عنه غير يحبى ‏ يعني ابن أبي 
كثير - وقال أبو عبد الرحمن النسائي: عُمر بن مُعَتَب ليس بالقوي. وقال الأمير 
أبو نصر بن ماكولا: منكر الحديثء هذا آخر كلامه. 

قال ابن القيم 2 للك : وليس في المسألة إجماعء فإِن إحدى الروايتين عن 
الإمام أحمد القولٌ بهذا الحديث؛ قال: ولا أرى شيئًا يدفعٌه وغيدُ واحدٍ 
يقول به: أبو سلمة وجابر وسعيد بن المسيب. هذا كلامه(١2.‏ 

وقال مرة: حديث عثمان وزيد في تحريمها عليه جيّدء وحديث ابن 
عباس يرويه عمر(' بن مُعَتَبء ولا أعرفه. ثم ذكر كلام ابن المبارك. قال 
أحمد: أما أبو حسن فهو عندي معروفء ولكن لا أعرف عمر بن مُعتّب29. 

وقال الإمام أحمد في رواية ابن منصور7؟»» في عبدٍ تحبّه مملوكة, 
وطلقها تطليقتين» ثم عتقا: يتزوجها وتكون على واحدة؛. على حديث 
عمر بن مُعتبء» قال فى رواية أبى طالب فى هنذه المسألة؛ت وهنا ولا 


.)0757/١١( ذكره في «المغني»:‎ )١( 

() الأصل و(هه ش): «عُمرو) والتصويب من المصادر. وترجمته فى «التهذيب»: 
٠ .)498/190(‏ 

(؟') ذكر ابن قدامة هذه الرواية فى «المغنى»: .)0757/1١(‏ 

ْ 1 .)1845/54( ):( 


٠.١8‏ ٠ه‏ قة 


كتاب الطلاق 
يبالي عنقا أو بعد العدة. وهو قول ابن عباس وجابر بن عبد الله وأبي سلمة 
وقتادة. 


قال أبو بكر عبد العزيز: إن صم الحديث فالعَمّل عليه وإن لم يصح 
فالعمل على حديث عثمان وزيد. 

وحديث عثمان وزيد الذي أشار إليه: هو ما رواه الأثرم في ااسئنه؛ عن 
عدليمال اتن بسار أن تُقَيعَا مُكاتّب أم سلمة طلّق امرأتّه حرّةٌ تطليقتين» فسأل 
عثمان وزيد بن ثابت عن ذلك؟ فقالا: حَرّمت عليك170). 

١م 7١7‏ - وعن عائشة, عن النبي كلد قال: «طلاقٌ الأمة ة تطليقتان» 
قرز ؤٌها حَيْضّتان». 


٠‏ ليا 3 و 
وفي رواية: «وعِدتها حيضتان). 


وأخرجه الترمذي وابن ماجه("؟. وقال أبو داود: هو حديث مجهول. وقال 
الترمذي: «حديث غريب. لا نعرفه مرفوعًا إلامن حديث مُظاهر بن أسلم. 
ومظاهر لا يعرف له في العلم غير هذا الحديث». هذا آخر كلامه. وقد ذكر له أبو 
أحمد بن عدي حديثا آخر, رواه عن أبي سعيد المقبري. عن أبي هريرة: «أن 
رسول الله يَكِةِ كان يقرأ عشر آيات من آخر آل عمران كل ليلة». 

قلت: ومظاهر هذاء مخزومي مكي. ضعَّفه أبو عاصم التبيل» وقال يحبى بن 
معين: ليس بشيء مع أنه لا يُعرف. وقال أبو حاتم الرازي: منكر الحديث. 
)000( اع ا 0 


لي ل يي ل ا 
سيذكر المنذري في تعليقه» والمؤلف في تعقيبه. 


١‏ كاوق 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال الخطابي: والحديث حجة لأهل العراق إن ثبت» ولكن أهل الحديث 
ضعّفوه. ومنهم من تأوله على أن يكون الزوج عبدًا. 

وقال البيهقي: ولو كان ثابنّا قلنا به: إلا آنا لا نبت حديًا يروبه من نجهلٌ 
عدالته. :هذا آنخر كلافه: 

قال ابن القيم ##لتنه: وللحديث بعدٌ عِلَةٌ عجيبة» ذكرها البخاريٌ في 
"تاريخه الكبير»(1١2‏ قال: مُظاهِر بن أسلم؛ عن القاسم. عن عائشة رَفَحَه: 
«طلاقٌ الأمة تطليقتان وعِدّتها حيضتان» قال أبو عاصم: حدثنا ابن جريج. 
عن مُظاهرء ثم ليت مظاهرًا فحدثنا به وكان أبو عاصم يُضعُفٌ مُظاهرًا. 

وقال يحيى بن سليمان: حدثنا ابن وهبء. قال: حدثني أسامة بن 
زيد بن أسلمء عن أبيه: أنه كان جالسًا عند أبيه» فأتاه رسولٌ الأميرء فقال: إن 
الأمير يقول لك: كم عِدَّة الأمّة؟ قال: عِدََّ الآمّة حيضتان؛ وطلاق الحُرّ الأَمَةَ 
ثلاث؛ وطلاق العبد الحرَّةَ تطليقتان» وعِدّة الحُرّة ثلاث جِيّض». ثم قال 
للرسول: أين تذهب؟ قال: أمرني أن أسأل القاسمٌ بنَّ محمد, وسالم بن 
عبد الله. قال: فأقسمُ عليك إلا رجعتّ إليّ فأخبرتني ما يقولان» فذهب 
ورجع إلى أبيء فأخبره أنهما قالا كما قال» وقالاله: قل: إن هذا ليس في 


)١(‏ في «التاريخ الكبير»: (// ”/) مختصرًا بدون حديث يحيى بن سليمان ولا إسناد 
الحديث. والنص بنحوه مع بعض الاختلاف في «التاريخ الأوسطا: (008/9). 
وعلق الشيخ أحمد شاكر في هامش ط. الفقي (7/ )١١5‏ بأنه لم يجد النص في 
«التاريخ الكبير» وأنه في «التاريخ الصغير» بنحوه. والأمر كما ذكرتٌ أنه في 
«الأوسط» مع بعض الاختصار والاختلاف. فلعله في نسخة من «الكبير» أو وهل في 
العزو إليه وإنما هو في «الأوسط». 


8 0ه 3 


كتاب الطلاق 
كتاب الله ولا في سنة رسول الله ولكن عمل به المسلمون0©). 

وذكر الدارقطني7") حديتٌ مُظاهر هذاء ثم قال: والصحيح عن القاسم 
خلاف هذا. وذّكر عن القاسم أنه قيل له: بلغك في هذا عن النبي كِدْ؟ قال: 
لا. وذّكّره الدارقطني(" أيضًا من حديث ابن عمر مرفوعاء وقال: تفرّد به 
عمر بن شّبيبء والصحيح أنه من قول ابن عمر. 

- باب في الطلاق على غلط 

17 عن عائشة قالت: سمعت رسول الله يك يقول: «لا طلاقٌ 
ولاعَتَاقٌ في غلاق». 

قال أبو داود: الغلاق أظنه في الغضب. 


وأخرجه ابن ماجه7؟. وفي إسناده محمد بن عُبيد بن أبي صالح المكيء 
وهو ضعيف. والمحفوظ فيه «إغلاق»» وفسروه بالإكراه. لأن المكره يُغلق عليه 
أمرّه وتصرّفه. وقيل: كأن يغلق عليه الباب ويحبس ويضيق عليه حتى يطلق. 
وقيل: الإغلاق ههنا: الغضب. كما ذكره أبو داود. وقيل: معناه: النهي عن إيقاع 

08 1 

الطلاق الثلاث كله فى دفعة واحدة حتى لا يبقى منه شىء» ولكن ليطلق للسنة كما 
5 5 ِ 
أمر. 


() هنا ينتهي كلام البخاري. 

.)0١05-غ.١(‎ )0( 

©) (9944* ه299 ). 

(5) أخرجه أبو داود ,»)75١97(‏ وابن ماجه (55 »)7١‏ وأحمد (7177750) من طريق ابن 
إسحاق عن ثور بن يزيد عن محمد بن عبيد بن أبي صالح عن صفية بنت شيبة عن 


عائشة به. 


صو 5-5 
دياك ا 
07*88 5 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم فلدته: قال شيخنا(١»:‏ والإغلاق انسدادُ باب العلم 

وَالقَصّدٍ عليه. فيدخل فيه طلاق المعتوه والمجنون والسكران وَالمَكْره 

والغضبان الذي لا يَعْقِل ما يقول. لأن كلا من هؤلاء قد أُغْلِق عليه باب العلم 
وَالقَضْدء والطلاقٌ إنما يقع من قاصدٍ له عالم به. والله أعلم. 


* - باب في الطلاق على الهزّل 
وهَرْلهنٌ جد: النكاح» والطلاق» والرّجعة». 


وأخرجه الترمذي وابن ماجه2"7. وقال الترمذي: حديث حسن غريب. هذا 
آخر كلامه. وقال أبو بكر المعافري: روي «والعتق» ولم يصح شيء منه. فإن كان 
أراد ليس منه شىء على شرط الصحيح. فلا كلام. وإن أراد أنه ضعيف. ففيه نظر 
فإنه حسن كما قال الترمذي. 

قال ابن القيم م النّئه: وقد احتجّ به من يرى طلاقٌ المكره لازمّاء قال: 
لأنه أكثر ما فيه أنه لم يقصده. والقصد لا يعتبر في الصريح, بدليل وقوعه من 
الهازل واللاعب. 


)000 يعني شيخ الإسلام ابن تيمية» ولم أجده بنصه في كتبه المطبوعة. وانظر رسالة 
المؤلف «إغاثة اللهفان في حكم طلاق الغضبان» (ص5١-55).,‏ وازاد المعاد»: 

»)5١6 /0(‏ و(إعلام الموقعين»: (5/ .)6١‏ 
(؟) أخرجه أبو داود .)5١44(‏ والترمذي .)١5١١(‏ وابن ماجه(79١5)‏ من طريق 
عبد الرحمن بن حبيب عن عطاء بن أبي رباح عن ابن مامّك عن أبي هريرة به» 
وعبد الرحمن بن حبيب متكلم فيه؛ قال الذهبي: صدوق له ما ينكر. وله شواهد 

يَحسّن بهاء ينظر «نصب الراية»: (7/ 0797 و«التلخيص الحبير»: (775/7). 


8 ع ١ه‏ د 


كتاب الطلاق 
وهذا قياس فاسد, فإن المُكَره غيرٌ قاصدٍ للقولء. ولا لموجبه. وإنما 
عو عورا لوطل لكيه وال تكره على القصد. 

وأما الهازل فإنه تكلّم باللفظ اختيارًا وقّصّد به غير موجّبه. وهذا ليس 
إليه بل إلى الشارع» فهو أراد اللفظ الذي إليه؛ وأراد أن لا يكون موجّبه. 
ولس لفان كو باش سيت لمحي بالسياره لزه منة ا وتمعضاء وإن لم 
يرده. وأما المكره فإنه لم يُرِد لا هذا ولا هذاء فقياسه على الهازل غير 

4 
دكرءة ١‏ ل 
١‏ - باب نسخ المراجعة بعد التطليقات الثلاث(") 

-1١٠١‏ وعن ابن عباس قال: «طَلّقّ عبد يزيد أبو ركانة وَإِخُوَتَهِ- 
أمّ ركانة» ونكح امرأةٌ من مُرَيَْهَ فجاءت النبيّ يِه فقالت: ما يُغْنِي عَنَّى إلا كما 
تغني هذه الشعرة» لشعرة أخذتها من رأسهاء فَرّق بيني وبينه» فأخذت الي 5 
0 فدعا بِرٌكَانَةَ وإخوته. ثم قال لجلسائه: أَتَرَوْنَ فلانًا يشبه منه كذا وكذاء من 
عبد يزيد؛ وفلانًا منه كذا وكذا؟ قالوا: نعم, قال النبي يك لعبد يزيد: طلّقهاء 
ففعلء ثم قال: راجع امرأتك أمَّ ركانة وإخوته. فقال: إني طلقتها ثلانّا يارسول 
الله قال: قَدْعَلِمُتٌ رَاجئْها) وتلا: فِيَايبًا الى إذَا طلّقسُم ليسا مَطْلْموهنَ 
لِعِدَّتبركَِ 74" [الطلاق: .]١‏ 


آ# أ 


() ينظر «إغاثة اللهفان في حكم طلاق الغضبان) (ص )01-65٠ ,89-178 7١0‏ 
للمؤلف. 

(؟) بنظر ما سبق التعليق عليه عند (باب نسخ المراجعة). 

() أخرجه أبو داود »)7١97(‏ وعبد الرزاق (7/ 274٠0‏ ومن طريقه أبو داود والبيهقي: 
2274/1 من طريق ابن ريج حدثني بعض بني رافع عن عكرمة عن ابن عباس 


به. 


58 
58 


60 


تهذيب سنن أبي داود 

قال أبو داود: وحديث نافع بن عُجير وعبد الله بن علي بن يزيد بن ركانة 
عن أبيه عن جده: «أن ركانة طلق امرأته فردّها إليه النبيٌ ييا أصحٌ» لأنهم ولد 
الرجلء, وأهله أعلي(١2‏ به. أن ركانة إنما طلّق امرآتّه البتةّ فجعلها النبي كَل 
واحدة. 

وقال الخطابي(": في إسناد هذا الحديث مقالء لأن ابن جريج إنما رواه 
عن بعض بني أبي رافع» ولم يسمّه. والمجهول لا تقومٌ به الحجة. وحكى أيضًا 
أن الإمام أحمد بن حنبل كان يضعّف طرق هذا الحديث كلها. 

قال ابن القيم ©#التئه: والحديث الذي رجّحه أبو داود هو حديث نافع بن 
عخير أن زكانة بو غيد يزية طلك امراكة شونمة اله فاخي مدللة الس 
يي وقال: والله ما أردث إلا واحدة؛ فقال النبي كلِهِ: «والله ماأردْتٌ إلا 
واحدة؟»», فقال ركانة: والله ما أرذتٌ إلا واحدة؛ فردّها إليه رسول الله يكل 
فطلّقها الثانية في زمن عمرء والثالثة في زمن عثمان». قال [ق١١٠]‏ أبو داود: 
وهذا أصح من حديث ابن جَرَيج» يعني الحديث الذي قبل هذا. تم كلامه. 

وهذا هو الحديث الذي ضعّفه الإمامٌ أحمد والناسٌء فإنه من رواية 
عبد الله بن علي بن السائبء عن نافع بن عجيرء عن رُكانة» ومن رواية 
الزبير بن سعيد. عن عبد الله بن على بن يزيد بن ركانة» عن أبيه. عن جده. 

0 0 0 . 1 5 0 ع سم 2 
وكلهم ضعيف» والزبير أضعفهم. وضعف الغار 0 أيضا هذاالحديث» 
قال: علي بن يزيد بن ركانة» عن أبيه» لم يصح حديثه. 


)١(‏ في «السئن»: ١لأن‏ ولد الرجل وأهله..». 
(؟) في «معالم السنن»: (155/5). 
(9) في «التاريخ الكبير»: »)23٠1١/7(‏ وقال في )19١ /١(‏ عنه: مرسل. 


8 5ه 


كتاب الطلاق 

وأما قول أبي داود: إنه أصحٌ من حديث ابن جُرَيج» فلأنَ ابن جريج 
رواه عن بعض بني رافع مولى النبي كَل عن عكرمة» عن ابن عباسء ولأبي 
رافع بنون ليس فيهم من يحتحٌ به إلا عبيد الله بن رافع» ولا نعلم هل هو هذا 
أو غيره؟ فلهذا ‏ والله أعلم ‏ رجّح أبو داود حديتٌ نافع بن عجير عليه. 

ولكن قد رواه الإمام أحمد في «مسنده)(1) من حديث ابن إسحاق» 
حدثني داود بن الخُْصَّينء عن عكرمة» عن ابن عباس. وهذا أصح من 
حديث نافع بن عجير» ومن حديث ابن جُريج. وقد صحح الإمام أحمد هذا 
السند في قصة ردٌّ زينب ابنة رسول الله يك على أبي العاص بن الربيع(", 
وقال: الصحيح حديث ابن عباس: «أن رسول الله يَكِِ ردها على أبي العاص 
بالتكاح الأول». 

وهو بهذا الإسناد بعينه من رواية ابن إسحاق» عن داود بن الحُصَّين؛ 
عن عكرمة؛ عن ابن عباس. 

وهكذا ذكر الترمذيٌّ والدارقطني”” أن رواية ابن7؟) إسحاق هي 
الصواب. وحكموا له على رواية حجاج بن أرطاة» عن عَمرو بن شُعيبء 


لق (فتكرفة 

(؟) أخرجه أبو داود(5510)» وأحمد(1475)» والترمذي )١١57(‏ وغيرهم لكن 
رواية داود بن حصين عن عكرمة مضطربة» قال ابن المديني: ما روي عن عكرمة 
فمنكر الحديثء وقال أبو داود: أحاديثه عن عكرمة مناكير. ينظر «تهذيب الكمال»: 
(/ ١٠خ"-‏ ام ). 

(9) أخرجه الترمذي »)١١547(‏ والدارقطني (2755705 075375. 

)0( تصحف في الأصل و(ه»ء ش) هنا وفي الموضع قبله إلى «أبي»! 


صو 5 
دياك مك 
9 /ا؟ 0 ذه 


تهديب سنن أبي داود 

عن أبيه» عن جده: «أن النبي يَكِةِ ردّها عليه بنتكاح جديد». وحجاحٌ بن أرطاة 
ا 1 ار 2 00 1 
اعرف من نافع بن عجير ومّن معه. وبالجملة فأبو داود لم يتعرض لحديث 
محمد بن إسحاق ولا ذَكّره. والله أعلم. 

-5١١14 5‏ وعن طاوس: "أن أبا الصهباء قال لابن عباس: أتعلم إنما 

و 5 2 

كانت الثلاث تجعل واحدة على عهد النبي كَل وأبي بكر. وثلاثا من إمارة عمر؟ 
قال ابن عباس: نعم». 

وأخرجه مسلم والنسائي217. 

قال ابن القيم بلدّئَه: قال البيهقى2"0: هذا الحديث أحد ما اختلف فيه 
سائر الروايات عن ابن عباس وساق الروايات عنه ‏ ثم قال: فهذه رواية 
سعيد بن جْبَّير وعطاء بن أبي رَباح ومجاهد وعكرمة وعمرو بن دينار 
ومالك بن الحارث و محمد بن إياس بن البكير» ورُوّيناه عن معاوية بن أبي 
عياش الأنصاري؛ كلهم عن ابن عباس: أنه أجاز الثلاتٌ وأمضاهنٌ. 

قال ابن المنذر: فغيرُ جائز أن نظن بابن عباس أنه يحفظ عن النبى كك 


وقال الشافعى("): فإن كان معنى7؟2 قول ابن عباس: (إن الثلاث كانت 


,)0079( ومسلم (11/15177). والنسائي في «الكبرى»‎ :)7370١( أخرجه أبو داود‎ )١( 
.)581/0( وأحمد‎ 

(؟) في «الكبرى»: (/1/ /73517), وينظر «معرفة السنن والآثار»: (5737/0). 

ف في «اختلاف الحديث ‏ آخر الأم»: /٠١(‏ /01). ونقله البيهقي في كتابيه ١السئن»‏ 
و«المعرفة). 

2 في الأصل: 'يعني» والمثبت من كتاب الشافعي وما نقله البيهقي. 


كه د 


تُخْتَسبٍ على عهد رسول الله يكِةِ واحدة» يعني أنه بأمر رسول الله يلق 
فالذي يشبه ‏ والثه أعلم - أن يكون ابن عباس قد علم أن كان شيء فسخ . 
قال البيهقي(١2:‏ ورواية عكرمة؛ عن ابن عباس فيها تأكيد لصحَّة هذا 


التأويل. يريد البيهقيٌ الحديتٌ الذي ذكره أبو داود في باب نسخ المراجعة 
وقد تقدم. 


وقال أبو العباس بن سُرَيجِ77) : يمكن أن يكون ذلك إنما جاء في نوع 
خاصٌ من الطلاق الثلاثء. وهو أن يفرّق بين اللفظ كأنْ يقول : أنتِ طالق» 
أنت طالق» أنت طالق. وكان في عهد النبيٌ كْةِ وعهد أبي بكر والناس على 
د ل ا م ل و ا 
أنهم أرادوا به التوكيد, ولا يريدون الثلاث. ولما رأى عمر وَدَإْتَُعَهُ في 
ل ا ال ا 
فألزمهم الثلاث. 

وقال بعضهم: إن ذلك إنما جاء في غير المدخول بها. وذهب إلى هذا 
جماعة من أصحاب ابن عباس» ورأوا أن الثلاث لا تقع على غير المدخول 
بهاء لأنها بالواحدة تين فإذا قال: أنتِ طالق بانت» وقوله: «ثلانا» وقع بعد 
البينونة فلا يعتدٌ به» وهذا مذهب إسحاق بن راهويه7”) 


.)37/8 «الكبرى»: (/ا/‎ )١( 

(0) ينظر لكلام ابن سُريج: «معالم السئن»: (؟/ )56٠‏ للخطابي. وتصحف فيه إلى "ابن 
شريح). 

() ينظر #مسائل الكوسج»: (5/ ١١/5‏ - ه/ا/ا١),‏ 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال بعضهم: قد ثبتَ عن فاطمة بنت قيس أن أبا حفص بن المغيرة 
طلقها ثلاناء فأبانها النبيٌِ ولم يجعل لها نفقةً ولا سكْنى7(١2.‏ وفي حديث 
ابن عمر: أنه قال: يا رسول الله أرأيتَ لو طلقتها ثلانًا؟ قال: «إذن عصيتٌ 
رتك وبانت منك امرأثك» . رواه الدارقطني7). وعن علي قال: سمع النبي 
له رجلا طلّق امرآته البتة» فغضب وقال: «ايتخذون آيات الله هزوًا؟ مَن طلق 
البنة ألزمناه ثلانًا لا تحلّ له حتى تنكح زوجًا غيره». رواه الدارقطني7”) 


ص 


أنفيل: 

قالوا: وهذه الأحاديث أكثر وأشهر من حديث أبي الصهباء» وقد عمل 
نذا الأكنة الا حذانها أولن: 

وقال بعضهم: المراد أنه كان المعتاد في زمن النبي وَل تطليقة واحدة؛ 
وقد اعتاد الناسٌ الآن التطليق الثلاث» والمعنى: كان الطلاق المُوقَع الآن 
ثلانًا يوفع في عهد النبّ يك وأبي بكر واحدة. 

وقال بعضهم: ليس في هذا الحديث أن ذلك كان يبلغ النبيّ يك فيِقِرٌ 
عليه والحجة إنما هي في إقراره بعد بلوغه. ولمًا بلغه طلاق رُكانة امرأتّه 
البتة استحلفه: ما أردْتٌ بها إلا واحدةٌ؟7؟2 ولو كانت الثلاث واحدةٌ [ق7١٠]‏ 
لم يكن لاستحلافه معنى» فإنها واحدة» سواء أراد بها الثلاث أو الواحدة. 


)010( أخرجه مسلم »)١15180(‏ وأبو داود (5588». والترمذي )١1١5(‏ وغيرهم من 
إفع (7971). وضعّفه البيهقي: (/1/ 07170). 

() (7956) وضعّفهء وفيه زيادة «أو دين الله هزوًا ولعبًا». 

(:) تقدم تخريجه. 


8 .م0 


كتاب الطلاق 

وقال بعضهم: الإجماع منعقدٌ على خلاف هذا الحديث, والإجماعٌ 
معصوءٌ من الغلط والخطأء دون خبر الواحد. 

وقال بعضهم: إنما هذا في طلاق البتة. فإنها كانت على عهد رسول الله 
كله يراد بها الواحدة» كما أراد بها رُكَانة ثم تتايع(١‏ الناسٌ فيهاء فأرادوا بها 
الثلاث؛ فألزمهم عمر إِيّاها. 


فهذه عشرة مسالك للناس فى رد هذا الحديث7),. 


وقال أبو بكر بن عربي7”") المُعَافري في كتابه «الناسخ والمنسوخ)(4): 
«(غائلة) قال تعالى: #اَلطَلَنُميّتَانِ 4 [البقرة:114]: زلّ قومٌ في آخر الزمان 
فقالوا: إن الطلاق الثلاث في كلمة لا يلزم» وجعلوه واحدة» ونسبوه إلى 
السلف الأول» فحكوه عن علي والزبير وعبدالرحمن بن عوف وابن مسعود 
وابن عباسء وعزوه إلى الحجّاجٍ بن أرطاة الضعيف المنزلة» المغموز00) 
المرتبة» ورووا في ذلك حديثًا ليس له أصل. 


وغوى قومٌ من أهل المسائلء فتتبعوا الأهواءًَ المبتدعة فيه» وقالوا: إن 


)١(‏ الأصل والمطبوعات: «تتابع» والظاهر ما أثبتء وقد مضى التعليق على مثل هذه 
الكلمة فيما سلف فلا نعيده. 

(5) وانظر في نقد هذه المسالك «زاد المعاد»: (6/ )١4/8-1147‏ ووصفها بأنها مسالك 
وعرة لا يصح منها شيء. 

(*) كذا في الأصل و(ش». وغيّرت في الطبعتين إلى «العربي». 

)4١ -//1( 040‏ والنص إلى آخر هذا المبحث منه. 1 

)0( في الأصل غير معجمة. وفي ط. المعارف: «المغمور» وما أثبته مناسب للسياق» 
والمعنى أنه متكلّم فيه من قبل حفظه. ومرتبته في الثقة مغموزة. 


58 امه 3 


تهذيب سنن أبي داود 

7 : «أنت طالق ثلانًا» كذب» لأنه لم يُطلّق ثلاناء كما لو قال: «طلقت 

ثلاما» ولم يطلّى إلا واحدة. وكمالوقال: «(أحلف د 

واحدة. 

(منبهة): لقد طوّفتٌ ف الآفاق» ولقيتٌ من علماء الإسلام وأرباب 

الفذاهب كل هفاق3افنماسففت ليذه الدقالة تخين ولا يدت لهنا 

بأثر”"2, إلا الشيعة الذين يرون نكاح المتعة جائرًا ولا يرون الطلاق واقعًا. 
ولذلك قال فيهم ابن سُكّرة الهاشمي7) 

امن يشر المتعة في :ديقة 9و0 وإن كاتيت بل مي 

ولايرى سبعين تطليقة تين نيه رنسة الججدر 

و 
منهاهناطابت وواليذكم فاع فجانكات ي النظ ليك 


وقد اتة عبان وما يايد نشدي لمان ان 
الطلاق الثللاث في كلمة - وإن كان حرامًا في قول بعضهم. وبدعة في قول 
الآخرين ‏ لازمٌ. وأين هؤلاء البؤساء من عالم الدين, وَعَلَّم الإسلام 


)١(‏ ط. الفقي: «صادق» تصحيف. وفي «الناسخ»: «صفاق آفاق». 

(؟) كذا قال ابن العربي. مع أنه حكى قبل قليل عددًا ممن قال بهاء وقد جمع د. سليمان 
العمير من قال بها في جزء مفرد بعنوان «تسمية المفتين بأن الطلاق الثلاث بلفظ 
واحد طلقة واحدة». فبلغوا إلى عصر ابن العربي اثنين وعشرين عالما. 

() هو أبو الحسن محمد بن عبد الله بن سكّرة الهاشمي (ت786)) ترجمته في "تاريخ 
بغداد»: (5/ 115-14575) و«تاريخ الإسلام»: (0817/17). وله ديوان شعر كبير. 

لدع في «الناسخ»: «حلالا». 

)20 كذا في الأصل و(ش»» وفي «الناسخ»: «صخر». 


8 مه 33 


كتاب الطلاق 
محمد بن إسماعيل البخاريء وقد قال في «صحيحه2)170: باب جواز الثلاث 
لقوله تعالى: #الطَلَنٌ ران 4. ودَّكّر حديث اللعان: «فطلّقها ثلانّا قبل أن 
يأمره رسول الله يله1"). ولم يخبّر عليه النبي كل ولا يُقَرَ على الباطل» ولأنه 
و 3 و 
جَمّع ما فيح له في تفريقه فألزمته الشريعة حكمّه. 
وما نسبوه إلى الصحابة كذبٌ بحت لا أصل له في كتابء ولا رواية له 


3 


عن أحد. 

وقد أدخل مالك في «موطئه)7 عن علي: «أن الحرام ثلاث لازمة في 
كلمة" فهذا في معناهاء فكيف إذا صرّح بها؟! 

وأما حديث الحجاج بن أرطاة فغير مقبول في المِلّة ولاعند أحدٍ من 
الأئمة. 

فإن قيل: ففي «صحيح مسلم)7؟) عن ابن عباس وذكر حديث أبي 
الصهباء هذا. 

نان هذا لأمصاى :قدامة خمسة أوحه: 

الأول: أنه حديث مختلّفٌ في صحته. فكيف يقدَّم على إ جماع الأمة؟ 
ولم يُعرّف في هذه المسألة خلافٌ إلا عن قوم انحطوا عن رتبة التابعين» وقد 


)١(‏ (47/7) والباب فيه: «باب من أجاز طلاق الثلاث». 
(؟) (0069), وأخرجه مسلم .)١597(‏ 

.)١7/5( وينظر «الاستذكار»‎ .)١085( )*( 
.)1؟/١47(‎ )4( 


8 ره أذ 


تهذيب سنن أبي داود 

سبق العصران الكريمان والاتفاق(١2‏ على لزوم الثلاث؛ فإن رووا ذلك عن 
أحدٍ منهم فلا تقبلوا منهم إلا ما يقبلون منكم. فِعْل7" العَذّل عن العَذْل ولا 
فعوهن: العيالة ديرب إن أعومن العلت ابد 

الثاني: أن هذا الحديث لم يرو إلا عن ابن عباسء ولم يرو عنه إلا من 
طريق طاوس. فكيف يُقبل ما لم يروه من الصحابة إلا واحدء وما لم يروه 
عنه إلا ابن عباس؟ وكيف خفي على جميع أصحاب ابن عباس إلا 
طاوس؟! 

الثالث: يحتمل أن يراد به قبل الدخول. وكذلك تأوّله النسائيٌ؛ 
فقال7): باب طلاق الثلاث المتفرّقة قبل الدخول بالزوجة. وذَكّر هذا 
الحديث بيضه!2؟. 

ع - ج. 

الرابع: أنه يعارضه حديث محمود بن لَبيدء قال: أخبر رسولٌ الله لله 
عن رجل طلّق امرأتّه ثلاث تطليقات جميعًاء فقام غضبان, ثم قال: «أيُلْمَبِ 
بكتاب الله وأنا بين أظهركم؟» حتى قام رجل فقال: يا رسول الله ألا أقتله؟ 
زواه النسائي97), 


فلم يردّه النبيٌّ يلِةِ بل أمضاه. وكما في حديث عَوّيمر في اللعان حيث 


000 في «الناسخ»: «والإصفاق». 

(؟) ط. الفقي: «نقل»» وفي الأصل محررة كما أثبتنا. 
.)١40/35( )5(‏ ْ 

.)735905( )5( 

.)3غ١ل(‎ )06( 


ع مه 2 


كتاب الطلاق 
أمضى طلاقه الثلاث ولم يردّه(١‏ 

الخامس: وهو قويٌٍ في النظر والتأويل؛ أنه قال: «كان الطلاق الثلاث 
على عهد رسول الله يكِِ واحدة»» يحتمل أن يريد به: كان حكم الثلاث إذا 
وقعَتٌ أن تجْكل واحدة» وأن يريد به: كانت عبارة الغلاث على عهده أن 
تذْكَر واحدة» فلما تنايع الناسُ في الطلاق وذكروا الثلاتٌ بدل الواحلةً: 
أففى ذلك مر كما أمضاه وسو ل الله يك على عويمر حين طلّق ثلانًا . فلا 
يبقى في المسألة إشكال. فهذا أقصى ما يرد به هذا الحديث(). 

4- باب في أمرك بيدك 

-1١١8 7107‏ عن حماد بن زيد قال: «قلت لأيوب: هل تعلم أحدًا قال 
بقول الحسن ذ في «أَئْرّكِ بِيِكِ»؟ قال: لاء إلا شيء حدثناه قّتادة عن كثير مولى ابن 
شمر غن ابي سلئة عن أن هزيزة عن النني لل بتجوة قنال أنوب: ندم عليه 
كثير» فسألته؟ فقال: ما حدئتٌ بهذا قط. فذكرته لقتادة؟ فقال: بلى؛ ولكنه نّسي». 


وأخرجه الترمذي والنسائي7”". 


سليمان بن حربء وذكر [عن] البخاري أنه قال: إنما هو عن أبى هريرة موقوف. 
ولم يعرف حديث أبي هريرة مرفوعًا. وقال النسائي7؟؟: هذا حديث منكر. 


وقال الترمذى: لا نعرفه إلاامن حديث 


000 تقدم تخريجه. 

() والأجوبة عن هذه الاعتراضات ذكرها المؤلف في «زاد المعاد): (5/ 77/1-141), 
و(أعلام الموقعين»: (7/ 479» 4/ »)35١17‏ و(إغاثة اللهفان»: .)041-01١1 /١(‏ 

() أخرجه أبو داود (5 »)77١‏ والترمذي »2١178(‏ والنسائي في «المجتبى» )*1٠١(‏ 
وفي «الكبرى» (60617) من طريق سليمان بن حرب عن حماد بن زيد به. 

)ع( في «المجتبى». 


5 همه قه 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم 6للنه: هكذا وقع في «السنن2(١2‏ لأبي داود» ولم يفسّر 

قول الحسن في حديثه. ورواه الترمذي7" [ق7١٠]‏ مفسّرًا عن حماد بن زيد 

قال: قلت لأيوب: هل علمتٌ أحدًا قال: أمرك بيدك ثلانًا09" إلا الحسن؟ 

قال: لاء ثم قال: اللهم غَفْرَاه إلا ما حدثني قتادة عن كثير مولى بني سمرة» 

عن أبي سَلمة» عن أبي هريرة» عن النبي يَكللِ قال: «ثلاث». ثم ذكر الترمذيٌ 
عن البخاري إنما هو موقوف. 


5 ٠. ه«‎ . 3 8 ّ - 

الحسن فى «أمرك بيدك» قال: «ثلاث)(6). 
5- باب في البتة 

1١١١‏ - وعن عبد الله بن على بن يزيد بن رُكانة» عن أبيه. عن جده: 
أنه طلّقّ امرأته البتةّ» فأتى رسولٌ الله يك فقال: ما أردثٌ إلا واحدة, قال: «آلله؟) 
قال: آلله» قال: «هو على ما أردْتٌَ». 1 
وأخرجه الترمذي وابن ماجه(١2.‏ وقال الترمذي: لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 
وسألت محمدًا ‏ يعني البخاري عن هذا الحديث؟ فقال: فيه اضطراب. وذكر 
الترمذي أيضًا عن البخاري أنه مضطرب فيه: تارة قيل فيه: ثلاناء وتارة قيل فيه: 


.)35١8( )١( 

.)١١078( )0( 

) الأصل و(ش): «ثلاث» والوجه ما أثبت. 

(:) في «المحلى»: .)١١9/1١(‏ 

(5) أخرجه أبو داود .)77١6(‏ 

() أخرجه أبو داود »)73١04(‏ والترمذي »)١١1/1/(‏ وابن ماجه .)7١51١(‏ 


كتاب الطلاق 
واحدة. وأصحه: أنه طلقها البتة» وأن الغلاث ذُكرت فيه على المعنى. وقال أبو 
داود: حديث نافع بن عجير حديث صحيح. وفيما قاله نظرء فقد تقدم عن الإمام 
أحمد أن طرقه ضعيفة» وضعّفه أيضًا البخاري وقد وقع الاضطراب في إسناده 
ومثله. 

قال ابن القيم #الئه: وفي «تاريخ اللنقاري)0: علي بنيزيدبن 
رَكانة الترتي عن أبيه: لم تصح خليده . هذا لفظه. وقال عبد الحق() 
في سنده : كلهم ضعيفء والزبير أضعفهم . وذكر الترمذيٌ في «كتاب 
العلل»0 عن البخاري أنه مضطرب فيه؛ تارةً قيل فيه: ثلانًا» وتارة قيل فيه: 
«واحدة». 

ثم ذكر الشيخ7؟) كلامَ الحافظ المنذري”* واعتراضّه على أبي داود في 

ثم قال الشيخ: وفيما قاله المنذري نظرء فإن أبا داود('؟ لم يحكم 
بصحته, وإنما قال بعد روايته: «هذا أصحٌّ من حديث ابن جريج أنه طلّق 
امرأتّه ثلاناء لأنهم أهل بيته وهم أعلم بقصتهم وحديثهم». وهذا لايدل على 
أن الحديث عنده صحيح.» فإن حديث ابن جُريجٍ ضعيف, وهذا ضعيف 


.))001/6( )1١( 

(؟) في «الأحكام الوسطى»: .)١957/5(‏ 

.)ة5١/١١‎ )6( 

(:) أي ابن القيم, والكلام هنا للمجرّد. 

للد سقنا كلام المنذري كاملا بعد حديث الباب. 
() في «السنن»: (8/ -07١‏ ط. الرسالة). 
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تهذيب سنن أبي داود 

أيضاء فهو أصح الضعيفين عنده» وكثيرًا ما يُطْلِق أهلّ الحديث هذه العبارة 
على أرجح الحديثين الضعيفين» وهو كثير في كلام المتقدمين. 

ولو لم يكن اصطلاحًا لهم لم تدلّ اللغةٌ على إطلاق الصحة عليه» فإنك 
تقول لأحد المريضين: «هذا أصح من هذا»»؛ ولايدل على أنه صحيح 
مطلقًا. والله أعلم. 

-٠١‏ باب الرجل يقول لامرأته : يا أختي 

-1١25 84‏ وعن أبي هريرة عن النبي كَكِ: «أن إبراهيم عليه السلام لم 
يكذب قط إلا ثلاث كذبات: ثنتان في ذات الله تعالى: قوله لاق سَقِيمُ 4 [الصافات: 
اق وقوله: #بل مَعَلَه, مِكييرهُم هذا 4 [الأنبياء 7ت]» وبينما هو يسير في 
أرض جبَّار من الجبابرة؛ إذ نزل منزلاء فأتي الجباره فقيل له: إنه نزل ههنا رجل 
معه امرأة هى أحسنٌ الناس. قال: فأرسل إليه. فسأله عنها؟ فقال: إنها أختى» فلما 
رجع إليها قال: إن هذا سألني عنكء فأنبأته أنكِ أختي, وإنه ليس اليومَ مسلمٌ غيري 
وغيرك؛ وإنكِ أختى فى كتاب الله فلا تُكذّبينى عنده ‏ وساق الحديث». 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي17). 

قال ابن القيم #لتئه: وفيه دليلٌ على أنَّ مَن قال لامرأته: إنها أختي أو 
أمّى على سبيل الكرامة والتوقير لا يكون مُظاهرًا. وعلى هذا فإذا قال لعبله: 
لهو حرٌ), يعني أنه ليس بفاجر لم يُعْتَّقَه وهذا هو الصواب الذي لا ينبغي أن 
يُقْتَى بخلافه» فإن السيد إذا قيل له: «عبدك فاجر زان», فقال: «ماهو إلا 


000 أخرجه أبو داود .)55١7(‏ والبخاري (770/8), ومسلم(١5930),‏ والترمذي 
.»”١5(‏ والنسائى فى «الكبرى) (87516). 
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كتاب الطلاق 
حرا» قطَّمّ سامعْه أنه إنما أراد العفة لا العتق(١؟.‏ وكذلك إذا قيل له: 
«جاريتك تبغى»» فقال: «إنما هى حرّة). 

وَسَمَى هذه كذبات7) لأنها تورية. 

وقد أشكل على الناس تسميتها كذيّاء لكون المتكلَّم إنما أراد بلفظه 
المعنى الذي قصده. فكيف يكون كذيًا؟ 

والتحقيقٌ في ذلك: أنها كذب بالنسبة إلى إفهام المخاطبء لا بالنسبة 
إلى عناية المتكلم» فإن الكلامٌ له نسبتان: نسبة إلى المتكلّم ونسبة إلى 
المخاطبء فلما أراد الموّرّي أن يُفْهم المخاطّبَ خلافَ ما قصده بلفظه. 
أطيِق الكذبٌ عليه بهذا الاعتبارء وإن كان المتكلّم صادقًا باعتبار قصده 
ومراده. 

١‏ - باب في عدة المختلعة(”) 

5107"- وعن ابن عباس: «أن امرأة ثابت بن قيس اختلعت منه. 

فجعل النبي كك عِذَّتها حَيِضَةً)(4). 


وذكر أنه رُوي مرسلًا. وأخرجه الترمذي مسندًا. وقال: هذا حديث حسن 


)١(‏ ط. الفقي: «الصفة لا العين» بدلا من «العفة لا العتق»! 

زفة ط. الفقي: (وسمّي قول إبراهيم هذا كذبًا...» وفيه تصرّف وإضافة بلا داع» وبدون 
إشارة! 

إفرة في «المختصر» و«السنن»: «باب في الخلع». وهذا الباب مكانه في مطبوعة 
المختصر» و«السنن» (577/7): بعد (باب الظهار). فأبقيناه كما في الأصل و(ه. 
قل ). 

(5) أخرجه أبو داود (73779). والترمذي .)١7717(‏ 
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غريب. 

وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبي ككِةِ وغيرهم: عدة المختلعة 
حيضة: قال إسحاق : وإن ذهب ذاهب إلى هذا فهو مذهب قوي . وذكر غيره: أنه 
أدل شىء على أن الخلع فسخ وليس بطلاقء وذلك أن الله سبحانه قال: 
« وَالْمُطلْعَدت يربص يِأنَمْسِهنَ تَلَمََ وو 4 [البقرة:718]» فلو كانت هذه مطلّقة 
لم يقتصر لها على حيضة واحدة. 

قال ابن القيم #لدَئه: وروى النسائئٌ7١2‏ حديتٌ امرأة ثابت بن قيس 
موصولَا مطوَّلا عن الربيّع بنت معوّذ: «أن ثابت بن قيس بن شمًّاس ضربٌ 
امرأئه فكسر يدّهاء وهي جميلة بنت عبد الله بن أَبِيَ» فأتى أخوها يشتكيه 
إلى رسول الله كك فأرسلّ رسولٌ الله يل إلى ثابت» فقال له: «خذ الذي لها 
عليك؛ وخلّ سبيلّها»» قال: نعم فأمرها رسولٌ الله يلِِ أن تربص حيضةً 
واحدة» وتلحق بأهلها. 

قال الترمذي في «جامعه)27): «الصحيح في حديث الرّبيّع: أنها 35 
أن تعتدٌ بحيضة. وهذا مرفوع؛ وقد صرَّح في الرواية الأخرى: أن الذي أمرها 
بذلك هو رسول الله يكِ. ثم ذكر الترمذيٌ(2) حديتٌ ابن عباس: «أن امرأة 
ثابت بن قيس اختلعت من زوجها على عهد النبي يك فأمرها النبي يك أن 
تعتدٌ بحيضة» وقال: هذا حديث حسن غريب. 


000( (7491): وفي «الكبرى» (205717. وأخرجه الترمذي )١١0(‏ وسنده صحيح. 
.)١١186( )5(‏ 
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كتاب الطلاق 

والمعروف عن إسحاق(؟: أن عدتها حيضة؛ وهي إحدى الروايتين عن 
الإمام أحمدء نقلها عنه [ابن](1) القاسمء وهو قول عثمان بن عفان. 
وعبنت الله من عنامن:«وغين ابن عستو رؤإتاق: إتحذاهما: أن عند باعدة 
المطلقة» ذكره مالك في «الموطأ»7" عن نافع عنه. والثانية: حيضة: نقلها 
ابن المنذر؟) عنهء وهي رواية القعنبي عنه. 


قال أبو داوو20): حدثنا القعنبي» عن مالك عن نافع» عن ابن عمر قال: 
(اعدة المختلعة حيضة». واختار ابن المنذر أن عدتها حيضة. 


وقد ذكر الله تعالى في آية الطلاق له ثلاثة أحكام: 

أحدها: أن التربص فيه ثلاثة قروء. الثاني: أنه مرّتان. الثالث: أن الزوج 
أحق بردٌ امرأته في المرّتين. 

فَالْخُلْع ليس بداخل في الحكم الثالث اتفافّاء وقد دلت السنةٌ أنه ليس 


)١(‏ الذي في «مسائل الكوسج» )110-١707/4(‏ أن عدتها عدة المطلّقة. لكنه قال: 
إن الذين قالوا تعتد بحيضة على ما أمر النبي يَكةِ امرأة ثابت بن قيس مذهب قويء. 
وحكاه عنه الترمذي في اجامعه»: (؟7/ 1 ). 

(؟) رسمها في الأصل: «أبو»» والتصويب من «المغني»: /١١(‏ 118). 
ومن أصحاب الإمام ممن يكنى أبا القاسم: إسماعيل بن عبد الله بن ميمون أبو 
القاسم العجليء نقل عنه أشياء. ينظر «طبقات الحنابلة»: (1/ 717/5-11/0): ومنهم 
جعفر بن محمد أبو القاسم الوراق المؤدّبٍ (ت2587). ينظر «الطبقات): 
(0/1"-681©). 

.)١د*"م(‎ )5( 

(:) فى «الإشراف»: (7588/5). 
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تهذيب سنن أبي داود 
دالا في الحكم الأول» وذلك يدل على عدم دخوله في حكم العدد: 
فيكون فسحًا. وهذا من أحسن ما يُحتج به على ذلك. 
- باب في الظهار 

0١‏ 1175- عن سليمان بن يسارء عن سَلّمة بن صخر البّياضيء قال: 
«كنتٌ امراً أصيبٌ من النساء ما لا يصيب غيري فلما دخل شهر رمضان حفْْتٌ أن 
أصيب من امرأتي شيئًا يَنَايَعُ بي حتى أصبح. فظاهَرْتٌ منها حتى ينسلحٌ شهر 
رمضانء فبينا هي تحني ذات ليلة» إذ تكشّفَ لي منها شيء. فلم ألْبَثْ أن تَرَوْتٌ 
عليهاء فلما أصبحتٌ خرجت إلى قوميء فأخبرتهم الخبرء وقلت: امشوا معي 
ار عاد اراك ست رح اا د 
بذاكَ يا سلمة؟ قلت: أنا بذاك يا رسول الله مرتين» وأنا صابر لأمر الله عز وجلء. 
فاحكم في ما أراك الله» قال: «حَرّرْ رقبة»» قلت: والذي بعثك بالحقٌ ما أملك رقبةً 
غيرهاء وضربثٌ صفْحَةٌ رقبتيء قال: «فصَمْ شّهرين مُتتابعين»» قال: وهل أصبتٌ 
الذي أصبتٌ إلا من الصيام؟ قال: افأطّهِمْ وَسْقَا من تمر بين ستين مسكيئاء» قلت: 
والذي بعئك بالحق لقد بتنا وَحْشيْن ن ما لنا طعام؛ قال: «فَانْطَلِق إلى صاحب صدقة 
بني زُرَيقَء فليدفعها إليك. فأطعم ستين مسكيئًا وَسْقَا من تمرء وكُلُ أنتَ وعيانّك 
بقيّنها». فرجعتٌ إلى قومي؛ فقلت: وجدتٌ عندكم الضيقٌ وسُوء الرأي؛ ووجدتٌ 
عند النبيّ يك السَّعَةَ وحن الرأي» وقد أمرنيء أو أمر لي بصدقتكم». 


وأخرجه الترمذى وابن ماجه(١2.‏ وقال الترمذى: وهذا حديث حسن. وقال 


)١(‏ أخرجه أبو داود (75717)» والترمذي »)779941١9/(‏ وابن ماجه(77١75).:‏ وأحمد 


47 » وابن خزيمة (/7717)» والحاكم: )١١4/1(‏ وغيرهم من طرق عن 
محمد بن إسحاق عن محمد بن عمرو بن عطاء.» عن سليمان بن يسار. قال الحاكم: 
صحيح على شرط مسلم. وفيه نظر» وانظر «البدر المنير»: (8/ 18517- .)١60‏ 
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محمد يعني البخاري -: سليمانٌ بن يسار لم يسمع عندي من سلمة بن صَحُْر. 
وقال البخاري أيضًا: هو مرسلء. سليمانٌ بن يسار لم يدرك سلمة بن صخر. هذا 
آخر كلامه. وفى إسناده محمد بن إسحاق» وقد تقدم الكلام عليه. 

قال ابن القيم ءانه : [ق4١٠]‏ قد ورد في هذه الكفارة «أنه أمره بإطعام 
وتلق والرك معون موا عاق وهر كك ما قل قد ؤي الموشفان 
الثوريٌٌ وأصحابٌ الرأيء مع قولهم: إن الصاع ثمانية أرطال بالعراقي. 

وورد فيها: أنه أمر امرأة أوس بن الصامت أن تكفر عنه بالعَرّق الذي 
دفعه إليهاء والعَرّق الذي أعائَيْه به30"). 

واختلف في مقدار ذلك العَرّق: فقيل: ستون صاعاء وهو وهم., وقيل: 
ثلاثون؛ هو الذي رجّحه أبو داود» على حديث يحيى بن آدم؛ وقيل: خمسة 
عشرء فيكون العرقان ثلاثين صاعاء لكل مسكين نصف صاع. وإلى هذا 
ذهب الإمام أحمد ومالك. وفي الرواية الأخرى: أن التمر الذي أمره أن 
يتصدق به كان زنبيلا(!) من خمسة عشر صاعاء وإلى هذا ذهب الشافعيٌ 
وعطاء والأوزاعي» وروي عن أبي هريرة. فيكون لكل مسكين مُدَّء وهو 
مقدار سدس(" ما يوجبه أهل الرأيء فإنهم يوجبون صاعًاء وهو ثمانية 
أرطال» فيوجبون زيادةً على ما يُوجبه هؤلاء ست مرات. 


.)57١8 0551١ 5( أخرجه أبو داود‎ )١( 

(؟) ط. الفقى: «قريبًا» تصحيف. 

() ط. الفقي بدل قوله «سدس»؛: "لا شيء بالنسبة إلى»)! وهو تصرّف لا معنى له. ودون 
إشارة 
1 ر8. 
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كيه #ا. 02 07 
وأخذ الشافعي ذلك من حديث المجامع في رمضان. فإن النبي كه أتي 
بعرّق فيه خمنسة عشر صاعاء فقال: «خذه وتصدق بدا وان إن شاء 
ا300), 


ثم اختلفوا كي هل هو على النصف من ذلك أم هو وغيره سواء؟ 
فقال الشافعث في :ايد حو الحسيع» واقالبناللك: مدان من الجميع؛ وقالأحمد 
رأف سيق ال على اسفن خرن عاى امتايما فين ا حا 5 
أو نصف صاع من غيره» وعند أبي حنيفة مُذَانَ مِن بُرّء أو نصف صاع من 
غيره على اختلافهما في الصاع. 

- باب في المملوكة تحت الحر أو العبد(7) 
4/ 1+ وعن ابو عباس :"أن زوع بريرة كان عدا اوه يسمئ 
كاه فَكيرها ب يعني النبي كك وأمرها أن تَعْمدّ). 
وأخرجه البخاري مختصرًا. وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه 
بمعناه7). 
قال ابن القيم جَلكَنَه: هكذا الرواية فيه(؟): «وأمَرَها أن تعتدًّاء وزاد 


الدارقطنى (22: «عدّة الخرّة». ولعله مدرج من تفسير بعض الرواة. 


)١(‏ يعني عند أبي داود (71"47) وعنده: «خذ هذا فتصدق به). 

(؟) في «المختصر» و«السئن»: «باب في المملوكة تعتق وهي تحت خرٌ أو عبد). 

إفرة أخرجه أبو داود (7777)» والبخاري (0181)» والترمذي »)١١06(‏ والنسائي 
65١0‏ ). وابن ماجه .)7١1/6(‏ 

ع أي عند أبي داود (1717). 

(ه) «لالالا). 


كتاب الطلاق 

وقد روى ابن ماجه في «سئنه21(0: أخبرنا علي بن محمد, حدثنا وكيع؛ 
عن سفيان» عن منصورء عن إبراهيم؛ عن الأسود, عن عائشة قالت: «أُمِرَت 
بريرة أن تعتدٌ بثلاث حِيّض). وهذا مع أنه إسناد «الصحيحين»»؛ فلم يروه 
أحد من أهل الكتب الستة إلا ابن ماجه؛ ويبعد أن تكون الثلاث حِيّض 
محفوظة فيه. فإن مذهب عائشة: أن الأقراءَ الأطهاد2'0؛ وقد أم 3 
المختلعة أن تستبرئ بحيضة كما تقدم؛ فهذه أولى؛ ولأن الأقراء الثلاثة | 
ا ا ل 8 
شاءء ثم أَجْرِي الطلاقٌ كله مجرّى واحذًا. وطَرّد هذا: أن الكرزق بها نجهرا 
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وبالجملة: فالأمر بالتريُص ثلاثة قروء إنما هو للمطلّقة. والمُغْمَةُ إذا 
فسّخت فهي بالمختلعة والأمةٍ المستيرأة أ شي ]ة المقصيوة بول رصمينا 
فالاستدلال على تعدّد الأقراء في حقّها بالآية غير صحيح, نيما ليس 
تطلقة ولو كانت مطلفة لقيكة اذوجها عليها الرحعة. 


وأما الأحاديث في هذه اللفظة ففي صحتها نظر. وحديثٌ الدارقطني 
المعروف أن الحسن رواه مرسلا: «أن النبيّ يك أمر بريرة أن تعتدٌ عِدَّة الحُدة)(4) 


.)5١الال(‎ )١( 

(0) أخرجهابن جرير: (4/ 41-906).: وينظر «تفسير القرطبى»: (7/ »)١1‏ وازاد 
المعاد): .)5١75-51١١/6(‏ ْ 

(9) ينظر «المغني»: .)١957/١1١(‏ 


)2 رواه ابن أبي شيبة .)١93115(‏ 


85 معه ق 


تهذيب سنن أبي داود 
ورواه البيهقي في «سننه)(21 من حديث عكرمة عن ابن عباس. 


وفيه وجه رابع: وهو أنه جعل عدّتها عدةً المطلّقة؛ رواه البيهقي(2 من 
حديث أبي مَعْسَّره عن هشام بن عروة؛ عن أبيه» عن عائشة. ورواه أبو يعلى 
الموصلي7"؛ عن محمد بن بكار عن أبي مَعْشّر. 

فهذه أربعة أوجه: أحدها: أن تعتد. الثاني: عِدَّة الحُرّة. الثالث: عِدَةَ 
المطلقة. الرابع: بثلاث حِيّض. 

- باب في المملوكين يُعتقان معا(4) 

-71١140 8‏ عن عائشة: أنها أرادت أن تعتق مملوكين لهاء زوحٌ؛ قال: 
فسألتٍ النبيّ يِه عن ذلك؟ فأمرها أن تبدأ بالرجل قبل المرأة. 

وأخرجه النسائي وابن ماجه2). وفي إسناده عبد الله بن عبد الرحمن بن 
مَؤْهَب. وقد ضعّفه يحبى بن معين وقال مرة: ثقة. وقال النسائي: ليس بذاك 
القوي. 

قال ابن القيم جَوائّنه: واستدلٌ به من يقول: إن التخيير إنما يكون للمعيّفٌة 
تحت عبدٍء ولو كان لها خيار إذا كانت تحت حرٌ لم يكن لتقديم عتق الزوج 
عليها معنى ولا فائدة. وفيه نظر. 


.)451١ (ا/‎ )١( 

(0) (لا/ اه؛). 

.)619/48( )9( 

(4) في «المختصرا و«السئن» زيادة: «هل تخيّر امرأته». 

() أخرجه أبو داود (57137)» والنسائي في الكبرى» (5415)؛ وابن ماجه (59757), 
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85> عه ق 


كتاب الطلاق 
0- باب إلى متى ترد عليه امرأثّه إذا أسلم(١)‏ 

-71١48 14‏ عن ابن عباس قال: رَدّ رسول الله يك ابَنَهُ زيدبَ على أبي 
العاص بالنكاح الأول لم يُحدِث شيئًا ‏ قال محمد بن عمرو في حديثه: بعد 
ست سنينء وقال الحسن بن علي: بعد سنتين. 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه"2. وفي حديث الترمذي: بعد ست سنين». 
وفي حديث ابن ماجه: بعد سنتين». وقال الترمذي: ليس بإسناده بأس, ولكن لا 
لعرت ويه هذا لديف ولعله قل بان هلمن و ذا راك عا الاسصني يا ا 
حفظه. وحكي عن يزيد بن هارون أنه ذكر حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده: «أن النبي يَكِ رد ابنته على أبي العاص بن الربيع بمهر جديد ونكاح جديد». 
وقال(): حديث ابن عباس أجود إسنادًا. والعمل على حديث عمرو بن شعيب. 
وقال الخطابي: وهذا إن صح فإنه يحتمل أن يكون عدتها قد تطاولت؛ لاعتراض 
سببء حتى بلغت المدة المذكورة في الحديث. إما الطولى منها وإما القصرى, 
إلا أن حديث داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس نسخه؛ وقد ضعف أمره 
علي بن المديني وغيره من علماء الحديث. 

وقال بعضهم: معناه ردّها عليه على النكاح الأول؛ أي على مثل النكاح الأول في 
الصداق والحباء. لم يحدث زيادة على ذلك من شرط ولا غيره. وقال البخاري: 
حديث ابن عباس أصح في هذا الباب من حديث عمرو بن شعيب. وقال الدارقطني 
في حديث عمرو بن شعيب هذا: لا يثبت» والصواب حديث ابن عباس. 


)210 فى «المختصر) و«السنن» زيادة: ابعدها!. 
(؟) أخرجه أبو داود (57510). والترمذي .)١١57(‏ وابن ماج ه(8١١5).وأحمد‏ 
(0/ا19). 


() يعني يزيد بن هارون. 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال الخطابى(»: وإنما ضعّفوا حديث عمرو بن شعيب من قبل 
الحجاج بن أرطاة:» لأنه معروف بالتدليسء وحكي عن محمد بن عقيل أن 
يحيى بن سعيد قال: لم يسمعه حجاج من عَمرو. 

قال ابن القيم ##لكنه: وقال الإمام أحمد(2©: حديث ابن عباس في هذا 
أصحٌ» قيل له: أليس يروى «أنه ردَّها بنكاح مستأنف7)؟ قال: ليس لذلك 
أصل. 

وقال ابن عبد البر(؟»: قصة أبي العاص مع امرأته لا تخلو مِن أن تكون 
قبل نزول تحريم المسلمات على الكفار» فتكون منسوخة بما جاء بعدهاء أو 
6 0 7 0 1 ع م 
تكون حاملا واستمرٌ حملها حتى أسلم زوجهاء أو مريضة لم تحض ثلاث 
حيضات حتى أسلم. أو تكون ردت إليه بنكاح جديد ثم ذكر حديث 
عمرو بن شعيب - تم كلامه. 

وللناس فى حديث ابن عباس عدة طرق: 


أحدها: رده باستمرار العمل على خلافه قال ال 0 سمعتت 


)000( في «معالم السنن»: (51/57/5). 

هه في «العلل»: /١(‏ 717) لأحمد ذكر هذا الحديث من رواية حجاج عن عمرو بن 
شعيبء ثم ذكر أنه قرأ في بعض الكتب: عن حجاج عن العرزمي عن عمرو بن 
شعيبء قال: والعرزمي تركه الناس. 

(*») رسمها في الأصل و(شء ه): ايستأنف» ولعل المثبت أصح. وينظر «المغني»: 
.)٠١ /16١(‏ 

(5) في «التمهيد»: (؟١/ .)١5-17‏ 

.)5 4١ /5( «الجامع»:‎ (6) 


كتاب الطلاق 
عند نين عفد فول سيعة نزيةا ين هازون يو ل عدوت انن فناس جره 
إعتاذ انزو العم كل لمعللية عموو ادن تسمه 

وال ان انه ل 07 لم يختلف العلماء أن بانقضاء العدة ينفسخ 
الك الاتىء زر عر لصحي لداح كن جز السبكان فلم ري عليه 
أحد. زعم أنها ترد إلى زوجهاء وإن طالت المدة. 

الثانى: معارضته بحديث عمرو بن شعيب. 

الرابع: حمله على رَدِّها بنكاح مثل الأول» لم يحدث فيه شيئًا. 

الخامس: حمله على تطاول زمن العِدّة. 

السادس: القول بموجّبه. ويّروى عن علي بن أبي طالبء وإبراهيم 
النخعي وغيرهما("). 

السابع: [ق5١٠]‏ أن تحريم نكاح الكفار إنما كان في سورة الممتحنة: 
وهي قد نزلت بعد الحديبية» ولم يكن نكاحٌ الكافر المسلمة قبل ذلك 
حرامًاء ولهذا في قصة الممتحنة لما نزلت: #ولا تن كوأ بِعِصم الْكَوَاِ » 
[الممتحنة:١٠]‏ عَمّد عمر إلى امرأتين له فطلقهما. ذكره البخاري(». فدل على 
أن التحريم كان من يومئذ. 
(0) فى «التمهيد): /١5(‏ 57). 


6 ينظر «التمهيد»: /١5(‏ 717). واالمغنى): .)1١ /١١(‏ 
إفرة ارضخ 562 


ا 


تهذيب سنن أبي داود 

وإذا ثبت هذا فأبو العاص بن الربيع إنما أسلم في زمن الهدنة بعد ما 
أخذت سرية زيد بن حارثة ما معه. فأتى المدينة فأجارته زينبء فأنفذ 
رسول الله يلِ جوارهاء ودخل عليها فقال: أي بنيِّة أكرمي مثواه ولا 
يخلّصُ إليكء فإنك لا تحلين له؛(١).‏ وكان هذا بعد نزول آية التحريم في 
الممتحنة. 

ثم إن أبا العاص رجع إلى مكة: فأدَى ما كان عنده من بضائع أهل مكة. 
ثم أسلم. وخرج إلى المدينة» فلم يطل الزمان بين إسلامه ونزول آية 
التحريم» فردَّها عليه بالنكاح الأول. 

الشامن: أن حديث ابن عباس في قصته منسوخ؛ وسلك ذلك 
الطحاوي7", وادَّعى أن النبىّ يَكِةِ [ردّها إليه]0؟؟ بعد رتجوعة مين بدن حين 
٠: 5‏ 1 2 ٍ 
كلذ فردٌ عليه ابنته» ثم إن الله سبحانه حرم نكاح الكفار في قصة الممتحنة. 

التاسع: ما حكاه/ عن بعض أصحابهم في الجمع بين الحديثين» بأن 
عبد الله بن عمرو علمّ تحريم نكاح الكافر؛ فلم يكن ذلك عنده إلا بنتكاح 
جديدء فقال: «ردّها عليه بنكاح جديد), ولم يعلم ابن عباس بالتحريم» 
فقال: «ردّها بالتكاح الأول». لأنه لم يكن عنده بينهما فسخ نكاح. 


.)477/55( أخرجه الحاكم: (/73117-17777)» والطبراني في «الكبير»:‎ )١( 

(؟) في (شرح معاني الآثار»: (9/ 55). 

(9) زيادة يتم بها السياق. 

(4) يعني الطحاوي في كتابه السالف: (/507).» وقد حكاه عن محمد بن الحسن 
الشياني. 00 


8 .ده فق 


كتاب الطلاق 

فهذه مجامع طرق الناس في هذا الحديث. أفسَّدُها هذان الأخيران» 
فإنهما غلط محض. و النبي يَْةِ لم يردّها على أبي العاص يوم بدرٍ قطء وإنما 
الحديث في قصة بدر أن النبيّ تلِةِ أطلقه وشّرَط عليه أن يردّ عليه ابنته» لأنها 
كان لما امو ابو الحاهى أطرففة عاط أن يلها الل نينا رفع ؛ 
ف متيس ذلك بوساف :قن البلئة «هنااهو المعروف التي لايك يسن 
له علم بالمغازي والسيرء وما ذكره(١)‏ عن الزهريٌ وقّتادة فمنقطع لا يثبت. 

وأما المسلك التاسع» فمعاذ الله أن يُظَنَ بالصحابة أنهم يروون أخبارًا 
عن الشيء الواقع والأمر بخلافه» لظنهم واعتقادهم, وهذا لا يدخله إلا 
الصدق والكذب. فإنه إخبار عن أمر واقع مشامّدء هذا يقول: «ردّها بنكاح 

5 ع 2 2 

جديد»؛ فهل يسوغ أن يخبر بذلك بناءً على اعتقاده من غير أن يشهدٌ القصة 
أو ترف له؟ وكذا مَن قال: «ردَّها بالنكاح الأول»؟ 

وكيف يظنّ بعبد الله بن عَمرو أنه يروي عن النبي يَكِِ عقدَ نكاح لم يثبته 
ولم يشهده ولا كيبي له؟! وكيف يُظِنَ بابن عباس أن يقول: «ردّها بالنتكاح 
الأول» ولم يَحْدِث شيئًا»» وهو لا يحيط علمًا بذلك؟! ثم كيف يشتبه على 
مثله نزول آية الممتحنة» وما تضمّنته من التحريم قبل ردٌ زينب على أبي 
العاصء ولو قدَّر اشتباهه عليه في زمن النبيّ يَكِةِ لحداثة سنه. أفترى دام هذا 
الاشتباه عليه واستمرٌ حتى يرويه كبيرًاء وهو شيخ الإسلام؟! 

ومثل هذه الطرق لا يسلكها الأئمة» ولا يرمّى بها الحُذَّاق. 

وأما تضعيف حديث داود بن الخُصين عن عكرمة» فمما لا يُلْتََت إليه. 


ل إذا 


00 أي الطحاوي. 


تهذيب سنن أبي داود 
فإن هذه الترجمة صحيحة عند أئمة الحديث لا مطعّن فيها(١2»‏ وقد صحّح 
الإمامُ أحمد والبخاريٌ والناسٌ حديتٌ ابن عباس» وحكموا له على حديث 
وأما حَمْلها على تطاول العدّة فلا يخفى بعذه. 
حأج تع عي مرح رك ا رامال أله تح عاو ليام 
واللفط وعنه: 
وأما ردّه بكونه خلاف الإجماع ففاسدء إذ ليس في المسألة إجماع. 
0 و 
والخلات ها اثدير والح ها بين الثاين: 
فليس القول في الحديث إلا أحد قولين: إما قول إبراهيم النخعيء وإما 
قول من يقول: إن التحريم لم يكن ثابنًا إلى حين نزول الممتحنة» فكانت 
الزوجية مستمرة قبل ذلك. فهذان المسلكان أجود ما سلِك فى الحديث. 
والله أعلم. 
5- باب فيمن أسلم وعنده نساء أكثر من أربع 
-"١494 6‏ عن الحارث بن قيس الأسدي وََإْيَدُعَدَهُ قا ل اسلفت 
وعندي ثمانٌ نسوة, فذكرت ذلك للنبى يك فقال النبى يَك: «اخمّد منهنَّ أربعًا». 


وفي رواية17): قيس بن الحارث)؛ وصوبه بعضهم. 


000( سبق نقل كلام من ضعَّفها من الأئمة كعليّ ب بن المديني وغيره. 
إزقة رواها أبو داود عقب الرواية السابقة )١15١(‏ من طريق شيخه أحمد بن إبراهيم 


الدّورقي؛ وذكر أن أحمد بن إبراهيم قال: «هذا الصواب». 


8 كمه ف 


كتاب الطلاق 

وأخرجه ابن ماجه( .١‏ وفي إسناده محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى. 
وقد ضمًّفه غير واحد من الأئمة. وقال أبو القاسم البغوي(2): ولا أعلم 
للحارث بن قيس حديثًا غير هذا. وقال أبو عمر النمري”): ليس له إلا حديث 


واحد ولم يأت من وجه صحيح. 

وقد أخرج الترمذي وابن ماجه؟) من حديث عبد الله بن عمر: «أن غَيلان بن 
سلّمة الثقفي أسلم وله عشرٌ نسوة في الجاهلية فأسلمن معه. فأمره النبي كَل أن 
يتخيّر أربعًا منهن». 

قال البخاري(22: هذا حديث غير محفوظ. يعني أن الصحيح إرساله. وقد 
ذكر ذلك وبيّنه. 


وقال مسلم بن الحجاج7: أهل اليمن أعرف بحديث 0 فإن حدّث 
به ثقة من غير أهل البصرة صار الحديث حديئاء وإلا فالإرسال أولى. يعني أن 
أهل البصرة تفردوا بإسناده» وقد روي الحديث عن غير أهل البصرة موصو ل(8). 


)١(‏ برقم )١1967(‏ من طريق أحمد بن إبراهيم الدورقي. 

(؟) انظر: «معجم الصحابة» له (4/ )١94‏ ط. مبرة الآل والأصحاب. 

.)7"٠6١/١( «الاستيعاب»)‎ )9( 

(:) الترمذي .)١١58(‏ وابن ماجه )١9457(‏ من طريقين عن معمر» عن الزهري. عن 
سالم؛ عن ابن عمر 

(©) نقله عنه الترمذي ة في «الجامع» عقب الحديث وفي «العلل الكبير؛ (ص4١١).‏ 

00 أسنده عنه البيهقي فى فالستن القبرى» (0/ 141). 

4 وذلك أشعية الرر رو العجمانى رواء عو مراع الوهر كوس اوبات 

(4) روي من طريق بعض أهل الكوفة وأهل خراسان وأهل اليمامة عن معمر موصولاء 
أخرجه ابن حبان (/5108:4151): والحاكم (7/ 2197-1947 والبيهقي - 


28 مه د 


تهذيب سنن أبي داود 

وأخرجه الدارقطني 2١7‏ من حديث عبد الله بن عباس, وإسناده ضعيف. 

قال ابن القيم 6ت النّئه: وقد اختصر كلامً البخاري. ونحن نذكره لكمال 
الفائدة: قال البخاري: حديث غيلان بن سلمة ‏ يعني من حديث عبد الله بن 
عمر ‏ غير محفوظء والصحيح ما رواه شعيب وغيره؛ عن الزهري: 
حَُدَّنتَ(') عن محمد بن سويد الثقفي: أن غيلان أسلم. 

قال البخاري: وإنما”") حديث الزهري عن سالم عن أبيه: أن رجلا من 
ثقيف طلق نساءه. فقال عمر وََوَلَدُعَنْهُ: لتراجِعَنّ نساءك» أو لأرجمسّ قبرك 
كما رّجِم قبر أبي رغال. 

وقال ابن عبد البر(؟؟: الأحاديث في تحريم ما زاد على الأربعة كلها 
معلولة. 

وقال ابن القطان(*2: هذا حديث يُختلف فيه على الزهري. فمالك 
ومعمر يقولان عنه: بلعَنا أن رسول الله يك قال [ق7١٠]‏ لرجل من ثقيف00). 


ويونس في روايةٍ عنه يقول: عن الزهري عن عثمان بن محمد بن أبي 


(3185/2). ولايفيد ذلك شيئًا لأنهم سمعوه منه بالبصرة. لا باليمن حيث كان 
يحدث من كتبه على الصحة. انظر: «التلخيص الحبير» (”/ .)١54‏ 

)2000 في اسننه) (7337247)), وفي إسناده الواقدي. وهو متروك. 

(؟) ساقطة من ط. الفقي. 

9ه في الأصل والطبعتين: «وأما» ولا يأتي لها جواب. والمثبت من «الجامع» و«العلل». 

(:) «التمهيد» (؟١2)28/1.‏ والمؤلف صادر عن «بيان الوهم والإيهام» (1977/7). 

)0( اابيان الوهم» (7/5 917-1595 5) بتصرف واختصار وتحرير. 

69 رواية مالك في «الموطأ» »)11١1(‏ ورواية معمر عند عبد الرزاق .)١7751١(‏ 


8 ع مه قه 


كتاب الطلاق 
سويد أن رسول الله َك قال لغيلان حين أسلم. ذكره ابن وهب عن يونس. 

وروى الليث عن يونس عن ابن شهاب: بلغني عن عثمان بن أبي سويد 
أن ومتول الله يكللةِ... الحديث2(0. 

وروى شعيب بن أبي حمزة وغير واحد عن الزهري: حدثت عن 
محمد بن سويد الثقفي: أن غيلان أسلم. ذكره البخاري والناس. 

وقال معمر عن الزهري عن سالم عن أبيه: أن غيلان أسلم. ذكره الإمام 
أحمد بن حنبل2"7 وغيره. فهذه خمس وجوه. آخر كلامه. 

وقدرواه الدارقطنى7؟ من حديث سيف بن عبيد الله؟2 الجَزمى» 
أخبرنا سَوّار بن مُجَشّر0*»» عن أيوب» عن نافع وسالم؛ عن ابن عمر: أن 
غيلان بن سلمة أسلم وعنده عشر نسوة» فأمره النبي وَكةِ أن يممسك منهن 
أربعاء فلما كان زمن عمر طلقهنء فقال له عمر: راجغهنء وإلا ورئتهن 
مالّك» وأمرث بقبرك20. 


)000 روايتا يونس أخرجهما الدارقطني 275450 /7741). 

(؟) في «المسند» (57054)» وأخرج أيضًا الترمذي وابن ماجه كما سبق. 

(*) «السنن» (559415) من طريقين عن سيف به. 

(4) في الأصل وط. الفقي: «عبد الله»» تصحيف, وسيأتي على الصواب قريبًا. 

() في الأصل: «سوار بن محسر» فأصلحه بعضهم في الهامش من «تقريب». 

(5) كتب فوقه في الأصل بخط صغير: «كذا»» ولعله يعني أن ليس بعله: ايُرجم)؛ وهو 
موجود في لفظ الحديثء إلا أن الدارقطني أسند الحديث من طريقين عن سيف. 
فساق اللفظ بتمامه من الطريق الأولى» واقتصر في الثانية على هذا القدر لبيان موضع 
الخلاف في اللفظ مع الطريق الأولى. 


تهذيب سنن أبي داود 

ولكن سيف وسرّار ليسا بمعروفين بحمل الحديث وحفظه. وقال 
الدارقطنى فى كتاب «العلل»70١ 2‏ وقد ذكر هذا الحديث -: تَمْرّد به سيف بن 
عبيد الله الجرمي عن سرّار» وسرّار ثقة من أهل البصرة. 
هو أجل من سيف لكان تفرّده علة. والله أعلم. 

85/ - وعن الضحاك بن فيروز عن أبيه رَََلِيَدَعَدْهَا قال: قلت: يا 
رسول الله إنى أسلمت وتحتى أختان؟ قال: «طلّق أيّتهما شئت». 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه2"7, وقال الترمذي: حديث حسن. 

وفى لفظ الترمذى: «اختر أيتهما شئت»». ولفظ ابن ماجه: «طلّق) كماذكره 
أبو داود. 

قال ابن القيم #6أندئه: هذا الحديث يرويه أبو وهب الجَيُشانى» عن 
الضْحَاك بن فَيُروزء عن أبيه. قال البخاري7©: فى إسناد هذا الحديث نظر. 
ووجه قوله أن أبا وهب والضحاك مجهولٌ حالّهماء وفيه يحيى بن أيوب» 
فعف47). 


وقوله: «طلق أيتهما ششئت) د أنه إذا طلق واحدة اختيانا 
صر 2 ل و 3 يار 


)١(‏ رقم(59919). 

(5) أبو داود (757147)» والترمذي .)١١70(‏ وابن ماجه .)١9601(‏ 

(*) في «التاريخ الكبير» (7/ /1594-554). 

(4) هو يحيى بن أيوب الغافقي المصريء. من رجال الجماعة؛ وهو صدوق سيئ 
الحفظء قال أبو حاتم: محله الصدق, يكتب حديثه ولا يحتجٌ به. وعد الذهبي هذا 
الحديث من مناكيره. انظر: «الرد على ابن القطان» (ص79). 


8 -مه كه 


كتاب الطلاق 
لها كما قال أصحابنا(١)‏ وأصحاب الشافعي2"7, قالوا: لأن الطلاق إنما يكون 
للزوجة لا للأجنبية» فإذا طلّقها كان دليلًا على استبقاء نكاحها. وهذا ضعيف 
جدَاء فإن طلاقه لها إنما هو رغبة عنها وقطع لنكاحهاء فكيف يكون 
اختيارًا؟! وهو لو قال: طلّقتٌ هذه؛ وأمسكت أو اخترت هذه؛ جعلتم التي 
اختار إمساكها مفارقةً والتي اختار طلاقها مختارةً! وهذا معلوم أنه ضد 
مقصوده. 

وأقصى ما في الباب أنه استعمل لفظ الطلاق في مفارقتهاء والنبي ككل 
قال له: «فارق سائرهن». والفراق أيضًا من صرائح الطلاق عندكم, فإذا قال: 
فارقت هذه. كان اخحتيارًا لها! 

وهذا أحد الوجهين لهم. وإنما يكون مفارقًا لها إذا قال: فسخت نكاح 
هؤلاء؛ أو اخترت هؤلاء» ونحوه. وصاحب الشرع قد أمره بالفراق 
والطلاقء فإذا أتى باللفظ الذي أمره به كان ذلك فراقًا لا اختيارًا. 

وأما قولهم: إن الطلاق لا يكون إلا في زوجة:؛ قلنا: هذا ينتقض 
بالفسخ» وإنكم قد قلتم: لو فسخ نكاح إحداهن كان اختيارًا للباقية» ومعلوم 
أن الفسخ لا يكون إلا في زوجة:؛ فما هو جوابكم في الفسخ هو الجواب في 
الطلاق. 

وأيضًاء فالطلاق جعِل عبارةً عن الفسخ, وإخراج المطلقة» واستبقاء 
الأخرى؛ فكأنه قال: أرسلت هذه وسَيَّبتها ونحوه. وأمسكت هله. 


000 انظر: «المغني» »)١١7/١١(‏ و«الفروع» (705/4). 
() انظر: «نهاية المطلب» /١1(‏ 55-747 73)., وااروضة الطالبين» .)١557//7(‏ 


8 امه 3 


تهذيب سنن أبي داود 

وأيضًاء فإن النكاح لم تَزل أحكامّه كلها بالإسلام» ولهذا قلتم: إن عدة 
المفارقات من حين الاختيار» لا من حين الإسلام على الصحيح. وعللتم 
ذلك [بأنهن](7 إنما بنَّ منه بالاختيار لا بالإسلام» فالطلاق أَنَّر في قطع 
أحكام النكاح وإزالتها. 

وأيضًاء فإن العبرة بالقصد والنية» وهو لم يرد قط بقوله «طلقت هذه» 
اختيارهاء بل هذا قلب للحقائق!! 

وأيضًاء فإن لفظ الطلاق لم يوضع للاختيار لغةً ولا شرعًا ولا عرقًاء ولا 
هو اصطلاح خاص له يريده بكلامه» فحمله على الاختيار ممتنع. 

-١‏ باب في ادعاء ولد الزنا 

-١١17١ 17‏ وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: (أن النبى يَكلةٍ تَضَى 
أنَّ كل مُسْتَلْحَق استُلحق بعد أبيه الذي يُدْعَى له ادّعاه ورثتهء فقضى أن كل من كان 
من أَمَةٍيَملكها يومَ أصابهاء فقد لَحِق بمن استلحقه؛ وليس له مما قُسم قبله من 
الميراث. وما أدرك من ميراث لم يُّقسّم فله نصيبه. ولا يَلحَق إذا كان أبوه الذي 
يُدعَى له أنكره. وإن كان من أْمَةٍ لم يملكها أو من خرَّة عامّر بهاء فإنه لايتلحق ولا 
يرث؛ وإن كان الذي يُدعَى له هو ادّعاه فهو ولد زِنْيةِ من خُرَّة كان أو أمة». 

وفي رواية: افق والنا زلا لأهل أتدامن #انوك خد كاك ]و ام ولك قينا 
استلحق في أول الإسلام؛ فما اقنّسم من مالٍ قبل الإسلام فقد مضى)27). 


)١(‏ في هامش الأصل: ١لعله‏ بأنهن» استظهارًاء فظنه ناسخ (ش) لحقا فأقحمه كلّه في 
النص هكذا: «ذلك لعله بأنهن إنما»! 
(؟) رواه أبوداود )١1577657705(‏ من طرق عن محمد بن راشد» عن سليمان بن 


موسى الأشدقء عن عمرو بن شعيبه به. 


8 ممه ف 


كتاب الطلاق 
وقد تقدم الكلام على عمرو بن شعيب. وروى عن عمرو هذا الحديث 
محمد بن راشد المكحو لىء وفيه مقال(١©.‏ 


قال بعضهه(2): هذه أحكام وقعت في أول زمان الشريعة» وكان حدوثها ما 
بين الجاهلية وبين قيام الإسلام» كان لأهل الجاهلية إماء وهن البغايا اللواتي 


مه 2 اج رار ره رصم 


ذكرهن الله عز وجل في قوله: #ولا تكرهُوأ فقي عل الْيِعَِ 4 [النور: 199 إذ 
كانت السادة يلمّون بهن فإذا جاءت بولدٍ وكان سيِّدّها يطؤها وقد وطئها غيره 
بالزناء فريما اذّعاه الزانى وريما ادّعاه السيد. فحكم يَكةِ بالولد لسيّدهاء لأن الأمة 
فراش له. ونفاه عن الزاني ‏ ثم ذكر الاستلحاق0©. 

قال ابن القيم #ِوْلَنه: وليس كما قال فإن هذا القضاء إنما وقع بالمدينة 
بعد قيام الإسلام ومصيرها دارٌ هجرة. وقد جعله النبي وَل على صور: 

الصورة الأولى: أن يكون الولد من أمنه التى فى ملكه وقت الإصابة» 
فإذا استلحقه لحق به من حين استلحقه؛ وما قسم من ميراث قبل استلحاقه 
لم ينض ويورَث منه المستلحق» وما كان بعد استلحاقه من ميراثِ لم يُقسّم 
ورث منه نصيبه؛ فإنه إنما تثبت بَنْوّته من حين استلحقه؛ فلا تنعطف على ما 


)١(‏ كذاء ولم يروه محمد بن راشد عن عمرو مباشرة» وإنما بينهما سليمان بن موسى 
الأشدق. ومحمد بن راشد ثقة صدوق في روايته» وإنما تكلّم فيه لأنه كان يرى 
القدر. وسليمان في حديثه بعض اضطرابء وقد سبق الكلام فيه بالتفصيل في «باب 
لا نكاح إلا بولي». 

0( هو الخطابي في «معالم السنن» 7/6 1). 

(*) هذه الفقرة من كلام المنذري أثبتناه من مخ «المختصر» (النسخة البريطانية)» وهي 
ساقطة من المطبوع؛ وذكرها بذكر طرفيها فقال: «قال المنذري: هذه أحكام وقعت 
في أول زمان الشريعة» إلى أن قال: ثم ذكر الاستلحاق». 


تهذيب سنن أبي داود 

وإن أنكره لم يَلحق به. وسمّاه «أباه» على كونه يدعى له ويقال إنه منه» 
[ل21(]1 لأنه أبوه في حكم الشرعء إذ لو كان أباه حكمًا لم يُقبّل إنكارٌه ولّحِق 
به. 

الصورة الثانية: أن يكون الولد من أَمّة لم تكن في ملكه وقت الإصابة» 

وكذلك إذا كان من حرة قد زنى بهاء فالولد غير لاحق به ولايرث منه. 
وإن كان هذا الزاني الذي يُدعى الولد له يعني أنه منه ‏ قد ادّعاه- لم تُفِد 
دعواه شيئّاء بل الولد ولد زناء وهو لأهل أمه؛ إن كانت أمةٌ فمملوك لمالكهاء 
وإن كانت حرة فنسبه إلى أمه وأهلهاء دون هذا الزاني الذي هو منه. 

وقوله فى أول الحديث: [ق7١٠]‏ (استّلحق بعد أبيه الذى يدعى له. 
ادّعاه ورثته», الأب هاهنا هو الزاني الذي منه الولدء وسمَّاه أَا تسميةً مُقيدةً 
بكون الولد منه» ولهذا قال: «الذى يدعى له»؛ يعنى يقال: إنه منه» ويدعى له 
في الجاهلية أنه أبوه. فإذا ادّعاه ورثة هذا الزاني فالحكم ما ذكر. 

ونظير هذا القضاء: قصة سعد بن أبى وقاص وعبد بن زمعة فى ابن أَمَة 
زمعة؛ فإن ورثة عتبة ‏ وهو سعد _ادذَّعَى الولد أنه من أخيه. وادعى عبد أنه 
أخوه ولد على فراش أبية فالحقه الى عله يمالك الأمق دون عقة :وهر 
تفسير قوله: «وإن كان من أمَة لم يملكها أو من حرَّةٍ عاهر بها فإنه لا تلحق 


7 زيادة لازمة ليستقيم المعنى» وقد يكون الأنه» مصحمًا عن «لا أنه) كما أت‎ )١( 
القت‎ 


8 .ده قه 


كتاب الطلاق 
ولايرث». وسيأتي بعد هذا إن شاء الله تعالى. 

وقد يتمسك به من يسول: إن الأمّة لا تكون فراشَاء وإنما يُلحق الولد 
للسيد بالدّعُوة7١©‏ لا بالفراشء كقول أبي حنيفة» لقوله: لعن كا من أ 
يملكها يوم أصابها فقد لحق بمن استلحقه)؛ فإنما جعله لاحقًّابه 
بالاستلحاق. لا بالإصابة. 

ولكن قصة عبد بن زمعة أصح من هذا وأصرح في كون الأمة تصير 
فراشاء كما تكون الحرة. يَلحق الولد بسيّدها بحكم الفراش» كما يلحق 
بالحرة» كما سيأتي. وليس في حديث عمرو بن شعيب أنه لا يَلحق ولده من 
أمته إلا بالاستلحاق» وإنما فيه أنه عند تنازع سيّدها والزاني في ولدها يلحق 
بسيدها الذي استلحقه دون الزاني» وهذا مما لا نزاع فيه؛ فالحديثان متفقان. 
والله أعلم. 

- باب من قال بالقرعة إذا تنازعوا في الولد 

/ - عن عبد الله بن الخليل, عن زيد بن أرقم ويَدَيَُعَنَهُ قال: 
كنت جالسًا عند النبى يَكَِةِ فجاء رجل من أهل اليمن, فقال: إن ثلاثةَ تَمَر من أهل 
البمن انز هلنًا يشتصمون إليه فى ولد وقد وقموا نعل امراة قن طهر واخده:ققيال 
لاثنين: طِيْا بالولد لهذاء فعَلّياء فقال: أنتم شركاء مُتشاكسونء إني مُقرِعٌ بينكم؛ 


فمن قَرّع فله الولد وعليه لصاحبّيه تلا الدية» فأقرع بينهم فجعله لمن قرع؛ 
فضحك رسول الله يَكَِةِ حتى بدت أضراسه أو نواجذه. 


وأخرجه السات 517 وفى إسناده الأجلح, واسمه يحيى بن عبد اللّه الكندي. 


)01 ط. الفقي: «الدعوى» خلافًا للأصل. والدّعوة» بكسر الدال: الادعاء في النسب. 
(؟) أبو داود (5579).» والنسائى (-359). 


8 رجه فق 


تهذيب سنن أبي داود 


ولا يحتجٌ بحديثه17©. 


19/ وعن عبد خيرٍ عن زيد بن أرقم قال: أُنِيَ علي يعن 
بثلاثة» وهو باليمن» وقعوا على امرأة في طهر واحد. فسأل اثنين: أَتُقِرّان لهذا؟ 
قالا: لا حتى سألهم جميعًاء فجعل كلما سأل اثنين قالا: لا فأقرع بينهم؛ فألحق 
الولد بالذي صارت عليه القرعة» وجعل عليه ثلشي الدية» قال: فذّكر ذلك للنبي 
يَكِةِ فضحك حتى بدت نواجذه. 


(". ورواه بعضهم مرسلًا. وقال النسائي: هذا 


وأخرجه النسائي وابن ماجه 
صواب. وقال الخطابي7؟ ': وقد تكلم بعضهم في إسناد حديث زيد , بن أرقم. . هذا 
آخر كلامه. ويشبه أن يكون المراد بذلك الحديث المتقدم, فأما حديث عبد خير 
فرجال إسناده ثقات. غير أن الصواب فيه الإرسال. والله عز وجل أعلم. 

قال ابن القيم ّةٍإالكه: وقال أبو محمد بن حزء”؟2: هذا الحديث إسناده 
صحيح. كلهم ثقات. 

قال: فإن قيل: إنه خبر قد اضطرب فيه؛ فأرسله شعبة» عن سلمة بن 


(1) وثّقه ابن معين» والأكثر على تضعيفه. قال أبو حاتم: ليس بالقوي يُكتب حديثه ولا 
يحتج به. انظر «تهذيب التهذيب» .)١149/١(‏ 

(؟) أبو داود (3710)» والنسائي (/2748)» وابن ماجه (/714) من طريق الشعبي» عن 
عبد خيرءبه . ورواه أبو داود )273717١(‏ والنسائي في «الكبرى» (07557) عن 
الشعبي ٠‏ عن أبي الخليل - أو ابن الخليل . أن ثلاثئة نفر...فذكر نحوه؛ ولم يذكر 

يد بن أرقم. 5 يرفعه. قال النسائي: هو أولى بالصواب. وكذا استصوبه أبو حاتم 

كما فى «العلل» لابنه (5 .)١١١‏ 

2 «معالم السنن» (90/ 1001). 

.)١5١ /١١( في «المحلى»‎ )4( 


8 ١؟ده‏ ذه 


كتاب الطلاق 
كهيل» عن الشعبي» عن مجهول؛ ورواه أبو إسحاق الشيباني» عن رجل من 
حضرموتء عن زيد بن أرقم- قلنا: قد وصله سفيان» وليس هو بدون شعبة» 
عن صالح بن حي (وهو ثقة)؛ عن عبد خير (وهو ثقة)؛ عن زيد بن أرقم. 
آخر كلامه. 

وهذا الحديث قد اشتمل على أمرين: 

أحدهما: إلحاق الولد عند التنازع7١2‏ بالقرعة» وهو مذهب إسحاق بن 
راهويه» قال: هو السنة في دعوى الولد”'2. وكان الشافعي يقول به في 
القديه20. 

وذهب أحمد ومالك إلى تقديم حديث القافة عليه؟؟. قيل لأحمد في 
حونث اين هذا فقال حديف القافة أحب إلي(20. 


ولديقل: أنوه يفة بو اعد م التعذيف ب لأسا لقدفة وال ول 
2 سر ع ل : 


)١(‏ ط. الفقي: «إلحاق المتنازع فيه» خلاقًا للأصل. 

00 المسائل أحمد وإسحاق» برواية الكوسج .)4١١-141٠١ /١(‏ 

(9) انظر: «الأم» (4600-449/4). و«السئن الكبرى» للبيهقي ))75717/١١(‏ وامعرفة 
السنن والآثار» له /١5(‏ 1/7 ””). 

(4) انظر: «مسائل أحمد» برواية الكوسج )4١١-4٠١ /١(‏ وبرواية عبد الله (ص 20700 
و«المدونة الكبرى» (6/ 57(:)51560/ 0١45‏ (8/ 6" 7189), 

(6) «مسائل أحمد» برواية الكوسج.ء ولفظه: «حديث عمر في القافة أعجب إليَّ». وحديث 
عمر في القضاء بالقافة مروي في عدة وقائع عند عبد الرزاق (2158515 215884 
»)1748٠0 50‏ وابن أبي شيبة (17///8)» والبيهقي .)1114-1771/1١(‏ 

(7) عند أبي حنيفة إذا ادّعاه رجلان ‏ وليس لأحدهما بينة ‏ يثبت نسبه منهما جميعًاء 
وتكون الجارية أم ولد لهما تخدم هذا يومًا وذاك يومًا. انظر: «الأصل» لمحمد بن - 


8 ده 


تهذيب سنن أبي داود 
الأمر الثاني: جَعْلَّه ثلني الدية على من وقعت له القرعة» وهذا مما 
أشكل على الناسء ولم يُعرف به قائل(١2.‏ وسألت عنه شيخناء فقال: له 
وجه. ولم يزد. 
ولكرد قل رواه الحميدي فى «مسنده)(5) بلفظ آخر يرفء7) الإشكال 
جو :فال شراء م عاش قبي الجاررة لماعي ره لكأن لرلك ا لحف 
به صارت أم ولد له. وله فيها ثلثهاء فغرّمه قيمة ثلثيها اللذين أفسدهما على 
الشريكين بالاستيلاد. فلعل هذا هو المحفوظء وذكرٌ ثلثي دية الولد وهم أو 
يكون عبّر عن قيمة الجارية بالدية» لأنها هي التي تُودَى بهاء فلا يكون بينهما 
تناقض. والله أعلم. 
- باب الولد للفراش 


َو 


-1١178‏ عن عائشة رَََْنَهَعَنْهَا قالت: اختصم سعد بن أبي وقاص 
وعبد بن رَمْعَةَ إلى رسول الله يَكِْ في ابن أَمَةٍ زمعة» فقال سعد: أوصاني أخي غتبة 
إذا قدمت مكة أن أنظر إلى ابن أمةٍ زمعة فأقبضّهء فإنه ابنه. وقال عبد بن زمعة: 
أخيء ابن أمة أبي» وُلدَ على فراش أبيء فرأى رسول الله يك شَبَهَا بَينّا بعتبة» فقال: 


الوَلَدٌ للفراش257. واحتجبى منه يا سودة». 


- الحسن الشيباني (5/ 574)) و«بدائع الصنائع» .)١757/5(‏ 

)١(‏ في الطبعتين: «ولم يُعرف له وجه» خلافا للأصل. 

(؟) برقم (2)607) وفي إسناده الأجلح الكنديء وقد سبق بيان ضعفه. 

(1) في الطبعتين: يدفع»» والمثبت أقرب إلى رسم الأصل وموافق ل(ش). 

0( أثبت في ط. الفقي بعده: «وللعاهر الحجر' بين حاصرتين» وزعم في الحاشية أن 
هذه الزيادة ثابتة في كل نسخ سنن أبي داود». وليس الأمر كما زعم, فهي لا توجد 
في النسخ الخطية» بل إن سفيان بن عيينة ‏ ورواية أبي داود من طريقه ‏ أنكر أن - 
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كتاب الطلاق 

وفي رواية قال: «هُوَ أخوك يا عبدُ». 

وأخرجه البخاري والنسائي ومسلم وابن ماجه(١)‏ 

قيل في خصومتهما('؟: إن أهل الجاهلية كان يكون لهم إماء يبغين؛ وفيه 
نزل قوله تعالى: ولا مُكْرهُوا يني عل الْبِمَا إن أَردنَ تحصن 4 [النور: *]: وكانت 
السادة تأتى الإماء فى خلال ذلك. فإذا أنت إحداهن بولد فربما يدّعيه السيّد وربما 
يتغية الزاتى.'فإنافات اليد ولح يكن اتعاواولا الكرى فائعاه ورت لحق به 
إلا أنه لا يشارك مستلحقه فى ميرائه إلا أن يستلحقه قبل القسمة. وإن كان السيد 
قد أنكره لم يلحق به بحال. 1 

وكان لزمعة بن قيس (والدٍ سودة زوج رسول لله ي) أمةٌ على ما وُصِف. من 
أنّ عليها ضريبةٌ وهو يلم بهاء فظهر بها حملٌ كان يظن أنه من عتبةً أخي سعد بن 
أبي وقاصء وهلك كافراء فعهد إلى أخيه سعدٍ قبل موته فقال: استلجق الحمل 
الذي بأمة زمعة. فلما استلحقه سعد خاصمه عبد بن زمعة, فقال سعد: هو ابن 
أخي. يشير إلى ما كانوا عليه في الجاهلية» وقال عبد: بل هو أخي. ولد على 
رس أبي؛ د يشير إلى ما استقرٌ عليه الحكم في الإسلام؛ فقضى رسول الله ككل 
لعبد بن زمعة إبطالًا لحكم الجاهلية9؟. 


- يكون سمع هذه اللفظة من الزهريء كما في مراجعة الحميدي له في «مسنده) 
(0. وإنما صحت الزيادة من رواية الليث عن الزهري في «الصحيحين»؛ ومن 
رواية مالك عنه في البخاري. 

)001 أبو داود (7717)» والبخاري (7067. ومواضع). والنسائي (75/14)؛ ومسلم 
.)١5019(‏ وابن ماجه .)5١١4(‏ 

() قاله ابن الجوزي في «كشف المشكل) (5/ .)191-79٠١‏ 

(9) ذكر المجرّد في أن المؤلف ساق كلام المنذري إلى قوله: «إبطالّا لحكم الجاهلية »2 - 


85 همده قه 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم #لدّنه: وقد أشكل هذا الحديث على كثير من الناس» من 
حيث إن النبي كَةِ أمر سودة بالاحتجاب منهء وقد ألحقه بزمعة فهو أخوهاء 
ولهذا قال: «الولد للفراش»؛ قالوا: فكيف يكون أخاها في الحكم وتؤمر 
بالاحتجاب منه؟ 

فقال بعضهم: هذا على سبيل الورع لأجل الشبه الذي رآه بعتبة(1). 

وقال بعضهم: إنما جعله عبدًا لزمعة. قال: والرواية: «هو لك عبد)7", 
فإنما جعله عبدًا لعبد بن زمعة لكونه رأى شبَهّه بعتبة» فيكون منه غير لاحق 
بواحلٍ منهماء فيكون عبدًا لعبد بن زمعة» إذ هو ولد زنا من جارية زمعة. 

وهذا تصحيف منه وغلط في الرواية والمعنى» فإن الرواية الصحيحة: 
«هو لك يا عبدٌ بنَ زمعة»» ولو صحّت رواية «هو لك عبد» فإنما هي على 
إسقاط حرف النداء» كقوله تعالى: 9 يوْسُتٌ أَعْرِضعَنْ هنذا © [يوسف:4؟]. 
ولا يتصور أن يجعله عبدًا له وقد أخبره أنه ولد على فراش أبيه» ويحكم 
النبي كَل بأن الولد للفراش. 

وهذه الزيادة التي ذكرها أبو داود وهي قوله: «هو أخوك يا عبد» ترفع 
الإشكال» ورجال إسنادها ثقات7©. ولو لم تأتٍ فالحديث إنما يدل على 
إلتحاقة بعيد أخاله: 


- وأكثره لا يوجد فى مطبوعة «المختصر)»» فاستد ركناه من أصله الخطى (ق7/ -١67‏ 
النسخة البريطانية). ْ 

)١(‏ ط. الفقي: «بعينه»» وط. المعارف: «بعينيه»» كلاهما تصحيف. 

(؟) لم أعثر عليها. 

[فرة وقد وردت من طريق آخر أيضًا في «صحيح البخاري» (4707). 
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8 0 ١71 8 
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وأما أمره سودةً ‏ وهي أخته ‏ بالاحتجاب منه. فهذا يدل على أصل 
حيصي أ حكاء اليه دكرة العاف التحري والعير انه رفيزهه لا 
يكون أخحا في المحرمية والخلوة والنظر إليها؛ لمعارضة الشبه للفراش. 
فأعطى الفراشٌ حكمه من ثبوت الحرمة وغيرهاء وأعطى الشَّبّه حكمّه من 
عدم ثبوت المحرمية لسودة. 

وهذا باب من دقيق العلم وسرّه لا يلحظه إلا الأئمة المطّلعون على 
أغواره» المعنيُون بالنظر في مآخذ(١2‏ الشرع وأسراره. ومّن نبا فهمّه عن هذا 
وغلّظ عنه طبعه [ق8١1]‏ فلينظر إلى الولد من الرضاعة كيف هو ابن في 
التحريم؛ لا في الميراث ولا في النفقة ولا في الولاية. 

وهذا ينفع في مسألة البست المخلوقة من ماء الزاني» فإنها بنته في تحريم 
التكاح عليه عند الجمهورء وليست بننًا في الميراث ولا في النفقة ولا في المحرمية. 

وبالجملة: فهذا من أسرار الفقه ومراعاة الأوصاف التي تترتب عليها 
الأحكام؛ وترتيب مقتضى كل وص عليه. ومن تأمل الشريعة أَطلعنّه من 
ذلك على أسرار وحِكّم تَبِهَر الناظرٌ فيها. 

ونظير هذا: ما لو أقام شاهدًا واحدًا وحلف معه على سارق أنه سرق 
متاعه ثبت حكم السرقة في ضمان المال على الصحيح, ولم يثبت حكمها 
في وجوب القطع اتفاقًا. فهذا سارق من وجه دون وجهء ونظائره كثيرة. 

فإن قيل: فكيف تصنعون في الرواية التي جاءت في هذا الحديث: 
١واحتجبي‏ منه يا سودة فإنه ليس لك بأخ70''؟ قيل: هذه الزيادة لا يُعلم 


)١(‏ قراءةا لطبعتين: «مأخذ»» ولعل الأولى ما أثبت. 
6 أخرجه أحمد (211177))» والنسائي (7486)» والحاكم (97/4)» والبيهقي - 


8 اده 33 
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ثبوتها وصحتهاء فلا يعارّض بها ما قد علمت صحته؛ ولو صحت لكان 


وجهها ما ذكرناه: أنه ليس لها بأخ في الخّلوة والنظرء وتكون مفسرة لقوله: 
«واحتجبي منه), والله أعلم. 


فى كتاب الصحابة(١2.‏ 


5-4 
04 


وهو حجة على من يقول: إن الأمّة لا تكون فراشًا ويحول قوله: «الولد 


للفراش» على الحرة؛ فإن سبب الحديث في الأمة فلا يتطرق إليه تخصيص» 
لأن محل السبب فيه كالنص»ء وما عداه في حكم الظاهر. والله أعلم. 


(01) 


٠‏ - باب من أنكر ذلك على فاطمة(") 


(417/7) من طريق مجاهد. عن يوسف بن الزبير (ولم يُذكر في رواية أحمد)؛ عن 
عبد الله بن الزبير. 

إسناده ضعيفء. فيه يوسف بن الزبير» مجهول الحال. قال البيهقى: «إسناد هذا 
الخديق لأ ارم إسناء الجديك الأول لأن اليف الأول روات مكمورون الها 
والفقه والأمانة» وعائشة وََلَتَُعَنْهَا تخبر عن تلك القصة كأنها شهدتهاء والحديث 
الآخر فيه من لا يُعرف بسبب يثبت به حديثه ‏ وهو يوسف بن الزبير-» وعبد الله بن 
البهز كانه لم شه القع لصدرها باختضاز. 

انظر: «الاستيعاب» (؟/ 877).» و(أسد الغابة» ("/ 4 5 7)» و«الإصابة» (8/ .)6١‏ 
أي أنكر عليها حديثها الذي في الباب الذي قبله "باب في نفقة المبتوتة»؛ ولفظه: أن أبا 
عمرو بن حفص طلقها البنّهَ وهو غائب» فأرسل إليها وكيلّه بشعير فسخطته: فقال: والله 
ما لك علينا من شبىء. فجاءت رسول الله يَكِةِ فذكرت ذلك له. فقال لها: «ليس لك عليه 
ةا وامنقا انس في بيت أم شريكء ثم قال: «إن تلك المرأة يغشاها أصحابي؛ 
اعتذي في بيت ابن أم مكتوم, فإنه رجل أعمىء تضعين ثيابك...» الحديث. أخرجه 
مسلم )١540(‏ وأصحاب «السئن»»؛ مختصرًا ومطوّلا. 


موده 


كتاب الطلاق 

-1١95 0١‏ عن أبي إسحق ‏ وهو السّبيعي ‏ قال: كنت في المسجد 
الجامع مع الأسود. فقال: أنت فاطمةٌ بنت قيس عمرٌ بن الخطاب وعَإنَدعَنكُ 
فقال: ما كُنالِندّع كتاب ربنا وسنة نبينا يك لقول امرأةٍ لا ندري أحفظت أم لا؟ 

وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي(١)»‏ مختصرًا ومطولًا. 

قال ابن القيم مَِعَااده: قال أبو داود في «المسائل» “توت احم بن حنبل 
وذكر له قول عمر: ١لا‏ ندع كتاب ربنا وسنة نبينااء فلم يصحح هذا عن عمر. 

وقال الدارقطني: هذا الكلام لا يثبت عن عمرء يعني قوله: اوسنة 
11 

-1١97 5‏ وعن هشام بن عروة عن أبيه قال: لقد عابت ذلك عائشة 
يَلَْعَنهَا أشدٌ العيب ‏ يعني حديث فاطمة بنت قيس وقالت: إن فاطمة كانت 
في مكانٍ وَحْشٍ فخيف على ناحيتهاء فلذلك أرخص لها رسول الله يلوب 

وأخرجه ابن ماجه. وأخرجه البخاري تعليقًا(". 

-1١118 1‏ وعن عروة بن الزبير أنه قبل لعائشة: ألم تَرّي إلى قول 
فاطمة؟ قالت: أما إنه لا خير لها في ذكر ذلك. 

وأخرجه البخاري ومسلم بنحوءط؟). 

5 1144- وعن سليمان بن يَسَاره في خروج فاطمة قال: إنما كان من 


)0 أبو داود (5791), ومسلم (47/1480).» والترمذي »)2١١8(‏ والنسائي (70149). 

(") سيأتي الكلام على زيادة «وسنة نبينا» بالتفصيل في تعليق ابن القيم الآتي. وكذا 
توثيق النقل عن أحمد والدارقطني. 

(9) أبو داود (5595). وابن ن ماجه (350777).: والبخاري عقب الحديث (60؟0175). 

(4:) أبو داود ,)5١591(‏ والبخاري (0770): ومسلم(541١).‏ 


8ه 


تهذيب سنن أبي داود 


سوء الخلق(1). 

هذا مرسل. واختلف في سبب انتقالهاء فقالت عائشة : «كانت فاطمة في مكان 
وَحْسء فخيف عليهاء فرخص لها رسول الله يك في الانتقال». وقال سعيد بن 
المسيب: «إنما نقلت عن بيت أحمائها لطول لسانها». وروي عنه أيضًا: «تلك امرأة 
استطالت على أحمائها بلسانهاء فأمرها ‏ عليه الصلاة والسلام ‏ أن تنتقل». 

6/ - وعن القاسم بن محمد وسليمان بن يسار: أن يحيى بن 
سعيد بن العاص طلق بنتَ عبد الرحمن بن الحكم البتة» فانتقلها عبد الرحمن, 
فأرسلت عائشة رََعَزَنَدعَنْهَا إلى مروان بن الحكم وهو أمير المدينة» فقالت له: اتق 
الله واردد المرأة إلى بيتهاء فقال مروان ‏ في حديث سليمان : إن عبد الرحمن 
غلبني» وقال مروان ‏ في حديث القاسم : أوّ ما بلغكِ شأنٌ فاطمة بنت قيس؟ 
فقالت عائشة: لا يضرٌّك أن لا تذكر حديث فاطمة:» فقال مروان: إن كان بكِ الشرٌ 
فحسبّكِ ما كان بين هذين من الشر). 

وأخرجه مسلم7' بمعناه مختصرًا. 

-7١٠١١ 5‏ وعن ميمون بن مهران قال: قدمثٌ المدينة, فدَّفَعْت إلى 
سعيد بن المسيبء فقلت: فاطمةٌ بنت قيس طُلّقت فخرجت من بيتهاء فقال سعيد: 
تلك امرأة فتنت الناسء إنها كانت لَيَِه فوؤضعت على يدي ابن أمّ مكتوم الأعمى. 

قال ابن القيم #/لشَه: اختلف الناس في المبتوتة هل لها نفقة أو سكنى؟ 
على ثلاثة مذاهبء. وهي(" ثلاث روايات عن أحمد7؟): 


.)55914( «سئن أبي داود»‎ )١( 

68 أبو داود (751965).؛ ومسلم( وأخرجه البخاري )077١1(‏ أيضًا. 

© في الأصل والمطبوع: «وعلى» والظاهر أنه تصحيف ما أثبت على جادّة المؤلف. 
وسيأتي /1١(‏ 477) قوله: ... على أربعة أقوال» وهي أربع روايات عن أحمدا. 

(8) انظر: «الإنصاف) (5 7/5 117-17:8), 


83 ٠ه‏ قه 


كتاب الطلاق 


أحدها: أنه لا سكنى لها ولا نفقة.» وهى ظاهر مذهبه. وهذا قول 
علي بن أبي طالب. وعبد الله بن عباسء. وجابرء وعطاء؛ء وطاوس.». 


والحسن. وعكرمة» وميمون بن مهران20. وإسحاق بن راهويه7'". وأبي 


تور وداوة دغل ”7 "© وأكثر فقهاء الحديث. وهو مذهب صاحبة القصة 
فاطحة بنك كين وكانت تنا طايه 


[والثاني]!؟2: ويروى عن عمر وعبد الله بن مسعود: أن لها السكين 
والنفقة60). 


وهو قول أكثر أهل العراق وقول ابن شَبْرّمة: وابن أبي ليلى» وسفيا 1 


- 


النوري» والحسن بن صالح. وأبي حنيفة وأصحابه(25, وعثمان البتي» 


)0 أخرج هذه الآثار عبد الرزاق .)213١١6-١5079(‏ وابن أبي شيبة (2189/8 
05 ) وسعيل بن منصور .)23375١7/١(‏ والبيهقي (1/ 4/5 - 11/86). 

هه المسائل أحمد وإسحاق» برواية الكوسج -11/4/١(‏ 477). 

(9) نسبه إليهما ابن عبد البر في «الاستذكار» (5/ .)١517015/8‏ 

(4) ساقط من الأصلء» وسيأتي «والثالث:» بعد قليل. وزاده الفقي بلا تنبيه. 

(5) قول عمر أخرجه مسلم .)55/1١4180(‏ وقول ابن مسعود أخرجه ابن أبي شيبة 
(184110).: والطحاوي في «شرح معاني الآثار» (58/7). ْ 

(5) انظر: «الأصل» للشيباني (4/ ٠5‏ 5)» و«بدائع الصنائع» (7/ .)5١9‏ 

)037 العنبري هو عبيد الله بن الحسن العنبري البصري القاضي (ت58١)‏ . وقول جميع 
المذكورين في «التمهيد» »)١51/١19(‏ و«المغني» .)107/١١(‏ وفي نسبته إلى ابن 
أي لبان ساذ ف فإ لشاف حكتى بهنه أزالهها الميككن ولسين لها افق اير 
اكتاب اختلاف العراقيين» (8/ 1/0 - ضمن الأم). 


8 داه ث 


تهذيب سنن أبي داود 

وحكاه أبويعلى ابن القاضي في «مفرداته» رواية عن أحمد؛ وهي غريبة 
جدًا. ْ 

والثالث: أن لها السكنى دون النفقة. وهذا قول مالك(١2‏ والشافعي7", 
وفقهاء المدينة السبعة("'؛ وهو مذهب عائشة أم المؤمنين7؟). 

وأسعد الناس بهذا الخبر من قال به وأنه لا نفقة لها ولا سكنى. وليس 
مع من رذه حجة تقاومه ولا تقاربه. 

قال ابن عبد البر”*): أما من طريق الحجة وما يلزم منها فقول أحمد بن 
حنبل ومن تابعه أصح وأرجح. لأنه ثبت عن النبي يَكةِ نضًّا صريحًا؛ فأي 
شيء يعارض هذا إلا مثله عن النبي مَك الذي هو المبين عن الله مرادّه؟ ولا 
شيء يدفع ذلك؛ ومعلوم أنه أعلمٌ بتأويل قول الله تعالى: #أسْكنْوَُ مِنْ حَيتُ 
سكس من وَيبْرِمٌ 4 [الطلاق: 3]. 

وأما قول عمر ومن وافقه. فقد خالفه علي وابن عباس ومن وافقهماء 
والحجة معهم. ولو لم يخالفهم أحد منهم لما قبل قول المخالف لقول 
رسول شالف فإن كول رستول الملل حي على عمر علق كير 


.)8ا/١‎ /0( «الموطأً» (؟5/١08). و«المدونة»‎ )١( 

(؟) «الأم» (305-705/7). وانظر: «نهاية المطلب في دراية المذهب» /١5(‏ 586). 

.)١5/8 7/١ 9( انظر: «التمهيد»‎ )*( 

(:) أخرج البخاري (017706-017751) ومسلم 4٠ /١54/٠(‏ ) أنها أتكرت على فاطمة بنت 
قيس حديثها. قال البيهقى: الأشبه أنها إنما أنكرت عليها النقلة من غير سببء دون 
النفقة. السئن الكبرى» (/ 7 باختصار. يؤيد ذلك قول فاطمة بنت قيس: «فكيف 
تقولون: لا نفقة لها إذا لم تكن حاملاء فعلامٌ تحبسونها؟» رواه مسلم .)4١/١58(‏ 

(0) «التمهيد» »210١/19(‏ والمؤلف صادر عن «المغني» لابن قدامة /١ ١(‏ 4-407 40). 


88 كاه د 


كتاب الطلاق 


ولم يصح عن عمر أنه قال: «لا ندع كتاب ربنا وسنة نبينا لقول امرأة)؛ 
فإن أحمد أنكره وقال: أمّا هذا فلاء ولكن قال: ١لا‏ نقبل في ديننا قول 
امرأة»7١2.‏ وهذا أمريرده الإجماع على قبول قول المرأة في الرواية» فأي 
حجة في شيء يخالفه الإجماع؛ وترده السنة ويخالفه فيه علماءٌ الصحابة؟ 

وقال إسماعيل بن إسحاق”(؟: نحن نعلم أن عمر لا يقول: «لاندع 
كتاب ربنا» إلا لما هو موجود في كتاب الله تعالى» والذي في الكتاب أن لها 
النفقة إذا كانت حاملًا لقوله تعالى: #وَإن كن أولّتِ حل مَأيِْفواعلوِنَ حَقَّ 
مم لم3 4 [الطلان: 1 وأما غير ذوات الحمل فلا يدل الكتاب إلا على 
أنهن لا نفقة لهن لاشتراطه الحمل في الأمر بالإنفاق. آخر كلامه. 

ا امسر سسا ار 
كرض بن حَنَثُ سَكَته ين ييح 4 الطلاق: +1 وقفال: إلا وجوش 
ل اك 
السكنى خاصة, وأما يجاب النفقة لها فليس في القرآن إلا ما يدل على أنه لا 
نفقة لهن» كما قال القاضي إسماعيلء لأن الله سبحانه شرط في وجوب 
الإنفاق أن يكنّ من أولات الحملء وهو يدل على أنها إذا كانت حائلا9 فلا 
نفقة لهاء كيف وإن القرآن لا يدل على وجوب السكنى للمبتوتة بوجه ما! 


)١(‏ نقله في «المغني» :»)5٠ 5 /١١(‏ وسيأتي قريبًا نص أحمد من «مسائل أبي داودا. 
(؟) ابن إسماعيل ب بن حماد بن زيد بن درهم الجهضميء قاضي بغداد. وشيخ المالكية 

بالعراق (ت7587). وقوله في «التمهيد» (19/ .)2١57‏ والنقل ما زال من «المغني». 
إضرة طبعة الفقي: «حاملا». خطأ 


33 بده قي 


تهذيب سنن أبي داود 


فإن السياق كله إنما هو في الرجعية. يبين ذلك [ق4١1]‏ قوله(): «الَاسَدْرى 
لَمَنَّ أنه نحدِتُ بَعَدَ دَلِكَ أَمَرَا 4 [الطلاق: »]١‏ وقوله: 8 فَإذابلصنَ جهن َأمسِكوهن 
ِمَعْرُوٍ أَوْفَارِفوَهُنَ ِمَعْرُوٍ # [الطلاق: "] وهذا في البائن مستحيل. ثم قال: 
#أَمَكِنوسُنَ 4 [الطلاق: 15 فاللاتي قال فيهن: 8# فَإِذا بصن أجلهِنَ فَأَمسِكوهُن 
بعرو أوْدَافوْهُنَ عرو * قال فيهن لأسنو 4 و إلا عرِجْوَشْت ين 
ييُوتِهِنَ 4؛ وهذا ظاهر جدًا. 

وشبهة من ظن أن الآية في البائن قوله تعالى: وإ نكن أوْلّتٍ حمل انوا 
عفرن حَقَوَضْمْو تلن 4 [الطدق :+ كالرا: ومعلؤة أن الزجعية الها الضف 
حاملًا كانت أو حائلًا. وهذا لا حجة فيه فإنه إذا أوجب نفقتها حاملًا لم 
يدل ذلك على أنه لا نفقة لها إذا كانت حاتلاء بل فائدة التقييد بالحمل التنبيه 
على اختلاف جهة الإنفاق بسبب الحمل قبل الوضع وبعده؛ فقبل الوضع 
لها النفقة حتى تضعه. فإذا وضعته صارت النفقة بحكم الإجارة ورضاعة 
الولد. وهذه قد يقوم غيرُها مقامها فيه فلا تستحقها لقوله تعالى: #وإن 
تََاسَريم دضع مُه لخر 4 [الطلاق: 5]» وأما النفقة حال الحمل فلا يقوم 
غيرها مقامها فيه» بل هي مستمرة حتى تضعه. فجهة الإنفاق مختلفة. 

وأما الحائل فنفقتها معلومة من نفقة الزوجاتء فإنها زوجة ما دامت في 
العدة فلا حاجة إلى بيان وجوب نفقتها. وأما الحامل فلما اختلفت جهة 
النفقة عليها قبل الوضع وبعده؛ ذكر سبحانه الجهّتين والسببين. وهذا من 
أسرار القرآن ومعانيه التي يختص الله بفهمها من يشاء. 


)١(‏ طبعة المعارف: «فى قوله»» خطأ. 


8 ع باه أنه 


كتاب الطلاق 


وى سس ىا سا ا لخر م 1 


عن و 5 عط د 4 2ه ءءَ 

وأيضًا فلو كان قوله: #إوإن كن أوْلتِ حمل مَأنفمَوأعَلئِيْنَ حَىٌ يصَعْنَ 
في البوائن لكان دليلًا ظاهرًا على أن الحائل البائن لا نفقة لها لاشتر 
الحمل في وجوب الإنفاق» والحكم المعلق بالشرط عدم عند عدمه. 

وأما آية السكنى فلا يقول أحد إنها مختصة بالبائن» لأن السياق يخالفه 
ويبين أن الرجعية مرادة منها. فإما أن يقال: هى مختصة بالرجعية كمايدل 
عليه سياق الكلام وتتحد الضمائر ولا تختلف مفسّراتهاء بل يكون مفسّر 
قوله: #فَاَمَسِكْوْهُنَ 4 [الطلاق: ؟] هو مفسر قوله #أَْكِنوهُنَ 4 وعلى هذا فلا 

وإما أن يقال: هى عامة للبائن والرجعية» وعلى هذا فلا يكون حديث 
فاطمة منافيًا للقرآن» بل غايته أن يكون مخصّصًا لعمومه. وتخصيص القرآن 
بالسنة جائز واقع؛ هذا لو كان قوله: : #أسَكوهن نّ © عامّاء فكيف ولا يصح فيه 
العموم لما ذكرناه. 

وقول النبي يَكِِ: "لا نفقة لك ولا سكنى7١؟.‏ وقوله في اللفظ الآخر: 
إنما النفقة والسكنى للمرأة إذا كان لزوجها عليها الرجعة» رواه الإمام أحمد 
والنسنات 109 وإسناده صحيح . 


)غ2 رواه مسلم .)707/١58٠0(‏ 

(؟) أحمد )١07144(‏ من طريق مجالد بن سعيدء والنسائي (407”) من طريق سعيد بن 
يزيد الأحمسيء كلاهما عن الشعبي» عن فاطمة بنت قيس. ومجالد فيه لين» وقد 
تابعه سعيد الأحمسيء قال عنه أبو نعيم الفضل بن دكين كما في «المعرفة والتأريخ» 
 )7737/(‏ وابن معين: كو في ثقة. وله طريق ثالث عند البيهقي (// 141/7) من 
رواية فراس بن يحيى - وهو ثقة أيضًا ‏ عن الشعبي. 


تهديب سنن أبي داود 
وفى لفظ لأحمد(2©: «إنما النفقة والسكنى للمرأة على زوجها ما كانت 
له عليها الرجعة, فإذا لم يكن له عليها رجعة فلا نفقة ولا سكنى». وهذا يبطل 
كل ما تأولوا به حديث فاطمة؛ فإن هذا فتوى عامّة وقضاءٌ عام في حقّ كل 
مطلقة. فلو لم يكن لشأن فاطمة ذكر في المتن/"» لكان هذا اللفظ العام 
مستقلا بالحكم لا معارض له بوجه من الوجوه. 
فقد تبيّن أن القرآن لا يدل على خلاف هذا الحديث, بل إنما يدل على 
موافقته. كما قالت فاطمة: «بيني وبينكم القرآن»20©. ولما ذُكر لأحمد قول 
عمر: ١لا‏ ندع كتاب ربنا لقول امرأة» تبسم أحمد وقال: أي شيء في القرآن 
خلاف هذا!0؟)؟ 
وأما قوله في الحديث: «وسنة نبينا»» فإن هذه اللفظة وإن كان مسلم 
رواها”*؛ فقد طعن فيها الأئمة كالإمام أحمد وغيره. قال أبو داود في كتاب 
االمناتن 21076 ممعت أحمد بن حل وذ كله قولعمر: «لاندع كتاب 


- على أن هذا اللفظ لم يرد في أكثر طرق الحديث ورواياته» ولذا ضعّفه البيهقي وابن 
القطان. انظر: «بيان الوهم» (5/ 47/7 - /ا/ا1). 

)١(‏ رقم )١7٠١١١(‏ من طريق مجالد. 

(0) رسمه في الأصل يشبه: «البين»»؛ وكذا أثبت فى ط. المعارف, وفى ط. الفقى: 
#العبين»» ولعل ما أنيت أوقق بالسياق. ١‏ 0 

إفرة رواه أحمد (/الا71/1) ومسلم .)5١/1١580(‏ 

(4) بنحوه في «مسائل أبي داود) (ص557). 

.)41/1١480( برقم‎ )0( 

(5) (ص5ه”-507), 


8 حباه فق 


كتاب الطلاق 
ربنا وسنة نبينا لقول امرأة»» قلتّ: يصح هذا عن عمر؟ قال: لا. وروى هذه 
الحكاية البيهقيٌ في «السئن والآثار»(١2‏ عن الحاكم؛ عن ابن بطة؛ عن أبي 
حامد الأشعريء عن أبي داود. 

وقال الدارقطني27): هذا اللفظ لا ينبت يعني قوله: «وسنة نبينا» » 
ويحيى بن آدم أحفظ من أبي أحمد الزبيري وأثبت منه. وقد تابعه قييصة بن 
عقبة» فرواه عن عمّار بن رَرَّيق مثل قول يحيى بن آدم سواء. والحسن بن 
عمارة متروك. وأشعث بن سَوّار ضعيف. ورواه الأعمش عن إبراهيم دون 
قولةة الاؤس نينا والأعمكن أت هن أشعت واأحفط: 


وقال البيهقي7): هذه اللفظة أخرجها مسلم في «صحيحه). وذهب 
غيره من الحفاظ(؟) إلى أن قوله «وسنة نبينا» غير محفوظ في هذا الحديث. 
فقد رواه يحيى بن آدم وغيره عن عمار بن رزيق في السكنى دون هذه 
اللفظة» وكذلك رواه الأعمش عن إ اهيم عن الأسود عن عمر دون قوله: 
(وسنة نبينا». وإنما ذكره أبو أحمد عن عمار» وأشعتُ عن الحكم وحماد 
عن إبراهيم عن الأسود عن عمرء والحسنٌّ بن عمارة عن سلمة بن كُهَيل عن 
عبد الله بن الخليل الحضرمي عن عمر. ثم ذكر كلام الدارقطني أنها لا 


-. 1 


لنننا. 


.)59١/ل١١١‎ )١( 

(؟) فى «السئن»» وكلامه مفرّق خلال الأحاديث (79471- 39750)., والمؤلف صادر عن 
«معرفة السنن والآثار» (11/ 18- 540). وانظر: «العلل» له (114). 

() «معرفة السئن» الموضع السابق. 

(4:) منهم غير من سبق: أبو حاتم الرازي» كما في «العلل» لابنه (/1711). 


5 ااه م 


تهذيب سنن أبي داود 

فقد تبين أنه ليس في السنة ما يعارض حديث فاطمة؛ كما أنه ليس في 

[ق١٠]‏ الكتاب ما يعارضه. وفاطمة امرأة جليلة من فقهاء الصحابة غير 
متهمّة في الرواية. 


وما يرويه بعض الأصوليين: «لا ندع كتاب ربنا وسنة نبينا لقول امرأة لا 
ندري أصدقت أم كذبت بت؟» غلطء ليس في الحدر للم وإنما الذي في 
الحديث: «حفظت أو(" نسيت؟» هذا لفظ مسلم. 


قال هشيم عن إسماعيل بن أبي خالد أنه ذكر عند الشعبي قول عمر 
هذا: «حفظت أم نسيت؟»» فقال الشعبي: امرأة من قريش ذات عقل ورأي 


ميوقت١ من أوائل مَن ذكره من الأصوليين: أبو زيد الدّبوسي الحنفي (ت470) في‎ )١( 
الأدلة» (ص”2187))» وأبو الحسين السصري المعتزلي (ت577) في «المعتمد)‎ 
ثم تتابع الأصوليون بعدهماء كأبي إسحاق الشيرازي والبزدوي‎ 244 /5( 
والسرخسي والغزالي والرازي والآمدي في آخرين؛ على ذكره في مؤلفاتهم الأصولية»‎ 
في مبحث نسخ المتواتر بالآحاد, أو في مبحث قبول خبر الواحد.‎ 
ولهذا الغلط أصل في بعض كتب الرواية:‎ 
رواه أبو يوسف في كتاب «الآثار» (10) من طريق أبي حنيفة» عن حماد بن أبي‎ - 
سليمان» عن إبراهيم» عن عمر باللفظ المذكور. ولا يصح. فإن من دون إبراهيم فيهم‎ 
لين» ولفظه منكر مخالف لرواية مغيرة الضبي  وهو ثقة متقن عن إبراهيم بلفظ: «لا‎ 
.)١١85( ندري أحفظت أم نسيت».؛ أخرجه الترمذي‎ 
رواه ع ل ل ا‎ - 
لعلها كذبت»؛ وهو عند مسلم من نفس الطريق بلفظ: العلها حفظت أو نسيت؛:‎ 
فالغلط إما من الطحاوي أو شيخه أبي بكرة بكار بن قتيبة القاضى.‎ 

هه في الأصل: :1م ولعله تضحيق ما ايعان ودع تل 85/114800 


8 باه قه 


كتاب الطلاق 
تنسى قضاء قضى به عليها؟ قال: وكان الشعبي يأخذ بقولها(١».‏ 

وقال عون دن تير اناك السعتبن الفعديق لحا تثال277 ولك مر ا: 
فتدت الناس _: لئن كانت إنما أخذت بما أفتاها رسول الله يَكِيةِ ما فتنت 
الناس» وإن لنا في رسول الله أسوة حسنة7". 

ثم رذ خبرها بأنها امرأة مما لا يقول به أحد» وقد أخذ الناس برواية من 
هودون فاطمة. ور لني وهي امرأة. ويبيحديث النساء كأزواج 

بل قد احتج العلماء بحديث فاطمة هذا بعينه في أحكام كثيرة: 

منها: نظر المرأة إلى الرجل» ووضعها ثيابها في الخلوة» وجواز الخطبة 
على خطبة الغير إذا لم تُجبه المرأة ولم تسكن إليه. وجواز نكاح القرشية 
لغير القرسى» ونصيحة الرجل لمن استشاره فى أمر يعيب من استشاره فيه 
وأن ذلك ليس بغيبة. 

ومنها: الإرسال بالطلاق في العَيبة. 


ومنها: التعريض بخطبة المعتدة البائن بقوله: لا تفوتينى بنفسك. 


)١(‏ علّقه البيهقي في «معرفة السنن» )١10 /١1(‏ بتمامه؛ ورواه سعيد بن منصور فى 
«السئن» )77١/١(‏ وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (1/ 4) دون قوله: «قال: 
وكان الشعبي يأخذ بقولها». 

(؟) «لما قال» ساقط من ط. الفقي. فاختل المعنى. 

(9) رواهابن عبد البر في «التمهيد» .)١ 517 /١9(‏ 

(4:) سيأتي في الباب القادم. 


8 وباه فق 


تهذيب سنن أبي داود 

ومنها: احتجاج الأكثرين به على سقوط النفقة للمبتوتة التي ليست 
بحامل. 

فما بال حديثها محتجًا به في هذه الأحكام دون سقوط السكنى؟! فإن 
كانت حفظته فهو حجة في الجميع؛ وإن لم يكن محفوظًا لم يَجُز أن يحتج 
به في شيء. والله أعلم. 

وقال الشافعي في القديه(١2:‏ فإن قال قائل: فإن عمر بن الخطاب اتهم 
حديث فاطمة بنت قيس وقال: «لا ندع كتاب ربنا لقول امرأة». قلنا: لا 
نعرف أن عمر اتهمهاء وما كان في حديثها ما تُّنَّهمِ له ما حدّئت إلا بما 
يجبء وهي امرأة من المهاجرين لها شرف وعقل وفضل. ولو رد ثئيء من 
حديثها كان إنما يرد منه أنه أمرّها بالخروج من بيت زوجهاء فلم تذكر هي: 

3 6 : ِ ِ ع 
لِمَأمرت بذلك؟ وإنما أمرت به لأنها استطالت على أحمائهاء فأمرت 
بالتحول عنهم للشر بينها وبينهم؛ فكأنهم أحبّوا لها ذكر السبب الذي له 
3 3 1 ع 
أخرجت. لئلا يذهب ذاه ب إلى أن النبي وَلْةِ قضى أن تعتد المبتوتة حيث 
شاءت في غير بيت زوجها. 

وهذا الذي ذكره الشافعي هو تأويل عائشة بعينه» وبه أجابت مروان لما 
احتج عليها بالحديثء كما تقدم. ولكن هذا التأويل مما لا يصلح دفع 
الحديث به من وجوه: 

أحدها: أنه ليس بمذكور في القصة. ولا عَلَّق عليه الحكم قطء لا 
باللفظ ولا بالمفهوم؛ وإن كان واقعًا فتعليق الحكم به تعليقٌ على وصنٍ لم 


)2000 نقله البيهقي في «معرفة السنن» .)191١-19٠9 /١١(‏ 


8 ١ه‏ قه 


كتاب الطلاق 
يعتبره النبي يك ولا في لفظه قط ما يدل على إسقاط السكنى به؛ وترلكٌ لتعليق 
الحكم بالوصف الذي اعتبره وعَلّقَ به الحكم» وهو عدم ثبوت الرجعة. 

الثاني: أنكم لا تقولون به. فإن المرأة ولو استطالت» ولو عصت بما 
عسى أن تعصي به» لم يسقط حقها من السكنىء كما لو كانت حاملاء بل كان 
يُستكرّى لها من حقها في مال زوجها وتسكن ناحية. 

وقد أعاذ الله فاطمة بنت قيس من ظلمها وتعديها إلى هذا الحد. كيف 
والنبي كك لم يعنّفها بذلك» ولا نهاها عنه» ولا قال لها: إنما أخرجتٍ من 
بيتك بظلمك لأحمائك. بل قال لها: «إنما السكنى والنفقة للمرأة إذا كان 
لزوجها عليها رجعة». وهذا هو: 

الوجه الثالث: وهو أن النبي يِل ذكر لها السبب الذي من أجله سقط 
حقها من السكنى» وهو سقوط حق الزوج من الرجعة؛ وجعّل هذا قضاء 
عامًا لها ولغيرها. فكيف يُعدل عن هذا الوصف إلى وصني لو كان واقعًا لم 
يكن له تأثير في الحكم أصلا؟ 

وقدروى الحميدي فى «مسئده70١2‏ هذا الحديث وقال فيه: ١ياابنة‏ 
قن إنها السك والتقة ها كان لوجاك غلياك الرججفةة: ورواه الأثرم. فأين 
التعليل بسلاطة اللسان مع هذا البيان؟ 

ثم لو كان ذلك صحيحًا لما احتاج عمر في رده إلى قوله: لا ندع كتاب 
ربنا لقول امرأة»؛ بل كان يقول: لم يخرجها من السكنى إلا لبذائها وسَلَّطِهاء 
)١(‏ برقم (771) من طريق مجالد عن الشعبي عن فاطمة بنحوه. ولعل اللفظ المذكور 


لأثرم» وقريب منه لفظ الطبراني في «المعجم الكبير» (717/4/75) من طريق مجالد 
به. والمؤلف صادر عن «المغنى» .)7907/١1١(‏ 


تمه 


تهذيب سنن أبي داود 


عادر 


ولم يعللها بانفراد المرأة به» وقد كان عمر وَََليَدُعَنَهُ يقف أحيانًا في انفراد 


بعض الصحابة» كما طلب من أبي موسى شاهدًا على روايته7١؟»‏ وغيره. 

وقد أنكرت فاطمة على من أنكر عليهاء وردت على من رد عليها. 
وانتصرت لروايتها ومذهبها. رضي الله عنهم أجمعين. 

وقد قضى النبي كَلهِ في المتلاعنين: «أن لا بيت لها عليه ولا قوت)207). 
ولو لم يكن في المسألة نص لكان القياس يقتضي سقوط النفقة والسكنى؛ 
لأنها إنما تجب في مقابلة التمكين من الاستمتاع» والبائن قد فُقٍد في حقها 
ذلك» ولهذا وجبت للرجعية لتمكنه من الاستمتاع بها. وأما البائن فلا سبيل 
له إلى الاستمتاع بها إلا بما يصل به إلى الأجنبية وحَبّسها لعِدّته لا يوجب 
نفقةً كما لو وطئها بشبهة» وكالملاعنة والمتوفى عنها زوجها. والله أعلم. 

"١‏ - باب من رأى التحول 

17 7705- عن ابن عباس مدعنا قال: نسخت هذه الآبةٌ عدَّتَها عند 
أهلهاء فتعتدٌ حيث شاءت, وهو قول الله عز وجل: #عَيْرَ إِخْرَاجَ 4 [البقرة: 4١‏ 1]» 
قال عطاء: إن شاءت اعتدّت عند أهله وسكنت في وصيتهاء وإن شاءت خرجت 
لقول الله عز وجل: #قَنَ حَرَجَنَ ذا جاح عَلَيِحَكُمْ في مَا قرت 4 [البقرة: 4١‏ 1]: 
قال عطاء: ثم جاء الميراث فنسخ السكنى» تعتدذ حيث شاءت». 


.)51517( في قصة الاستئذان ثلاناء رواها البخاري (77154) ومسلم‎ )١( 

(؟) أخرجه أحمد(١15١١)‏ وأبو داود(107١7)‏ من حديث ابن عباس. في إسناده 
عبّاد بن منصورء متكلم فيه وبه أعل الحديث المنذري في «المختصر) (7/ )١79‏ 
والزيلعي في «نصب الراية» (7/ .)151١‏ 


8 كه فد 


كتاب الطلاق 
وأخرجه البخاري والنسائي7١2.‏ وعطاء هذا هو عطاء بن أبي رباح. 


قال ابن القيم م لدَئه: [ق١١١1]‏ اختلف السلف في وجوب اعتداد المتوفى 
عنها في منزلهاء فأوجبه عمر وعثمان» وروي عن ابن مسعود وابن عمر وأم 
سلمة7"©. وبه يقول الثوري والأوزاعي وإسحاق والأئمة الأربعة7). قال ابن 
عبد البر0؟2: وهو قول جماعة فقهاء الأمصار بالحجاز والشام والعراق 
ومصر. 

وروي عن علي وابن عباس وجابر وعائشة: تعتد حيث شاءت» وقال به 
جابر بن زيد والحسن وعطاء0©. 

ثم اختلف الموجبون لملازمة المنزل فيما إذا جاءها خبر وفاته في غير 
منزلهاء فقال الأكثرون: : تعتدٌ في منزلها . وقال إبراهيم النخعي وسعيد بن 
المسيب: لا تبرح من مكانها الذي أتاها فيه نعي زوجها(). 


)01 أبو داود (7701)» والبخاري »)557١(‏ والنسائي .)07601١1(‏ 

(؟) أخرجه عنهم عبد الرزاق (77-71/1), وسعيد بن منصور ))*310/17/١1(‏ 
وابن أبي شيبة »)19707-1١914(‏ والطحاوي في «شرح معاني الآثار) (7/ لا 
.)٠‏ وقضاء عثمان ذُكر أيضًا في حديث فُرّيعة» وسيأتي تخريجه. 

(9) انظر: «الاستذكار» (5/ 114)» و«المغنى» (590/11). 

.)"”١/75١( «التمهيد)‎ )8( 

(5) أخرجه عن هؤلاء الصحابة والتابعين: عبد الرزاق (/1/ 74, ١‏ 7), وسعيد بن منصور 
(351/1*) وابن أبي شيية(15194-19171) والنيهقي (7/ 8 271), 

.)59١/١١(»ينغملا«‎ )5( 


87 ره 3 


تهذيب سنن أبي داود 


ديت الفريعة حتحة ظاهرة لا معارطن لي](1). 


وأماقوله تعالى: #وَإِنْ حَرَجْنَ فلا جاح عَلَيِحَكُمْ # [البقرة: )]11١‏ 
وأنها"» نسخت الاعتداد في منزل الزوج- فالمنسوخ حكم آخر غير 
الاعتداد في المنزل» وهو استحقاقها للسكنى في بيت الزوج الذي صار 
للورثة سنةٌ» وصيةً أوصى الله بها الأزواج تُقدّم به على الورثة» ثم نسخ ذلك 
بالميراث ولم يبق لها استحقاق في السكنى المذكورة» فإن كان المنزل الذي 
توفي فيه الزوج لها أو بَذل الورثة لها السكنى لزمها الاعتداد فيه. وهذا ليس 
بمنسوخ, فالواجب عليها فعل السكنى لا تحصيل المسكن. فالذي نسخ إنما 
هو اختصاصها بسكنى السنة دون الورثة» والذي أمرت به أن تمكث في بيتها 
حتى تنقضي عدتهاء ولا تنافي بين الحكمين. والله أعلم. 


)١(‏ حديث فريعة هو أن زوجها خرج في طلب أعلاج له أبْقُواء فقتل بطرف القَّدُوم - وهو 
موضع ماءٍ ‏ قالت: فأتِيتُ النبي يل فذكرت ذلك له من حالي؛ وذكرت له التقْلة إلى 
إخو تي » فرخص لي؛ فلمًا جاوزتٌ ناداني فقال: «امكّني في بيتك حتى يبلغ الكتاب 
أجله». أخرجه مالك (17/79), وأحمد (7710817)» وأبو داود (3700)» والترمذي 
3٠١ 5(‏ »» والنسائي (7674- 76170), وابن حبان (4197)» والحاكم :)3١8/1(‏ 
كلهم من طريق سعد بن إسحاق بن كعبء عن عمّته زينب بنت كعب بن عجرة» عن 
الفرّيعة بنت مالك بن سنان أخت أبي سعيد الخدري» مختصرًا ومطوّلًا. 
قال الترمذي: (حسن صحيح»؛ وصححه ابن حبانء وقال الحاكم: «صحيح الإسناد) 
رتسل عن كعمة بن حون الذهاي تصحيعة, رسكن انو هومن «المخلينا 
)"١5/٠(‏ بجهالة زينب بنت كعب. 

(؟) في الأصل والطبعتين: «فإنها»» تصحيف يفسد المعنى. 


لعمه قة 


كتاب الطلاق 
1 - باب في عدة الحامل 
-١١١١‏ وعن عبد الله وهو ابن مسعود ‏ رَََلئَدَْنْهُ قال: من شاء 
لاعننه لَأَِلَتْ سورة النساء القٌصْرَى بعد الأربعة الأشهر وعشرًاه. 


وأخرجه النسائي وابن ماجه7١).‏ 


قال ابن القيم ##لدّنه: وهذا يدل على أن ابن مسعود يرى نسخ الآية في 
البقرة بهذه الآية التي في الطلاق وهي قوله: وأو الّْمَالٍ أجَلْهُنَ أن يَصَعْنَ 
حمَلَهُخَ 4 [الطلاق: 4]. وهذا على عرف السلف في النسخ. فإنهم يسمّون 
التتخصيص والتقييد نسحًا. 

وفي القرآن ما يدل على تقديم آية الطلاق في العمل بهاء وهو أن قوله 
تعالى: لأْجَلْهُنَ 4 مضاف ومضاف إليه وهو يفيد العموم أي هذا مجموع 
أْجَلِهِنء لا أجل لهن غيره. وأما قوله: بيصت بِأنعْسِهنَّ 1# [البقرة: 4 ]فهو 
فِعل مُطلّق لا عموم له فإذا عمل به في غير الحامل كان تقييدًا لمطلقه بآية 
الطلاق؛ فالحديث مطابق للمفهوم من دلالة القرآن. والله أعلم. 

؟"- باب في عدة أم الولد 

8 375"- عن عمرو بن العاص رَكََإنَدعَنَهُ قال: «لا ئلبسوا علينا سنّة 
نبينا له عدَّة المتوفّى عنها: أربعة أشهر وعشرًا ب يعني أمّ الولد -). 

وأخرجه ابن ماجه( '". وفي إسناده مطر بن طَهُمان أبو رّجاء الورّاق» وقد 


20 أبو داود (/ا 30» والنسائي (58055).؛ وابن ٠‏ ماجه ٠(‏ 057 
00( أبو داود (/ 21) وابن ٠‏ ماجه (75/ )»٠‏ من طريق مطر الوراق» عن رجاء بن حَيِوّة 
عن قيضة بن ذقيئ :عن غهرؤين العاطن. 


8 حمه فق 


تهذيب سنن أبي داود 
00 


ضعفه غير واحد : 


وقال الدارقطني27): قبيصة لم يسمع من عمروء والصواب: «لا تلبسوا علينا 
[ديينا]7©) موقوف - يعني لم يذكر فيه (سنة نبينا) -» وقال الإمام أحمر(؛): 
هذا حديث منكر. آخر كلامه. 


وقد رواه سليمان بن موسىء عن رجاء بن حيوة» عن قبيصة» عن عمرو 


قوله: «عدة أم الولد عدة الحرة»2*0. وهذا الذي أشار إليه الدارقطني أنه 
الصواب. 


وقالةانى الجكثر8؟: شكف أحيك وان عبد حديث عمرو بن العاص. 


أورده النسائي في كتاب «الضعفاء» وقال: ليس بالقوي. ولكن قال أبو زرعة وأبو 
حاتم: صالح. وفصّل يحيى القطان وأحمد وابن معين فضعّفوا حديثه عن عطاء بن 
أبي رباح خاصة. انظر: «تهذيب التهذيب» .)١77/1١(‏ 

السسنن) (38757: 07878 07847). وأسنده عنه البيهقي في «السئن الكبرى" 
(0 8غ 5) وفي «معرفة السنن» .)71797/١١(‏ 

ساقط من الأصلء واستدركته من المصادر السابقة. 

أسنده الدارقطني من طريق عبد الله» وهو عنده في «العلل» لأبيه بروايته (51657). 
وانظر: (مسائل صالح» (؟/ //ا). 

رواه الدارقطني -7/841١(‏ 747) من طريق سليمان بن موسى بألفاظ متقاربة. 
«الإشراف على مذاهب العلماء» .)50١/5(‏ والمؤلف صادر عن «المغني) 
5/11 ). 


لأحمه كه 


كتاب الطلاق 
فقال: لاايصح. وقال الميموني: رأيت أبا عبد الله يعجب من حديث عمرو بن 
العاص هذاء ثم قال: أين سنة النبي يَككِةِ في هذا؟ وقال: أربعة أشهر وعشرًا 
إنما هي عدة الحرة من التكاحء وإنما هذه أَمّة خرجت من الرق إلى 
الحرية(1). 


وقد روى مالك في «الموطأ)("2 عن نافع عن ابن عمر أنه قال في أم 
الولد يتوفى عنها سيّدها: «تعتد بحيضة». 


واختلف الفقهاء في عدتهاء فالصحيح أنه حيضة؛ وهو المشهور عن 
احور وقول ابن عمر وعثمان وعائشة ئشة1). 


وإليه ذهب مالكء والشافعي» وأبو عبيد» وأبوثور وغيره.00) 


وعن أحمد رواية أخرى: تعتد أربعة أشهر وعشرا. وهو قول سعيد بن 
المسيبء وابن سيرين» وسعيد بن جبير» ومجاهد. وخلاسء وعمر بن 
عبد العزيزء والزهري, والأوزاعي» وإسحاق0). 


.)71714-17577 /١١( الروايتان عن أحمد نقلهما ابن قدامة في «المغني»‎ )١( 

(5) برقم (17/68). 

(*) انظر: «المغني» (7587/11) للروايات عن أحمد. 

(4) سبق قول ابن عمرء ولم أجده مسندًا عن عائشة وعثمان» عزاه إليهما ابن قدامة في 
«المغني» .)517/1١1١(‏ 

(5) انظر: «الموطأ» عقب الحديث (10/77), و«الأم» (5/ 084)) و«الإشراف» لابن 
المنذر (5/ ؟5"”557), و«الاستذكار» (1//5١؟2)7‏ و«المغني» 57/١ ١(‏ )). 

() انظر: «الإشراف» (5/ ,.)"51١‏ و«الاستذكار) »)75١8/5(‏ و«المغني» .)557/١1١(‏ 


585 5-9 
دبا ع 
8 لاه نه 


تهذيب سنن أبي داود 
وعن أحمد رواية ثالثة: تعتد بشهرين 2١7‏ وخمسة أيام؛ حكاها أبو 
الخطاب» وهي رواية منكرة عنه. قال أبو محمد المقدسي7): ولا أظنها 


صحيحة عنه. وروي ذلك عن عطاء وطاوس وقتادة27". 


الوه ا ا 
علي وابن مسعود( ؟. وهو قول عطاءء وإبراهيم يم النخعيء والثوري(1) 
2 


)١(‏ في الطبعتين: «شهرين» خلافًا للأصل. 

[ه6 في «المغني» /1١(‏ 377)) وذكر أنه لم يجدها في «الجامع» للخلال. 

(*) انظر: (الإشراف» (7757/65).: و!الاستذكار» (48/5١5).؛‏ و«المغنى) .)577/١1١(‏ 
(؟) انظر: «الأصل» للشيباني (/ 5 47)» و«بدائع الصنائع» (/ 151). 

(0) أخرجه عنهما ابن أبي شيبة .)1901/7-١1951(‏ 

(0) انظر: «اللإشراف» (0/ 3767)) و«الاستذكار» (518/5). و«المغني» .)577/١1١(‏ 


ممه د 


فهرس الموضوعات 


فهرس الموضوعات 

الموضوع الصفحة 
مقدمة التحقيق 00101 0 0 ا 
- اسم الكتاب معدم ارك الا رموه وافططتي مام وه لقم مو ا ل ا ا ا 
- تاريخ تأليفه ل 
- نسبته للمؤلف واخت اتنس 1 اساي سكو امس لسو الوك ا ب ا 
- وصف الكتاب اا ا ا اا را 
- وصف التجريد مح كم فد مع الوه طاو رس لكر مت رسع مر وأمام لوو ا 1310 
- ترجمة المجرّد 1 
- أهمية الكتاب وقيمته العلمية و ا و 
- منهج المؤلف في كتابه 1 
- موارد المؤلف 0 
- أثره في الكتب اللاحقة 1 000 
- طبعات الكتاب الك و وا مز ا و و مو ل م ا 1 
- مخطوطات الكتاب ا ااا ااا ا 
- منهج التحقية از[ [ز[ز[ز[ز[ز ز [ 0:01 

النص المحقق 

مقدمة المؤلف ل ل ل 0 
- فصل [أهمية مختصر المنذري وعمل المؤلف] 00000 
كتاب الطهارة الس ا نوو نم و وا امه لطر لا و بو ل ا 1 
باب الرخصة [ في استقبال القبلة عند الحاجة] 1 1 ااا 
باب كيف التكشف عند الحاجة 0 


تهذيب سنن أبي داود 


- الاحتجاج بحديث القلتين مبني على ثبوت مقامات (خمسة عشر) 


- جواب القائلين بالتحديد بالقلتين 00 
- جواب المانعين من التحديد بالقلتين عو اسار لوعي ل لامع ل لم ع 2 


- بقية الجواب عن المقامات الخمسة عشر ا ا وا ل 


باب النهى عن ذلك [أي الوضوء بفضل المرأة] 0 
باب الإسراف فى الماء 0 


وعثوم 


ثث.ث.ثو 


٠‏ ثرمو 


2 الكلام على حديث علي في الوضوء وفيه مسح الرجلينء وأنه من 


الأحاديث المشكلة ودفع إشكاله 0 
- حديث طلحة بن مصرف عن أبيه عن جده في مسح الرأس 2 
باب تخليل اللحية 1 
- أحاديث تخليل اللحية والكلام على عللها 0 
باب المسح على العمامة ا ا 
باب التوقيت في المسح 006 1 0111 


3 وه‎ ٠١ 8 


فهرس الموضوعات 


و 
باب الجتب يؤخر الغسل ا 
و 
باب فى الجثب يدخل المسجد 0 


باب المرأة هل تنقض شعرها عند الغسل؟ او ا 
باب إتيان الحائض الود مسا بز معو اش ع روا ا 1 
بابٌ يصيب منها (أي: من الحائض) دون الجماع ل 
باب المرأة تُستحاض وسو ند امو امس امو ا م مي 
- الكلام على علل حديث حمنة في الاستحاضة 000 21#«( 
باب ما روي أنَّ المستحاضة تغتسل لكل صلاة 51777 


باب فى الأذان قبل دخول الوقتت 000 
باب المرأة تصلي بغير خمار ل 


١7 


تهذيب سنن أبي داود 


باب الرّجل يصلي وحده خلف الصف مودي العفو ا واد أ 
باب إذا صلى إلى سارية ونحوهاء أين يجعلها منه 0 0 001000000000 
باب الدنو من السترة ددب01010000011 1 0 
باب ما يؤمر المصلي أن يدرأ عن الممرٌّ بين يديه 0 0000 
باب ما يقطع الصلاة اح ا اع قوق مرو ا 
تفريع استفتاح الصلاة جا و و ل ا ا ا اا 
باب رفع اليدين في الصلاة و ا 
باب افتتاح الصلاة الامعتسا تمان كاجام روا اقم وار الي انا 
- الكلام على حديث أبي حميد الساعدي وما أعل به وجواب ذلك....... ١88‏ 
باب من لم يذكر الرّفع عند الركوع ا 000 
باب ما يستفتح به الصلاة من الدعاء 0 
باب الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم 000 
باب من ترك القراءة في صلاته ان سوا ال او 1 
باب من رأى القراءة إذا لم يجهر الو و 
باب ما يجزئ الأميّ والأعجميّ من القراءة اع ل 1 
باب كيف يضع ركبته قبل يديه 000000 
باب صلاة من لايقيم صلبه في الركوع والسجود ا ا 
- الرد على من زعم أن القيام من الركوع والقعود بين السجدتين ركنان 
قصيران ا ااا 
- هل السنة تخفيف القراءة أو تطويلها؟ تعض امد امسج س1 
باب مقدار الركوع والسجود و سس سا تو ال و 1 
باب التأمين وراء الإمام 1 0 اا 00 


8 كوه كه 


فهرس الموضوعات 


باب ما يقرأ فى الأضحى [والفطر] وام نوج ال 
باب من قال: يصلي بكل طائفة ركعتين 0 
باب من فاتته (أي: ركعتي الفجر) متى يقضيها؟ ا 


باب فى زكاة السائمة اتاو ل وف م ره 


- مسألة أخذ شطر المال لمن غل في الصدقة أو الغنيمة 


باب من روى نصف صاع من قمح و ل 
باب فى تعجيل الزكاة 00 ااا 00 


باب تبديل الهدي شام اماه اطق او ا 
باب في الهدي إذا عطب قبل أن يبلغ ل ام 


باب إفراد الحجٌّ مرو ال وس 


تهذيب سنن أبي داود 


- بطلان قول من قال إن المراد بالمتعة المتعة في أشهر الحج لا عمرة 


الفسخ ب ا ع ل 1 
باب في القران اذ[ 100 [1101711#1[1[1[1 
- من قال إن النبي َك قرن لهم في ذلك طرق 0 
- الكلام على لفظة: لم تحل أنت من حجك اا 
باب الرّجل يحج عن غيره 000100 0 ا 
باب كيفية التلبية و 
- اشتملت كلمات التلبية على قواعد عظيمة وفوائد جليلة مم 0 
باب ما يلبس المحرّم ل 0 
3 حديث ابن عمر اشتمل على أحكام عديدة: 0 
- الحكم الأول 1[ [ [ [ 1 ااا 
- الحكم الثاني و خا م ا 0 
- الحكم الثالث ا 1 [1[ز[ [ [ [ [ 1 1 00101 
- الحكم الرابع 10 
- فصل [في وجه المرأة في الإحرام] ا امو ل 
- في لبس القفازين في الإحرام 0 
باب المحرم ينح ام لكوم الاكسطوجد الار جومم وو مو ا ا 
باب لحم الصيد للمحرّم م ا ل 
باب الإحصار اموا لكوم ادم مع لق سف الم مل ةو و ا 1 
باب استلام الأركان ااا ااا 
باب الطواف بعد العصر 14120 1 1 1 1 1 [ ا ااا 
باب طواف القارن لم لا م و ا لقو ل م ل ا ا امل لا لج 1/8 


5ع وده قة 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 
ها وافوة فو و ةو و ف ووم وام و ف وار م و مم وم م ممعم ممه 
وافعام م م م مف م ميف ملع مااع ووو 
ا ا ا ا ا ا ا 0000000 
وفوا ف ف ف العام مع ووو و 
ا ا ل ا ا 000000 
ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
واووو ف و فهو هوم م ريو وو ووو وو لوم نونو 
00 
ا ا ا ا ا 000 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 


باب فيمن حرم به يعني رضاع الكبير - 000 
باب ما يكره الجمع بينهنْ من النساء 


فافافواواء و م ف عفرو فلوو واااو 


000000000001 


باب في كراهية أن يخطب الرّجل على خطبة أخيه 
باب الرّجل ينظر إلى المرأة وهو يريد تزويجها 
باب لا نكاح إلا بولي 
- الكلام على علل حديث أبي موسى: لا نكاح إلا بولي 
- الكلام على حديث تزويج النجاشي لأم حبيبة للنبي ككل 


ا ا ا ا ا 000 


ل ل 0 
ا 1000 
83 2*2 
2 
اا وخر 
8 شظ2 
ا 30 
ب ا 11 
ص1 
ا ا 1 
ارام ل مهي ا رن 
مترطافع ونا ماسو 
رواسا ادو الوا 
20000 
000001 
زآز ز ز 1 1 100111 


ل ففعااارية ووم ايو ووه 


باب قوله تعالى: «لا بحل لَك أن ترِبُوأ اليّسآء كَنهَا * 


-_- 


باب في البكر يزوّجها أبوها 00 2*00ظ25©' 


باب تزويج الصغار ل و اي ا نو لوو 4 31416 0 نورق وه 0 ل الوه له ووه ألا ا ا 


باب ما يقال للمتزوج ع لامع 02 وجل رن تقر 4 لومت وو رهف طن 
باب في الرّجل يتزوّج المرأة فيجدها حبلى 21 
باب في حقٌ الزوج على المرأة 8 هششغظ2ظ 
باب ما يؤمر به من غض البصر قح فو م أي م شع اشع وت انوا مدعا لود 80 16 لف اام وارق ره نام اول لز 0د 


تهذيب سنن أبي داود 


000000 


وققوقة و وو ورا رورم رمرم 


ومع و ةو ووواوة ون ووو ول رمم 


000000 


باب نسخ المراجعة بعد التطليقات الثلاث 25111 
باب فى أمرك بيدك عم و ان اق تان من مامه 


باب في المملوكة تحت الحرّ أو العبد 20 
باب في المملوكين يعتقان معًا ا 
باب إلى متى تردّ عليه امرأته إذا أسلم 0 
باب فيمن أسلم وعنده نساء أكثر من أربع شظ52323 
باب في ادّعاء ولد الرّنا العو ا ا ب 


باب من أنكر ذلك على فاطمة 1010000 7ط1طإ1 
باب من رأى التحوّل ع ووه وه وها ااه اه يه 84 86ج جاح أ ماح جع ا ا مز ل 


00000000000 1 


7 


عطاءات العلم 


ا 


رو معطا يد 


نار لاما مقعم ووم َمَهَامِنْأغَالٍ 
)9 


مَطبيكَا اجيم 


5 ا 7 4 5 


الإمَاء أن عبَدِاشَعآد ناي 57 يوب أبن قَيِمِالجَورَتَة 
د الل حي له يد 


ةي قفد 


يد 


يِل بنارا ليِتَدِيٌ 


2 


لمحأ 3الثافت 


دار أبن محزم 


أحد مشاريع 


كر 


عطاءات العلم 


هاتف: 59515617#١5051و+‏ 


فاكس: 94571714941770/8+ 
1111000000200 


15811 978-9959-557-76-7 


77 985 95 89 917 
جميع الحقوق محفوظة 
لدار عطاءات العلم للنشر 


الطبعة الثانية 
4ه-9١1١٠م‏ 


لضع الال لذارارن سوم 


دار ابر) .حزم 
بيروت - لبنان -ص.ب : 14/6366 
هاتف وفاكس : 701974 - 300227 (009611) 
البريد الإلكتروني: (1. ]12. 0/5112 )101111321111 


الموققع الالكتروني : 00111. 0133:11111122111. 177177177 


كتاب الصيام 


4 باب نسخ قوله تعالى : م#وَعَلَ اليرت يُطيقوئه ٍ فِدَيَة‎ -١ 


-75١8 ٠‏ عن سَلَمَة بن الأكوع ريَوَرَتَهْعَدهُ قال: «لما نزلت هذه الآية 


00000 عو .ء لهالا 


وَعَلَ أأذِرت يطيفوة تقدية عا م مِسَكينٍ © [البقرة : 184] كان من أراد دمنّاأن 
يُفطر ويفتدي» حتى نزلت الآية التى بعدها فنسحتها). 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي17). 

قال ابن القيم #ةإلدّده: اختلف السلف فى هذه الآية على أربعة أقوال(): 
أحدها: أنها ليست بمنسوخة. قاله ابن عباس 209. 

الثاني: أنها منسوخة. كما قاله سلمة والجمهور. 


الثالث(؟): أنها مخصوصة:؛ خصّ منها القادر الذي لا عذر له؛ وبقيت 


متناولة للمرضع والحامل. 


الرابع: أن بعضها منسوخ وبعضها محكم. 


أبو داود (275716)» والبخاري (1501)؛ ومسلم »)١١480(‏ والترمذي (007948, 
والنسائي (77157). 

انظرها مسندةً إلى قائليها في «تفسير الطبري» (7/ .)1١178-171‏ 

هذا على قراءة ابن عباس: «يطوّقونه» أي يكلّفونه فلا يُطيقونه. أخرجه البخاري 
(ه٠١‏ هةغ). 

في الطبعتين: «والثالث» خلافا للأصل. 


58 
و 
58 


تهذيب سنن أبي داود 
- باب الشهر يكون تسعا وعشرين 
-1١75 ١‏ وعن عبد الرحمن بن أبي بَكْرَة عن أبيه رَيََلنََعَنُ عن النبي 
يلد قال: «شهُرَا عيد لا ينقصان: رمضانٌ؛ وذو الحجة». 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه7١).‏ 
[ق؟١١]‏ قال ابن القيم +6اللّئه: وفي معناه أقوال: 
أحدها: لا يجتمع نقصّهما معًا في سنة واحدة» وهذا منصوص الإمام 
أحمد(؟), 
الشاني: أن هذا خرج على الغالبء والغالب أنهما لا يجتمعان في 
النقصء وإن وقع نادرًا. 
والثالث: أن المراد بهذا تلك السنة وحدهاء ذكره جماعة. 
الرابع: أنهما لا ينقصان في الأجر والشوابء وإن كان رمضان تسعًا 
وعشرين فهو كامل في الأجر. 
الخامس: أن المراد بهذا تفضيل العمل في عشر ذي الحجة. وأنه لا 
ينقص أجره وثوابه عن ثواب شهر رمضان”©. 
وقد اختلف في أيام العشر من ذي الحجة والعشر الأخير من رمضان 
أيهما أفضل؟ قال شيخنا(؟؟: وفصل الخطاب: أن ليالي العشر الأخير من 


)00( أبو داود (75771)» والبخاري (517١)؛‏ ومسلم ».)»3١84(‏ والترمذي (147). وابن 
ماجه .)١569(‏ 

.)04١/17( وبرواية الكوسج‎ »))2218١ «مسائل أحمد» برواية عبد الله (ص‎ )١( 

() ذكره ابن حبان في «صحيحه» عقب الحديث (5448 5 7). 

(5) لم نجده في كتبه المطبوعة. نقله المؤلف أيضًا في «بدائع الفوائد» (9/ -:2)١١١7‏ 


8 ع 2 


كتاب الصيام 
رمضان أفضل من ليالي عشر ذي الحجة. فإن فيها ليلة القدر. وكان رسول 
الله يِه يجتهد في تلك الليالي ما لا يجتهد في غيرها من الليالي» وأيام عشر 
ذي الحجة أفضل من أيام العشر الآخر من رمضان؛ لحديث ابن عباس17, 
وقول النبي يَكِ: "أعظم الأيام عند الله يوم النحر)('2» وما جاء في يوم عرفة. 

السادس: أن الناس كان يكثر اختلافهم في هذين الشهرين لأجل 
صومهم وحجهم. فأعلَّمَهم يك أن الشهرين وإن نقصت أعدادُهما فحكم 
عبادتهما على التمام والكمال7). ولما كان هذان الشهران هما أفضل شهور 
العام» وكان العمل فيهما أحب إلى الله من سائر الشهور- رغب النبي يَلِ في 
العمل» وأخبر أنه لا ينقص ثوابه وإن نقص الشهران. والله أعلم. 


قالوا: ويشهد لهذا التفسير ما رواه الطبرانى فى «معجمه)7؟) من حديث 


35 وعنه نُقل في ١‏ مجموع الفتاوى» (0؟/ /581). 

)١(‏ وهو قوله يَكْه: ١ما‏ من أيام العمل الصالح فيهن أحب إلى الله من هذه الأيام العشر». 
رواه البخاري (459) وأبو داود (/57 ؟) والترمذي (2017) واللفظ له. 

(؟) أخرجه أحمد ))١1070(‏ وأبو داود (17/705)» وابن خزيمة (3877). وابن حبان 


5 


»)581١(‏ والحاكم )5١١/4(‏ من حديث عبد الله بن فُرْط رَيكَإَيَدُعنَُ. 

إفرة بنحوه فسره إسحاق بن راهويه؛ كما في (مسائل الكوسج» .)21١/5(‏ واجامع 
الترمذي) عقب الحديث (5197). 

)0( من طريق هشيم عن خالد الحذاء. عن عبد الرحمن بن أبي بكرة» عن أبيه. هكذا ذكر 
إسناده في «الفتح» »)١577/14(‏ وليس في القدر المطبوع من «المعجم الكبير»؛ وقال 
الهيئمي في ١‏ مجمع الزوائد» (7”/ :)191-1١6٠١‏ لرجاله رجال الصحيح»»؛ وقال 
المؤلف: رجال إسناده ثقات» وهو كما قالاء إلا أن لفظه منكرء فإن الحديث فى 
«الصحيحين» وغير هما من طرق عن خالد الحذّاء به بلفظ حديث الباب, والظاهر - 


هم 3 


تهذيب سنن أبي داود 


عبد الله0١2‏ بن أبي بكرة عن أبيه يرفعه: «كل شهر حرام لا ينقص. ثلاثين 
يوما وثلائين لبلنة». ورجال إستاةةثقات. وهذا لا يمك جملة إلاعلن 
الثواب,. أي للعامل فيها ثواب ثلاثين يومّا وليلة» وإن نقص عدهه. والله 
أعلم. 
؟ - باب إذا أخطأ القوم الهلال 

خط يققكة” معو مسيدين المكزر سن ان عير؟ ويس ذ كر الي 
يك فيه قال: «وفِطرٌكُم يوم تُفطرون» وأضحاكم يوم تُضَحُون, وكلّ عرفة مَوقِفٌ 
وكل مِنَى مَنْحَرء وكل فجاج مَكَةَ مَنْحَرء وكل جع موقف». 


وأخرجه الترمذي7 ') من حديث سعيد بن أبي سعيد المقبّري عن أبي 
هريرة. وقال: حسن غريب. 


قال ابن القيم جمالك : وأما حديث أل داود» فقال يحيى بن 50 


- كماقال الحافظ ابن حجر أن هشيمًا دخل عليه الحديث فى حديث آخرء فإن 
اللفظ الذي ذكره إنما هو لفظ حديث عبد الرحمن بن إسحاق الكوفي ‏ وهو ضعيف 
منكر الحديث ‏ عن عبد الرحمن بن أبي بكرة عن أبيه. أخرجه الطحاوي في (شرح 
مشكل الآثار» (207) وابن عدي في «الكامل» (5/ 7”05) وابن عبد البرّ في 
«التمهيد) (557/5-/57)» وضعفوه بعبد الرحمن بن إسحاق. 

)١(‏ كذا في الأصلء والصواب: «عبد الرحمن» فإن الحديث من طريقه؛ على أن لأبى 
كته وكذا بيك لاسوحوقيال قن اميه اطتجلا ااه وهو الدهر انظر تسيل 
المنفعة»(١/9/77).‏ 

(؟) أبو داود .)١575(‏ والترمذي (/ا591). 

() «تاريخ ابن معين» برواية الدوري (7/١١23.؛‏ و«المراسيل» لابن أبي حاتم 
(ص1886). 


كتاب الصيام 
محمد بن المنكدر لم يسمع من أبي هريرة. 

وقال أبو زرعة الرازي: لم يلق أبا 00 

قال الترمذي: وفسر بعض أهل العلم هذا الحديث فقال: إن معنى هذا 
الصومٌ والفطر مع الجماعة وَعٌَظّْم الناس. 

وقال الخطابي(") في معنى الحديث: إن الخطأ مرفوع عن الناس فيما 
كان سبيله الاجتهاد فلو أن قومًا اجتهدواء فلم يروا الهلال إلا بعد الثلاثين» 
فلم يفطروا حتى استوفوا العدد, ثم ثبت عندهم أن الشهر كان تسعًا 
وعشرين؛ فإن صومهم وفطرهم ماض.ء لا شيء عليهم من وزر أو عَنَت7"©, 
وكذلك في الحج إذا أخطأوا يوم عرفة» ليس عليهم إعادة. 

وقال غيره: فيه الإشارة إلى أن يوم الشك لا يصام احتياطًاء وإنما يصام 
يوم يصوم الناس. 
المنازل جاز له أن يصوم به ويفطرء دون من لم يعلم. 

وقيل: إن الشاهد الواحد إذا رأى الهلال ولم يحكم القاضي بشهادته أنه 
لايكون هذا له صومّاء كما لم يكن للناس. آخر كلامه0؟). 


)010 نقله ابن أبي حاتم في «المراسيل» (ص184١))‏ وهذه الفقرة ساقطة من ط. الفقي. 

00 المعالم السئن» ("7/ *511). 

(؟) كذا في مطبوعة «المعالم»» وفي مخطوطة «المختصر): اعَنَبِ)» وفي الأصل 
تمل. 

)2 أي المنذري» ويبدأ كلامه من: «قال الترمذي»» وليس في مطبوعة «المختصر)» وهو - 


تهذيب سنن أبي داود 
وفيه دليل على أن المنفرد بالرؤية لا يلزمه حكمهاء لا في الصوم ولا 
في الفطر ولا في التعريف. 


+ - باب إذا أغمي الشهر 


50 7774- وعن حذيفة ‏ وهو ابن اليّمّان ‏ رَجَكَاِنَدْعَنَهُ قال: قال رسول 


الله يَكِ: «لا تَقدّمُوا الشهرَ حتى تَرَوَا الهلال» أو تكملوا العدة, ثم صوموا حتى تروا 
الهلال؛ أو تكملوا العدة». 


وأخرجه الشنائى"'2 مسلدا وعرتينلة ؤقال3: لا أعلم أحدًا من أصحاب 
منصور قال في هذا الحديث «عن حذيفة)» غير جرير ‏ يعنى ابن عبد الحميد . 


وقال البيهقي7": وصله جرير عن منصورء فذكر حذيفة فيه. وهو ثقة حجة. 
ورواه الثوري وجماعة عن منصور, عن رِبُْعِيٌ» عن بعض أصحاب النبي صَلةِ. 

قال ابن القيم ##الشته: هذا الحديث وَضْلَه صحيح. فإن الذين وصلوه 
أوثئق وأكثر من الذين أرسلوه. والذي أرسله هو الحجاج بن أرطاة عن 
منصور. وقول النسائي: لا أعلم أحدًا قال في هذا الحديث «عن حذيفة» غير 
جريرء إنماعَنَى تسمية الصحابيء وإلا فقد رواه الشوري وغيره [عن 


- ثابت في المخطوط (النسخة البريطانية)» وكأن المجرد ظنّه من زيادات ابن القيم 
على كلام المنذري فأثبته. 

)١(‏ أبو داود (5777).: والنسائي )١١77(‏ مسندًا و(74١75)‏ مُرسلا. 

(0) ليس في مطبوعة «الكبرى»» وقد ذكره المرّي في «التحفة» (”238/5. وللبزار كلام 
بنحوه فى لمسنده) عقب الحديث (5405). 


- 


(9) «السنن الكبرى) .)75١48/5(‏ 
8 م كد 


كتاب الصيام 
منصور )١(]‏ عن رِبُْعي عن بعض أصحاب النبي وك1". وهذا موصولء ولا 
بقيزه عدن مد السعاي ولايعلن بذلاك: 
- باب من قال: إذا عم عليكم فصوموا ثلاثين 

-770١ 4‏ عن ابن عباس رَيِوََيَدعَنهَا قال: قال رسول الله يك «لا تَقدّموا 
الشهرٌ بصيام يوم ولا يومينء إلا أن يكون شيء يصومه أحدّكم؛ لا تصوموا حتى 
تروه» ثم صوموا حتى ترؤه؛ فإن حال دونه عٌمامة فأتمُوا العدَّة ثلاثين» ثم أفطرواء 
والشهر تسع وعشرون». 

وأخرجه الترمذي والنسائي() بنحوه. وقال الترمذي: حسن صحيح. 

قال ابن القيم ب#ماللّئه: ولفظ النسائي فيه: «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته. 
فإن حال بينكم وبينه سحاب فكمّلوا العدة» ولا تستقبلوا الشهر استقبالا». 

وفي لفظ للنسائي”؟) أيضًا: «فأكملوا العدة عدة شعبان». رواه من 
حديث أبي يونس عن سماك عن عكرمة عنه. 

قال الدارقطني”"؛: ولم يقل في حديث ابن عباس: «فأكملوا عدة 
شعبان» غير آدم» قال: ثنا شعبة: حدثني عمرو بن مرة قال: سمعت أبا 
البَخْتَري الطائي يقول: أهل هلال رمضان ونحن بذات الشقوق» فشككنا في 


)١(‏ مابين الحاصرتين ساقط من الأصل. 

(0) أخرجه أحمد (18876»). والنسائي )١١71(‏ وغيرهما من طريق الشوري؛ عن 
منصور به. وأخرجه ابن أبي شيبة (4117) عن أبي الأحوصء عن منصور به. 
وأخرجه الدارقطني )١١79(‏ من طريق عبيدة بن حميد» عن منصور به. 

إفرة أبو داود (75771)» والترمذي (284.» والنسائي (51179). 

.)5١89( برقم‎ )4( 

(6) انظر: (السئن» (5117). 


58 
ك2 
تك 


تهذيب سنن أبي داود 

الهلال» فبعئنا رجلا إلى ابن عباس فسأله؟ فقال ابن عباس [عن النبي 
ك0" : (إن الله أمدّه لرؤيته» فإن غم عليكم فأكملوا عدة شعبان ثلاثين». 
قال الدارقطني: صحيح عن شعبة» ورواه حصين وأبو خالد الدالاني عن 
عمرو بن مرة» ولم يقل فيه (عدة شعبان) غير آدم» وهو ثقة. 

قال المنذري: وقد أخرج مسلم في «صحيحه»., والنسائي, وابن ماجه(" من 
حديث سعيد بن المسيّب عن أبي هريرة قال: قال رسو الله َك ١إذا‏ رأيتم 
الهلال فصومواء وإذا(" رأيتموه فأفطرواء فإن عُمَّ عليكم فصوموا ثلاثين يومًا». 

قال ابن القيم ##اللّئه: حديث أبي هريرة هذا قد روي في «الصحيح) 
بثلاثة ألفاظ. [ق١١]‏ أحدها: هذا. 


اللفظ الثاني: «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته» فإن غم عليكم فأكملوا 


العدة)7؟2. وفى رواية: «فعدّوا ثلاثين)(22. 
اللفظ الثالث: «فإن غم عليكم فأكملوا عدة شعبان ثلاثين». وهذا اللفظ 
الآخر للبخاري وا وقد عل بعلتين: 


2000 مابين الحاصرتين من «سنن الدارقطنى». 

00( مسنم 11 /11)» والنساتى (1116) ولي مجه 1609 

(*) في أصل المجرّد: «وإن»., والتصويب من مصادر الحديث و«المختصر). 

(:) أخرجه مسلم )١18/1١١81(‏ من طريق الربيع بن مسلم؛ عن محمد بن زياد؛ عن أبي 
هريرة» ولفظه: «فأكملوا العَدَّدا. 

(5) مسلم )١9/١١81(‏ من طريق معاذ بن معاذ. عن شعبة» عن محمد بن زياد به. 

(5) برقم )١1109(‏ من طريق آدم» عن شعبة به. 


2 ٠١ 8 


كتاب الصيام 

إحداهما(١':‏ أنه من رواية محمد بن زياد عنه» وقد خالفه فيه سعيد بن 
المسيب فقال فيه: «فصوموا ثلاثين». قالوا: وروايته أولى لإمامته» واشتهار 
عدالته وثقته» ولاختصاصه بأبي هريرة وصهره منه؛ ولموافقة روايته لرأي 
أبي هريرة ومذهبه. فإن مذهب أبي هريرة» وعمر بن الخطاب. وابنه 
عبد الله؛ وعمرو بن العاصء وأنسء ومعاوية» وعائشة؛ وأسماء: صيام يوم 
الغيم217. قالوا: فكيف يكون عند أبي هريرة قول النبي ك: «فأكملوا عدة 
شعبان» ثم يخالفه؟ 

العلة الثانية: ما ذكرها الإسماعيلي7" قال: وقد روينا هذا الحديث عن 
غندر وابن مهدي وابن عليّة وعيسى بن يونس وشبابة وعاصم بن علي 
والنضر بن شميل ويزيد بن هارون وأبي داود كلهم عن شعبة» لم يذكر أحد 
منهم: «فأكملوا عدة شعبان ثلاثين» فيجوز أن يكون آدم قال ذلك من عنده 
على وجه التفسير للخبر وإلا فليس لانفراد البخاري عنه بهذا من بين مَن 
رواه عنه وجه. هذا آخر كلامه. 

وفلزواة الدارقطني7؟) فقال فيه: فعُدُوا ثلاثين» يعني عدوا شعبان 
ثلاثين»» ثم قال: أخرجه البخاري عن آدم فقال فيه: «فعدوا شعبان ثلاثين» 


ولم يقل «يعني». 


07737 /54( انظر: «المغني»‎ )١( 

(؟) انظر آثار هؤلاء بأسانيدها في «درء اللوم والضيم في صوم يوم الغيم» لابن الجوزي 
(ص09-07). وازاد المعاد) للمؤلف (7/ .)87-151١‏ 

(*) في «المستخرج». كما في «التحقيق في أحاديث الخلاف» لابن الجوزي (7/ 075). 

(5) برقم )5١17(‏ من طريق آدم بن أبي إياس به. 


3 ١١ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

وهذا يدل على أن قوله «يعني» من بعض الرواة» والظاهر أنه آدم وأنه 

قولّه. وقد تقدم حديث ابن عباس في ذلكء وتفرّد آدمٌ أيضًا فيه بقوله: 

«فأكملوا عدة شعبان ثلاثين»» وسائر الرواة إنما قالوا: «فأكملوا العدة» كما 
روأه: 


حماد بن سلمة عن عمرو بن دينار عن ابن عباس ,)١(‏ 


وسفيان عن عمرو عن محمد بن حُنَّينَ عن ابن عباس (5), 


0 / ع اه 0 َ 7 
وحاتم بن أبي صغيرة عن سماك عن عكرمة عن ابن عباس( 1 


وأبو الأحوص عن سماك عن عكرمة عن ابن عباس(24. 


وخُصَّين عن عمرو بن مُرّة عن أبي البَختّري(22. 


)١(‏ أخرجه النسائي )5١75(‏ بلفظ: «فأكملوا العدّة ثلاثين». 

(؟) أخرجه النسائي )١١70(‏ باللفظ السابق. وأخرجه عبد الرزاق )/٠7(‏ من طريق 
ابن جريج» عن عمرو به» بلفظ: «فأكملوا ثلاثين يومًا». 

(*) أخرجه النسائي )١١74(‏ من طريق إسماعيل ابن علية عن حاتم به» بلفظ: «فأكملوا 
العذّة»). 

(:) أخرجه الترمذي (588) وقال: حسن صحيح. والنسائي (75110)» وابن حبّان 
(6945))» بلفظ: «فأكملوا ثلاثين»» زاد الترمذي: (يوما». 
ورواه أيضًا: شعبة عن سماك به بلفظ: «فأكملوا العدّة ثلاثين» أخرجه ابن خزيمة 
(1917) والحاكم /١(‏ 570)» وزائدةٌ بن قدامة عن سماك به بلفظ: «فأكملوا العدّة» 
أخرجه أحمد (77180). 

(5) أخرجه مسلم )759/1١84(‏ وليس فيه موضع الشاهد. وقد رواه شعبة عن عمرو بن 
مرّة به بلفظ: «فأكملوا العدّة». أخرجه أحمد ))7١7١1(‏ ومسلم .00/1١84(‏ 


كتاب الصيام 

وأبو خالد الدالاني عن عمرو عن أبي البختري227. 

كلهم قال في حديثه: «فأكملوا العدة». ومنهم من قال: «فأكملوا 
ثلاثين», وقال آدم من بينهم: (عدة شعبان»» فهذه الزيادة من آدم في حديث 
ابن عباس كهي في حديث أبي هريرة» وسائر الرواة على خلافه فيه("». قال 
بعض الحفاظ7": وهذا يدل على أن هذا تفسير منه في الحديثين. 

ومدار هذا الباب على حديث ابن عباسء وأبي هريرة» وابن عمرء 
وعائشة» وحذيفة» ورافع بن خديج. وطلق بن علي؛ وسعد بن أبي وقاص. 
وعمار بن ياسر؛ فهذه عشرة أحاديث. 

فأما حديث ابن عباس وأبى هريرة فقد ذكرناهما. 


وأما حديث ابن عمر وعائشة وحذيفة فقد تقدمت 0ك 


)١(‏ أخرجه الدارقطني )51١8(‏ وليس فيه موضع الشاهد. 

آفه6 وردت هذه الزيادة أيضًا عند أبي داود الطيالسي (71797) والنسائي )١١185(‏ من 
طريقين عن سماك به» ولعلّها مدرجة من تفسير بعض الرواة: إذ ليست في أكثر 
الطرق عن سماك على ما سبق ذكرها. 

(9©) لعل المقصود ابن الجوزيء فإنه قال ذلك في «درء اللوم) (ص9 .)٠١‏ 

(5) ولم يتقدم معنا في «التجريد' سوى حديث حذيفة. 
أما حديث ابن عمر فأخرجه أبو داود (170) بلفظ: «الشهر تسع وعشرون. فلا 
تصوموا حتى تروه. ولا تفطروا حتى تروه. فإن غم عليكم فاقدروا له ثلاثين». وهو 
عند مسلم /١١8(‏ 5) بنحوه. وعند البخاري )١9057(‏ بدون قوله: «ثلاثين» 
وأما حديث عائشة فأخرجه أبو داود (75776) وابن خزيمة )١191١(‏ وابن حبان 
(5145) والحاكم )5757/١(‏ بلفظ: «كان رسول الله َك يتحفظ من شعبان ما لا 
يتحفظ من غيره؛ ثم يصوم لرؤية رمضان. فإن غم عليه عد ثلاثين يومًا ثم صام». 
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وأما حديث رافع بن خديجء فرواه الدارقطني(١2‏ من حديث الزهري. 
عن حنظلة بن علي الأسلمي؛ عن رافع بن خديج قال: قال رسول الله ككل: 
«أحصواعدة شعبان لرمضان. ولا تقدموا الشهر بصوم. فإذا رأيتموه 
فصومواء وإذا رأيتموه فأفطرواء فإن غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين يوماثم 
أفطروا. فإن الشهر هكذا وهكذا وهكذا (وخنس إبهامه في الثالثة)». وفيه 
الواقدي» وهو وإن كان ضعيمَاء فليس العمدة على مجرد حديثه. 


وأما حديث طلقء فرواه الدارقطني(" أيضًا من حديث تون( عن 
محمد بن جابر» عن قيس بن طلق؛ عن أبيه قال: قال رسول الله كك: اجعل 
لله الأهلة مواقيت للناسء فإذا رأيتموه فصومواء وإذا رأيتموه فأفطرواء فإن غم 
عليكم فأتموا العدة ثلاثين»؛ قال محمد بن جابر: سمعت هذا منه وحديثين 
آخرين. ومحمد بن جابر وإن كان ليس بالقويء فالعمدة على ما تقدم. 

وأما حديث سعدء فرواه النسائي(؟) عن محمد بن سعدء عن أبيه؛ عن 
النبي وَكِْدُ قال: «الشهر هكذاء وهكذاء وهكذا ‏ يعني تسعة وعشرين -). وفي 
رواية: (ثم قبض في الثالثة الإبهام في اليسرى». 


أما حديث عمّار ب باسر» فسأي بعد هذا إن شاء الله تعال . 
و 3 ر بن ياسر» فسيا بي , 0 


)000 رقم (5/ا١5).‏ 

ه64 رقم ,»)7١115(‏ وأخرجه أيضًا أحمد في ١مسنده» .)١77914(‏ في إسناده محمد بن 
جابر بن سيارء قال عنه الدارقطني عقب الحديث: «ليس بالقوي» ضعيف». 

(*) ط. الفقي: احديث أبي 5050 

لدع رقم .)5١737-17١5(‏ وهو في (صحيح مسلم) .)١1١85(‏ 
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كتاب الصيام 
-١‏ باب في التقدم 


-77١‏ عن عِمران بن خصين: أن رسول الله ككْةِ قال لرجل: «هل 
صمت من سَرَرٍ شعبان شيئًا؟» قال: لاء قال: «فإذا أفطرت قَصُمْ يومًا». 

وفي رواية: ١يومين».‏ 

وأخرجه البخاري ومسلم وال 0 

قال ابن القيم #شَتَه: وقد أشكل هذا على الناس» فحمله طائفة على 
الاحتياط لدخول رمضان. قالوا: وسَّرّر الشهر. وسراره (بكسر السين 
وفتحها) ثلاث لغاتء وهو آخرّه وقتّ استِسْرار هلاله» فأمره إذا أفطر أن 
يصوم يومًا أو يومين» عوض ما فاته من صيام سرره احتياطًا. 

وقالت طائفة منهم الأوزاعي وسعيد بن عبد العزيز: سِزٌّه أوله. وسراره 
أيضًاء فأخبره أنه لم يَصَم من أوله فأمره بقضاء ما أفطر منه. ذكره أبو داود(") 
عن الأوزاعي وسعيد. 

وأنكر جماعة7") هذا التفسير فرأوه غلطاء قالوا: فإن سرار الشهر آخرى. 
سمي بلك لاستسران القمر فيها؟؟. 


000 أبو داود (3774)» والبخاري ,))١1947(‏ ومسلم »)١١71(‏ والنسائي في «الكبرى» 
841 ؟). 


(5) برقم (3973 11181), 

زهرة منهم الخطابي في اغريب الحديث» /١(‏ ) و«المعالم» / 78 ). 

(:) هذا الذي حكاه أبو عبيد بن سلام في اغريب الحديث» (7/ 74) عن الكسائي 
وغيره من أهل اللغة» وهو الذي ذكره ابن دريد, والأزهري. والجوهريء وابن فارس 
في معا جمهم. لم يذكروا غيره. 
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وقالت طائفة: سرره هنا وسطه. وسِرٌّ كل ثىء جوفه. قال البيهقي27): 
فعلى هذا أراد أيام البيض. هذا آخر كلامه. ورّجَعمَ هذا بأن في بعض 
الروائنات فيه «أصمت من شرّة هذا الشهر؟20) وسَرّتة: وسطه كسرة 
]١١53[‏ الآدمى. 


وقالت طائفة: هذا على سبيل استفهام الإنكار» والمقصود منه الزجر. 
قال اين حبان 5 ا وقوله عله : أصمت من سرر هذا الشهر؟) 
لفظة استخبار عن فعلء مراذها الإعلام بنفى جواز استعمال ذلك الفعل 
[المستخبّر] عنه؛ كالمنكر عليه لو فعله. وهذا كقوله لعائشة: «أتسترين 
السدار )87 وآزادية الأكتار فانينا يلفظ الامعدجار: وأَمْرٌه وله بصوم 
يومين سو تتوال أزاد مه اقيناء99؟ السّرارة:ودلاك أن الشهر إذا كان تنيهًا 
وعغشرين يُسَترٌ القمريومًا واحداء وإذا كان الشهر ثلاثين يسيم القصر 


)000 في «الكبرى» (5/ .)5١١‏ 

(؟) أخرجها مسلم(51١1١/190١)عن‏ عبد الله بن محمد الضبعي. عن مهدي بن 
ميمون؛ عن غيلان» عن مطرفء عن عمران بن حصين. وعبد الله الضبعي قد تفرد 
بهذا اللفظ؛ فالحديث عند أحمد (5١١٠؟)‏ والبخاري )١1941(‏ من ثلائة طرق عن 
مهدي به بلفظ: ٠سرر»؛‏ فضلًا عن الطرق الأخرى عن مطرف به. 

(؟) عقب الحديث (27308/8))؛ وما بين الحاصرتين منه. 

(8) أخرجه أحمد )١11١1١7(‏ وابن حبان (08147).: وأصله في البخاري )51١9(‏ ومسلم 
0 5و دون موضع الشاهد. 

(5) في ط. المعارف و«الإحسان» (ط. الرسالة): «أنّها»» تصحيف, والمثبت من الأصل 
موافق «للتقاسيم والأنواع» (7/ 71077) وللنقل عنه في «سير أعلام النبلاء» 
(21))). 


الل 


كتاب الصيام 
يومين» والوقت الذي خاطب به يكِ1ا) هذا الخطاب يشبه أن يكون عدد 
شعبان كان ثلاثين» فمن أجله أمر بصوم يومين من شوال. آخر كلامه!"©. 

وقالت طائفة: لعل صوم سرر الشهر كان الرجلٌ قد أوجَبّه على نفسه 
بنذر» فأمره بالوفاء(". 


وقالت طائفة: لعل ذلك الرجل كان قد اعتاد صيام أواخر الشهورء فترك 
او شعن لطنه | نسنومة كرون العقنا لا ازسهان: كر ن مني ا عه 
فاستحب له النبي كَلةِ أن يقضيه. ورّجّح هذا بقوله: «إلااصوم كان يصومه 
أحدكم فليَصّمْه). والنهيٌ عن التقدّم لمن لا عادة [له]!؟)» فيتفق الحديثان. 
والله أعلم. 
- باب كراهية صوم يوم الشك 


5 0 :0 - عن صِلَة - وهو ابن رُفَر قال: «كُنَا عند عَْمَّار في اليوم 
الذي بُشَكُ فيه. فأتي بشاق مَتَنَََى بعضٌ القوم؛ فقال عمار: من صام هذا اليوم فقد 
عصَى أبا القاسم ككلو). 


)00 في الطبعتين: «النبي يلا خلافًا للأصل و«صحيح ابن حبان». 

(؟) تعقبه الحافظ الضياء المقدسي في جزءٍ جمع فيه المآخذ على «صحيحه» فقال: الو 
كان مُكِرًا عليه لما أمره بالقضاء». انظر «سير أعلام النبلاء» (949-9///15). 

(") هذا التوجيه والذي بعده ذكرهما أبو عبيد بن سلام في «غريبه» (؟/ )8١‏ وقال: «لا 
أعرف للحديث وجهًا غيره». 

):) زيادة مني. والحديث أخرجه البخاري )١1915(‏ ومسلم )٠١87(‏ عن أبي هريرة 
َلْنََعَنهُ وتقدم نحوه من حديث ابن عبّاس قريبًا. 
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وأخرجه الترمذي والنسائي 000 وقال الترمذي: حسن صحيح. 


قال ابن القيم مله ثه: وقال الدارقطني7): إسناده حسن صحيح» 


وآرواته] كلهم ثقات. 
قال المنذري: قال: ابن عبد البر): هذا مُسئّد عندهم ولا يختلفون, 
يعني في ذلك. 


قال ابن القيم #آللّئه: وذكر جماعة7؟) أنه موقوفء ونظير هذا قول أبي 
هريرة: ١من‏ لم يجب الدعوة فقد عصى الله ورسوله»( ب 


والحكم على الحديث بأنه مرفوع بمجرد هذا اللفظ لا يصح. وإنما هو 
لفظ الصحابي قطعًاء ولعله فهم من قول النبي كَل «لا تَقَدّموا رمضانٌ بيوم 
ولأيوضيو» أن عيام يو الك عدم نهر معصية كنا فيب أب شريرة مين 
قوله يَكل: «إذا دعا أحدّكم أخاه فلبُجِبُه)17" أن تَرْكَ الإجابة معصيةٌ لله 


.)١5145( أبو داود (7175)» والترمذي (587). والنسائي (7518/4). وابن ماجه‎ )١( 

)٠(‏ عقب الحديث »)35١00(‏ وما بين الحاصرتين منه. وقد صححه أيضًا ابن خزيمة 
(5١91١)واء‏ لل ا 
قول النبي كك إذا رأيتم الهلال فصوموا... 

(؟) في «التمهيد» ( يي 000 
لفظه قريبًا. 

)0( كأبي القاسم الجوهري في «مسند الموطأ» (ص97١).‏ وكان المنذري قد صرّ به 
في ١المختصر'‏ فأبهمه المؤلف وأدرجه في جماعة ممن قال به. 

)2( أخرجه مالك )١51717(‏ والبخاري (/011/1) ومسلم .)١4757(‏ 

(5) أخرجه أحمد (77757) ومسلم )١579(‏ من حديث ابن عمر وََإَبَْعَْها. 
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كتاب الصيام 
ووسولف ول يتجوز أن يدول وول الله ككِدِ ما لم يقله.» والصحابي إنما يقول 
ذلك استنادًا منه إلى دليل فَهم منه أن مخالفة مقتضاه معصية؛ ولعله لو ذكر 
ذلك الدليل لكان له محمل غير ما ظنه» فقد كان الصحابة يخالف بعضهم 
بعضًا في كثير من وجوه دلالة النصوص. 

- باب في كراهية ذلك(١)‏ 


٠7‏ 77807- عن أبى هريرة رَيَوَأِنَْعَدَهُ أن رسول الله يَكلِةِ قال: «إذا انتَصَفَ 
شعبانٌ فلا تصوموا». 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن مانف 210 وقال الترمذي: حسن صحيح. 
ومعنى هذا الحديث عند بعض أهل العلم: أن يكون الرجل مُفطرّاء فإذا بقي من 
شعبان شىء أخذ في الصوم لحال شهر رمضان. آخر كلامه7”). 

قال ابن القيم ياللّئه: الذين رَدُوا هذا الحديث لهم مأخذان: 


أحدهما: أنه لم يتابع العلاءَ عليه أحد. بل انفرد به عن الناس47). 


)١(‏ بعده في الأصل: يعني وصل شعبان برمضان»» والظاهر أنه من توضيح المجرّد. 
فالباب الذي سبقه في «السنن» و«المختصر» هو«باب فيمن يصل شعبان برمضان»» 
ولم يرد في «التجريد. 

(0) أبو داود (57717)» والترمذي (778). والنسائى فى «الكبرى» (7577)) وابن ماجه 
(1561). 00 

(9) كلام الترمذي من قوله: «ومعنى هذا الحديث...» إلخ ذكره المجرّد ونسبه إلى 
«مختصر المنذري». مع أنه ليس في مطبوعته ولا مخطوطه. والظاهر أن إتمام النقل 
لكلام الترمذي من زيادة المؤلف. 

(5) قال الترمذي: لا نعرفه إلا من هذا الوجه على هذا اللفظ. وقال النسائي: لا نعلم أحدًا 
روى هذا الحديث غير العلاء بن عبد الرحمن. 


تهديب سنن أبي داود 

وكيف لا يكون هذا معروفًا عند أصحاب أبي هريرة مع أنه أمر تعمٌ به البلوى 
ويتصل به العمل؟! 

والمأخذ الثاني: أنهم ظنوه معارضًا لحديث عائشة(١2‏ وأم سلمة("2 في 

صيام النبي تَلِةِ شعبان كله أو إلا قليلًا منه. وقوله «إلا أن يكون لأحدكم 

صوم فليصمه»؛. وسؤاله للرجل عن صوم سرر شعبان. قالوا: وهذه 


وأما المصححون له فأجابوا عن هذا بأنه ليس فيه ما يقدح في صحته. 
وهو حديث على شرط مسلمء أخرج في «صحيحه» عدة أحاديث عن العلاء 
عن أبيه عن أبي هريرة. وتفْرٌدُه به تفرد ثقةٍ بحديث مستقل» وله عدة نظائر في 
(الصحيح). 

قالوا: والتفرد الذي يعلل به: تفرّدُ الرجل عن الناس بِوَصْل ما أرسلوه. 
أو رفع ما وقفوه. أو زيادةٍ لفظةٍ لم يذكروها. وأما الثقة العدل إذا روى حديثًا 
وتفرد به لم يكن تفرد عل فكم قد تفرد الثقات بسننٍ عن النبي ل عملت 
بها الأمة؟ 


قالوا: وأماظن معارضته بالأحاديث الدالة على صيام شعبان» فلا 


)001 أخرجه البخاري )١9170(‏ ومسلم .)١١95(‏ 

(0) أخرجهأحمد(555070575077). وأبوداود(3577). والترمذي (0785) 
والنسائي (35115)» قال الترمذي: حديث حسن. وقال في «الشمائتل» :)7١١(‏ هذا 
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كتاب الصيام 
معارضة بينهماء فإن تلك الأحاديث تدل على صوم نصفه مع ما قبله» وعلى 
الصوم المعتاد في النصف الثاني» وحديث العلاء يدل على المنع من تعمد 
الصوم بعد النصف لا لعادةٍ ولا مضافًا إلى ما قبله. ويشهدله حديث 
التقدّه(21. 

وأما كون العلاء لم يسمعه من أبيه» فهذا لم نعلم أن أحدًا عل به 
الحديث, فإن العلاء قد ثبت سماعه من أبيه» وفي (صحيح مسلم» عن 
العلذء عن أبية بالعتعنة غيز حنديت2"7..: وقد قنال..:.220: لقيت العلاء بن 
عبد الرحمن وهو يطوف. فقلت له: بِرّبٌ هذا البيبت» حذثك أبوك عن أبي 
هريرة عن النبي كل أنه قال: إذا اتتصف شعبان فلا تصوموا؟ فقال: ورب هذا 
البيبت سمعتٌ أبي يحدث عن أبي هريرة عن النبي يك فذكره _(4). 

9 - باب في شهادة الواحد على رؤية هلال رمضان 

ةا اليضة عن عكرية عن ابن عباس ركس تال: جاء أعرابى إلى 
النبي يكل فقال: إني رأيتٌ الهلال ‏ قال الحسن (وهو الحُلواني) في حديثه: يعني 
رمضان ‏ فقال:«أتشهد أن لا إله إلا الله؟» قال: نعم, قال: «أتشهد أن محمدًا 


)١(‏ أي حديث: لا تقدموا رمضان بصوم يوم ولا يومين» المتفق عليه 

(6) انظر على سبيل المثال الأحاديث برقم (457 15 215101805491563 
49 2)2). 

(*) بياض في الأصل قدر ثلاث كلمات. 

ع لم أقف على هذه القصة» ولكن هناك ما يشابههاء وهو ما ورد في رواية أبي داود 
(7”730) أن عبّاد بن كثير قدم المدينة» فمال إلى مجلس العلاء فأخذ بيده فأقامه ثم 
قال: اللهم إن هذا يحدّث عن أبيه عن أبي هريرة أن رسول الله كك قال... (فذكره)» 
فقال العلاء: اللهم إن أبي حدثني عن أبي هريرة عن النبي كك بذلك. 


3 5١ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
أَذّنْ في الناس فليصوموا غدًّا». 

1 774- - وعن عكرمة: أنهم شَكُوا في هلال رمضان مر فأرادوا أن 
لا يقوموا ولا يصومواء فجاء أعرابي من الحَرَّةِ فشهد أنه رأى الهلال فأتي به 
الب كلِةِ فقال: «أتشهد أن لا إله إلا الله وأنى رسول الله؟2 قال: نعم؛ وشهد أنه 
رأى الهلال» فأمر بلالا فنادى في الناس أن يقوموا وأن يصوموا». 

قال أبو داود: رواه جماعة عن سماك عن عكرمة مرسلاء ولم يذكر القيام 


رسول الله؟2 قال: نعم. قال: «يا بلا 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(١)‏ مسندًا ومرسلًا. وقال الترمذي: فيه 
اختلاف. وذكر النسائي”"' أن المرسل أولى بالصواب وأن سماكًا إذا انفرد بأصل 
لم يكن حجّة لأنه كان يُلَقّن فيتلقن. 


٠‏ 37173 وعن ابن عمر قال: تَرّاءى الناسٌ الهلال؛ فأخبرتٌ رسول 
الله عبد أنى رأيته. فصامه وأمر الناس بضياتة07, 
قال الدارقطني: تفرد به مروان بن محمد عن ابن وهبء. وهو ثقة ثقة/14). 
)01 أبو داود (375107740)» والترمذي (2541. والنسائي »)3١19-17١١1(‏ وابن 
ماجه )١1057(‏ من طرق عن سماك عن عكرمة على اختلاف فى إسناده وإرساله. 
(؟) لم أجده في مطبوعة «السنن الكبرى». وقد نقله المزّي في «التحفة» -١11//0(‏ 
.)١38‏ 

(9) «سئن أبى داود» (7757)) وأخرجه أيضًا الدارمى ,.)١777(‏ وابن حبّان (/41 4 *7), 
والدارقطني .)7"١57(‏ كلهم من طريق مروان بن محمد الدمشقيء عن ابن وهب» 
عن يحيى بن عبد الله بن سالم؛ عن أبي بكر بن نافع؛ عن أبيه» عن ابن عمر. 

(5) كذا قال الدارقطنيء وقد توبع مروانء تابعه هارون بن سعيد الأيلي ‏ وهو ثقة ‏ عن 
ابن وهب بهء أخرجه الحاكم /١(‏ *7]) والبيهقي (5/ .)5١7‏ 
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كتاب الصيام 

قال ابن القيم ,#6 اللنه: وقد روى البيهقي في اد 
محمد بن عبد الله بن عمرو بن عثمان» عن أمه فاطمة بنت حسين: أن رجلا 
شهد عند على على رؤية هلال شهر رمضان فصامء وأحسبه قال: وأمر الناس 
أن يصومواء [وقال: «أصومٌ] يومًا من شعبان أحب إلي من [أن] أفطر(") 
يومًا من رمضان». 


وفي «سئن الدارقطني)7" من حديث أبي إسماعيل حفص بن عمر 
الأللىوهن عير فقا اع نين كداء وا عوانه عن عبد :النلك' ون عر 
عن طاوسن» عراب هر وان عباس نالا "إن زسول ]اله كله لجاز عنهاةة 
رجل واحد على رؤية هلال شهر رمضان». وقالا: اكاك ريجول اله َك لا 
يجيز شهادة الإفطار إلا برجلين». وأبو إسماعيل هذا ضعيف جدَاء وأبو 
حاتم يرميه بالكذب(؟). 


٠‏ - باب الرجل يسمع النداء والإناء على يده 


١‏ 914- عن أبي هريرة رََعَلَدُعَنهُ قال: قال رسول الله يَكِوِ: «إذا سمع 
أحدّكم النداء والإناءً على بده فلا يَضَعْهُ حتى يَقضىَ حاجتّه منه)(22. 


»)35١7 /4( 200‏ وفي «معرفة السنئن» (5/ 55 7) . وماد بين المعكوفات مستدرك منهما. 
6 كتب في الأصل فوقه بخط صغير: «كذا' إشارةً إلى عدم وجود «أن) قبله. 


(9) رقم )5١58(‏ وقال: تاذ ذاه اسن ب قطن اللي ادو إججاء اخوهن عفنت 
الحديث. 

2 «الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم (7/ 1817). 

0( «سئن أبى داود» (-75760). 
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تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم جلته: هذا الحديث أعلّه ابن القطان(١'‏ بأنه مشكوك في 
اتتضنالء قتال: لأن أبا داوة قال: حدثنا عبد الأغلن بن حماة أظنه عن 

حمادة"» عن محمد بن عمروء عن [أبي سلمة» عن] أبي هريرة» فذكره. 

وقد روى النسائي7 عن زِرٌ قال: «قلنا لحذيفة: أيَّ ساعة تسحّرتَ مع 
رسول الله كِ؟ قال: هو النهار, إلا أن الشمس لم تطلع». 

207 دانسالا تزوى إنججاق بن راعوي! ؟'اعن برقن أن 
سمع الأعمش يقول: «لولا الشهْرة تلصليت الغداة ثم تسحرت»). ثم ذكر 
إسحاق عن أبي بكر الصديق وعلي وحذيفة نحو هذا( *» ثم قال: وهؤلاء لم 
يرو فرقًا بين الأكل وبين الصلاة المكتوبة. آخر كلام إسحاق. 


000 «بيان الوهم والإيهام» (؟/ 387). 

)١(‏ ذكر ابن القطان أنه هكذا في رواية ابن الأعرابي. أما نسخ رواية اللؤلؤي ففيها: 
ااحدثنا حماد». وعلى كل حال. فشك عبد الأعلى بن حماد ليس بضائرء فإنه قد 
تابعه في الرواية عن حماد بن سلمة: روح بن عبادة عند أحمد(579١٠),‏ 
وعفان بن مسلم وعبد الواحد بن غياث عند الحاكم .)2١* /١(‏ وإنما علّته غير 
هذاء فقد أعلّه أبو حاتم بالوقف. انظر: «العلل» لابنه (0 8 7). 

فيه رقم )5١57(‏ من طريق عاصم بن بهدلة» عن زر عن حذيفة. وسيأتي الكلام عليه 

60 ورواه أيضًا أحمد في «العلل» لابنه (794) و«مسائله» برواية صالح (؟/ 545): 
ورواه الخطيب في «الفقيه والمتفقه» /١(‏ 749) من طريق آخر عن وكيع. 

() وأخرج آثارهم أيضًا عبد الرزاق (514/اء 7/509 7707)) وابن أبي شيبة (4075, 
405840). والطبري في «تفسيره) (7/ 5 75557-104). 

(5) أخرجه عبد الرزاق (27719)) وابن أبي شيبة (4075)) والطبري (/ 166). 


8 ع 2 


كتاب الصيام 
وذهب الجمهور إلى امتناع السحور بطلوع الفجر» وهو قول الأئمة 
الأربعة وعامَّة فقهاء الأمصار(١2»‏ وروي معناه عن عمر وابن عباس7). 


واحتج الأولون بقول النبي يَِّ: «فكلوا واشربوا حتى يؤذَن ابن أم 
مكتوم» ولم يكن يؤذن إلا بعد طلوع الفجر. كذا في البخاري7". وفي بعض 
الروايات7؟2: «وكان رجلا أعمى لا يؤذن حتى يقال: أصبحتٌ أصبحتٌ!». 
قالوا: وإن النهار إنما هو من طلوع الشمس. 

واحتج الجمهور بقوله تعالى #وَطُوأ وأْربوأ حَقَّ يتَبينَ لكر الْحيط الْأَنيِضُ 
من لط السو مِنَالمَجْرٍ» [البقرة: 011417 وبقول النبي ذَلْةِ: (كلوا واشربوا 
حتى يؤذن ابن أم مكتوم»» وبقوله: «الفجر فجران. فأما الأول فإنه لا يحرم 
الطعامٌَ ولا يحل الصلاة» وأما الثاني فإنه يحرم الطعام ويحل الصلاة)» رواه 
الببهقئ فن اللسننئة200. 

قالوا: وأما حديث حذيفة فمعلولء وعلته الوقف. وأن زِرًّا هو الذي 


)١(‏ وحكاه ابن عبد البر في «التمهيد» /٠١(‏ 17) إجماعا. 

(0) انظر: الالمغني) (4/ 7105). 

إفرة برقم )١1114(‏ من حديث عائشة:؛ ولفظه: «فإنه لا يؤذن حتى يطلع الفجر». ولم أجد 
هذا اللفظ: «إلا بعد طلوع الفجر» في شيء من الروايات. 

(5) برقم )١5١070711(‏ من حديث ابن عمر. 

(5) (١/لالالا,‏ 5/ .)75١10‏ وأخرجه أيضًا ابن خزيمة (1171/867). والدارقطنى 
حاف لاعن عدييه] وها وك تلتاق رقن ور نف 
ورجٌّح الدارقطني والبيهقي الوقف. وروي أيضًا من حديث عبد الرحمن بن عائش 
موقوفًا عليه. أخرجه الدارقطني (7187) وقال: إسناده صحيح. 


3 ه١‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
تسحر مع حذيفة» ذكره الشنان 10 
١‏ - باب الفطر قبل غروب الشمس 
-١708‏ عن أسماء بنت أبي بكر رَعَزَنََعَنْهَا قالت: أفطرنا يومًا في 


رمضان في عَم في عهد رسول الله يِه نم طلعت الشمس. قال أبو أسامة وهو 
حماد بن أسامة ‏ : قلت لهشام وهو ابن عروة-: موا بالقضاء؟ قال: ويد من ذلك؟! 


وأخرجه البخاري والترمذي وابن ماجه(". قال البخاري: قال معمر: 
ميث هناما يقول: لاأدري. أقضّوا أم لا. 

قال ابن القيم ننه : :واختلف الناس» هل يجب القضاء فى هذه 
الصورة؟ فقال الأكثرون: يجب. وذهب إسحاق بن راهويه وأهل الظاهر 
إلى أنه لا قضاء عليهم؛ وحكمهم حكم من أكل ناسيًا”". وحكي ذلك عن 


الحيدة 41 ورم ورد 4 


)١(‏ أعلّ النسائي الرواية المرفوعة بقوله ‏ كما في «تحفة الأشراف» (؟/ 097 : الا نعلم 
أحدًا رفعه غير عاصم». وعاصم صدوق في حفظه لين. وقد خالفه عدي بن ثابت 
فرواه عن زرٌ عن حذيفة موقوفاء أخرجه النسائي .)1١67(‏ ويؤيده ما أخرجه 
عبد الرزاق )7٠7(‏ عن شقيق بن سلمة قال: انطلقت أنا وزرٌ بن حبيش إلى 
حذيفة... فذكره بنحوه موقوفا. 

() أبو داود (351754)» والبخاري (21959)» وابن ماجه »)١71/4(‏ ولم أجده في «اجامع 
الترمذي» ولا عزاه إليه في «تحفة الأشراف» .)١01/59(‏ 

(9) انظر: «الاستذكار» (7/ 2755 و«المغني» (784/5): و«مسائل إسحاق» للكوسج 
.)3597/١(‏ و«المحلّى) (5/؟١7١-177).‏ 

(5) أخرجه عنه ابن أبي شيبة (5 4 91). 

)0( كذا نسب هذا القول إليه في «المغني»؛ والمؤلف صادر عنه. والذي أخرجه - 
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كتاب الصيام 

واختلف فيه على عمر» فروى زيد بن وهب قال: كنت جالسًا في 
مسجد رسول الله يَكِْةِ ففي رمضان في زمن عمرء نينا ططاير ١‏ 0 نهنا شرات 
دوعت علد لخريها زهو تر اسمن 1للذا انبا كتف تياك قدا 
الشمس طالعة» قال: فجعل الناس يقولون: نقضي يومًا مكانه» فسمع بذلك 
عمر فقال: والله لا نقضيه! وما تجانفنا لإثم» رواه البيهقي وغيره("). 


وقدروى مالك في «الموطأ»7"© عن زيد بن أسلم: أن عمر بن 
الخطاب أفطر ذات يوم في رمضان في يوم ذي غيم, ورأى أنه قد أمسى 
وغابت الشمسء فجاءه رجل فقال له: يا أمير المؤمنين» قد طلعت الشمسء» 
فقال عمر: «الخَطت يسيرء وقد اجتهدنا». قال مالك: يريد بقوله: «الخطب 
يسير' القضاءً فيما نُرى. والله أعلم. وكذلك قال الشافعي7؟). 

وهذا لا يناقض الأثر المتقدم. وقوله: «وقد اجتهدنا» مُوْذِن بعدم 
القضاء وقوله «الخطب يسير» إنما هو تهوين لما فعلوه وتيسير لأمره. ولكن 
قد رواه الأثرم والبيهقي”*) عن عمرء وفيه: امن كان أفطر فليصم يومًا 


> عبد الرزاق (7789) بإسناد صحيح عنه أنه قال: «إذا أفطر الرجل في رمضان ثم 
بدت الشمس فعليه أن يقضيه وإن أكل في الصبح وهو يُرى أنه الليل لم يقضه). 
وأخرج ابن أبي شيبة (4141) أوّله مختصرًا. 

)١(‏ في الأصل والطبعتين: «بكأس» تصحيفه والتصحيح من مصادر التخريج. 
والعساس: جمع العْسّء وهو القَدّح الكبير. 

6 رواه عبد الرزاق (71790), وابن أبي شيبة (4156)» والبيهقي (1/4١؟).‏ 

(©) برقم (87237). 

6 «الأم» (7/ 20578. ونقله البيهقي فن «النستن الكيرى؟ (1137/4): 

)0( (37/5))» وأخرجه أيضًا عبد الرزاق (77917)» وابن أبي شيبة (45 240 كلهم من - 


ا 3 


تهذيب سنن أبي داود 
مكانه»» وقدم البيهقي هذه الرروانة على وؤائنة زمة نوهت وجعلها نا 
وقال: تظاهرت الروايات بالقضاء. قال: وكان يعقوب بن سفيان الاي 
يتحيل على زيد بن وهب بهذه الرواية المخالفة للروايات المتقدمة. قال: 
وزيد ثقة إلا أن الخطأ غير مأمون. 
وفيما قاله نظرء فإن الرواية لم تتظاهر عن عمر بالقضاءء وإنما جاءت 
من رواية على بن حنظلة عن أبيه» وكان أبوه صديقًا لعمرء فذكر القصة وقال 
فيها: «من كان أفطر فليصم يومًا مكانه». ولم أر الأمر بالقضاء صريحًا إلا في 
هذه الرواية2), 


وأما رواية مالك فليس فيها ذكر للقضاء ولا لعدمه؛ فتعارضت رواية 


2 0 1 3 . 
حنظلة و[رواية] زيد بن وهبء. وتفضلها رواية زيد بن وهب بقدر ما بين 


- طريق علي بن حنظلة عن أبيه عن عمر. 

)١(‏ هو الفسوي الحافظ (ت777), وقد أخرج البيهقي أكثر روايات قصة عمر من 
طريقه. وهي في «المعرفة والتأريخ» له (7/ 2778-1/705). ثم ذكر الفسوي عقبها 
حديثين آخرين لزيد مستنكرًا لهما وقال: «حديث زيد فيه خلل كثير». وتعقبه الذهبي 
بأنه لم يُصِب في الحَمْل على زيد بن وهب واستنكار أحاديثه. فإنه ثقة مخضرم من 
جلّة التابعين» من رجال الجماعة؛ متفق على الاحتجاج به حتى إن الأعمش قال: إذا 
حدثك زيد بن وهب عن أحد. فكأنك سمعته من الذي حدّثك عنه. انظر: «ميزان 
الاعتدال» (”/ /ا١١٠١).‏ 

(؟) ورد الأمر بالقضاء في رواية أخرى أيضًا: رواية زياد بن علاقة» عن بشر بن قيسء. عن 
عمر. أخرجها عبد الرزاق (77454) والفسوي في «المعرفة والتأريخ» (2/57/5 
27 من طرق عن زياد به. رجالها ثقات. لكنها معلّة» فإن زيادًا لم يسمع من بشرء 
وبينهما رجل مبهم كما في رواية ابن أبي شيبة (51 40). وانظر «العلل» لابن أبي 
حاتم (119). 


8 مم ذه 


كتاب الصيام 
نظلة وبيئه من الغد 7 

وقد روى البيهقي'(1) بإسناد فيه نظر عن صهيب أنه أمر أصحابه بالقضاء 
في قصة جرت لهم مثل هذه. 

فلو كدر تغارقين الآنارا عن عمر لكان القنائن يقدقن شقوط القكياة 
لأن الجهل ببقاء اليوم كنسيان نفس الصوم, ولو أكل ناسيًا لصومه لم يجب 
عليه قضاؤه. والشريعة لم تُفرّق بين الجاهل والناسي؛ فإِنَ كل واحدٍ منهما 
قد فعل ما يعتقد جوارّه وأخطأ فى فعله. وقد استويا في أكثر الأحكام وفي 
رفع الآثام» فما الموجب للفرق بينهما في هذا الموضع؟ وقد جعل أصحاب 
الشافعي وغيرهم الجاهل المخطئ أولى بالعذر من الناسي في مواضع 
متعددة. 

[117] وقد يقال: إنه في صورة الصوم أعذر منه. فإنه مأمور بتعجيل 
الفطر استحبابّاء فقد بادر إلى أداء ما أمر به واستحبه له الشارع» فكيف يفسد 


)00( حنظلة لا يعرف عنه شيء, إلا أنه سمع عمر وروى عنه ابنه» كما في «التاريخ الكبير) 
4١ (‏ ) للبخاريء و«الئقات» لابن حبان .)١17/5(‏ وأما زيد بن وهب فتابعي ثقة 
جليل القدر كما سبق. وانظر لتر جمته: «سير النبلاء» ))١957/5(‏ و«الإصابة» 
)١65/5(‏ ط.دار هجر. 

)1١72/4( )5(‏ من طريق يوسف بن محمد بن يزيد الصّهّيبِيء عن شعيب بن عمرو بن 
سليم الأنصاري» عن صهيب. 
يوسف بن محمدء قال عنه البخاري: فيه نظرء وقال أبو حاتم: لا بأس به. 
وشعيب بن عمرو ذكره البخاري وابن أبي حاتم؛ ولم يذكرا فيه جرحًا ولا تعديلًا. 
انظر «التاريخ الكبير'» (8/ 709 4 ««الجرح والتعديل»(558/9. 
:/ة؟). 


3 1 8 


تهذيب سنن أبي داود 

صومه؟ وفساد صوم النامي أولى منه. لأن فعله غير مأذون له فيه؛ بل غايته 
أنه عفوء فهو دون المخطئ الجاهل في العذر. 

وبالجملة: فلم يُفرّق بينهما في الحج, ولا في مفسدات الصلاة» كحمل 
النجاسة وغير ذلك. 

وما قيل من الفرق بينهما بأن الناسي غير مكلف والجاهل مكلف؛ إن 
أريد به التكليف بالقضاء فغير صحيح, لأن هذا هو المتنازع فيه. وإن أريد به 
أن فعل الناني لا ينتهض سيبًا للإم ولا يتناوله الخطاب الشرعي» فكذلك 
فعل المخطئ. وإن أريد أن المخطئ ذاكر لصومه م مُقدِم على قطعه. ففعله 
داخل تحت التكليف بخلاف الناسي- فلا يصحّ أيضًا لأنه يعتقد خروج زمن 
الصوم, وأنه مأمور بالفطرء فهو مُقدِم على فعل ما يعتقده جائرٌّاء وخطؤه في 
بقاء اليوم كنسيان الآكل في اليوم» فالفعلان سواءء فكيف يتعلق التكليف 
بأحدهما دون الآخر؟! 


وأجود ما فرق به بين المسألتين: أن المخطئ كان متمكّنًا من إتمام 
صومه بأن يؤخر الفطر حتى يتيقن الغروبء بخلاف الناسي فإنه لايضاف 
إليه الفعل» ولم يكن يمكنه الاحتراز. 

وهذاء وإن كان فرقًا في الظاهرء فهو غير مؤثر في وجوب القضاءء؛ كما 
لم يؤثر في الإثم اتفاًا. ولو كان منسوبًا إلى تفريط لَلَحِقَه الإثم» فلما اتفقوا 
على أن الإثم موضوع عنه دل على أن فعله غير منسوب فيه إلى تفريط؛ لا 
سيما وهو مأمور بالمبادرة إلى الفطر. والسبب الذي دعاه إلى الفطر غير 
منسوب إليه في الصورتين؛ وهو النسيان في مسألة الناسي» وظهورٌ الظلمة 
وحلاة تان ت هدو لتتطد رو ةا ذواذا | الحم الله نوج ةانب النين لوزن 


8 .م 33 


كتاب الصيام 
أطحيه للها عفان الدهان و لهذا قال صييية "فى كانه اله كرو لك هذا 
أولى» فإنها طعمة الله إذنًا وإباحةً» وإطعام النابي طعمته عفوًا ورفعَ حرج. 
فهذا مقتضى الدليل. 
١١‏ - باب السواك للصائم 
1"/ 5757- عن عبد الله بن عامر بن ربيعة عن أبيه رَيََلَنَدْعَنْهَا قال: 
«رأيت رسول الله يَِيَستَاك وهو صائم, ما لا أَعُدٌّ ولا أحصي». 


وأخرجه الترمذي7"". وقال: حسن. هذا آخر كلامه. وفي إسناده عاصم بن 
عبيد اللى وقد تكلم فيه غير واحد7. وذكر البخاري هذا الحديث في 
«صحيحه) 47 معلقًا في الترجمة فقال: ويُذكر عن عامر بن ربيعة. 

قال ابن القيم م دنه وقد روى ابن ماجه كاين حجويقى عانقا عر الس 
يكْدِ قال: «من خير خصال الصائم السواك». 


قال البخاري17 ): وقال ابن عمر: ليست ك أول النهار وآخره». 

ل 

0010 في الأثر الذي تقدّم ذكره قريبًا من اسنن نن البيهقي». 

68 أبو داود (57754). والترمذي .)١5(‏ 

هيه ضعمّفه يحيى القطان وأحمد وابن معين» وقال أبو زرعة وأبو حاتم الرازيان: منكر 
الحديث» مضطرب الحديث. انظر: «الجرح والتعديل» (5/ 51 07. 

(4) باب السواك الرطب واليابس للصائم. 

)0( برقم )١711(‏ من طريق مجالد عن الشعبي عن مسروق عن عائشة. قال البوصيري 
في «الزوائد» (51/5): هذا إسناد ضعيف لضعف مجالد. 

(5) باب اغتسال الصائم. ووصله ابسن أبي شيبة 5١(‏ 6975997 4174) بأسانيد 
صحيحة عن ابن عمر من قوله وفعله. وانظر: «تغليق التعليق» (”/ 5 )١60‏ 


23 م١‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
َلَدُعَنَك أراه قال: بِعُودٍ قد ذَّوِي) رواه البيهقي(21. 
ولو احتّجّ عليه بعموم قوله كِّ: الأمرتهم بالسواك عند كل صلاة)7©, 
لكانت حجةً» وبقوله ككّْ: «السواك مطهرة للفم مرضاة للرب»20©, وسائر 
الأحاديت المرغبة فى السؤاك من غير تفضيل: 
قال البيهقي7؟): وقد روي عن علي بإسناد ضعيف: «إذا صمتم فاستاكوا 


بالغداة ولا تستاكوا بالعشىّ» فإنه ليس من صائم تَيسّس شفتاه بالعشى إلا كانتا 
نورًا بين عينيه يوم القيامة». 


وروى عمر بن قيس!*) عن عطاء عن أبي هريرة قال: لك السواك إلى 


)١(‏ «السئن الكبرى» (5/ ؟77/7). وأخرجه أيضًا عبد الرزاق (78146))» وابن أبى شيبة 
(6.4) وإسناده صحيح. 

(؟) أخرجه البخاري (80) ومسلم )١07(‏ عن أبي هريرة ويَدَليَهُعَنَهُ. 

إفرة أخرجه أحمد (55707)» والنسائى (0)» وابن خزيمة »)١176(‏ وابن حبان )٠1١51/(‏ 
من حديث عائشة وعَليَدُعَنهَا. وعلّقه البخاري في «باب السواك الرطب واليابس 
للصائم» مجزوما به. 

(4) في لمعرفة السئن » (7/ 1757) و«الكبرى» (5/ 7174)) وأخرج فيهما الحديث من طريق 
الدارقطني (717/7) من حديث كيسان أبي عمر, عن يزيد بن بلال» عن علي موقوفا. 
قال الدارقطني: كيسان أبو عمر ليس بالقويء ومن بينه وبين علي غير معروف. 

(0) هوالمكي المعروف بسَنْدل» متروك منكر الحديث, متفق على ضعفه. وقد تفرّد بهذا 
عن أبى هريرة» ومن طريقه أخرجه الدارقطنى (757370) والبيهقى (1/ 7754). وأما 
القدر المرفوع فمتفق عليه مشهور من حديث أبي هريرة. 


8 م 32 


كتاب الصيام 
«لخلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك». وهذا لو صح عن أبي 
هريرة» فالثابت عن عمر وابن عمر يخالفه» والذين يكرهونه يخالفونه أيضًاء 
فإنهم يكرهونه من بعد الزوال» وأكثر أهل العلم لا يكرهونه. والله أعلم. 
؟ - باب في الصائم يحتجم 
77516- عن ثوبان عن النبي يك قال: «"أفطر الحاجم والمحجوم». 


وأخرجه النسائى وابن ماجه(١)2.‏ 


173765- وعن شداد بن أوس وََوَتَدْعَنْهُ: أن رسول الله يك أنى على 
رجل بالبقيع وهو يحتجمء وهو آخذ بيديء لِتَّمَانِ عَشْرةَ خلث من رمضان, فقال: 
«أفطر الحاجم والمحجوم). 


وأخرجه النسائى وابن 1 


قال ابن القيم 76 للّئه: ولفظ النسائي فيه عن شداد بن أوس قال: كنت 


أمني مع النبي يَِهِ عام فتح مكة, لثمانٍ عشْرَةَ أو سبة”) عشرةً مضت من 


رمضانء فمر برجل يحتجم فقال: «أفطر الحاجم والمحجوم). 


قال: وروى ابن ماجه7؟) عن أبي هريرة عن النبي يك قال: «أفطر 


)01 أبو داود (/353771)» والنسائي في «الكبرى» (0؟1١7))‏ وابن ماجه (17485). 

(؟) أبو داود (777594)» والنسائى فى «الكبرى» ))7١757(‏ وابن ماجه .)١5401(‏ 

(9) ط. المعارف: «تسع) وال فل الهامكن لاق التطايوع ميم وخر يفنا ول 
بل هو الصواب الموافق للأصل وللسئن الكبرى. 

(4) رقم(1719) من طريق عبد الله بن بشر» عن الأعمش. عن أبي صالح. عن 
أبي هريرة ووَلنَُعَنهُ. إسناده منقطع, فإن عبد الله بن بشر لم يثبت له سماع من 
الأعمشء كما قال أبو حاتم في «المراسيل» لابنه (ص .)١١5‏ وروي من طريق آخر- 


8 مم3 


تهذيب سنن أبي داود 
الحاجم والمحجوم؛. ورواه أحمد في «مسنده21(0. 
ووواق أحونة"" أمفا عدر عاكة ةعيب التي كد «أفطر الحاجم 
والمحجوم). 
وروى أحمد”" أيضًا عن أسامة بن زيد عن النبى 6له: «أفطر الحاجم 
والمحجوم). 
وروى الحسن عن علي عن النبي يك قال: «أفطر الحاجم والمحجوما 


رواه ارات 290 


وعن أبي موسى عن النبي كَل قال: «أفطر الحاجم والمحجوما رواه 
النسائى200: وأعله بالوقف. 


- عن الأعمش موقوفا على أبي هريرة. قال الدارقطني في «العلل» :)١19717(‏ هو 
أشبههما بالصواب. 

)١(‏ رقم (80774) من طريق الحسنء عن أبي هريرة. والحسن لم يسمع من أبي هريرة» 
كما في المراسيل» لابن أبي حاتم (ص؛ 0-7 75). 
وله طريق أخرى: عن عطاء عن أبي هريرة» ولكن رجح أبو حاتم والدارقطني فيها 
الوقف. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (/2)77, وللدارقطني .)5١161(‏ 

(5) «المسند» (5770171/8567157)) وسنده ضعيف»ء فيه ليث بن أبي سليم» مضطرب 
الحديث, وقد اختّلف عليه فيه. انظر: «العلل» للدارقطنى (7/1/5). 

إفرة لعجي 1510 ادن ووارة لعي قن مشر وطن وال لم يسمع 
من أسامة بن زيد شيمًا. انظر: «المراسيل» لابن أبي حاتم (ص ١‏ 5). 

(5) «السنن الكبرى» (7157-1159) من رواية الحسن عن علي مرفوعًا وموقوفا. وهو 
مُرسل» فإن الحسن لم يثبت سماعه من عليّ. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (/1561) 
و«المراسيل» له (ص١‏ "ا- ضرة 

(5) «الكبرى» )1١949-71946(‏ مرفوعًا وموقوقاء واستصوب الموقوف وقالعن- 


8 عم 3 


كتاب الصيام 


وعن مَعْقِل بن سنان الأشجعي أنه قال: مر عليّ رسول الله وق وأنا 


أحتجم في ثمان عشرة ليلة خلت من رمضان. فقال: «أفطر الحاجم 
والمحجوم)., رواه أتحويك والشنائ 09 رن الس عن 7" معقل. 


ورواه النسائي7" أيضًا عن الحسن عن معقل بن يسار عن النبي كَكِنِ. 
وعن الحسن عن غير واحد من أصحاب النبي كَلِةِ قال: «أفطر الحاجم 


والمحجوم) رواه القات 117 


وعن عطاء عن ابن عباس قال: قال رسول الله كَكِِ: «أفطر الحاجم 


المرفوع: «هذا خطأ». وانظر: «العلل» لابن أبي حاتم (387)» وللدارقطني 


.)1378( 

أحمد .)١15944:15901(‏ والنسائي في «الكبرى» )”١05(‏ من رواية عطاء بن 
السائب؛ عن الحسنء عن معقل بن سنان. 

في الأصل هنا وفي الموضع الآتي: «بن» خطأ. 

«الكبرى» )3١55(‏ من رواية عطاء بن السائب أيضًا عن الحسن به. وعد النسائي هذا 
الخلاف في الصحابي (معقل بن سنان / معقل بن يسار) من عطاء. فإنه كان قد 
اختلط. ورجّح البخاري وأبو زرعة أن الصواب: الحسن عن معقل بن يسار, على أنه 
أيضًا مرسلء فإن أبا حاتم يقول: لا يصح له سماع منه. انظر: "العلل الكبير» للترمذي 
(ص .)»١3١5‏ و«المراسيل» لابن أبي حاتم (ص 5 ). و«العلل» للدارقطني (7511). 
«الكبرى» (22159-7195)., وعلقه البخاري عنه في «باب الحجامة والقيء 
للصائم». وهذه الرواية تفسر الاختلاف على الحسن في الروايات السابقة: عنه عن 
أبي هريرة» أو أسامة» أو علي.... إلخ. قال الدارقطني في «العلل» (00”): «إن كان 
هذا القول محفوظًا عن الحسن, فيشبه أن تكون الأقاويل كلها تصح عنه». وقال 
البخاري ‏ كما في «العلل الكبير» للترمذي (ص5 :-)١5‏ "ويحتمل أن يكون سمع 
من غير واحد). قلتُ: وأيضًا أرسلها عن غير واحدء كما سبق بيانه. والله أعلم. 


8 وم 3 


تهذيب سنن أبي داود 
والمحجوم» رواه النسائي17). 

قالالمنذري: قا لأحمل("): أحاديث «أفطر الحاجم [ق/ا١١]‏ 
والمحجوم) و«لا نكاح إلا بولي) يَشّدٌ بعضّها بعضّاء وأنا أذهب إليها. 

قال ابن القيم بَدَاانَه : وقال أبو زرعة: حديث عطاء عن أ هريرة 
مرفوعا: «أفطر الحاجم والمحجوم)(" حديث حسنء ذكره الترمذي!؟) 


عية. 
وقال على ابن المدينى أيضًا فى انه ه71 ؟ لا أعلم فى: «أفطر 


)2000 الكبرى» (2373187)) وفيه إسناده لين. وقد اختلف على عطاء فيه. فروي عنه عن أبي 
هريرة» وعنه عن عائشة» وروي عنه مرسلا. انظر: «الكبرى» (/151 41-5 ")2 
و«العلل» للدارقطنى .)5١61١(‏ 

(؟) أسند قولّه ابن عدي في «الكامل» (*7/ 577).؛ ومن طريقه البيهقى (5717/4). 

(*) أخرجه النسائى فى «الكبرى» (/71717/5-7171) على خلاف فى رفعه ووقفه. وفى 
بعض طرقه التصريح بأن عطاء لم يسمعه من أبي هريرة. وقد سبق أن أبا حاتم 

(:) عزاه إليه البيهقي (577/5) بقوله: «وبلغنى عن أبى عيسى الترمذي قال سألت أبا 
زرعة...2 إلخ. وهذه عادة البيهقي فيما ينقله من «العلل الكبير» للترمذيء ولكن لا 
يوجد هذا النقل فيما وصلنا من ترتيبه لأبي طالب القاضي. 

(4) أسندها عنه ابن خزيمة في (صحيحه)» (19755). ومن طريقه الحاكم في 
(المستدرك» .)578/١(‏ والبيهقى (755107/5). 

)3 حديث رافع أخرجه أحمد ».)١1587/8(‏ والترمذي (7/5/؟) وقال: حسن صحيح. وابن 
خزيمة .)١93114(‏ وابن حبان (77075)., والحاكم .)171/١(‏ والحديث قد اختلف 


8 م 2 


كتاب الصيام 

وقال(١2‏ في حديث شذاد: لا أرى الحديثين إلا صحيحين» وقد 
يمكن أن يكون أبو أسماء تنمعه مدهينا "2 

وقالعثمان بن سعيد الدارفي 9 صح عندي حديث: «أفطر 
الحاجم والمحجوم؛ ‏ لحديث ثوبان وشداد بن أوس ‏ وأقول به. 
لي ا ل 


به الحجة. 0 


وعن قتادة عن شهر عن بلال قال: قال رسول الله َك «(أفطر 
الحاجم والمحجوما رواه التسبنائي 97 


5 خطأء وأن الصحيح في حديث رافع بهذا الإسناد هو: اكسب الحجام خبيث»؛ 
فأخطأ بعض الرواة فركب عليه متن حديث ثوبان: «أفطر الحاجم...». انظر: «العلل 
الكبير؛ للترمذي (صص١7١-151١).,‏ و«العلل» لابن أبي حاتم (07757. 

)١(‏ أي على ابن المديني. نقله الترمذي عنه فى «العلل الكبير» (ص”57١))‏ وأسنده 
الحاكم (578/1)» وعنه البيهقي (4/ 575 /1710). 

(") المراد بالحديثين: حديث ثوبان» وحديث شداد؛ فالأول من طريق أبي قلابة» عن 
أبي أسماء» عن ثوبان؛ والثاني من طريق أبي قلابة» عن أبو بى الأشعثء عن شداد. 


وفي بعض رواياته : عن أ بي الأشعث. عن أب ف ابابو عه كتورن أخرجيا اليه 
(6 2 )والنسائى فى «الكبرى) مسسحضية 01 


(؟) أسنده عنه الحاكم /١(‏ 174) ثم عنه البيهقي (771//5). 
فعنه أسند الحاكم )575/8/١(‏ والبيهقي (5/ )١17‏ هذا القول بحروفه. 
)2 (الكبرى» .)5١1151(‏ وإسناده ضعيف» شهر بن حوشب متكلم فيه من جهة حفظه؛ - 
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تهذيب سنن أبي داود 

وقال الترمذي في كتاب «العلل72١2:‏ سألت البخاري» فقال: ليس 
في هذا الباب شيء أصح من حديث شداد بن أوس [وثوبان]» فقلت 
وما فيه من الاضطراب؟ فقال: كلاهما عندي صحيح, لأن يحيى بن 
أبي كثير”"© روى عن أبي قلابة عن أبي أسماء عن ثوبان. ون أبي 
الأشعث عن عاذ الحديكين جميعًا. 

فقد حكم البخاري بصحة حديث ثوبان وشداد. 

14- الرخصة في ذلك 

5 7778- عن عكرمة عن ابن عباس: «أن رسول الله يَكِِ احتجم وهو 
صائم). 

وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي0©. ولفظ الترمذي: «احتجم رسول 
الله يكو وهو محرم صائم». 

١‏ 7774- وعن مِقَسَم عن ابن عباس: «أن رسول الله يكِِ احتجم وهو 
صائم محرم». 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(؟), وقال الترمذدي: حسن صحيح. 


- ولم يسمع من بلال. انظر «المراسيل» لابن أ بي حاتم (ص89). 

)١(‏ (ص؟١١)‏ ومابين الحاصرتين مُستدرَك منه. 

إفرة في الأصل والطبعتين: «يحيى بن سعيد) تحريف. 

(9) أبوداود(737075). والبخاري .)١1979419178(‏ والترمذي (0//) وصحّحه 
والنسائي في «الكبرى) -77١5(‏ 77065), 

دع أبو داود (27737) والترمذي (/الالا) وصححًحه. والنسائي في «الكبرى» -7751١(‏ 
6 وأعلهاء وابن ماجه .)١787(‏ وسيأتي الكلام عليه 
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كتاب الصيام 

-177١ 6‏ وعن عبد الرحمن بن أبي ليلى قال: حدّثني رجل من 
أصحاب النبي وَكل: أن رسول الله يَكةِ نهى عن الحجامة والمواصّلة ‏ ولم 
يُحَرّمُهما ‏ إبقاءً على أصحابه؛ فقيل له: يا رسول الله إنك تواصل إلى السَّحَر؟ 
فقال: «إني أَوَاضِلٌ [لى السَخر وربي يُطعمني ووسقي 31 

8 377 وعن ثابت قال: قال أنس: ما كنا نَدَع الحجامة للصائم إلا 


كراهية الحهد. 
وأخرجه البخاري”2"7. وقال: وزاد شّبابة قال: حدئنا شعبة: «اعلى عهد النبي 
هه . 


قال ابن القيم اكه : وروى الدارقطنى فى اأنيونهة "1 عن انس قال أول 
ما هت الحجامة للصائم أن جعفر بن أبي طالب احتجم وهو صائم؛ فمر 
به النبي يله فقال: «أفطر هذان». ثم رخص النبي يَكِةِ بعدٌ في الحجامة 
للصائم» وكان أنس يحتجم وهو صائم. قال الدارقطني: كلهم ثقات. ولا 
أعلم له علة. 

وعن أبي سعيد الخدري قال: «رخص رسول الله كك في القبلة للصائم» 
ورخص فى الحجامة» رواه النسائى7؟). 

فذهب إلى هذه الأحاديث جماعة من العلماء. ويّروى ذلك عن 
سعد بن أبي وقاص. وابن مسعودء وابن عباسء وعبد الله بن عمرء 
)١(‏ «سئن» أبي داود (7115)» وإسناده صحيح. 


1 برقم .)١1140(‏ ولفظه: «إلا من أجل | لضعف)». 


زهرة رقم )3١1(‏ ومن طريقه البيهقي (5/ 184). 
2 «الكبرى) (15 205757 وسيأتي الكلام عليه مفضّلًا. 


تهذيب سنن أبي داود 

والحسين بن علي» وزيد بن أرقم.ء وعائشة» وأم سلمة» وأبى سعيد 
الخدريء وأبي هريرة(١2.‏ وهو مذهب عروة بن الزبير» وسعيد بن جبير”", 
وغيرهما. وقال به مالك والشافعي وأبو حنيفة7"). 

وذهب إلى أحاديث الفطر بها جماعة» منهم علي بن أبي طالبء وأبو 
موسى الأشعري!؟2. 

وروى المعتمر عن أبيه عن الحسن عن غير واحد من أصحاب النبي 
يك قالوا: «أفطر الحاجم والمحجوم» ذكره النسائي/* 

وأما أبو هريرة» فروى عنه أبو صالح: «أفطر الحاجم والمحجوم) ذكره 
النسائي217. وروى عنه شقيق بن ثور عن أبيه أنه قال: «لو أحتجم ما بالَيِت) 
ذكره عبد الرزاق والنسائي7 أيضًا. 


وأماعائشة ئشة فروى عطاء وعياض بن عروة عنها : #أفطر الحاجم 


)00( انظر آثارهم في «مصنف عبد الرزاق» (1/5171- 44 1/0) وامصنف ابن أبي شيبة) 
(4477-9440). والذي روي عن ابن عمر: أنه كان يحتجم وهو صائمء ثم تركها 

(؟) أخرجه عنهما ابن أبي شيبة (1477:941477) ولاءً. 

(5) انظر: «الموطأ» .)198/١(‏ و«الأم) (/7517-559)., و«الأصل» للشيباني 
.)1١15/9(‏ 

(4) سبق تخريجه. 

(6) «الكبرى)» ))3١659(‏ وقد سبق. 

(1) «الكبرى» )7١765(‏ موقوفًا. 

72و03 عبد الرزاق (072071)» والنسائي في «الكبرى» .)3١155(‏ 
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كتاب الصيام 
والمحجوم» ذكره النسائي(١2.‏ وقال البيهقي7"©: رويت الرخصة عنها. 

وذهب إلى الفطر بها من التابعين: عطاء بن أبي رباح؛ والحسنء وابن 
سيرين27. وذهب إلى ذلك عبد الرحمن بن مهديء والأوزاعيء والإمام 
أحمد. وإسحاق بن راهويه؛ وأبو بكر بن المنذر» ومحمد بن إسحاق بن 
مووي 

وأجاب المرخخصون عن أحاديث الفطر بأجوبة: 

أحدهما: القدح فيها وتعليلها. 

الثاني: دعوى النسخ فيها. 

الثالث: أن الفطر فيها لم يكن لأجل الحجامة؛ بل لأجل الغيبة؛ وذكر 


الحاجم والمحجوم للتعريف لا للتعليل. 
الرابع: تأويلها على معنى أنه قد تَعرّض لأن يُفطرء لما يلحقه من 
الضعف, ف«أفطرٌ» بمعنى يفطر. 


الخامس: أنه على حقيقته. وأنهما أفطرا حقيقة ومرور النبي وله بهما 


)١(‏ «الكبرى» )١١80(‏ من طريقين» وفي إسناده ليث بن أبي سليمء فيه لين. 

إفة (2554/4). وأسند الرخصة عنها عبد الرزاق في «المصنف» (078140. 

() قول عطاء عند عبد الرزاق (72074)» وقول ابن سيرين عند ابن أبي شيبة (/979)) 
والحسن هو راوي حديث «أفطر الحاجم والمحجوم» عن غير واحد من الصحابة. 

(5) انظر: «مسائل أحمد وإسحاق» للكوسج /١(‏ 7915)» واصحيح ابن خزيمة» (باب 
ذكر البيان أن الحجامة تفطر)» و«الإشراف» لابن المنذر (7/ »)١170‏ و«الاستذكار» 
الل و«المغني» (5/ )0 


تهذيب سنن أبي داود 

كان مساءً في وقت الفطرء فأخبر كَكِةٍ أنهما قد أفطراء ودخلا في وقت الفطرء 
يعني فليصنعا ما أحبًا. 

السادس: أن هذا تغليظ ودعاء عليهماء لا أنه أخبر عن حكم شرعي 
000 

السابع: أن إفطارهما بمعنى إيطال ثواب صومهماء كما جاء: (خمس 
يفطرن الصائم: الكذب. والغيبة: والنميمة: والنظرة السوء. واليمين 
الكاذبة)217؛ وكما جاء: «الحدث حدثان: [حدث المَرْج. و] حدث اللسان, 
وهو أشدهما)0"). 

القاين: أنهالو يدر تعارضن الأكبان عحيلة لكان الأ غيل احاديف الرعضة 
أولى لتأيّدها بالقياس؛ وشواهد أصول الشريعة لهاء إذ الفطر إنما قياسه أن 
يكون بما يدخل الجوف لا بالخارج منه. كالفصاد والتشريط ونحوه. 

قال المفطرون: ليس في هذه الأجوبة شيء يصح. 

أما جواب المعللين فباطلء فإن الأئمة العارفين بهذا الشأن قد تظاهرت 
أقوالهم بتصحيح بعضها كما تقدم. والباقي: إما حسن يصلح للاحتجاج به 


)١(‏ روي من حديث أنس مرفوعا. وهو موضوع مكذوب على النبي كلِ. انظر: «العلل» 
لابن أبي حاتم (777): و«الأباطيطل' للجَؤْرقاني ,))0591-078/١(‏ 
و«الموضوعات» لابن الجوزي .)١١7١(‏ 

(0) أخرجه ابن المنذر في «الأوسط» /1١(‏ 07710186 377). والبيهقي في (اشعب 
الإيمان» (/5719) عن ابن عباس موقوفا عليه من طرق يشد بعضها بعضًا. وقد روي 
مرفوعا ولا يصحٌ. انظر: «الأباطيل والمناكير» للجَّؤرقاني :.)070/١1(‏ و«العلل 
المتناهية») /١(‏ 376). 


+ع 3 


كتاب الصيام 
وحده؛ وإما ضعيف»ء فهو يصلح للشواهد والمتابعات» وليس العمدة عليه 
وممن صحح ذلك: أحمد,. وإسحاقء وعلي ابن المديني» وإبراهيم 
الحربي7١2»‏ وعثمان بن سعيد الدارميء والبخاريء وابن المنذر7"). 

وكل من له علم بالحديث يشهد بأن هذا الأصل محفوظ عن النبي كلل 
لتعدد طرقه؛ وثقة رواته واشتهارهم بالعدالة. 

قالوا: والعجب ممن يذهب إلى أحاديث الجهر بالبسملة» وهي دون 
هذه الأحاديث في الشهرة والصحة, ويترك هذه الأحاديث» وكذلك أحاديث 
الفطر [1183] بالقيء مع ضعفها وقلّتها! وأين تقع من أحاديث الفطر 
بالحجامة؟! وكذلك أحاديث الإتمام في السفرء وأحاديث أقل الحيض 
وأكثره. وأحاديث تقدير المهر بعشرة دراهم» وأحاديث الوضوء بنبيذ التمرء 
وأحاديث الشهادة في النكاح» وأحاديث التيمم ضربتان» وأحاديث المنع من 
فسخ الحج إلى التمتع» وأحاديث تحريم القراءة على الجنب والحائض». 
وأحاديث تقدير الماء الذي يحمل النجاسة بالقلتين؛ قالوا: وأحاديث الفطر 
بالحجامة أقوى وأشهر وأعرف من هذه؛ بل ليست دون أحاديث نقض 
الوضوء بمس الذكر. 

وأما قول بعض أهل الحديث7": لا يصح في الفطر بالحجامة حديث. 
فمجازفة باطلة أنكرها أئمة الحديث, كالإمام أحمدء لما حكي له قول ابن 


)١(‏ سبق أن صوابه: 'إسحاق بن إبراهيم» وهو ابن راهويه. 

(؟) سبق النقل عن هؤلاء غير ابن المنذرء فانظر له «الإشراف» (7/ 170). 

(؟) كابن معين (كما سيأتي): وأبي حفص الموصلي في «المغني عن الحفظ والكتاب 
بقولهم لم يصح شيء في هذا الباب» (7/ 317 مع جنة المرتاب). 


8 م 33 


تهذيب سنن أبي داود 


معين أنكره عليه(١2.‏ ثم في هذه الحكاية عنه أنه لا يصح في مس الذكر 
حديثء ولا في النكاح بلا ولي3(7 2 ولم يلتفت القائلون بذلك إلى قوله. 


وأما تطرّق التعليل إليهاء فمّن نظر فى عللها واختلاف طرقهاء أفاده 
والأصوليين لا يُلتمّت إلى شيء من تلك العللء فإنها(" بين تعليل بوقف 
بعض الرواة وقد رفعها آخرونء أو إرسالِها وقد وصلها آخرونء وهم ثقات؛ 
والزيادة من الثقة مقبولة. قالوا: فعلى قول منازعينا هذه العلل باطلة, لا 
يلتفت إلى شيء منها. وقد ذكرت عللها والأجوبة عنها في مصتف مفرد في 
المشآلة20», 


.)1801 /7( انظر: اتنقيح التحقيق»‎ )١( 

(؟) لعله يشير إلى ما حكاه الحنفية في كتبهم عن ابن معين أنه قال: ثلاثة أحاديث لا 
تصح: حديث مس الذكرء ولا نكاح إلا بولي؛ وكل مسكر حرام. هكذا ذكروا 
الحكاية محتجين بهاء وكذا ذكرها الشافعية في معرض ذكر أدلة الخصم., ولم أجد 
من ذكر حديث الفطر بالحجامة في هذه الحكاية. انظر: شرح مختصر الطحاوي" 
للجصاص (2318/1. و«المبسوط» للس رخسي »)31/710118/1١(‏ واتبيين 
الحقائق شرح كنز الدقائق» .)١١/١(‏ و«الحاوي الكبير» للماوردي /١(‏ 2197 
41/5") و«المجموع» للنووي (17/7). 
وفي صحة هذه الحكاية عن ابن معين نظر» لاسيما وقد رُوي عنه ما يدل على ثبوت 
هذه الأحاديث عنده. انظر: «السنن الكبرى» للبيهقى :.)٠١ 5/7017 /١(‏ 
و«التحقيق» (1/ 187-181 ): واتنقيح التحقيق» (1/ 717/1-710): وانصب 
الراية) (5/ 796)» و«التلخيص الحبير) .)١77/١(‏ 

() في الطبعتين: «وأنها»» والرسم في الأصل محتملء والمثبت أوفق بالسياق. 

(:) لم يزل في عداد المفقود. وقد فات الشيخ بكرا ذكرٌه في كتابه عن ابن القيم. 
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كتاب الصيام 

قالوا: وأما دعوى النسخ فلا سبيل إلى صحتهاء ونحن نذكر ما احتجوا 
به على النسخ ثم نبين ما فيه. 

قالوا: قد صح عن ابن عباس: أن النبي ككِةِ احتجم وهو صائم محرم. 
قال الشافعي(١؟:‏ وسماع ابن عباس2 عن النبي يَلِةِ عام الفتح؛ ولم يكن 
يومئذ مُحرمّاء ولم يَصحبه محرمًا قبل حجة الإسلام. فذكر ابن عباس 
حجامة النبي وَكِةِ عام حجة الإسلام سنة عشرء وحديث «أفطر الحاجم 

قالوا: ويدل على النسخ حديتٌ أنس في قصة جعفر» وقد تقدم. 

قالوا: ويدل عليه حديث أبي سعيد في الرخصة فيهاء والرخصة لا 

قال المفطرون: الثابت أن النبي يك احتجم وهو محرم. وأما قوله: 
اوهو صائم» فإن الإمام أحمد قال: لا تصح هذه اللفظة. وبيّن أنها وهم. 
ووافقه غيره7" على ذلك وقالوا: الصواب «احتجم وهو محرم)؛ وممن 
ذكر ذلك عنه الخلال فى كتاب «العلل)247. 


)١(‏ «اختلاف الحديث»(١١/197-‏ ضمن «الأم»»» ونقله البيهقي في «السنن» 
(558/4). و«المعرفة» (518/5). 

(0) كذافي الأصل وكتابي البيهقي» وعليه بنى المؤلف تعقبه لكلام الشافعي. وفي 
«اختلاف الحديث)»: «ابن أوس» أي: شدّاد راوي حديث أن النبى يَكةِ قال: «أفطر 
الحاجم والمحجوم' عام الفتح. ْ 

(9) كالحافظين الرازيّين في «العلل» (550). 

2 لم يذكره ابن قدامة في «المنتخب». وانظر: «مجموع الفتاوى» (55/ 35017)؛ واازاد 
المعاد) (؟5/ ١51-؟5).‏ 


ف مع 3 


تهديب سنن أبي داود 
وقد روي هذا الحديث على أربعة أوجه: 
أحدها: «احتجم وهو محرم» فقط. وهذا في ١الصحيحين)217).‏ 
الشاني: (احتجم وهو محرم. واحتجم وهو صائم).انفردبه 
الببخاري(). 
الثالث: «احتجم وهو محرم صائم). ذكره الترمذي وص ححه. 
والنسائي. وابن ماجه. 


الرابع: «احتجم وهو صائم» فقط. ذكره أبو داود7". 


وأما حديث: «احتجم وهو صائم» فهو مختصر من حديث ابن عباس 
في البخاري: «احتجم رسول الله كد وهو محرم, واحتجم وهو صائم). 

وأما حديث «احتجم وهو محرم صائم» فهذا هو الذي تمسك به من 
اذعى النسخ. 

وأما لفظ: «احتجم وهو صائم» فلا يدل على النسخ ولا تصح 
المعارضة به لوجوه: 

أحدها: أنه لا يُعلم تاريخه» ودعوى النسخ لا تثبت بمجرد الاحتمال. 

الثاني: أنه ليس فيه أن الصوم كان فرضًاء ولعله كان صوم نفل خرج 


الثالث: حتى لو ثبت أنه صوم فرض. فالظاهر أن الحجامة إنما تكون 


00 البخاري (1855, 5596 )517/0١‏ ومسلم (؟5١5١).‏ 
(؟) رقم(1998). 
(*) سبق تخريج الحديثين في أحاديث الباب. 


8 جع 2 


كتاب الصيام 
للعذر. ويجوز الخروج من صوم الفرض بعذر المرض. والواقعة حكاية 
فعلء لا عموم لها. 

ولايقال: قوله «وهو صائم» جملةٌ حالٍ مقارنةٍ للعامل فيهاء فدل على 
مقارنة الصوم للحجامة؛ لأن الراوي لم يذكر أن النبي يي قال: إني باق على 
صوميء وإنما رآه يحتجم وهو صائمء فأخبر بما شاهده ورآهء ولا علم له بنيّة 
النبي كه ولا بما فعل بعد الحجامة, مع أن قوله: «وهو صائم» حال من 
الشروع في الحجامة وابتدائهاء فكان ابتداؤها مع الصوم. وكأنه قال: احتجم 
في اليوم الذي كان صائمًا فيه. ولا يدل ذلك على استمرار الصوم أصلا. 
ولهذا نظائر منها: حديث الذي وقع على امرأته وهو صائم؛ وقوله في 
"الصحيحين70١2:‏ وقعت على امرأتي وأنا صائم. والفقهاء وغيرهم يقولون: 
وإن جامع وهو محرم, وإن جامع وهو صائم.ء ولا يكون ذلك فاسدًا من 
الكلام؛ فلا تُعطّل نصوص الفطر بالحجامة بهذا اللفظ المُحتمل. 

وأما قوله: (احتجم وهو محرم صائم»» فلو ثبتت هذه اللفظة لم يكن 
فيها حجة لما ذكرناه» ولا دليل فيها أيضًا على أن ذلك كان بعد قوله: «أفطر 
الحاجم والمحجوم». فإن هذا القول منه كان في رمضان سنة ثمان من 
الهجرة عام الفتح كما جاء في حديث شداد. والنبي يكل أحرم بعمرة 
الحديبية سنة ستء وأحرم من العام القابل بعمرة القضية؛ وكلا العمرتين(") 
قبل ذلك؛ ثم دخل مكة عام الفتح ولم يكن محرمًاء ثم حج حجة الوداع. 


)001 البخاري (1975) ومسلم )١١11(‏ من حديث أبي هريرة» وليس عند مسلم موضع 
الشاهد. 


() الوجه: «وكلتا العمرتين»» وتذكير «كلا» في مثله شائع في كتب المؤلف. 


8 اع 2 


تهذيب سنن أبي داود 
فاحتجامه وهو صائم محرم لم يبيّن [1193] في أي إحراماته كان؟ وإنما 
تمكن دعوى النسخ إذا كان ذلك قد وقع في حجة الوداع أو في عمرة 
الجعرانة حتى يتأخر ذلك عن عام الفتح الذي قال فيه: «أفطر الحاجم 
والمحجوم». ولا سبيل إلى بيان ذلك. 
وأما رواية ابن عباس له. وهو ممن صحب النبي يك بعد الفتح. فلا تُشير 
ظناء فضا عن النسخ به» فإن ابن عباس لم يقل: شهدت رسول الله كلو ولا: 
رأيته فعل ذلك وإنما روى ذلك رواية مطلقة» ومن المعلوم أن أكثر روايات 
ابن عباس إنما أخذها من الصحابة» والذي فيه سماعه من النبي كَلةِ لا يبلغ 
عشرين قصة. كما قاله غير واحد من الحفاظ» فمن أين لكم أن ابن عباس لم 
يرو هذا عن صحابي آخرء كأكثر رواياته؟ وقد روى ابن عباس أحاديث كثيرةً 
مقطوع بأنه لم يسمعها من النبي يَكِةِ ولا شهدهاء ونحن نقول إنها حجة. 
لكل لا بقيت7١)‏ بذزك تاخز هاا وتسيخها لكيرهاءتنا لم تفلم النازية: 
وبالجملة؛ فدعوى النسخ إنما تثبت بشرطين: أحدهما: تعارض 
المثنين2"7» والثاني: العلم بتأخر أحدهما. وقد تبين أنه لا سبيل إلى واحد 
منهما في مسألتناء بل من المقطوع به أن هذه القصة لم تكن في رمضان. فإن 
النبي يَكِهِ لم يحرم في رمضانء فإن عمّرّه كانت في ذي القعدة. وفتح مكة 
كان في رمضان. ولم يكن مُحرماء فغايتها أنها في صوم تطوع في السفر 
وقد كان آخر الأمرين من رسول الله َك الفطر في السفر. ولما خرج في7) 


0010 في الطبعتين: «لا تُثتبت»» والكلمة مهملة غير منقوطة في الأصل. 
(؟) ط. الفقى: «المفسّرا» تحريف. 


00 في الأصل وط. المعارف: «من»» ولعله تصحيف ما أثيتء أو كان أصله: اازمن») 


أ مع كك 


كتاب الصيام 
الفتح صام حتى بلغ الكّدِيدء ثم أفطرء والناس ينظرون إليه(١2.‏ ثم لم يحفظ 
عنه أنه صام بعد هذا في سفر قط. ولما شك الصحابة في صيامه يوم عرفة 
أرسلوا أمَ الفضل إليه بِمَدّح فشربه("©» فعلموا أنه لم يكن صائمًا. 

فقصة الاحتجام وهو صائم محرم إما غلطء كما قال الإمام أحمد 
وغيره» وإما قبل الفتح قطعًّاء وعلى التقديرين فلا يُعارّض بها قوله عام 
الفتح: «أفطر الحاجم والمحجوم). 

وعلى هذا فحديث ابن عباس إما أن29 يدل على أنْ الحجامة لا تفطر 
أو لا يدل. فإن لم يدل لم يصلح للنسخ. وإن دل فهو منسوخ بما ذكرنا من 
حديث شذاد, فإنه مؤرّخ بعام الفتح» فهو متأخر عن إحرام النبي يَلِْةِ صائمّاء 
وتقريره ما تقدم. 

وهذا القلب في دعوى كونه منسوححا أظهر من ثبوت النسخ به. وعيادًا 
بالله من شر مقلَّدٍ عصبيٌٍ يرى العلم جهلاء والإنصاف ظلماء وترجيح 
الراجح على المرجوح عدوانًا! وهذه المضايق لا يصحب السالك فيها إلا 
من صَدّقت في العلم نيته وعَلّت همِّته. وأما من أخلد إلى أرض التقليد. 
واستوعر طريق الترجيح. فيقال له: ما ذا عُشَّكِ فادرجي(4)! 
- فسقطت الزاء. وفي ط. الفقي: من المدينة عام الفتح» زاد فيه دون تنبيه. 
)000 أخرجه البخاري (1945, 759461 477/7547176): ومسلم .)١1١17(‏ 
6 كذاء والرواية أن الصحابة لمّا تماروا عندها أرسلث هي إلى النبي يك بقدح. لا أنهم 

أرسلوها إليه به. هكذا أخرجه البخاري )١768(‏ ومسلم .)١177(‏ 
() «أن» ساقط من الطبعتين. 
(5) أي: ليس هذا مجالكء ولستّ من أهله. فدغه وامُض! انظر: ««مجمع الأمثال») 

8١0‏ 1) و«تاج العروس» (عشش). 

8 وع كه 


تهذيب سنن أبي داود 

قالوا: وأما حديث أنس في قصة جعفر »2١(‏ فجوابنا عنه من وجوه: 

أحدها: أنه من رواية خالد بن مَخْلّدء عن ابن المُتْنَئْ. قال الإمام 
أحمد2؟»: خالد بن مخلد له مناكير. قالوا: ومما يدل على أن هذا الحديث 
من مناكيره أنه لم يروه أحد من أهل الكتب المعتمدة» لا أصحاب الصحيح 
ولا أحد من أهل السئن» مع شهرة إسناده» وكونه في الظاهر على شرط 
البخاري» ولا احتج به الشافعي. مع حاجته إلى إثبات النسخ. حتى سلك 
ذلك المسلك في حديث ابن عباس» فلو كان هذا صحيحًا لكان أظهرٌ دلالة 
وأبِينَ في حصول النسخ. 

قالوا: وأيضًا فجعفر إنما قدم من الحبشة عام خيبرء أو آخر سنة ست 
وأول سنة سبع؛ وقدل 7" عام مؤتة قبل الفتح ولم يشهد الفتح» فصام مع 
النبي يك رمضانًا واحدًا سنة سبعء وقول النبي طَلِ: الأفطر الحاجم 
والمحجوم) بعد ذلك في الفتح سنة ثمان. 

فإن كان حديث أنس محفوظاء فليس فيه أن الترخيص وقع بعد عام 
الفتح» وإنما فيه أن الترخيص وقع بعد قصة جعفر. وعلى هذا فقد وقع 
الشك في الترخيص وقوله في الفتح: «أفطر الحاجم والمحجوم», أيهما هو 
المتأخر؟ ولو كان حديث أنس قد ذكر فيه الترخيص بعد الفتح لكان حجة. 
ومع وقوع الشك في التاريخ لا يثبت النسخ. 

قالوا: وأيضًا فالذي يبين أن هذا لا يصح عن أنس: ما رواه البخاري في 


2000 سبق لفظه (ص79). 

.078 4 /”( أسنده عنه ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل»‎ )١( 
ط. الفقي: «وقيل»)» تحريف.‎ )( 

8 .٠ه‏ ف 


كتاب الصيام 
«صحيحه2170 عن ثابت قال: «سئل أنس: أكنتم تكرهون الحجامة للصائم؟ 
قال: لاء إلا من أجل الضعف)». وفي رواية: «على عهد النبي يَا. فهذا يدل 
على أن أنسًا لم يكن عنده رواية ععن النبي كَكٍ أنه فطّر بهاء ولا أنه رخص 
فيهاء بل الذي عنده كراهتها من أجل الضعف. ولو عَلِمِ أن النبي َك رخص 
فيها بعد الفطر بهاء لم يَحتج أن يجيب بهذا من رأيه. ولم يكره شيئًا رخص 
فيه رسول الله ككةِ. 

وأيضًا فمن المعلوم أن أهل البصرة أشد الناس في التفطير بها. وذكر 
الإمام أحمد7" وغيره أن البصرة كانت إذا دخل شهر رمضان يُغلقون 
حوانيت الحجّامين. وقد تقدم مذهب الحسن وابن سيرين إمامّي البصرة 
أنهما كانا يفطران بالحجامة» مع أن فتاوى أنس تُصْب أعينهم. وأنس آخر 
من مات بالبصرة من الصحابة» فكيف يكون عند أنس أن النبي يك رخص 
في الحجامة [ق١٠١]‏ للصائم بعد نهيه عنهاء والبصريون يأخذون عنه. وهم 
على خلاف ذلك؟ !وعلى القول بالفطر بهاء لا سيما وحديث أنس فيه أن 
ابئًا سمعه منه» وثابت من أكبر مشايخ أهل البصرة ومن أخصٌ أصحاب 
السو فكيف تشتهر نين أهنل البصيرة الجنئة المتتبرخية بولا يعلميون 
الناسخة ولا يعملون بهاء ولا تُعرف بينهم ولا يتناقلونهاء بل هم على 
خلافها؟! هذا محال. 

قالوا: وأيضًا فأبو قلابة من أخص أصحاب أنسء وهو الذي يروي 
قوله: «أفطر الحاجم والمحجوم» من طريق أبي أسماء عن ثوبان» ومن 


000( رقم .)١950(‏ 
(0) انظر: «شرح العمدة» لشيخ الإسلام (؟/ 40 7). 


58 
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كت 


تهذيب سنن أبي داود 

طريق أبي الأثشعث عن شداد(١2.‏ وعلى حديثه اعتمد أئمة الحديث 
وصححوه؛ وشهدوا أنه أصح أحاديث الباب. فلو كان عند أنس عن النبي 
يل سنة تنسخ ذلكء لكان أصحابه أعلمَ بهاء وأحرصٌ على روايتها من 
أحاديث الفطر بها. والله أعلم. 

قالوا: وأما حديث أبي سعيد(2 فجوابه من وجوه: 

أحدها: أنه حديث قد اختلف فيه عليه فرواه أبو المتوكل عنه» واختلف 
عليه؛ فرفعه المعتمر عن حميد عن أبي المتوكل' "» ووقفه بشر وإسماعيل 
وابن أبي عدي عن حُمَيد؟. ووقفه أبو نضرةً عن أبي سعيد27 » وأبو نضرة 
من أروى الناس عنه وأعلمهم بحديثه. ووقفه قنادة عن أبي المتوكل0"', 
فالواقفون له أكثر وأشهرء فالحكم لهم عند المحدَّثين0"©. 


)١(‏ قد سبق تخريج الحديثين. 

)سيق لفكله ره 8 

إفرة أخرجه النسائي في «الكبرى» (037775)؛ وابن خزيمة (219717). والدارقطني 
)١5١4(‏ وقال: كلهم ثقات. وغير معتمر يرويه موقوقا. 

6 أخرجها النسائي في «الكبرى» (777717-1770). وتابعهم حماد بن سلمة وأبو 
خالد الأحمرء كلاهما عن حميد موقوفا. انظر ١مصنف‏ بن أبي شيبة» (44154), 
و(اصحيح ابن خزيمة» .)١985(‏ 

)0( أخرجه النسائي في «الكبرى» (71570). 

00( أخرجه ابن أبي شيبة :)44١0(‏ والنسائي (8171) واين خزيمة (141/1)) كلهم من 
طرق عن شعبة عن قتادة به. 

(0) هو الذي رجحه البخاريء والرازيّان» والترمذي» وجعلوا الرفع وهمّاء ولكن خالفهم 
الدارقطني فقال: الذين رفعوه ثقات. وقد زادواء وزيادة الثقة مقبولة! انظر: «العلل الكبير) 
للترمذي (ص175-176), و«العلل» لابن أبي حاتم (51/5)) وللدارقطني (175). 


8 ١ه‏ كه 


كتاب الصيام 
الثاني: أن ذكر الحجامة فيه ليس من كلام النبي يكَِِ. قال ابن خزيمة7١):‏ 
الصحيح أن ذكر الحجامة فيه من كلام أبي سعيد, ولكن بعض الرواة أدرجه 


قرة . 


الثالث: أنه ليس فيه بيان للتاريخ» ولا يدل على أن هذا الترخيص كان 
بعد الفتح» وقولكم: «إن الرخصة لا تكون إلا بعد النهي» باطل بنفس 
الحديث. فإن فيه: «رخص رسول الله يَِهِ في القبلة للصائم»» ولم يتقدم منه 
نهي عنهاء ولا قال أحد: إن هذا الترخيص فيها ناسخ لمَنْع تقدَّم. وفي 
الحديث: (إن الماء من الماء كانت رخصة في أول الإسلام»0؟2, سمي 
الحكم المنسوخ رخصة مع أنه لم يتقدم حظره. بل المنع منه متأخر. 

ونا سوق تياد الماسد لآ سن شوج لاحاديظ لفون ادا 
عنهاء فكيف تُنسخ بها؟! 


قالوا: وأما جوابكم الثالث بأن الفطر فيها لم يكن للحجامة؛ وذكر 
الحاجم للتعريف المحضء كزيد وعمرو- ففي7" غاية البطلان من وجوه: 


أحدها: أن ذلك يتضمن الإيهاء”!؟ والتلبيسء بأن يذكر وصفا يُرنّبِ 


.)١95ا/( عقب الحديث‎ )١( 
وابن خزيمة‎ .)١١١( والترمذي‎ .)5١90( وأبوداود‎ ».)3١2١١( (؟) أخرجه أحمد‎ 
وابن حبان (/117) من حديث سهل بن سعد, عن أَبِي بن كعب رَفَإْيكعَمًا‎ :)31( 
موقوفا عليه.‎ 
في الطبعتين: «في» خلاقًا للأصل.‎ )0( 
في الطبعتين: «الإبهام»» تصحيف.‎ )5( 
مه قد‎ 8 


تهديب سنن أبي داود 

عليه الحكم ولا يكون له فيه تأثير البتة. 

الثاني: أن هذا يُبطل عامة أحكام الشرع التي( رثّبها على الأوصاف. 
إذا تطبّق إليها هذا الخيال والوهم الفاسدء كقوله تعالى: #ألرَانَة لاف 
َأَجلِدُوا كُلَّ وح ينا * [النور: ؟]» ## وَأَلسَارِفٌ وَالسَارِكَة مأفَطعوا أيِدِيَهَمَا 4 
[المائدة: ]0 #وَالى يأتيرت الْفَدَحِسَةَ # [النساء: 1]. ومعلوم أنه لين 
بأيدينا إلا أوصاف رُنّبت عليها الأحكام؛ فإن جاز أن تكون تلك الأوصاف 
للتعريف لا للتعليل بطلت الأحكام. 

الثالث: أنه لا يّفهم قط(" أحدٌ من الخاصة والعامة من قول القائل: 
«القاتل لا يرث» و«العبد لا يرث» و«الكافر لاا يرث» و«القاذف لا تُقبل 
شهادته» و«المّحْدِث لا تصحٌ صلاته» وأمثال ذلك- إلا تَعلَقَ الأحكام بتلك 
الأوصاف. ولهذا لا يَحسّن ذكر وصف لا تأثير له في الحكم., كما لو قال: 
أفطر الخيّاط والمخيط له. وأفطر الحامل والمحمول له. وأفطر الشاهد 
والمشهود له!! ومن قال هذا عَدّ كلامه سُحْفَاء وتعجّب الناس من قوله. 
فكيف يضاف ذلك إلى الشارع؟! سبحانك هذا بهتان عظيم! 


الرابع: أن هذا قدح في أفهام الصحابة الذين هم أعرف الناس وأفهم 
الناس بمراد نبيهم» وبمقصوده من كلامه؛ وقد قال أبو موسى لرجل قال له: 


)١(‏ في الأصل: «الذي»؛ وهو سهو. 

6 «قط) أوقعه المؤلف هنا وفي مواضع أخرى من كتبه موقع «أبدًا»» والصواب أنه 
ظرف مختص بالمُضيّ. انظر: «درّة الغرّاص في أوهام الخواص» (الوهم التاسع). 

8 عه كه 


كتاب الصيام 
رسول الله يك يقول: «أفطر الحاجم والمحجوم»؟(21. 
يحتجون بالحديث. وكان جماعة من الصحابة لاا يحتجمون في الصيام إلا 
ليلاء منهم عبد الله بن عمر وابن عباس وأبو موسى وأنسء ويحتجّون 
اسرد يف0 
الخامس: أن هذا يتضمن تعليق الحكم ‏ وهو الفطر ‏ بوصفي لا ذكر له 
في الحديث أصلاء وإبطال تعليقه بالوصف الذي علقه به الشارع» وهذا من 
أبطل الباطل. 
المتادش:: أنه ذلك وحاشالله ‏ في قوله: «أفطر الحا- 
سِ ده و في شو م 
والمحجوم»؛ فكيف يصح ذلك في حديث أنس الذي جعلتموه عمدتكم في 
الباب» وهو قوله لجعفر ‏ وقد مرّ به وهو يحتجم _: «أفطرٌ هذان» ثم رخص 


(؟) أثر ابن عمر أخرجه مالك 2))81١8(‏ وعبد الرزاق (671/- 00077), وابن أبي شيبة 
(44154417) بأسانيد صحيحة؛ ولكن ليس فيها أنه احتج بالحديث. وقد روي 
الحديث عنه» ولكن بإسناد واو وسيأتي. 
وأثر ابن عباس عزاه في «المغني» (5/ )707-701١‏ إلى الجُوزجاني, ولم يذكر أنه 
احتج بالحديثء وقد روي الحديث عنه؛ وقد سبق. 
وأثر أنس أخرجه ابن سعد في «الطبقات» (778/0) بإسناد صحيح» وليس فيه أنه 
احتج بالحديثء بل الظاهر أنه كان يؤخره من أجل الضعفء بدليل ما سبق من قوله 
في البخاري: «لا إلا من أجل الضعف). 


تهذيب سنن أبي داود 

في الحجامة بعدٌ؟ وفي قوله: نهى عن الحجامة ولم يحرّمها؟ 

المناية! أقة كيكفتو رفي عشر شين رثا عاق رؤاية الجاديك عنمن 
متفقة بلفظ واحد. ويكون النبي كَل قد ذكر الحجامة فيها ولا تأثير لها في 
الفطرء وكلهم يقول: «أفطر الحاجم والمحجوم»؟! 

الثامن: أنه كيف يجوز للصحابة أن يُفتوا بذلك» [ق١؟١]‏ ويقولوا: أفطر 
الحاجم والمحجوم؟ أفترى استمر التعريف بذلك دائمًا؟! ودّفع الأحاديث 
متى وصل إلى هذا الحد ساء وقبّح جذا! 

التاسع: أنّا نقول: نعم» وهو للتعريف بلا شكء, فإن أحكام الشارع إنما 
تُعرّف بالأوصاف وتُرْبَط بهاء وتعمٌ الأمة لأجلهاء فالوصف في الحديث 
المذكور لتعريف حكمه. وأنه مرتبط بهذا الوصفي منوط به. 

العاشر: أن صاحب القصة التي جرت له قال: مر علي النبي َلةِ وأنا 
أحتجم, فقال: «أفطر الحاجم والمحجوم». فلو كان فطره بغير ذلك لبينه له 
الشارعٌ لحاجته إليه؛ ولم يَخْفَ على الصحابي ذلكء ولم يكن لذكره 
الحجامة معنّى. وتأخير البيان عن وقت الحاجة لا يجوزء فكيف يترك 
الشارع بيان الوصف المفطّر فلا يبينه للمكلّفء ويذكر له وصمًا لا يفطّر 
بحال؟ ! 


وأما قولهم: إن الفطر بالغيبة» فهذا باطل من وجوه: 
الأحاديث: «وهما يغتابان الناس70١2)‏ مع أنها زيادة باطلة. 


- أخرجه البيهقى فى «شعب الإيمان» (7714) من طريق غياث بن كلوب» عن‎ )١( 
3 ده‎ 8 


كتاب الصيام 

الثاني: أنه لو ثبت لكان الأخذ بعموم اللفظ الذي عَلَّق به الحكم, دون 
الغيبة التي لم يُعلّق بها الحكم. 

الثالث: أنه لو كان ما ذكروه صحيحًا لكان موجب البيان أن يقول: أفطر 
انان غان غادته وزتةونةذكر الأوضاق التكوثرة دوق غيرهناء فكي 
يَعدِل عن الغيبة المؤثّرة إلى الحجامة المُهدّرة؟! 

الرابع: أن هذا يتضمن حمل الحديث على خلاف الإجماع وتعطيله. 
فإن المنازع لا يقول بأن الغيبة تفطر» فكيف يَحمل الحديتٌ على ما يعتقد 
بطلانه؟! 

الخامس: أن سياق الأحاديث يُبطل هذا التأويل» كما تقدم. 

السادس: أن معقل بن سنان قال: مرٍّ بي رسول الله يك وأنا أحتجمء 
فقال: «أفطر الحاجم والمحجوم»؛ ولم يكن يغتاب أحدّاء ولا جرى للغيبة 
ذكر أصلا. 

قالوا: وأما الجواب الرابع(١2‏ بأن «أفطر» بمعنى سيفطرء ففاسد أيضًا 


- مطرّف بن سمرة بن جندبء عن أبيه مرفوعًا. قال البيهقي: غياث هذا مجهول. 
وذكره الدارقطني في «الضعفاء» (518) وقال: له نسخة عن مطرّف بن سمرة بن 
جندبء لا يعرف إلا به. 
وأخرجه ابن شاهين في «ناسخ الحديث ومنسوخه)» (ص778) من حديث ابن 
عباس بنحوه. وفي إسناده إبراهيم بن البراء بن النضر. متروك الحديث؛. حدّث عن 
الثقات بالبواطيل. 
وأخرجه العقيلي ذ في (الضعفاء» (1/ 5) من حديث ابن مسعود. وفي إسناده 
نار ب عات حدر اك ار ا 

010 بلقي «الوانها تمعن 


8 باه 3 


تهذيب سنن أبي داود 

لتضمنه الإيهام بخلاف المراد. ولفهم اللفيضابة كلاق والاءل 01 “هرا 
اللفظ دون مجيئه بالمعنى الذي ذكروه؛ ولشدّة مخالفته للوضعء ولذكر 
[الحاجم مع](1) المحجوم. فإنه وإن تعرّض المحجوم للفطر بالضعف. 

وكون الحاجم متعرّضًا لابتلاع الدم» والمحجوم متعرضًا للضعف. هذا 
التعليل لا يُبطل الفطرٌ بالحجامة:؛ بل هو مقرّر للفطر بهاء وإلا فلا يجوز 
استنباط وصف من النص يعود عليه بالإبطال. بل هذا الوصف إن كان له 
تأثير في الفطر وإلا فالتعليل به باطل. 

قالوا: وأما الجواب الخامس: أن النبى يك مر بهما مساءً فقالذلك. 
قد أفطر. 

وأيضًا فهذا كذب. فإنه ليس فى الحديث ما يدل على ذلك أصلاء فقائله 
مخبر بالكذب. 

وأيضًا فأي حاجة إلى قول أنس: "ثم رخص بعد في الحجامة»)؟! 

وأيضًا: فأي حاجة بالصحابة أن يؤخروا احتجامهم إلى الليل» وكيف 
يفتون الأمة بفطرهم بأمر قد فيل مساءً لا تأثير له في الفطر؟! والحمد لله 
على المعافاة من رد الأحاديث بمثل هذه الخيالات! 


وأما جوابكم السادس: أن هذا تغليظ ودعاء عليهماء لاأنه حكم 


)١(‏ في الطبعتين: «ولاضطراد» خطأ. 
(1) زيادة يقتضيها السياق. 


ره 3 


كتاب الصيام 
عندكم ولا مفطراء بل فعلا ما أباحه لهما الشارع عندكم, فكيف يُغْلظ() 
عليهما ويّدعى عليهما؟! ومتى عهد في عرف الشارع الدعاء على المكلف 
بالفطر وفساد العبادة؟! وسائر الوجوه المتقدمة تبطل هذا أيضًا. 

وأما جوابكم السابع بأن المراد إيطال أجر صومهماء فكذلك أيضاء 
فإنكم لا تبطلون أجرهما بذلك, ولا تحرّمون الحجامة؛ ثم لو كان المراد 
إبطال الأجر لكان ذلك مقرّرًا لفساد الصوم لا لصحته؛ فإنه قد أخبّر عن أمر 
قضمة نظلان أجورهها لووما واسقناطاء ويطلذن صدومهمًا موا وتضاء 
فكيف يُعطّل ما دل عليه صريحُه ويُعتبر ما استّنبط منه. مع أنه لا منافاة بينه 
وبين الصريح؟! بل المعتيان حق» قد بطل صومهما وأجرهما إذا كانت 
الحجامة لغير مرض. 

وأما جوابكم الثامن أن الأحاديث لو قُدَّر تعارضها لكان الأخذ بأحاديث 
الرخصة أولى لموافقتها القياس» فجوابه: 
أو]: أن العام ف د ونوي اشاب اتيك كفا ره وق نا أن ل 

ويقال ثانا لو كدر تتازفنهاة الاح باحادنت النظر متعيه الأنيناناقلة 
عن الأصلء وأحاديث الإباحة موافقة لما كان الأمر عليه قبل جعلها مُفطَرةٌ 
والناقل مقدم على المبّقي. 


)١(‏ ط. المعارف: ١يُقطر»»‏ ورسمه فى الأصل يُشبه: «يغط)» والظاهر أن الصواب ما أنْبيّه 
وأن اللام سقطت من الناسخ سهوّاء ويؤيده ذكر مصدره (تغليظ) في أول الفقرة. 


8 وه 3 


تهذيب سنن أبي داود 
ويقال ثالمًا: ليس في أحاديث الرخصة لفظ صريح. وإنما غايتها أن 
تكون فعلّا محتيلا للوجوه التي تقدمتء فكيف تُقدّم على القول الصريح؟! 
ويقال رابعًا: أحاديث الفطر صريحة متعددة الطرقء رواها عن النبي وَل 
أربعة عشر نفسّاء وساق الإمام أحمد أحاديثهم كله(١؟.‏ وهُم: رافع بن 
خديج» وثوبان» وشداد بن أوسء وأبو هريرة» وعائشة» وبلال؛ وأسامة بن 
زيدء ومعقل بن سنان» وعلي بن أبي طالب()؛ وسعد بن أبي وقاصء وأبو 
زيد الأنصاري7": وأبو[ق؟؟1] موسىء وابن عباسء وابن عمر(؟)؛ فكيف 
تُقدّم عليها أحاديث هي بين أمرين: صحيح لا دلالة فيه» أو ما فيه دلالة 
ولكن هو غير صحيح؟! وقد تقدم ذكر ذلك في الكلام على الأحاديث وبينا 
أنه ليس فيها حديث واحد يصلح للمعارضة. 
وعلى هذاء فالقياس الذي أشرتم إليه فاسد الاعتبار. ثم نقول: بل 
القياس من جانبناء لأن الشارع علق الفطر بإدخال ما فيه قِوام البدن من 
الطعام والشرابء وبإخراجه من القيء واستفراغ المني؛ وجعّل الحيض 
مانعًا من الصوم لِما فيه من خروج الدم المُضْعِف للبدن. 


,_)7774 /7( في «مسائله» برواية عبد الله كما ذكر شيخ الإسلام في اشرح العمدة»‎ )١( 
ولكن ليس في القدر المطبوع إلا حديث شداد وأثر ابن عمر وأبي هريرة.‎ 

(؟) سبق تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة. 

إفة أخرج الحديث من روايتهما ابن عدي في «الكامل» (417//7: 48). وكلا الإسنادين 
واوء فيه داود بن الزبرقان» متروك الحديث. 

(4) سبق تخريج حديث أبي موسى وابن عبّاس» وأما حديث ابن عمرفأخرجه الطبراني 
في «الأوسط» (5179) وابن عدي في «الكامل» )١١7/7(‏ بإسناد ضعيف جذا. 


>٠١ 8‏ ك2 


كتاب الصيام 

قالوا: فالشارع قد نهى الصائم عن أخذ ما يقيته(١2»‏ وعن إخراج ما 
يُضعفه» وكلاهما مقصود له؛ لأن الشارع أمر بالاقتصاد في العبادات» ولا 
سيما في الصوم, ولهذا أمر بتعجيل الفطور وتأخير السحورء فله قصدّ في 
حفظ قوة الصائم عليه كما له قصدٌّ في منعه من إدخال المفطرات. وشاهده 
الفطر بالقىء والحيض والاستمناء» فالحجامة كذلك أو أولى» وليس معنا 
ف النوه ما تافل احاديف العاف وك زنط و0 اسمن من ا 
الفطر بها أولى منه نضا وقياسًا واعتبارًا. 

قالوا: ولهذا سوّى27 بين الغالب منهما وَالمُستَدْعَىْء فلا يُفطر إذا ذرعه 
القيء؛ كما لا يفطر بالرّعاف وخروج الدم من الدمل والجرح؛ وكما يفطر 
بالاستقاء عمداء كذلك يفطر بإخراج الدم عمدًا بالحجامة. 

قالوا: وشاهده أن دم الحيض لما كان يجري في وقت وينقطع في وقت 
جعل الشارع صومها في وقت الطهر مغنيًا عن صومها وقت الدم؛ ولمّا كان 
دم الاستحاضة لا ضابط له؛ ولعله أن يستمر» جوز لها الصوم مع جرّيانه» 
كصاحب الرعاف ونحوه. فليس القياس إلا مع النصوصء يدور معها حيث 
دارت. 

وأما قياسكم ذلك على الفصاد ونحوه, فنقول: القائلون بأن الحجامة 
تفطّر لهم فيها أربعة أقوال: 

أحدها: أن المحتجم يُفْطِرِ وحده دون الحاجمء وهذا ظاهر كلام 
)١(‏ في الطبعتين: «يعينه»» تحريف. ومعنى ايُقيته»: يعطيه قوئًا ويغذّيه. انظر: «تاج 


العروس» (قوت). 
(؟) ط. الفقي: «فرّق» خلافًا للأصلء ويفسد المعنى المقصود . 


ديات ا 
5١‏ ذه 


تهديب سنن أبي داود 

الخرقي 217 فإنه قال في المفطّرات: «أو احتجم»؛ ولم يقل: أو حجم. 

الثاني» وهو منصوص الإمام أحمد: أنه يَُفطِر كل منهماء وهذا قول 
جمهور أصحابه المتقدمين والمتأخرين7). 

ثم اختلف هؤلاء في التشريط والفصاد على ثلاثة أقوال» أحدها: أنه لا 
يُْطِر بهماء والثاني: يفطر بهماء والثالث: يفطر بالتشريط دون الفصاد, لأن 
التشريط عندهم حجامة. واختلفوا في التشريط والفصاد: أيهما أولى 
بالفطر؟ 

والصواب: الفطر بالحجامة والفصاد والتشريط» وهو اختيار شيخنا أبي 
العباس ابن تيمية2"7. واختيار صاحب «الإفصاح»»؛ لأن المعنى الموجود في 
الحجامة موجود في الفصاد طبعًا وشرعاء وكذلك في التشريطء» وقد بينا أن 
الفطر بالحجامة هو مقتضى القياسء ولا فرق في ذلك بين الفصاد والتشريط؛ 
فبأيّ وجهٍ أخرج الدم أفطر به. كما يفطر بالاستقاء بأي وجهٍ استّقاء: إما 
بإدخال يده في فيه؛ أو بشمّه ما يقيئه» أو بوضع يده على بطنه وتَطامُنه. وغير 
ذلك؛ فالعبرة بخروج الدم عمدًا لا بكيفية الإخراج» كما استوى خروج الدم 
بذلك في إفساد الصلاة ونقض الطهارة عند القائلين به. 


وبهذا يتبين توافق النصوص والقياس» وشهادة أصول الشرع وقواعده. 


)١(‏ في امختصره) (759/14- مع المغني). 

(0) انظر: «الإنصاف» (9/ .)175١-119‏ 

(*) انظر: «مجموع الفتاوى» (508-15077/75). و«الاختيارات» للبعلي (ص .)١5١‏ 
وما سيأتي من كلام ابن القيم إلى آخر المسألة» فهو مأخوذ من كلام شيخه من 
الموضع المذكور بتصرف واختصار. 


8 > 3ه 


كتاب الصيام 
وتصديقٌ بعضها بعضًا. 

فإن قيل: فهب أن هذا يتآنّى لكم في المحجوم, فما الموجب لفطر 
الحاجم؟ قلنا: لما كان الحاجم يجتذب الهواء الذي في القارورة 
بامتصاصه. والهواء يجتذب ما فيها من الدم؛ فربما صعد مع الهواء شيء من 
الدم» ودخل في حلقه وهو لا يشعرء والحكمة إذا كانت خفيّة علق الحكم 
بمظِتّتهاء كما أن النائم لما كان قد يخرج منه الريح ولا يشعر بها عُلَّقَ الحكم 
بالمظنة» وهو النوم وإن لم يخرج منه ريح. 

فإن قيل: فطرد هذا أن لا يُْطِرَ الشارط. قلنا: نعم. ولا الحاجم الذي 
يشرط ولا يَمْضّء أو يمصّه مفطر غيره» وليس في هذا مخالفة للنصء فإن 
كلام ابي ارج ,على النخاجم المعتاده وهوالذي يمصّ الدم, وكلامه 
إنما يعم المعتاد» فاستعمال اللفظ فيه فمَضْرٌه7١)‏ على الحاجم المعتاد لا 
يكون تعطيلًا للنص. والله أعلم. 

4 - باب الصائم يحتلم نهارا في رمضان 

17077- عن زيد بن أسلم عن رجل من أصحابه عن رجل من 
أصحاب النبي يَكِِ قال: قال رسول الله :١لا‏ يُفطِرٌ من قاء. ولا مَن احتلم. ولا 
من احتجج »000.017 


)١(‏ كذا في الأصلء وفي ط. الفقي: «بقصره»» ولعل الصواب: «وقصره». 

(؟) «سئن أبي داود» (7777؟) من طريق سفيان الثوري عن زيد بن أسلم به. 

() للمنذري تعليق على الحديث أشار إليه المجرّد ولكنه لم يصرّح أن المؤلف ساقه. 
ولذا لم نثبته» فإن ابن القيم قد ضمّنه في كلامه الآتي مع الزيادة والتحرير والترتيب 
والتهذيب. قارن ب(المختصر» (”7/ 5609-76/4). 
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تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم #اندّئه: هذا الحديث قد اختّلف في إسناده ووصله 

وإرساله» واختلف في متنه» فرواه هشام بن سعد عن زيد بن أسلم عن عطاء 
عن ابن عباسء وقال: «القيء والرّعاف والاحتلام»؛ ذكره ابن عدي(21. 


ورواه الدارقطني17) من حديث هشام عن زيد بن أسلم عن عطاء عن 
أبي سعيد؛ وذكر فيه «الاحتجام» بدل «الرعاف». 


وؤواة الع وزى 197 مع ريف عيذ الر حمن بن زيد بن أسلم.ء عن أبيه 
عن عطاء بن يسار عن أبي سعيد فقال: «الححامة والقيء والاحتلام»). 


قال الترمذي: حديث أبى سعيد غير محفوظه وقد روى عبد الله بن 
زيد بن أسلمء وعبدٌ العزيز ين محمد» وغية واحد( 24 هذا الحديتٌ [ق17] 
عن زيد بن أسلم مرسلاء لم يذكروا فيه: اعن أبي سعيد)(*). 


)١(‏ «الكامل» (5/ 0587 )3١9/7‏ من طريق أبي خالد الأحمرء عن هشام به. وأبو خالد 
الأحمر صدوق وليس بحجة. كما قال ابن معين. 

(5) رقم )1١19(‏ من طريق شعيب بن حرب عن هشام بن سعد به. رجاله ثقاتء إلا هشام 
بن سعد ففيه لين» وقد خخالفه الثقات فرووه عن زيد بن أسلم مرسلاء كما سيأتي. 

.)9١19( برقم‎ )9( 

6 رواية عبد الله بن زيد بن أسلم عند الإمام أحمد في «العلل» رواية ابنه ,)١1/46(‏ 
ورواية عبد العزيز بن محمد وهو الدراوَّردي ‏ ذكرها الدارقطني في «العلل» 
(3717)» وممن رواه أيضًا: سفيان الثوري كما في حديث الباب» ومعمر كما عند 
عبد الرزاق( 7/0178) وابن خزيمة .)١91/4(‏ 

() :والعرسل هر الذى استصوية الذهلى» والرازياتة» زابخ غزيطة والدازقظيى, انظ 
«العلل» لابن أبي حاتم (/59)؛ و(صحيح ابن خزيمة» (2141/8 .)١4171‏ و«العلل) 
للدارقطني (171/8). 


8 عد كه 


كتاب الصيام 
وعبد الر حمن بن زيد بن أسلم يُضعّف في الحديث؛» سمعتٌ أبا داود 
فقال: أخوه عبد الله ىنيدا لا امن به 


قال سيت محمد 217 يذكر عن علي بن عبد الله قال: عبد الله بن 
زيد بن أسلم ثقة» وعبد الرحمن بن زيد بن أسلم ضعيف. قال محمل: ولا 
أروي عنه شيئًا. 
-١‏ باب الصائم يستقيء عامدًا 


"/ 6- عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة قال: قال رسول الله 
عَكَدبد: «من ذَرّعه فيءٌ وهو صائم فليس عليه قضاء. وإن استقاء فليقض». 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه('؟. وقال الترمذي: حديث حسن 
غريبء لا نعرفه من حديث هشام عن ابن سيرين عن أبي هريرة عن النبي كلق إلا 
من حديث عيسى بن يونس. وقال محمد يعني البخاري -: لا أراه محفوظًا. قال 
أبو عيسى: وقد رُوي هذا الحديث من غير وجه عن أبي هريرة عن النبي كَل ولا 
يصح إسناده. ١ ١‏ 


ؤقال ادو ذاوو1'"سععق احميل تو حتبل قال: لبن من ذاشق قال 


)١(‏ هو الإمام البخاري. وعلي بن عبد الله الآتي هو شيخه ابن المديني. 

00 أبو داود (7578)» والترمذي ٠(‏ 7) والنسائي في «الكبرى» :)07١١11/(‏ وابن ماجه 
(5/ا5١).‏ 

() في رواية ابن داسة للسئن. انظر: هامش تحقيق طبعّي دار الصدّيق ودار التأصيل 
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الخطابي7١2:‏ يريد أن الحديث غير محفوظ. 

قال ابن القيم جَمَاَئَه: هذا الحديث له علة» ولعلته علة! أما علته فوَقفه 
على أبى هريرة؛ وقَفَه عطاء(") وغيره. 

وأما علة هذه العلة» فقدروى البخاري فى (اصحيحه)7) بإسناده عن 
أبي هريرة أنه قال: «إذا قاء فلا يُفطرء إنما يُخْرِجٍ ولا يُولج» قال: ويُذكر عن 
أبي هريرة أنه يُفطرء والأول أصح. 

ففذةا 00 بن طلحة أن أبا الدرداء حدثه: أن رسول الله 
يك قاء فأفطّرء فلقيت ثوبان مولى رسول الله يك في مسجد دمشقء فقلت: إِنَّ أبا 
الدرداء حدثنى أن رسول الله كك قاء فأفطر؟ قال: صَدَّقٌّ وأنا صببتٌ له وَصُوءَة. 
وأخرجه الترمذي والنسائي7؟). وقال الترمذي: وقد جَوّد حسين المعلم هذا 
الحديث. وحديث حسين أصح شىء فى هذا الباب. 


وقال الإمام أحمد بن ا حسين المعلم يُجوده. 


.)56١ /”( «معالم السئن»‎ )١( 

فم رواية عطاء أخرجها النسائى فى «الكبرى» (70311). 

10 اب الحخافة والقوه للصات. 

(:) أبو داود .2378١(‏ والترمذي (87)» والنسائي في «الكبرى» »)7١١1(‏ من طريق 
حسين المعلّم؛ عن يحيى بن أبي كثير» عن الأوزاعي؛ عن يعيش بن الوليد بن هشام» 
عن أبيه» عن معدان. 

() نقل عنه الأثرم في ٠سننه»‏ (ص117-7717) أنه احتجٌ بالحديث على يجاب 
الوضوء من القيء», قال الأثرم: قلت له: هو يثبت عندك؟ ققال: نعم. قلت له: إنهم 
يضطربون في هذا الحديث» فقال: حسين المعلم يجوّده. 

8 كد اه 


كتاب الصيام 
قال ابن القيم ##لتنه: وقد روى البيهقي7١»‏ من حديث فَضالة بن 
عبّيد قال: أصبح رسول الله كل صائمًا فقاء فأفطرء فسئل عن ذلك فقال: 


«إني 50) قنت). 


وروى أيضًا9" عن ابن عمر موقوفًا عليه: امن ذرعه القيء فلا قضاء 
عليه ومن استقاء فعليه القضاء». قال: وعن أبي هريرة مثله(؛؟)» وروي 
مرفوعاء والحفاظ لايرونه محفوظً(0). 
/1- باب القبلة للصائم 
7 773717- عن الأسود وعلقمة عن عائشة قالت: «كان رسول الله كَكلِلٍ 
يُقبّلُ وهو صائم. ويُباشِر وهو صائم. ولكنه كان أُمْلَكَ لإزبه». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(21 جممًا وإفرادًا. وأخرجه ابن ماجه77) 
من حديث القاسم بن محمد عن عائشة. 


4 17078- وعنها قالت: «كان النبي يك يَُبلُ في شهر الصوم). 


)١(‏ «السئن الكبرى» (5/ .)7١١‏ وأخرجه أحمد )7١7977(‏ من طرق عن يزيد بن أبي 
حبيب» عن أبي مرزوق التّجِيبي» عن حش الصنعاني» عن فضالة بن عبيد. وهذا 
إسناد جيّدء رجاله ثقات. 

(؟) في الأصل: «بأني»» ولعله تصحيف ما أثبت من «السئن الكبرى». 

(6) (5194/4). وهو في «الموطأ» (840) عن نافع» عن ابن عمر. 

(5) سبق الكلام عليه. 

(0) لفظ البيهقي بعد أن رواه بسنده: «وبعض الحفاظ لايراه محفوظا». 

(5) أبو داود (57857)» والبخاري ))١9717(‏ ومسلم ))2276756/11١١5(‏ والنسائي في 
«الكبرى) (7:95-171/7), 

0) برقم (1284). 


دمع 
ا 
ا 


ات 


تهذيب سنن أبي داود 
١ + 35 4 3‏ 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه( 1 


6 7174- وعنها قالت: ١كان‏ رسول الله يكهِيُقباني وهو صائم. وأنا 
صائمة». 


وأخرجه الفياف ١‏ 1 


-778١ 5‏ وعن جابر بن عبد الله قال: قال عمر بن الخطاب: مَسَِشْتٌ 
فقبّلت وأنا صائم» فقلت: يا رسول الله. صنعتٌ اليوم أمرًا عظيمّاء قبلتٌ وأنا 
صائم. قال: «أرأيتَ لو متضمّضت من الماء وأنت صائم؟1. قلت: لا بأس به)». 


قال: «فمّهة؟!). 


وأخرجه الساف 19 


قال ابسن القيم #دئه: وقد أخرجا في «الصحيحين» من حديث أم 
ْ 6) وحفصة27): «أن رسول الله يكِِ كان يُقبّل وهو صائم». 


)001 أبو داود (7787), ومسلم /١١١5(‏ )» والترمذي (7/707, والنسائي في 
«الكبرى) (/ا/ا٠3).,‏ وابن ماجه .)١5785(‏ 

6 أبو داود (2757815) والنسائي في «الكبرى» (/0707). 

(5) أبو داود (756)» والنسائي في «الكبرى» )7٠7(‏ واستنكر متنه. وإسناده كلهم 
ثقات» وقد صححه ابن خزيمة )١9949(‏ وابن حبان (7”045) والحاكم )47١/1(‏ 
والضياء »)١95-١1965 /١(‏ وحسّن إسناده ابن كثير فى «مسند الفاروق» (١1//ا51).‏ 
وانظر: «تنقيح التحقيق» (؟/ 4 11-/7710). ْ 

.)١979( البخاري‎ )4( 

.)775/١١١1(ملسم‎ )5( 


رد فق 


كتاب الصيام 

وفي "صحيح مسلم21(70 عن عمر”" بن أبي سلمة أنه سأل رسول الله 
كل: أيقبل الصائم؟ فقال رسول الله يك «سل هذه) لأم سلمة» فأخبرته أن 
رسول الله بك يصنع ذلكء فقال: يا رسول الله قد غفر الله لك ما تقدم من 
ذنبك وما تأخرء فقال له رسول الله عَكِنِ: ١إني‏ لأتقاكم لله وأخشاكم له). 

14- كراهية ذلك للشَّابِ(”) 

7787- عن أبى هريرة رَيََإَدعَنهُ: «أن رجلا سأل النبى يك عن 
المباشرة للصائم؟ فرّخَصَ 7 وأتاه آخر فنهاه فإذا الذي ل والذي 
نهاه شات4(0). 


قال ابن القيم مِيدللّه: قال ابن حزه22): فيه أبو العَنْبّس عن الْأَغَرّ وأبو 
العنبس هذا مجهول. قال عبد الحق: ولم أجد أحدًا ذكره ولا سمّاه10). 


1 1 700 و 
وروى البيهقي7"' عن عائشة أن النبي يك رخص في القبلة للشيخ وهو 


.)11١4(مقر‎ )١( 

(0) فى الأصل: «عمرو؛, خطأ. 

00 ساوردهنا البات في امل النعدة ونور شوق ل ووو م وليف لات 
الشالي: ولعل المؤلف كان قد قذمه إلى هنا لعلاقته الوثيقة بالباب السابق. 

(5) أبو داود (75717) من طريق أبي العنبس. عن الأغرّء عن أبي هريرة. 

(4) «المحلّى» .))30١8/7(‏ والمؤلف صادر عن «الأحكام الوسطى» لعبد الح 
١7/١‏ ؟). 

65 فد سد ورني أما شع فتال يونين د كي هو عدي أو اقى وابتحية 
العاري رن عيداين معبيره بون رت عد 1 ]دا اترقمه بشله ال ارك عن ابي لعي 
انظر: «تهذيب الكمال» (8/ /781), «تاريخ ابن معين» رواية الدارمي (ص6؟5). 

(0) «السئن الكبرى» (5/ 717) من طريق أبي بكر بن حفص بن عمر بن سعد بن أبي - 
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صائم» ونهى عنها الشاب» وقال: «الشيخ يملك إربه. والشاب يفسد صومّه). 


وأرخص فيها ابن عباس للشيخ وكرهها للشاب227). 

وسأل فتّى عبد الله بن عمر عن القبلة وهو صائم؟ فقال: لاء فقال شيخ 
عنده: لِمَّ تحرج الناس وتُضيّق عليهم؟ والله ما بذلك بأس. فقال ابن عمر: 
أمذاقك مقرل لون عدن ضاف لي 0 


وزو إناحة القيلة عن سغتدسر أبن وقافى ووضي اتن ليو 


وعيد الله بن عمره وعبد الله بن عباس. 
وأما ما روي عن ابن مسعود أنه كان يقول في القبلة قولا شديدًا ‏ يعني 
يصوم مكانه!؟؟ ‏ فقال البيهقي: هذا محمول على ما إذا أنزل. وهذا 


- وقاصء عن عائشة» وروايته عنها مرسلة, فإنه لم يسمع منها كما نصّ عليه أبو حاتم 
في (المراسيل») (ص/507). 

)١(‏ أخرجه مالك في «الموطأ .)8١4(‏ وعنه الشافعي في «الأم» (71417/5), ومن 
طريقه البيهقي (4/ 757). وقد رُويت الرخصة عنه من وجوه أخرى مطلقة ومقيدة. 
انظر: (مصنف عبد الرزاق)» (517/ا97/118-1). 

(؟) أخرجه البيهقي (4/ 7377)» بإسناد فيه لين. وقد صمح عنه من طرق أخرى أنه كان 
يكره القبلة للصائم وينهى عنها. أخرجها عبد الرزاق (1/577- 4275705 وابن أبي 
شيبة (6 6969:5696 .)461١6‏ 

(*) أثر سعد بن أبي وقاص أخرجه مالك )60١(‏ وابن أبي شيبة (4545).: وأثر ابن 
مسعود عند ابن أبى شيبة (40677) بلفظ المباشرة. 

(4) أخرجه عبد الرزاق (27877)» وابن أبى شيبة (5 286٠‏ والبيهقى (5/ 5 757) واللفظ 
له. 


ق١‎ 


كتاب الصيام 
التفسي ر(١2‏ من بعض الرواة لا من ابن مسعود. والله أعلم. 
9- باب الصائم يبتلع الريق 

١8١ 6‏ عن عائشة رَليَدعَنْهَا: «أن النبي يَكِةِ كان يُقبّلها وهو صائم 
ويَمُْصٌ لسانها»(). 

ا ا ا 
وفي رواية: ا وقال غيره و7 *)..وقال ابن 
عدي الجرجاني( ؟أبقولة: «ويمضن نشانهاة فل المعة لأنتؤلة إلا محم دجن 
دينار. وهو الذي رواه. 


وفي إسناده أيضًا سعد بن أوس» قال ابن معي (22: بصري ضعيف. 


قال ابن القيم لَك : :وقال عبد الح (1) : ١لا‏ تصح هذه الزيادة في مص 
اللسان. لأنها من حديث محمد بن دينار عن سعد بن أوسء ولا يحتج 
بهما. وقد قال ابن الأعرابي7"): بلغني عن أبي داود أنه قال: هذا الحديث 


)١(‏ وهو قوله: «يعني: يصوم مكانه»؛ ولكنه جاء بمعناه مصرّحًا من لفظ ابن مسعود في 
رواية عبد الرزاق وابن أبي شيبة. 

(؟) أبو داود (7187) من طريق محمد بن دينار» عن سعد بن أوس العَبْديه عن مِضصُدَّعَ 
أبي يحيى» عن عائشة. 

©) انظر: «تهذيب التهذيب» (9/ .)١866‏ 

(4) في «الكامل» :.)١98/7(‏ وذكر الحديث مرّة أخرى (418/7) وجعل الحمل فيه 
على مصَدع أبي يحيى الأنصاري. 

(5) أسنده ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» (5/ .)8١‏ 

(5) «الأحكام الوسطى» (23519/7)» وانظر: ابيان الوهم والإيهام» (7/ .)١١١‏ 

(0) في «السنن» بروايته» عقب الحديث. انظر: ١تحفة‏ الأشراف» /١17(‏ 778). 
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ليس بصحيح). 
-٠‏ من أصبح جنبًا في شهر رمضان 
ححفة *1717- عن عائشة وأم سلمة رَوْجَي النبي يَكِةٍ أنهما قالتا: «كان 
رسول الله بك يصبح جُنبًا في رمضان من جماع غير احتلام؛ ثم يصوم». 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(١2‏ مختصرًا ومطولًا. 
وقال أبو داود: ما أقل من يقول هذه الكلمة: يعني: «يصبح جنبًا في رمضان). 
وإنما الحديث: «كان يصبح جنبًا وهو صائم». هذا آخر كلامه. 


وقد وقعت هذه الكلمة في «صحيح مسلم» وف كنات الات 0 

5 1784- وعن أبي يونس مولى عائشة» عن عائشة زوج النبي كَكِد: أن 
رجلًا قال لرسول الله بك وهو واقف على الباب: يا رسول الله إني أصبح جُنبًا 
وأنا أريد الصيام؟ فقال رسول الله يكلِِ: «وأنا أصبح جنبًا وأنا أريد الصيام؛ فأغتسل 
وأصوم». فقال الرجل: يا رسول الله إنك لست مثلناء قد غَمَر الله لك ما تدم من 
ذنبك وما تأخرء فغضب رسول الله يِيةِ وقال: «والله إني لأرجو أن أكونَ أخشاكم 
لله وأعلمَكم بما أتبع». 


وأخرجه مسلم والسات :97, 


قال ابن القيم #لنَئه: اختلف السلف في هذه المسألة: فذهب بعضهم 


)١(‏ أبو داود (238» والبخاري :)١1975(‏ ومسلم .23١١9(‏ والنسائي في «الكبرى» 
(8غ59-١300),‏ 

فة مسلم (9 078/١١١‏ والنسائي .)191/١(‏ 

(9) أبو داود (7789)؛ ومسلم ))١١١١(‏ والنسائي في «الكبرى» (07017. 


8 كل اه 


كتاب الصيام 
إلى إبطال صومه إذا أصبح جنا واحتجوا بما في «صحيح مسلم)7١2‏ عن أبي 
هريرة أنه كان يقول في قصصه: «من أدركه الفجر جنبًا فلا يصوم). 
واختلفت الرواية عن أبي هريرة» فالمشهور عنه أنه لا يصح صومه. 

وعنه رواية ثانية(': أنه إن علم بجنابته ثم نام حتى يُصبح فهو مفطرء 
وإن لم يعلم حتى أصبح فهو صائم. وروي هذا المذهب عن طاوس 
وعروة بن الزبير7”) 

وذهبت طائفة إلى أن الصوم إن كان فرضًا لم يصح. وإن كان نفلا صح. 
وروي هذا عن إبراهيم النخعي والحسن البصري7؟). 

وعن أبي هريرة رواية ثالثة: أنه رجع عن فتياه إلى قول الجماعة20). 

وذهب الجمهور إلى صحة صومه مطلمًا في الفرض والنفلء وقالوا: 
حديث أبي هريرة منسوخ . واستشكل طائفة ثبوتٌ النسخ؛ وقالت رطا 
النسخ أن يعلم تأخره بتقال أو نُجمِمَ الأمةٌ على ترك الخبر المعارض له 
فيعلم أنه منسوخ؛ وكلا الأمرين منتف هاهناء فمن أين لكم أن خبر أبي 
هريرة متقدم على خبر عائشة؟ 


.)7ه/1١١١9(‎ )١( 

(0) أخرجهاالنسائي في «الكبرى» (59151). وانظر: «الإشراف» لابن المنذر 
١77 7/9(‏ ). و«التمهيد» (/ا١/‏ 5 57). 

(') أخرجه ابن أبى شيبة (9775) عن طاوسء وعبد الرزاق )/5٠06(‏ عن عروة. 

62 اخرجة ان إلى عدي 491981) مدنا 

(5) صحّ رجوعه عند مسلم /1١٠١١9(‏ 70)؛ وابن أبي شيبة (4574: 1774) من طرق 


عنه. 


85 ع7 3 


تهذيب سنن أبي داود 
والجواب عن هذا: أنه لا يصح أن يكون آخر الأمرين من رسول الله ككل 
إبطالٌ الصوم بذلكء لأن أزواجه أعلم الأمة بهذا الحكم. وقد أخبِرْنَ بعد 
وفاته يَكِةِ أنه كان يصبح جنبًا ثم يصوم. [ق5؟١]‏ ولو كان هذا هو المتقدم 
لكان المعروفٌ عند أزواجه مثلّ حديث أب هريرة» ولم يحتجّ أزواجه بفعله 
الذي كان يفعله ثم نُسخ. ومُحال أن يخفى هذا عليهن, فإنه كان يَقَسِم لهن 
إلى أن مات في الصوم والفطر. 
هذا مع أن الحديث في مسلم غير مرفوعء وإنما فيه: «كان أبو هريرة 
يقول في قصصه» حسبء. وفي الحديث أن أبا هريرة لما حوقِق على ذلك 
ردّه إلى الفضل بن عباسء فقال: «سمعت ذلك من الفضلء ولم أسمعه من 
النبي وكا هذا الذي في مسله(١2.‏ وفي لفظ: «حدثني الفضل بن 
انين 


قال البخاري227؟: وقال همام وابن عبد الله بن عمر عن أبي هريرة: «كان 
النبى تكد يأمر بالفطر). والأول أسند. 


ولكن رفعه صحيح؛ رواه سفيان عن عمرو عن7؟؟ يحيى بن جعْدة قال: 
سنوي عبن اللبررح عمو القنارئ قال :سمغت أب هويرة رقول: لالههورت 
هذا البيت ما أنا قلته: من أدركه الصبح وهو جنب فلا يصم. محمد يل 


.)الهملل١و(‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري .)١9757(‏ 

(9) عقب الحديث السابق. وانظر: «تغليق التعليق) .)١5/-1١51//5”(‏ 

(؛:) في الأصل وط. الفقي: «ابن»» والتصحيح من مصادر الحديث» وعمرو هو ابن دينار. 
8 عن اه 


كتاب الصيام 


الحارث بن هشام قال: كنت مع عبد الرحمن عند مروان فذكروا أن أبا 
هريرة يقول: من احتلم وعلم باحتلامه ولم يغتسل حتى يصبح. فلا يصم 
- فذكر الحديث ‏ وقال: فأتِيتٌ مروان فأخبرنّه قولّهما ‏ يعني أم سلمة 
وعائشة ‏ فاشتد عليه اختلافهم تَحْوَّفًا أن يكون أبو هريرة يُحدّثْ عن 
رسول الله يَكِوِا")؛ فقال مروان لعبد الرحمن: عزمتٌ عليك لما أتيتّه 
فحذثته: أعن رسول الله يك تروي هذا؟ قال: لاء إنما حدّثنى فلان وفلان. 


ولا ريب أن أبا هريرة لم يسمع ذلك من النبي يِه وقال مرة: «أخبرنيه 
الفضل بن عباس»» ومرة قال: «أخبرنيه أسامة بن زيد2470» وفي رواية عنه: 
(أخبرنيه فلان وفلان»» وفى رواية: «أخبرنى رجل)2202» وفى رواية: «أخبرنيه 
مخبر )260 وفى رواية (هكذا كنت أن 0 


)١(‏ أخرجه أحمد (07784. والنسائي في «الكبرى» (19177)) وإسناده صحيح كما قال 
المؤلف. 

(؟) في «الكبرى» (5945). 

(9) في الطبعتين: «النبي يك خلافًا للأصل. 

2 أخرجه النسائي في «الكبرى» (598). 

(5) لم أقف عليها. 

() أخرجها مالك في «الموطأً» (2745» والنسائي في «الكبرى») (1947)079154). 

(0) أخرجها أحمد .)550٠09(‏ والنسائي (5951). 


8 م 3 


تهذيب سنن أبي داود 
قال المنذري(١؟:‏ قال الخطابى7'): وأحسن ما سمعت فى تأويل مارواه 
أبو هريرة في هذا أن يكون ذلك محمولًا على النسخ؛ وذلك أن الجماع كان في أول 
الإسلام محرّمًا على الصائم في الليل بعد النوم كالطعام والشراب. فلما أباح الله 
الجماع إلى طلوع الفجر جاز للجنب إذا أصبح قبل أن يغتسل أن يصوم ذلك اليوم 
لارتفاع الحظر المتقدم, فيكون تأويل قوله: «من أصبح جنبًّا فلا صوم له) أي من 
جامع في الصوم بعد النوم فلا يجزئه صومٌ غده لأنه لا يصبح جنبًا إلا وله أن يطأ قبل 
الفجر بطرفة [عين]» فكان أبو هريرة يفتي بما سمعه من الفضل بن العباس على الأمر 
الأول ولم يعلم بالنسخ, فلما سمع خبر عائشة وأم سلمة [صار إليه. 
وقال الشافعى9©: أخذنا بحديث عائشة وأم سلمة]7؟) زوجي النبى يَكةِ دون 
ماروى أبو هريرة [عن رجل] عن رسول الله كك لمعان: 
منها: أنهما زوجتاه. وزوجتاه أعلم بهذا من رجل إنما يعرفه سماعًا أو خبرًا. 
ومنها: أن عائشة مقدّمة في الحفظ, وأن أم سلمة حافظة؛ ورواية اثنين أكثر 


من واحد. 


)01 كلام المنذري أشار إليه المجرّد في حاشية الأصل بقوله: «اثم بعد أن كتب الشيخ هذا 
بخطه. ذكره بعد [كذاء والصواب: ذكر بعده] كلام الحافظ المنذري» وهو مطول في 
حاشية المنذري» حكى فيه كلام الشافعي والخطابي». قلتٌ: ليس في مطبوعة 
«المختصر» ما أشار إليه من كلام المنذريء, وإنما هو في حاشية أصله الخطي 
(177/73- النسخة البريطانية)» فأثبتَ منه ما حكاه من كلام الخطابي والشافعي. 
وماعداه فالمؤلف قد ضمّنه في ثنايا تعليقه. 

(؟) في «المعالم» (5*/ 3577-776)) وما بين الحاصرتين منه. 

(*) في «اختلاف الحديث» .)2184-1417//1١(‏ ومايأتى بين الحاصرتين فمنه. 

0( تاقيق لاس وي قل بن لظي لمعم شقان انط 


8 كن قه 


كتاب الصيام 

ومنها: أن الذي روتا عن النبى يك المعروفٌ في المعقول والأشبه [بالسنة] 
- وبسط الكلامٌ في شرح هذا , ومعناه: أن الغسل شيء وجب بالجماع وليس في 
فعله شىء محرّم على من صام, فقد يحتلم بالنهار فيجب عليه الغسل ويتم صومه 
دام يعانم ف عار وجكله كييها الفكرم تنو شر الطبين كع لجازلا 
ثم يُخرم وعليه لونه وريحه. لآن نفس التطيّب كان وهو مباح. 

- باب كفارة من أتى أهله في نهار رمضان 

-77١860 ١‏ عن أبي هريرة رَبَوَليَدعَنهُ قال: أنى رجل النبي مَكِةِ قال: 
هلكت, قال: ما شأنك؟ قال: وقعتٌ على امرأتى فى رمضان. قال: «فهل تجد ما 
تُعتِق رقبةَ؟» قال: لا. قال: «فهل تستطيع أن تصومٌ شهرين متتابعين؟» قال: لا. 
قال: «فهل تستطيع أن تُطعم سبّين مسكيئًا؟» قال: لا. قال: «اجلسٌُ». فأتى الن 
اير و و 0 
يك بِعَرَق فيه تمرء فقال: «تصَدق به). فقال: يا رسول الله. ما بين لابتيها أهل بِيتٍ 
أفقرٌ مناه فضحك رسول الله يك حتى بدت ثناياه. قال: «فَأطْعِمْه إِيّاهم». 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(١2)‏ بنحوه. 

وفي رواية(1) زاد الزهري: وإنما كان هذا رخصة له خاصًة: فلو أن رجلا 
فعل ذلك اليوم لم يكن له بد من التكفير. وذكر أبو داود أن الأوزاعي زاد فيه: 
«واسْتغفر الله). 

1 7785- وعنه: أن رجلا أفطر فى رمضانء فأمره رسول الله يَةِ أن 
يُعتق رقبة أو يصوم شهرين متتابعين؛ أو يُطعم ستين مسكيئاء قال: لا أجدء فقال 


)200 أبو داود (757540).» والبخاري (1975١)؛‏ ومسلم .)١١١١(‏ والترمذي (971), 
والنسائي في «الكبرى» (54 ))237٠١‏ وابن ماجه .)١517/1(‏ 
(0) أبو داود (578901). 


58 و 2 


تهذيب سنن أبي داود 
له رسول الله عَكَِةِ: (اجلسن» فأ رسو ل الله كه عرق تمر فقال: «خذهذا 
فتصدق به)». فقال: يا رسول الله ما أحدٌ أحوجّ مني فشك ستول الله يكل حتى 
بدت أنيابه. وقال له: «كُلّه2)17, 


778/ 77837- وعن أبي سلمة بن عبد الرحمن, عن أبي هريرة قال: جاء 
رجل إلى النبي يك أفطر في رمضان بهذا الحديث ‏ قال: فأتي بِعَرَقٍ فيه تمر 
تَدْرُ خمسةً عشرّ صاعًاء وقال فيه: «كُلّه أنت وأهلٌ بينك. وصم يومًا واسْتَغفِر 
الله00") , 


قال ابن القيم دده هذه الزيادة» وهي الأمر بالصوم, قد طعن فيها غير 
واحد من الحفاظ. قال عبد الحق7©: وطريق حديث مسلم أصح وأشهر. 
وليس فيها «صم يومًا" ولا مكيلة؟) التمر» ولا الاستغفار» وإنماايصح 
حديث القضاء فر وكذلك ذكره مالك فى «الموطأ)220, وهومن 

رواه مالك عن عطاء بن عبد الله الخراساني عن سعيد بالقصة. وقال: 
«كُلهء وضّم يومًا مكان ما أصبت». 

والذي أنكره الحفاظ ذكر هذه اللفظة فى حديث الزهريء فإن أصحابه 
الأثنات الثقات؛ كيونس» وعقيلء ومالك. ليق بن سعدء» وشعيب» 


)0غ( أبو داود (؟5795). 

(؟) أبو داود (7191) من طريق هشام بن سعد عن الزهري؛ عن أبي سلمة. 

6 «الأحكام الوسطى) (؟5/١77).‏ 

(4:) غير محرّر في الأصلء وفي ط. الفقي: «تكميله»؛ والمثبت من «الأحكام الوسطى». 


كتاب الصيام 
1 5 03 : 5 6.ز».(١‏ 
ومعمر» وعبد الرحمن بن خالد- لم يذكر أحد منهم هذه اللفظة( 1" 


وإنما ذكرها(" الضعفاء عنه. كهشام بن سعد7 وصالح بن أبي 


وقال الذارقعك (26: رواتها ثقات» روآاه ابن أ أونسن [عن أبيه ](1) عن 


الزهريء وتابعه عبد الجبار بن عمر عنه؛ وتابعه أيضًا هشام بن سعد عنه. 
قال2"0: وكلهم ثقات. 


000 


وهذا لا يفيد صحة هذه اللفظة. فإن هؤلاء إنما هم أربعة» وقد خالفهم 


انظر روايات هؤلاء وغيرهم من الأثبات كابن عبينة والأوزاعي ومنصور بن المعتمر 
في البخاري (201915 019317 51043175457500 5871): ومسلم ,)١١1١١(‏ 
وابن خزيمة ,.)١949(‏ 

في الأصل: "ذكره»؛ والمثبت من ط. الفقي. 

هو ضعيف بالنسبة إلى من تقدَّمء وإلا فهو صدوقء ولكن لم يكن بالحافظ وحديث 
الباب من طريقه. 

كذا ذكر المؤلف, وابن أبي الأخضر وإن كان لين الحديث, لكنه وافق الثقات في 
رواية الحديث عن الزهري فلم يذكر هذه اللفظة. أخرجه الدارقطني في «العلل» 
(1144).: ونصٌ أبو عوانة في «المستخرج» )5١7/7(‏ أن روايته شبيهة برواية 
الجماعة ليس فيها هذه اللفظة. 

لم أجد كلامه في «السنن» و«العلل»» وإنما أخرج الحديث في «السئن» (799) من 
طريق ابن أبي أويسء عن ابن شهاب الزهريء وفيه زيادة: (وصم يومًا». ثم قال: 
(تابعه عبد الجبار بن عمر. عن ابن شهاب». 

ساقط من الأصلء» واستدركته من مصدر التخريج. 

لم أجد قول الدارقطني هذا أيضًاء ولا إخاله يصحّ عنه؛ فإنه هو نفسه قد قال في 
عبد الجبار: متروك؛ كما في «سؤالات البرقاني» (ص5 7). 


وا اق 


تهذيب سنن أبي داود 

من هو أوثق منهم وأكثر عددّاء وهم أربعون نفسّاء لم يذكر أحد منهم هذه 
اللفظة» ولا ريب أن التعليل بدون هذا يؤثر 2١0‏ فى صحتها. ولو انفرد بهذه 
اللفظة من هو أحفظ منهم وأوثق» وخالفهم هذا العدد الكثير» لوجب 
التوقف:فيهاء وثقة الراوي شرط فى صحة الحديث لا مُوجِبة» بل لا بد من 
انتفاء العلة والشذوذ. وهما غير مُنْتَفِيّن فى هذه اللفظة. 

وقد اختلف الفقهاء فى وجوب القضاء عليه؛ فمذهب مالك وأحمد 
وأبي حنيفة والشافعي في أظهر أقواله: يجب عليه القضاء(2). 

وللشافعى قول آخر: إنه لا يجب عليه القضاء إذا كفر. 

وله قول ثالث: إنه إن كفر بالصيام فلا قضاء عليه» وإن كفر بالعتق أو 
بالإطعام قضى؛ وهذا قول الأوزاعي(” 


قال المنذرى7؟): روي في بعض طرقه: «هلكتٌ وا مك50 واستدل به 


)١(‏ في الطبعتين: «مؤثر»» والمثبت أقرب إلى رسم الأصل. 

(؟) انظر: «المدونة» »)5١8/١(‏ وامسائل أحمد» برواية أبى داود (ص”7١)‏ وبرواية 
عبد الله (ص .)١40‏ و#الأصل» للشيباني (؟/ 7): و«الأم» للشافعي (؟/49؟): 
وانظر لأقواله الأخرى: «المجموع» للنووي (5/ 0757. 

(29) انظر: «الإشراف» لابن المنذر (”7/ .)١71١‏ 

(4:) كلامه الآتي ليس في مطبوعة «المختصر)؛ واستدركته من هامش مخطوطته؛ وقد 
أشار إليه المجرّد بذكر طرفيه؛ وذكر أن تعليق المؤلف الآتي وقع عقبه. 

)0 أخرجه الدارقطني (144؟) من طريق أبي ثور عن معلَّى بن منصورء عن سفيان» 

عن الزهري» عن حميد بن عبد الرحمن, عن أبي هريرة. قال الدارقطني: تفرد به أبو 

ثور عن معلى بن منصور عن ابن عيينة بقوله: «وأهلكت»». وكلهم ثقات. 

8 .ىه 


كتاب الصيام 
بعضهم على مشاركة المرأة إياه في الجناية. 

قالالخطابى(١):‏ وهذه اللفظة غير موجودة فى شىء من رواية هذا 
الحديث. زأفيتات سفيان لم يرووها عنه. وإنما ذكروا قوله: «هلكتٌ) حسبء. 
غير أن بعض أصحابنا حدثني أن المُعلئ بن منصور روى هذا الحديث عن 
يقبا كك هذا لحرت فين رعو غير فر فلا والمعلّئ ليس بذاك في الحفظ 
والإتقان. 

قال ابن القيم جةالدّئه: قال الهق 7 قوله «وأهلكت» ليس بمحفوظ؛ 
ومشهافيكا تعيب اله الحافقا«وحملها عن آنهنا عع علق 
محمد بن المسيب الأرُغِياني(2» قال: فإن أبا علي الحافظ رواه عن 
محمد بن المسيب فلم يذكرهاء والعباس بن الوليد رواه عن عقبة بن علقمة 
دونهاء ودّحَيم وغيره رووه عن الوليد بن مسلم دونهاء وكافة أصحاب 
الأوزاعي رووه عنه دونهاء ولم يذكرها أحد من أصحاب الزهري عن 
الزهريء إلا ما روي عن أبي ثور عن معلى بن منصور عن سفيان بن عيينة 
عن الزهري. 

قال: وكان أبو عبد الله أيضًا يستدل على كونها في تلك الرواية خطأ بأنه 


-2 وأخرجه البيهقي )١177/4(‏ من طريق محمّد بن المسيّب الأزغِيانى بأسانيده إلى 
الأوزاعي عن الزهري به. وسيأتي الكلام عليها. 

000 المعالم السنن» (7/ :2717١‏ والنقل ما زال من «مختصر المنذري». 

(؟) في «معرفة السئن والآثار» (77/5١)الجملة‏ الأولى منه. وسائره فى «السئن 
الكبرى» (7717/4). ْ 

(*) إلى هنا كان المنذري قد ذكر كلام البيهقي ثم قال: (وساق الشاهد على ضعفها» 
فأورده ابن القيم بتمامه. 


8 ىح كه 


تهديب سنن أبي داود 

فيه هذا الحديث دون هذه اللفظة» وبأن كافة أصحاب سفيان رووه عنه 
دونها. 

ثم قال ابن القيم #لنَئه: وقد روى مالك هذا الحديث في «الموطأ)(١)‏ 
عن الزهري عن حُميد بن عبد الرحمن بن عوف عن أبي هريرة: أن رجلا 
أفطر في رمضانء فأمره رسول الله يكِةِ أن يكمر بعتق رقبة أو صيام شهرين 
متتابعين أو إطعام ستين مسكينا» ثم ذكر الحديث. وحسبك بهذا الإسناد. 

وفيه أمران أحدهما: وجوب الكفارة بأي مُفَطّر كان, والثاني: أنها على 
التخيير. وهو مذهب مالك فى المسألتين0). 

قال البيهقي": ورواية الجماعة عن الزهري مقيدة بالوطء, ناقلة للفظ 
صاحب الشرعء فهي أولى بالقبولء لزيادة حفظهم وأدائهم الحديثٌ على 
وجهه. واتفقت رواياتهم على أن فطره كان بجماعء وأن النبي كَكْةِ أمره 
بالكفارة على اللفظ الذي يقتضى الترتيب. 

وقال أبو الحسن الدارقطني7؟): الذين رووا الكفارة في جماع رمضان 
على التخيير: مالك في «الموطأ»؛ ويحيى بن سعيد الأنصاريء وابن جريج. 
وعبد الله بن أبي بكرء وأبو أويسء وفلّيح بن سليمان» وعمر بن عثمان 


.)816( برقم‎ )١( 
و«الذخيرة» للقرافى‎ .)67 805١ انظر: «النوادر والزيادات» لابن أبى زيد(7/‎ )0( 
.)ه5أ561١ا//؟١‎ 


(9) «السئن الكبرى» (5/ 0؟١5)‏ إلى قوله: على وجهه)؛ وما بعده في (521/4). 
(4:) عقب الحديث (/ا579). 


١م‏ كك 


كتاب الصيام 
المخزومي, ويزيد(١2‏ بن عِياضء وشِيّل بن عبّاد والليث بن سعد من رواية 
اكيت بن عبد العزيز عنه. [وابن عيينة من رواية نعيم بن حماد عنه. 
وإبراهيم بن سعد من رواية عمّار بن مطر عنه]("'. وعبيد الله بن أبي زياد. 
إلا أنه أرسله عن الزهري؛ كل هؤلاء رووه عن الزهري عن حميد بن 
عبد الرحمن عن أبي هريرة: «أن رجلا أفطر في رمضان»» وجعلوا كفارته 
على التكيير. 

قال: وخالفهم أكثر عددًا منهم؛ فرووه عن الزهري بهذا الإسناد: أن 
إفطار الرجل كان بجماعء وأن النبي يك أمره أن يكفر بعتق رقب فإن لم يجد 
فصيام شهرين متتابعين» فإن لم يستطع فإطعام ستين مسكيئا؛ منهم: 
عراك بن مالك؛ وعبيد الله بن عمرء وإسماعيل بن أميّة» ومحمد بن أبي 
عَتِيق» وموسى بن عقبة» ومعمر ويونسء وعقّيلء وعبد الرحمن بن 
خالد بن مسافره والأوزاعي. وشعيب”" بن أبي حمزة؛ ومنصور بن 
المعتمر» وسفيان بن عيينة؛ وإيراهيم بن سعد. والليث بن سعدء 
وعبد الله بن عيسى» و محمد بن إسحاقء والنعمان بن راشد» وحجاج بن 
أرطاة» وصالح بن أبي الأخضرء ومحمد بن أبي حفصة. وعبد الجبار بن 


عمرء وإسحاق بن يحيى العَوصيء. وهثار9» بو عقيل وثابث بين تربان: 


)١(‏ تحرف في ط. الفقي إلى «نذير'» فعلّق عليه الشيخ أحمد محمد شاكر بقوله: «هذا 
اسم محرّف. لم أصل إلى تحقيق صوابه». 

(؟) مستدرك من «السنن»؛ ولعله سقط من الأصل لانتقال النظر. 

فرق في الطبعتين: اسعيد)؛ تحريف. 

(:) في ط. الفقي: «همار» خطأء وعلّق عليه الشيخ أحمد محمد شاكر بقوله: «وكذلك 
هذا محرف لم أصِل إلى صحّته). 


55 عم ك3 


تهذيب سنن أبي داود 


و 5 
وقرّة7١2‏ بن عبد الرحمنء وزمعة بن صالح. وبحر السقاءء والوليد بن 


محمد وشعيب بن خالد» ونوح بن أبي مريم؛ وغيرهم. آخر كلامه. 

ولاريب أن الزهري حدث به هكذا وهكذا على الوجهين» وكلاهما 
محفوظ عنه بلا ريبء وإذا كان هكذا فرواية الترتيب المصرّحة بذكر 
الجماع أولى أن يؤخذ بها لوجوه: 

أحدها: أن رُواتها أكثر» وإذا قُدَّر التعارض رُجّح برواية الأكثر اتفاقّاء 
وفي الشهادة بخلاف7") معروف. 

الشاني: أن رواتها حكوا القصة. وساقوا ذكر المفطر وأنه الجماع. 
وحكوا لفظ النبي يك وأما رواة التخيير فلم يفسروا بماذا أفطر؟ ولا حكوا 
أن ذلك من لفظ رسول الله يك ولا من لفظ صاحب القصةء ولا حكوا أيضًا 
لفظ الرسول ككك01") في الكفارة. فكيف تُقَدَّم روايتهم على رواية من ذكر 
لفظ رسول الله يَكِ في الترتيب ولفظً الراوي في خبره عن نفسه بقوله: 
لوقعت على أهلي في رمضان»؟! 

الثالث: أن هذا صريح, وقوله: «أفطر» مجمل لم يذكر فيه بماذا أفطرء 
وقد فسَرتّه الرواية الأخرى بأن فِطره كان بجماعء فتعين الأخذ به. 

الرابع: أن حرف «أو» وإن كان ظاهرًا في التخيير» فليس بنص فيه. 
وقوله: «هل تستطيع كذا؟ هل تستطيع كذا؟» صريح في الترتيبء فإنه لم 


)١(‏ ط. الفقى: «مرّة») تحريف. 
(0) كذا في الأصل والطبعتين» ولعل الصواب: «خلاف». 
(9) ط. المعارف: «الرسول الله يَكِِا خطأ. 


8 عم كه 


كتاب الصيام 
يجوز له الانتقال إلى الثاني إلا بعد إخباره بعجزه عما قبله. مع أنه صريح 
لفظ صاحب الشرعء وقوله: «فأمره أن يعتق رقبة أو يصوم» لم يحك فيه 

الاسين: أن الأخنذ يخديف التريين مهمه 7 العمل بالخديك 
الآخر» لأنه يفسره ويبين المراد منه» والعمل بحديث التخيير لا يتضمن 
حديتٌ الترتيب. ولا ريب أن العمل بالنصّين أولى. 

السادس: أنا قد رأينا صاحب الشرع جعل نظير هذه الكفارة سواءً على 
الترتيب» وهي كفارة الظهار» وحكمٌ النظير حكم نظيره. ولريب أن إلحاق 
كفارة الجماع في رمضان بكفارة الظهار وكفارة القتل أولى وأشبه من 
إلحاقها بكفارة اليمين. 

١‏ - باب التغليظ فيمن أفطر عمدًا 

5 7740- عن أبي هريرة ريَدَلَدعَنَهُ قال: قال رسول الله يك «من أفطر 
يومًا من رمضان في غير رّخْصة رخخصها الله له. لم يقض عنه صيامٌ الدهرا. 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه("). وذكره البخاري د ليق فقال: 
ويُذكر عن أبي هريرة رفعه: ١من‏ أفطر يومًا من رمضان من غير عذر ولا مرضء لم 
يقضه صيام الدهر. وإن صامه». وقال الترمذي7؟): لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 


)١(‏ ط. المعارف: ايتضمّن» والمثبت موافق لطبعة الفقي؛ ورسم الأصل محتمل. 

(5) أبو داود(5797). والترمذي (71)» والنسائى في «الكبرى) ,)73717١-75576(‏ 
وابن ماجه .)١510/5(‏ 

(9؟) في «باب إذا جامع في رمضان». 

لدع في ١الجامع»‏ عقب الحديث. 


تهذيب سنن أبي داود 
وسمعت محمدًا ‏ يعنى البخاري ‏ يقول: أبو المطوّس اسمه يزيد بن المطوّس. 
ولا أعرف له غير هذا الحديث. هذا آخر كلامه237. 
قال ابن القيم #الدئه: وقال الدارقطني227: «ليس في رُواته مجروح). 
وهذه العبارة لا تنفي أن يكون فيهم مجهول لا يُعرف بجرح ولا عدالة. 
ويقال في هذا ثلائة( أقوال: أبو المطوس. وابن المطوس» 
والمطوس؛ تفرد بهذا الحديث. وتفرّد به الحديث! قال ابن حبان(؟): لا 
؟- باب من أكل ناسيًا 
-035١‏ عن أبى هريرة قال: جاء رجل إلى النبى يك فقال: يا رسول 
الله إنى أكلتٌ وشتريث ناسيًا وأنا صائم؟ فقال: «اللْهُ أطعمك وسقاك). 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه20). 


قال ابن القيم مَِءٍاانَده: ؛وفى «الصحيحين)217 عن أبى هريرة قال: قال 
رسول الله يِِ: «من نسي وهو صائم فأكل أو شرب فليّتمٌ صومه. فإنما 


)١(‏ ذكر المجرّد أن المؤلف ذكر الحديث ثم قال كلامه الآتي ورأينا إثبات هذا القدر 
من كلام المنذري الطويل لفائدته في تخريج الحديث والكلام عليه 

(؟) لم أجد كلامه. لا في «السنن» عقب الحديث (5 1٠‏ 35)» ولا في «العلل» .)١577(‏ 

(؟) "ثلاثة» غير محرّرة في الأصلء والمثبت من نسخة (ش) والمطبوع. 

(:) فى «المجروحين» (5؟7/5١7:61١6).‏ 

)2( دأؤأاأ6866ا 2000 

0 © 


8 حم كه 


كتاب الصيام 
أطعمه الله وسقاه», وعند البخاري «فأكل وشرب». 


وروى الدارقطني(١2‏ عن أبي هريرة عن النبي كَل «إذا أكل الصائم 
ناسيًا أو شرب ناسيّاء فإنما هو رزق ساقه الله إليه» ولا قضاء عليه». قال: هذا 


إسناد صحيح وكلهم ثقات. 
وفي طريق أخرى7": «لا قضاء عليه ولا كفارة». قال: وهو صحيح 
أيضًا. 
4 - باب تأخبر قضاء رمضان 


00 


5*5 7707 - عن أبي سلمة بن عبد الرحمن أنه سمع عائشة َصِابَدَعَنْهَا 
قالت: «إن كان ليكون علي الصومٌ من رمضانء فما أستطيع أن أقضيه حتى يأتي 
شعبان). 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه("). وأخرجه الترمذي7؟) من 
حديث عبد الله البَهىّ عن عائشة» وقال: حسن صحيح. 


.)5517( برقم‎ )١( 
(؟) برقم (352157)» وليس فيه قوله: «هو صحيح). وإنما قال عقبه: اتفرّد به محمد بن‎ 
مرزوق وهو ثقة عن الأنصاري». قلتٌ: لم يتفرّد به محمد بن مرزوقء بل تابعه أخوه‎ 
وأبو حاتم الرازي عند‎ ,)767١( وابن حبان‎ )١1940( إبراهيم عند ابن خزيمة‎ 
كلاهماعن محمد بن عبد الله الأنصاري. عن محمد بن‎ :.)47١/١( الحاكم‎ 

عمرو بن علقمة؛ عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة. 
إفرة بتو و0143 والبشاري 5400 وتعهلم 00/10130: الف ساق 
(7778). وابن ماجه »)١779(‏ كلهم من طريق يحيى بن سعيد الأنصاري؛ عن أبي 

سلمة عن عائشة. 

(:) برقم (9787). 


تهذيب سنن أبي داود 
واختلف فيما لو أخخره عن رمضان آخر: فقال جماعة من الصحابة والتابعين: 
١) 0‏ 
يقضي ويطعم لكل يوم مسكيئًا(١2.‏ 


قال ابن القيم مٍَاادئه: وهذا قول ابن عباس وابن عمنوآيى 0 
ومجاهد وسعيد بن جبير والثوري والأوزاعي والإمام أحمد والشافعي 
وقالك سس اف 77 


وقال جماعة: يقضي ولا فدية عليه. وهذا يروى عن الحسن وإبراهيم 
النخعي. وهو مذهب أبي يي , 


وقالت طائفة. منهم قتادة: يطعم ولا و 


ووقع في «الصحيحين» في هذا الحديث: «الشغل برسول الله كَل أو 
من رسول الله يَلِيْداء ولكن هذه اللفظة مدرجة في الحديث من كلام 


)١(‏ هذه الفقرة نسبها المجرّد إلى المنذري؛ وليست في النسخة الخطية التي طبع عنها 
«المختّصر؛ كما نص عليه الشيخ أحمد محمد شاكر في هامش (707/8/75)) 
وفي النسخة البريطانية من «المختصر» كلام للمنذري في هذه المسألة مع ذكر 
الخلاف فيها فأعاد المؤلف صياغته وزاد فى تعليقه الآتى ذكر أسماء القائلين بالقول 
الأول. : 1 

(0) أخرجه عنهم عبد الرزاق (90570- 7574), والدارقطني (7747- 41 57), 
والبيهقي (4/ 701)) وفي بعض الروايات عن ابن عمر أنه يطعم «ولا قضاء عليه». 

(0) انظر: «الأم» (/ 51)) و«الإشراف» ,)١47/7(‏ و«الاستذكار» (577/7)) 
و«المغني» (5/ .)5٠١‏ 

(5) انظر: «المبسوط» (7/ /9/1)» والمصادر السابقة عدا «الأم». 


(65) أخرجه عنه عبد الرزاق (5705/). 


تأ مم كه 


كتاب الصيام 
يحيى بن سعيد, بين ذلك البخاري في «صحيحه0 2١7‏ قال: وقال يحيى: 


«الشغل من النبي يك أو بالنبي لق. 


وفى لفظ7؟: «قال يحيى: فظننت أن ذلك لمكانها من رسول الله َلِاِ). 


وفى «الصحيحين»700") عن عائشة أيضًا قالت: «إن كانت إحدانا لتفطر 


في رمضان في زمان رسول الله يله فما تقدر أن تقضيه مع رسول الله يكل 


حتى يأتى شعبان». 


0 - باب من مات وعليه صيام 
-7١79 /”1/‏ عن عائشة أن النبي يك قال: «من مات وعليه صيامٌ صامً عنه 


ولق 


وأخرجه البخاري وحنل 


74 20-7744 وعن ابن عباس ورَيَدَإََدعَنْا قال: «إذا مرض الرجل فى 


برقم .)١960(‏ 
أخرجه مسلم .)19١/١1١45(‏ 
أخرجه مسلم ».)١07/1١157(‏ ولم يخرجه البخاري. 
أبو داود »)351٠0(‏ والبخاري ,)١19017(‏ ومسلم .)١١41‏ 
كتب المجرّد هنا: «قال الحافظ شمس الدين» ‏ يعني ابن القيم . وهووهم 
فالحديث من أحاديث الباب في «السئن» و«المختصر»؛ وليس من زيادات المؤلف. 
وحتى الفقرة الآتية إلى قوله: «ولفظ البخاري نحوه» موجودة بنحوها في مخطوط 
(المختصر» ضمن تعليق المنذري على الحديث. ولعل نسخة «المختصرا التى 
كنك عند المي فقا درها اودبت انوع لبيد د تراز انه اق كبوا سقط و ذا 
الموضع. فظن أن ذلك كله من زيادات ابن القيم. 1 

8 وم ك3 


تهديب سنن أبي داود 

رمضان ثم مات ولم يَصِحٌ أَطْعِمٌ عنه ولم يكن عليه قضاء. وإن نذر قضى عنه 
0007 

قال ابن القيم الله : وفي «الصحيحين)(5) عن ابن عباس قال: جاءت 
امرأة إلى رسول الله تكةِ فقالت: يا رسول الله» إن أمي ماتت وعليها صوم 
نذرء أفأصوم عنها؟ فقال: «أرأيتٍ لو كان على أمك دين فقضيته. أكان يؤدي 
ذلك عنها؟». قالت: نعم. قال: افصومي عن أمك» هذا لفظ مسلم. ولفظ 
البخاري نحوه. 

وفي «الصحيحين72 عنه أيضًا أن أمرأة جاءت فقالت: يا رسول الله 
إن أختي مانت وعليها صيام شهرين متتابعين» وذكر الحديث بنحوه. 

وفي صحيح مسلم 247 عن بريدة قال: كنت جالسًا عند النبي يك إذ 
أنته امرأة فقالت: إني تصدَّقتُ على أمّي بجارية» وإنها ماتت قال: (وجب 
أجرك, وردّها عليك الميراث». قالت: يا رسول الله إنه كان عليها صوم 
شهر أفأصوم عنها؟ قال: «صومي عنها». قالت: يا رسول الله إنها لم تحج. 


.)510١( أبو داود‎ )١( 

(؟) البخاري :)١967(‏ ومسلم )١157/١١54/(‏ من رواية سعيد بن جبير عن ابن عباس. 

(*) علقه البخاري عقب الحديث السابق بصيغة التمريض عن أبي خالد الأحمر بإسناده 
إلى ابن عباس. ثم علق الحديث من طرق أخرى عن ابن عباس كلها بلفظ: «إن أَمَي 
ماتت»» مما يدل على مخالفة أبي خالد ‏ وهو صدوق يخطئ ‏ لجميع الرواة في 
قوله: «أختي». وأما مسلم؛ فساق (44١١)إسناده‏ من طريق أبي خالد في 
المتابعات» ولم يسّقّ لفظه. 

.)١١59(مقرب‎ )4( 


8 ١٠و‏ كه 


كتاب الصيام 
أفأحج عنها؟ قال: «ححجّي عنها». 

قال البيهقي(١2:‏ فثبت بهذه الأحاديث جواز الصوم عن الميت. وقال 
الشافعي في القديم: وقد ورد في الصوم عن الميت شيء؛ فإن كان ثابثًا صِيمَ 

وقال في الجديد: فإن قيل: فهل روي أن رسول الله كِةِ أمر أحدًا أن 
مرو اب نع روي رن لات ار قب الى والواتياديو؟ 
قيل: حدّث”" الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس عن النبي ككل: «نذر نذرًا» 
ولم يسمّهء مع حفظ الزهريء وطول مجالسة() عبيد الله لابن عباس» فلما 
جاء غيره: عن رجل عن ابن ن عباس بغير ما في حديث عبيد الله- أشبّهَ أن لا 
يكون محفوطا. 

وأراد الشافعي ما روى مالك عن ابن شهاب عن عبيد الله بن عبد الله 
[عن ابن عبّاس] أن سعد بن عبادة استفتى رسول الله يك فقال: إن أمي ماتت 
وعليها نذرء فقال النبي كك «اقضه عنها». وهذا حديث متفق عليه7؟) من 
حديث مالك وغيره عن الزهريء إلا أن في رواية سعيد بن جبير عن ابن 
عباس: «أن امرأة سألت». وكذلك رواه الحكّم بن عتّيبة وسلّمة بن كُهَيل 
عن مجاهد عن ابن عباس. و في رواية عن مجاهد وعطاء وسعيد بن جبير 


)١(‏ «السئن الكبرى» (57657/5-/701) باختصارء وما بين الحاصرتين مستدرك منه. 
فة درام لست ات اللاعز ور المي من «السئن الكبرى). 
إفرة في الأصل وط . المعارف: ١مجالسته».‏ خطأ أ. والمثبت من «السين الكبرى). 
)2 البخاري (1/11؟) ومسلم .)١578(‏ 
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تهديب سنن أبي داود 

عن ابن غناسن: #أن امرأة سالك #:«ورواةعكرمة عن انعبات 207 

ثم رواه بريدة بن حصيب عن النبي كَلِلةِ. 

فالأشبه أن تكون هذه القصة التي وقع فيها السؤال [عن الصوم] نضا 
غير قصة سعد بن عبادة التي وقع السؤال فيها عن النذر مطلقًا. كيف. وقد 
روي عن عائشة عن النبي يك بإسناد صحيح النص على جواز الصوم عن 
|| 210 

قال: وقد رأيت بعض أصحابنا يضعّف حديث ابن عباس بما روي عن 
يزيد بن زريع عن حجاج الاحول عن أيوب بن موسى عن عطاء عن ابن 
عباس أنه قال: «لا يصوم أحد عن أحد؛ ويطعم عنه90"» وبما روي عنه في 
الإطعام عمن مات وعليه صيام شهر رمضان وصيام شهر النذر7؟). 


وضعًف حديث عائشة بما روي عنها في امرأة ماتت وعليها الصوم. 
قالت: ١يُطعَم‏ عنها»2*7. وفي رواية عنها: ١لا‏ تصوموا عن موتاكم وأطعموا 


)01 هذه الطرق علّقها البخاري (1951): ووصلها مسلم )١١54(‏ إلا طريق عكرمة 
فوصلها ابن خزيمة .)5١8617(‏ 

(") كما في حديث الباب. 

(*) أخرجه النسائي في «الكبرى» (19170) بإسناد كلهم ثقات. 

0( أخرجه عبد الرزاق (7700) ومن طريقه البيهقي (5/ 4 10) بلفظ: ايُطعم ستين 
مسكينا». وروي عنه التفريق بين رمضان والنذر. وسيأتي. 

(5) أخرجه الطحاوي في شرح المشكل» (174-1178/7): وفي إسناده جهالة الراوية 
عن عائشة. وأخرج أيضًا نحوه من طريق آخر جيدء وفيه تصريح أن عليها صوم 
رمضان. 


8 عو كه 


كتاب الصيام 
عنههم2170. 

قال: وليس فيما ذكروا ما يوجب للحديث ضعفاء فمن يجوّز الصيام 
عن الميت يجوز الإطعام عنه. 

وفيما روي عنها في النهي عن الصوم عن الميت نظرء والأحاديث 
المرفوعة أصح إسنادًا وأشهر رجالاء وقد أودعها صاحبا الصحيح كتابيهماء 
ولو وقف الشافعي على جميع طرقها وتظاهرهاء لم يخالفها إن شاء الله. 

[73] وممن رأى جواز الصيام عن الميت: طاوس والحسن البصري 
والزهري وقتادة. آخر كلام البيهقي. 

اختلف أهل العلم فيمن مات وعليه صوم هل يُقَضى عنه؟ على ثلاثة 
أقوال(): 

أحدها: لا يقضى عنه بحالء لا فى النذر ولا فى الواجب الأصلى. وهذا 
تزاعيكتعت القافى :وده نالك رأ صتية ر ابخان ١‏ 

الثاني: أنه يصام عنه فيهما. وهذا قول أبي ثور وأحد قولّي الشافعي. 

والثالث: أنه يصام عنه النذر دون الفرض الأصلي. وهذا مذهب أحمد 
المنصوص عنه("» وقول أبي عبيد والليث بن سعد وهو المنصوص عن 


)١(‏ لم أجد من أخرجه. وقال عنه الحافظ في «الفتح» (4/ :)١144‏ ضعيف جدًا. 

(0) انظر: «الإشراف» (”/ »)١59‏ و«التمهيد) (358717/9).؛ و«المغنى) (98/54*, 
848”,» و«المجموع» (5/ .)1١9‏ 1 

9ه انظر: «مسائل أحمد» برواية عبد الله (ص387»).» وبرواية الكوسج .)551/١(‏ 


وبرواية أبي داود (ص77١).‏ 
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8 مو 33 


تهذيب سنن أبي داود 

ابن عباس. روى الأثرم عنه7١2‏ أنه سئل عن رجل مات وعليه نذر صوم شهرء 
وعليه صوم رمضان؟ قال: «أما رمضان فليْطعَم عنه. وأما النذر فيصام». 

وهذا أعدل الأقوال» وعليه يدل كلام الصحابة. وبهذا يزول الإشكال 
وتعليلٌ حديث ابن عباس بأنه قال: «لا يصوم أحد عن أحدء ويطعم عنه) 
فإن هذا إنما هو في الفرض الأصليء وأما النذر فيصام عنه. كما صرح به ابن 
عباس» ولا معارضة بين فتواه وروايته. وهذا هو المروي عنه في قصة من 
مات وعليه صوم رمضان وصوم النذره فرق بينهماء فأفتى بالإطعام في 
رمضان, وبالصوم عنه في النذر» فأي شيء في هذا ما يوجب تعليل حديثه؟ 

وكذلك ماروي عن عائشة من إفتائها في التي ماتت وعليها الصوم: أنه 
يطعم عنهاء إنما هو في الفرض لا في النذر لأن الثابت ععن عائشة فيمن مات 
وعليه صيام رمضان أنه يطعم عنه في قضاء رمضانء ولا يصامء فالمنقول عنها 
كالمنقول عن ابن عباس سواءء فلا تعارض بين رأيها وروايتها. 

وبهذا يظهر اتفاق الروايات في هذا الباب» وموافقة فتاوى الصحابة لهاء 
وهو مقتضى الدليل والقياس» لأن النذر ليس واجبًّا بأصل الشرعء نهنا 
أوجبه العبد على نفسه. فصار بمنزلة الدين الذي استدانه» ولهذا شبهه النبي 
َك بالدين في حديث ابن عباس. والمسؤول عنه فيه أنه كان صوم نذرء 
والدين تدخله النيابة. 

وأما الصوم الذي فرضه الله عليه ابتداء فهو أحد أركان الإسلام؛ فلا 


)١(‏ أي عن ابن عباسء لا كما توّهمه محقق ط. المعارف أن المراد: عن الإمام أحمد. 
والأثر ذكره ابن قدامة في «المغني» (5/ 799) وعزاه إلى «السئن» للأثرم. وأخرجه 
أيضًا عبد الرزاق »)270١(‏ وابن حزم في «المحلى» (7/ 7)» والبيهقي (5/ 5 15). 

8 عو كه 


كتاب الصيام 
تدخله النيابة بحال» كما لا تدخل الصلاةً والشهادتين. فإن المقصود منها 
طاعة العبد بنفسه وقيامّه بحق العبودية التي خلق لها وأمر بهاء وهذا أمر لا 
يؤدّيه عنه غيره» كما لا يُسْلِمِ عنه غيره» ولا يصلي عنه غيره. 

وهكذا من ترك الحجٌ عمدًا مع القدرة عليه حتى ماتء أو ترك الزكاة 
فلم يخرجها حتى مات»ء فإن مقتضى الدليل وقواعد الشرع: أن فعلهما عنه 
بعد الموت(2 لا يبرئ ذمته» ولا يقبل منه. والحق أحق أن يتبع. 

وسرٌ الفرق: اال امن مكاي إي تحل يوادقي» 11 ا امارج 
ألزمه به ابتداء» فهو أخفَ حكمًا مما جعله الشارع حقًا له عليه» شاء أم أ بى. 
والذمة تسع المقدور وهو تق عر لبداسقتل تكله المكلت 
بما لا قدرة له عليه» بخلاف واجبات الشرع, فإنها على قدر طاقة البدن, لا 
تجب على عاجز. فواجب الذمة أوسع من واجب الشرع الأصليء لأن 
المكلف متمكن من إيجاب واجبات كثيرة عليه لم يوجبها عليه الشارع, 
والذمة واسعة» وطريق أداء واجبها أوسع من طريق أداء واجب الشرع. فلا 
يلزم من دخول النيابة في واجبها بعد الموت دخولّها في واجب الشرع. 

وهذا يبين أن الصحابة أفقه الخلقء وأعمقهم علمّاء وأعرفهم بأسرار 
الشرع ومقاصده وحكمه. وبالله التوفيق 

5 - باب اختيار الفطر2") 


9 74700- عن جابر بن عبد الله رَصَِايَدْعَنْهًا: أن رسول الله يَِةِ رأى رجلا 


)١(‏ فى الأصل وط. المعارف: «الموات»» خطأ 
(؟) أي في السفرء فإن الباب الذي قبله في «السئن»: «باب الصوم في السفر». 
8 هو كه 


تهذيب سنن أبي داود 

يُظَلّلُ عليه. والزحام عليه. فقال: «ليس من البرٌ الصيامٌ في السفر». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(0.21") 

قال ابن القيم #ملَْتَه: وقد احتج به من يوجب الفطر في السفر. واحتجوا 
بأن الفطر كان آخر الأمرين من رسول الله يك وكانوا يأخذون بالأحدث 
فالأحدث من أمر الرسول كل1). 

واحتجوا أيضًا بحديث وَحْية بن خليفة الكلبي أنه لما سافر من قريته في 
رمضان وذلك ثلاثة أميال أفطرء فأفطر معه الناس. وكره ذلك آخرونء فلما 
رجع إلى قريته قال: «والله لقد رأيت أمرًا ما كنت أظن أني أراهء إن قومًا 
رغبوا عن هدي رسول الله يَكِةِ وأصحابه». يقول ذلك للذين صاموا. ثم قال 
عند ذلك: «اللهم اقبضني إليك». رواه أبو داود وغيره7؟). 


واحتجوا أيضًا بأن النبي أمر بقبول رخصة الفطر. فروى ال 60 


)001 أبو داود 1017 7)» والبخاري (1957١)؛‏ ومسلم .)220١105(‏ والنسائي في «المجتبى) 
(3500).» وفي «الكبرى)» (/ا/501). 

(؟) للمنذري بعده كلام على معنى الحديث. لم يشر إليه المجرّدء وإنما ذكر أن تعليق ابن 
القيم على نفس الحديثء ولذا اقتصرت على ذكر التخريج دون ما بعده. لاسيما أن 
كلام ابن القيم قد تضمّن ما ذكره المنذري مع الزيادة والتحرير. 

(9) انظر: «صحيح البخاري» (571/55967).: ولصحيح مسلم) .)88/١١11(‏ 

ع أبو داود (51؟), وأحمد (7177171)) وابن خزيمة (41 »)7١‏ من طريق أبي الخير 
اليَرّني» عن منصور الكلبي» عن دحية. ومنصور الكلبي فيه جهالة؛ لم يونّقه غير 
العجليء وقال ابن خزيمة في «صحيحه): «لا أعرفه بعدالةٍ ولا جرح»» وسيأتي مزيد 
الكلام عليه في «باب مسيرة ما يفطر فيه». 

(6) «المجتبى» (5570-17758). و«الكبرى» .)7508٠0-1761/8(‏ وأخرجه أيضًا ابن - 


8 حو ك2 


كتاب الصيام 
من حديث جابر يرفعه: اليس من البر أن تصوموا في السفرء وعليكم برخصة 
الله التي رخص لكم فاقبلوها». 

واحتجوا أيضًا بقوله يَكِةِ في الذين صاموا: «أولشئك العصاة». رواه 
النسائي(١2‏ في قصة فطره عام الفتح. 

واحتجوا أيضًا بقول عبد الرحمن بن عوف: «الصائم في السفر 
عالعظ فى امسج وروا لسرا ١١‏ رولا بسع عه وانها لعرمر توي 

واحتجوا أيضًا بأن الله تعالى إنما أمر المسافر بالعدة من أيام أخرء فهي 
فرضه الذي أمر به» فلا يجوز غيره. وحكي ذلك عن غير واحد من 
الصحابة07©. 


وأجاب الأكثرون عن هذا بأنه ليس فيه ما يدل على تحريم الصوم في 


0 حبان (05”). وأصل الحديث متفق عليه دون قوله: «وعليكم برخصة الله...". وهذه 
الزيادة في ثبوتها نظر. وانظر: (صحيح مسلم» .)١١١6(‏ 

)١(‏ «المجتبى» ((الكبرى»)(5087). والحديث في «صحيح مسلم) 
(غ8١١١).‏ 

(؟) «المجتبى» (758727786) و«الكبرى» (51017:7707) من طريق حميد وأبي 
سلمة ابي عبد الرحمن بن عوفء عن أبيهما موقوفا. والمحفوظ طريق أبي سلمة 
عن أبيه» وهو مرسل فإن أبا سلمة لم يسمع من أبيه. انظر: «المراسيل» لابن أبي 
حاتم (ص 750). ورواه ابن ماجه )١577(‏ مرفوعاء ولا يصحّ. انظر: «العلل» لابن 
أبي حاتم (595).» وللدارقطني (2)2714» و«السئن الكبرى» للبيهقي (5/ 55 ؟). 

() حكي عن عمرء وابن عباس وأبي هريرة أنهم رأوا أن الصوم في السفر لا يجزئ» 
وأمروا الصائم فيه بالقضاء. أخرج آثارهم ابن أبي شيبة )24041١-908/(‏ والطبري 
في (تفسيره) (1705/7-/7017)» وفي أسانيدها ضعف. 


5 


8 ا 1 


تهذيب سنن أبي داود 

السفر على الإطلاق» وقد أخبر أبو سعيد أنه صام مع النبي يك بعد الفتح 
[183] في السفر7١).‏ 

قالوا: وأماقوله: «ليس عن ابر اتصيام في السترة نهدا حيرج على 
شخص معين» رآه رسول الله يك قد ظُّلّل عليه وجهده الصوم, فقال هذا 
القول أي ليس البر أن يَجهد الإنسان نفسه حتى يبلغ فيه(" هذا المبلغ 
وقد فسح الله له في الفطر. فالأخذ بعموم اللفظ الذي يدل سياق الكلام على 
إرادته» فليس من البر هذا النوع من الصيام المشار إليه في السفر. 

وأيضًا فقوله: اليس من البر» أي ليس هو أبر البرء لأنه قد يكون الإفطار 
أبرّ منه إذا كان في حج أو جهاد يتقوّى عليه. وقد يكون الفطر في السفر 
المباح برَّاء لأن الله تعالى أباحه ورخص فيه. وهو سبحانه يحب أن يؤخذ 
برّخصهء وما يحبه الله فهو بر» فلم ينحصر البر في الصيام ذ في السفر. 

تكو و عاو عدا الوا وكون كر 
وَجُوَهكُمْ * الآية [البقرة : 1177 وكقولك: ما جاءني من أحد. وفي هذا نظرء 
ال 00 
الصوم في السفر ليس من البر الذي تظنونه وتنافسون عليه؛ فإنهم ظنوا أن 
الصوم هو الذي يحبه الله ولا يحب سواه. وأنه وحذه البر الذي لا أبرّ منه 
فأخبرهم أن الصوم في السفر ليس من هذا النوع الذي تظنونه؛ فإنه قد يكون 
الفطر أحبّ إلى الله منه» فيكون هو البر. 

قالوا: وأما كون الفطر كان آخر الأمرين من رسول الله يِه فالمراد به 


000( رواه مسلم .)١١1١(‏ 
(0) كذا في الأصلء ولعل الصواب: ١بها»‏ كما في ط. الفقي. 


8 ىو 3 


كتاب الصيام 
واقعة معيّنة» وهي غزاة الفتح» فإنه صام حتى بلغ الكديد, ثم أفطر» فكان 
فطره آخر أمريه. لا أنه حرّم الصوم. ونظير هذا قول جابر: "كان آخر الأمرين 
من رسول الله يك ترك الوضوء مما مسّت النار»"! 2 إنما هو في واقعة معينة 
دعي لطعام فأكل منه؛ ثم توضاً وقام إلى الصلاة؛ ثم أكل منه وصلّى ولم 
يتوضا؟ + فكان اغعر الأمروو مه ترك الوفتوع مماممية النازموحان هو 
الذي روى هذا وهذاء فاختصره , بعض الرواة» واقتصر منه على آخره» ولم 
يذكر جابر لفظًا من النبي كَلِ: إن هذا آخر الأمرين مني. وكذلك قصة 
الصيام» وإنما حكوا ما شاهدوه أنه فعل هذا وهذاء وآخرهما منه الفطر وترك 
الوضوء. وإعطاء الأدلة حقها يزيل الاشتباه والاختلاف عنها. 

وأما قصة دحية بن خليفة الكلبي, فإنما أنكر فيها على من صام رغبةٌ عن 
سنة النبي يكِ وظنًا أنه لا يسوغ الفطرء ولااريب أن مثل هذا قد ارتكب 
منكرّاء وهو عاص بصومه. 

والذين أمروهم7 الصحابة بالقضاء وأخبروا أن صومهم لا يُجزئهم 


)000( أخرجه أبو داود (؟19). والنسائي )١145(‏ وابن خزيمة (57). وابن حبان .)١١75(‏ 
من طريق شعيب بن أبي حمزة» عن ابن المنكدرء عن جابر. وشعيب تفرث به بهذا 
اللفظ دون الرواة الآخرين عن ابن المنكدر. قال أبو داود وابن حبان : إن شعينًا 
اختصره من حديث طويل. وانظر: «العلل» لابن أبي حاتم (154). 

6 هكذا رواها ابن عيينة» وابن جريج» ومعمرء وأيوب. ورّوح بن القاسم. جرير بن 
حازم؛ ستتهم عن ابن المنكدر عن جابر. أخرج رواياتهم أحمد .١15599(‏ 
67 2154). وأبو داود .)١91(‏ والترمذي (40)» وابن حبان (0١77501١1ء‏ 
لا 1*5ك ه8١1١‏ ). 


(9) كذا في الأصل. وفي «الطبعتين»: ١أمرهم».‏ 


تهذيب سنن أبي داود 
هم هؤلاء, فإنهم صاموا صومًا لم يشرعه الله وهو أنهم ظنوا أنه حَتَم عليهم 
كالمقيم» ولاريب أن هذا حكم لم يشرعه الله» فلم يمتثلوا ما أمروا به من 
الصوم, فأمرهم الصحابة بالقضاء. هذا أحسن ما حمل عليه قول من أفتى 
بذلك من الصحابة» وعليه يحمل قول من قال منهم: «الصائم في السفر 
كالمفطر في الحضر». وهذا من كمال فقههم, ودقة نظرهم ووَوَإيَدُعَنْف. 
قالوا: وأما قول النبي كك «عليكم برخصة الله التي رخص لكم 
فاقبلوها», فهذا يدل على أن قبول المكلف لرخصة الله واجبء. وهذا حقء 
فإنه متى لم يَقبل الرخصة ردّها ولم يرّها رخصة؛ وهذا عدوان منه ومعصية» 
ولكن إذا قبلهاء فإن شاء أخذ بهاء وإن شاء أخذ بالعزيمة. هذا مع أن سياق 
الحديث يدل على أن الأمر بالرخصة لمن جهده الصوم وخاف على نفسه. 
ومثل هذا يؤمر بالفطر. فعن جابر أن رسول الله كك مر برجل في ظل شجرة 
يُرَش عليه الماء» قال: «ما بال صاحبكم هذا؟» قالوا: يا رسول الله صائم. 
قال: ١إنه‏ ليس من البر أن تصوموا في السفر وعليكم برخصة الله التي رخص 
لكم فاقبلوها» رواه النسائي(1). 
قالوا: وأما قول النبي يَكِِ: «أولئك العصاة» فذاك في واقعة معيّنة, أراد 
منهم الفطر فخالفه بعضهم فقال هذا. ففي النسائي7") عن جعفر بن محمد 
عن أبيه عن جابر قال: خرج رسول الله يَكِةِ إلى مكة عام الفتح في رمضان 
فصام حتى بلغ كُراع العَمِيم. فصام الناس معه. فبلغه أن الناس شق عليهم 
الصيام» فدعا بِقَدّح من ماءٍ بعد العصر فشربء والناس ينظرونء فأفطر بععض 


)000 برقم ))5١104(‏ وقد سبق. 
4 برقم (77717)) وقد سبق أيضًا. 


٠٠٠١ 


كتاب الصيام 
الناس وصام بعضء فبلغه أن ناسًّا صاموا فقال: «أولئك العصاة». 

فالنبي يك إنما أفطر بعد العصر ليقتدوا به» فلمًا لم يقتدٍ به بعضهم قال: 
«أولئك العصاة» ولم يرد بذلك تحريم الصيام مطلقًا على المسافر. والدليل 

ِ 8 2 

عليه ما روى الن 0 أيضا عن أبي هريرة قال: أتي النبي كَل [بطعام](") 
0 الظّهْرانء فقال دس بكر وعمر: «أَدْنِيا20, فكلا فقالا: إنا صائمان» 
فقال: «أَرُحَلُوا لصاحبّيكم!؟.أعملوا لصاحبّيكم!» وأعله بالإرسال. ومر 
الظهران أدنى إلى مكة من كُراع الغميم» فإن كراع الغميم بين يدي عسفان 
بتو ففائية أطنالة وبي لفان ووكة 91 برفة ونا تون مل 

قالوا: وأما احتجاجكم بالآية» وأن الله أمر المسافر بالعدة» فهي فرضه 
الذي لا يجوز غيره- فاستد لال باطل قطعاء فإن الذي أنولت عليه هذه الآَية 
وهو أعلم الخلق بمعناها والمراد منهاء قد صام بعد نزولها بأعوام في السفرء 
و محال أن يكون المراد منها ما ذكرتم» ولا يعتقده مسلمء فعلم أن المراد بها 


)١(‏ «المجتبى) (23575. و«الكبرى» (5585) وقال فيه: «هذا خطأء لا نعلم أحدًا تابع 
أبا داود [الحَقَري] على هذه الرواية» والصواب مُرسل». ثم أخرجه -١985(‏ 
)١ 17‏ من عدة طرق مرسلا. ومع ذلك فالموصول صححه ابن خزيمة ))5١71(‏ 
وابن حبان (/72651): والحاكم /١(‏ 5377). 

(؟) ساقط من الأصل. 

(*) كذا في الأصل و«المجتبى» من «الإدناء» بهمزة التعدية, أي قرّبا أنفسكما. وفي 
«الكبرى» وبقية المصادر: «أَدْنُوَاه» وهو واضح. 

دع في الأصل هنا والموضع الآتي: الصاحبكم»» والتصحيح من مصادر التخريج. 

)0( في الطبعتين: «مكة وعسفان»» وهكذا كتبه ناسخ الأصل أولاء ثم وضع عليهما 
علامة التقديم والتأخير» فلم ينتبه لها محققو الطبعتين. 


1١ 58 


تهذيب سنن أبي داود 
غير [ق19١]‏ ما ذكرتم. 
فإما أن يكون المعنى: فأفطرٌ فعدة من أيام أخر» كما قال الأكثرون؛ أو 
يكون المعنى: فعدة من أيام أخر تجزئ عنه وتُقبَّل منهه ونحو ذلك. فما 
الذي أوجب تعيين التقدير بأنَّ عليه عدة من أيام أخرء أو ففَرْضُهء ونحو 
ذلك؟ 


وبالجملة قَفِعْل من أنزلت عليه يفسّرها ويبيّن(١)‏ المراد منهاء وبالله 
التوفيق. 

وهذا موضع يَغْلَط فيه كثير من قاصري العلم» يحتجّون بعموم نص 
على حكم؛ ويغفلون عن عمل صاحب الشريعة وعمل أصحابه الذي يبين 
مراده» ومن تدبر هذا علم به مراد النصوص وفهم معانيها. 

وكان يدور بيني وبين المكيين كلام في الاعتمار من مكة في رمضان 
وغيره» فأقول لهم: كثرة الطواف أفضل منهاء فيذكرون قوله ككل: اعمرة في 
رمضان تعدل حجة2"(0» فقلت لهم في أثناء ذلك: محال أن يكون مراد 
صاحب الشرع العمرة التي يُخرّج لها( من مكة إلى أدنى الحل» وأنها 
تعدل حجة: ثم لا يفعلها هو مدة مقامه بمكة أصلاء لا قبل الفتح ولا بعده. 
ولا أحد من أصحابه» مع أنهم أحرص الأمة على الخير» وأعلمهم بمراد 


)١(‏ ط. الفقي: «تفسيرها وتبيين»» تصحيف. 

(0) رواه البخاري (17/87) ومسلم )١171057(‏ من حديث ابن عباس وَإِنَدَعَنها. 
ورواه أحمد »)١172879(‏ وأبو داود »)2١985 »1١9//(‏ والترمذي (479) من حديث 
أم معقل ويِدَيَدُعَنهَاه وهي صاحبة القصة التي قال لها النبي يك ذلك. 

(*) في الأصل والطبعتين: «إليها»؛ ولعل الصواب ما أثبت. 


317 017 
كه‎ ٠١1 8 


كتاب الصيام 
الرسولء وأقدرهم على العمل به. ثم مع ذلك يرغبون عن هذا العمل اليسير 
والأجر العظيم؟ يقدر أن يحج أحدهم في رمضان ثلاثين حجة أو أكثره ثم 
لايأتي منها بحجة واحدة» وتختصون أنتم عنهم بهذا الفضل والثواب» حتى 
يحصل لأحدكم ستون حجة أو أكثر؟! هذا مما لا يظنه من له مُسْكة عقل. 
وإنما خرج كلام النبي يَكِ على العمرة المعتادة التي فعلها هو وأصحابه. 
وهي التي أنشؤوا لها السفر من أوطانهم, وبها أمر 5 وقال لها: 
اعمرة في رمضان تعدل حجة)»»؛ ولم يقل لأهل مكة: اخرجوا إلى أدنى 
الحل فأكثروا من الاعتمار» فإن عمرة في رمضان تعدل حجة: ولا فهم هذا 
أحد منهم. وبالله التوفيق. 
0 - باب فيمن اختار الصيام 

7807- عن أبي الدرداء وَََزتََعَنُ قال: «خرجنا مع رسول الله كي 
وو يتهى روا فى 2 هيت حت إذّ احدن اليم بده على زآنيةت أو كقة علق 
رأسه ‏ من شدة الحرء ما فينا صائم إلا رسول الله يَكِِ وعبد الله بن رواحة». 

وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه7١).‏ 

حي ترفك - وعن سئان بن سلّمة ؛ بن المحبّق الهدّلي عن أبيه. قال: قال 
رسول الله يلِ: «مَنْ كانت له حَمُولة يأوي إلى شبّع فَلْيَصُمْ رمضانَ حيث 
أدركه)(©, 


في إسناده عبد الصمد بن حبيب الأزدي العّوذي البصري. قال ابن معين: 
2020 أبو داود »)75٠9(‏ والبخاري (445١)؛‏ ومسلم .)2١١717(‏ وابن ماجه .)١5577(‏ 


فم أبو داود ))751١(‏ والحديث ضعفه البخاري والعقيلى وابن عبد الهادي فى آخرين. 
انظر: «الضعيفة» للآلبانى (481). 


5 
7 
5 


تسا 
100 


وقال البخاري7(": ليّن الحديث ضمّفه أحمد. وقال البخاري أيضًا(": 
عد الصمن و حي يك العنديةة ذاهب الحديث. ولم يَعْدّ البخاري هذا 
الحديث شيئًا. وقال أبو حاتم الرازي: ليّن الحديث؛ ضعفه أحمد بن حنبل. 
وذكر له أبو جعفر العُقَيلي هذا الحديث7؟"» وقال: لا يتاع عليه. ولا يُعرّف إلا به. 


قار ابن انقيم لقا #اعتحاد لمر ادر من الصوم 


والشعبي» والأوزاعيء وإسحاق» وأحمد إلى أن الفطر أفضل60). 


وذهب أنس وعثمان بن أبي العاص إلى أن الصوم أفضل217. وهو قول 
الشافعي وأبي حنيفة الك 


وذهب عمر بن عبد العزيز ومجاهد وقتادة إلى أن أفضل الأمرين 


.)0١/5( انظر «الجرح والتعديل»‎ )١( 

(؟) في «التاريخ الكبير» .)1١57/5(‏ 

إفرة كما في «السئن الكبرى» للبيهقي (5/ 16 .)١‏ 

(4) فى «الضعفاء» (7/1). 

)0 نال عم را ن المسيب أخرجه عبد الرزاق (1/6 2447/55 .)448٠0‏ وأثر 
عباس والشعبي أخرجه ابن أبي شيبة (29005 24009 50> ل 
»)2١47/(‏ و«المغني» (508-4017//4)» ولمسائل أحمد وإسحاق» للكوسج 
(١//ا58).‏ 

(5) أخرجه ابن أبي شيبة (/4051. 401/59-01/5)» والبيهقي (4/ 10 ؟). 

(0) انظر: «الأم» (3558/7). و«المدونة» ٠1 /1١(‏ ؟) و«الأصل» للشيباني .)١177/57(‏ 


3٠١ ع‎ 


كتاب الصيام 


- 


أيسرهماء لقوله تعالى: «رريدُ أنَهيِكُمْ امسر وَلارْيِدُ بكم لكر » 
[البقرة: .2١(]144‏ 


وذهبت طائفة إلى أنهما سواءء لا يُرجّح أحدهما على الآخر. 
وذهبت طائفة إلى تحريم الصوم في السفرء وأنه لا يجزئ. 
وقد علمتٌ أدلة كل فريق مما تقدم. 
4- باب متى يفطر المسافرإذا خرج؛ 
7 77504- عن عبيد بن جَبّر قال: كنت مع أبي بَضْرة الففاري صاحب 


النبي يك في سفينة من الفُسطاط في رمضانء فرّفِع, ثم قَرَّب غعَداءَه ‏ قال جعفر 
(وهو ابن مُسافر) في حديثه: فلم يجاوز البيوت حتى دعا بالسّفْرة قال: اقترب» 
قلت: ألستٌ ترى البيوت؟ قال أبو يَضْرة: أترغبٌ عن سنة رسول الله يَكِةِة قال 
جعفر في حديثه: فأكل(). 


(010 


إفة 


0 


قال ابن القيم اانه : وقدروى فرشل "لاعن محمد بن كعب قال: 


قال ابن المنذر في «الإشراف» (7/ :)١57‏ «وبه نقول... رؤينا هذا القول عن 
عمر بن عبد العزيزء ومجاهدء وقتادة». قلتٌ: أثر عمر بن عبد العزيز ومجاهد 
أخرجه عبد الرزاق (5585» 599 5)» ولم أجد أثر قتادة. 

وقد صم هذا القول عن ابن عباس رَآَتَهعَنها أيضًا. أخرجه عبد الرزاق (4597) 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار» (؟//517). 

«سئن أبي داود» (75517). وإسناده لا بأس به في الشواهدء وانظر: (صحيح سنن 
أبي داود - الأم» للألباني (/ا/ “109/7). 

برقم .)80٠17949(‏ وأخرجه أيضًا الدارقطني ».)559١(‏ والبيهقي (4/ 47 ؟)؛ 
والضياء في «المختارة» (1/ 7 ). وانظر: «رسالة «تصحيح حديث إفطار الصائم 
قبل سفره بعد الفجر» للألباني. 


تهذيب سنن أبي داود 

اقيض المن بن مالك في رمضان وهويريد سفراء وقد رّحِلّت له راحلته. 

ولبس ثياب السفر فدعا بطعام فأكل. فقلت له: سنة؟ فقال: «سنة»» ثم 
ركب. قال الترمذي: هذا حديث حسن. 

وفيه حجة لمن جوز للمسافر الفطر في يوم سافر في أثنائه. وهو إحدى 

الروايتين عن الإمام 007 وقول 0 عن شرعبي لوالا 


وإسحاق» وحكاه عن أنسر ( ".وهو قول :داو د :ابن المنذر7؟). 
وقال مالك والشافعي وأبو حنيفة: لا يفطر(*». وهو قول الزهري 
والأوزاعي 001 


وفي المسنألة قول شاد جدًا لأ يلغت إليّهه:وه و أنه إن دخل عليه الشهر 
وهو مقيم, ثم سافر في أثنائه» لم يجز له الفطرء ولا يفطر حتى يدخل عليه 
رمضان مسافرًا. وهذا قول عبيدة السَّلْماني وأبي مِجْلَرْ(" وسُوّيد بن 
ه00 


000 انظر (مسائل أحمد» برواية أبي داود (ص177). وبرواية الكوسج ,.584/١(‏ 
") و«المغني) (7157/5). 

(؟) أخرجه عنهما عبد الرزاق (/461, .)56٠١85‏ 

(*) انظر: المسائل إسحاق» برواية الكوسج .)589/١(‏ 

(:) انظر: «المغني) (55457/5)؛ و«الإشراف» (”/ 5 .)١5‏ 

(0) انظر: «المدونة» »)30١/١(‏ و«النوادر والزيادات» (14/7), و«الأم) (5577/9), 
و«الأصل» للشيباني .)19١/7(‏ 

() انظر: «الإشراف» (7/ 4 »)١5‏ و«المغني) (5/ 417 7). 

(0) أخرجه عنهما ابن أبي شيبة (4095. 4097). 

(6) في الأصل: ١علقمة»‏ تحريف. انظر: «الإشراف» (7/ »)١546‏ و«المغني» (747/4). 


١8 


كتاب الصيام 
وقد صح أن رسول الله يك خرج إلى الفتح في رمضان فصام وأفطر'"". 
6- باب مسيرة ما يفطر فيه 
+4 7/ 65- عن منصور الكلبي, أن دِحْيّةَ بن خليفة خرج من قرية [من] 
دمشق مرّة إلى قدر قرية عُقبَةَ من الفسطاط ‏ وذلك ثلاثة أميال- في رمضانء ثم 
إنه أفطر وأفطر معه ناس» وكره آخرون أن يفطرواء فلما رجع إلى قريته قال: «والله 
لقد رأيت اليوم أمرًاما كنت أظنٌ أن أراه» إن قومًا رغبوا عن هدي رسول الله كله 
وأصحابه». يقول ذلك للذين صامواء ثم قال عند ذلك: اللهم اقبضني إليك/10). 


قالالخطابي(: وليس الحديث بالقوي. وفي إسناده وجل ليسن 
بالمشهور. وهو يشير إلى منصور الكلبيء فإن رجال الإسناد جميعهم ثقات 
محتجٌ بهم في الصحيح سواه. وهو مصريء روى عنه أبو الخير مرئد بن عبد الله 
اليَرّئي. ولم أجد من روى عنه سواه؛ فيكون مجهولاء كما ذكره الخطابي. ولم 
يَرْدْ فيه البخاري(؟) على: «منصور الكلبي». وقالابن يونس في «تاريخ 
المصريين)(20: منصور بن سعيد بن الأصبغ الكلبي. 


وقال البيهقي('؟: والذي رُوينااعن دحية الكلبي ‏ إن صح ذلك - فكأنه ذهب فيه 
إلى ظاهر الآية في الرخصة في السفر, وأراد بقوله: «رغبواعن هدي رسول الله يك 
وأصحابه» في قبول الرخصة: لا في تقدير السفر الذي أفطر فيه. والله أعلم. 


)١(‏ سبق تخريجه. 

(1) «سئن أبي داود» (75411). 

إفرة المعالم السنن» (7/ 197-1795). 

ددع «التاريخ الكبير» (9/ 57 7). 

(5) نقله عنه المزي في «تهذيب الكمال» (// .)77١‏ 
(0) «السنن الكبرى» .)755١/5(‏ 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم جم لنَئه: قال المجوزون للفطر في مطلق السفر: هب أن 
حديث دحية لم يثبت. فقد أطلق الله تعالى السفرء ولم يقيّده بحدء كما أطلقه 
في آية التيمم» فلا يجوز حذه إلا بنص من الشارع أو إجماع من الأمة 
وكلاهما مما لا سبيل إليه. كيف وقد قصر أهل مكة مع النبي مَك بعرفة 
ومزدلفة27» ولا تأثير للنسك في القصر بحالء فإن الشارع إنما علق القصر 
بالسفر» فهو الوصف المؤثر فيه وقد ثبت عن النبي كَل أنه سمى مسيرة 
البريد سفرًا في قوله: «لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر بريدًا 
إلامع ذي محرم(). 
وقال تعالى: #وَإنشم مج أَوْعَلَ سَمَ روج أَحَدُ صَنَكُم من العَبط 
أو لَمَسْمُ النساآء كلم يَحَدُوأ مآ فسَمَمَّمُوأ # [النساء: 47]» وهذا يدخل فيه كل 
سفر طويل أو قصير. 


5 صَكَدَإانلَ ٠ ٠‏ 5 0 01 و ًَ 5 
وقال يَكِِ: «إذا سافرتم في الخِضّب فأعطوا الإبل حقها7" من الأرض» 


)١(‏ كما في حديث حارثة بن وهب الخراعي أنه صلّى مع النبي يَلةِ بمئى ركعتين. 
أخرجه البخاري ,»)٠١87(‏ ومسلم (2347, وأبو داود(19765١)‏ في اباب القصر 
لأهل مكة) وقال: «حارثة من خزاعة» ودارهم بمكة». 

6 أخرجه أبو داود (21/75)» والبزار »)6617٠(‏ وابن خزيمة (50757)» والطحاري في 
«شرح معاني الآثار» (1/ )١1١14-117‏ من طرق عن سهيل بن أبي صالح» عن سعيد 
المقبريء عن أبي هريرة مرفوعًا. وقد تفرّد سهيل - وهو صدوق وليس بالحافظ ‏ 
بذكر البريد» على اختلاف عليه فى سنده ومتنه» والحفاظ يروونه عن أبى هريرة 
بلفظ: ١مسيرة‏ يوم وليلة) ونحوه. هكذا في «الصحيحين) وغير هما. انظر: «التمهيد) 
(١5/”ه-‏ 20 ). و«الضعيفة» (/ا7ل/اة). 

() كذا في الأصلء وهو لفظ أبي داود ورواية عند أحمد, ولفظ مسلم وغيره: «حظها». 


م١١‏ فق 


كتاب الصيام 
وإذا سافرتم [ق10] في الجدْب فبادِرٌوا بها نِقيّها»7١2,‏ وهذا يعم كل سفر. 
ولم يفهم منه أحد اختصاصه باليومين فما زاد. 


ونهى أن يُسافر بالقرآن إلى أرض العدو7''» ونهى أن يسافر الرجل 
0 وأخبر أن عوة المسافر مت حا 210 وكان يتعوذمن وعثاء 


السفر(20» وكان إذا أراد سفرا أقرع بين نسائه(21. ومعلوم أن شيئًا من هذه 


)01 أخرجه أحمد (157 2:84 891/8).: ومسلم (1177). وأبو داود (5579»)) والترمذي 
(16)) من حديث أبي هريرة َعَلَهُعَنَهُ. 
والِقي: م العظام وسَحُمهاء كني به عن القوة» أي أسرعوا قبل أن تنفد قوتها. 

إف4 أخرجه البخاري (599450)) ومسلم (1879). 
2 أخرجه أحمد (0150) من حديث ابن عمر وَليََعَنْا. وأصله في البخاري )١99/4(‏ 
وغيره بلفظ: «لو يعلم الناس ما في الوحدة ما أعلم, ما سار راكب بليل وحده)». 
0( أخرجه أحمد »)7951١(‏ وأبو داود (1577)» والترمذي (223505))» والبخاري في 
«الأدب المفرد» (757)) وابن حبان (75199)» من طريق يحيى بن أبي كثير» عن أبي 
جعفر» عن أبي هريرة رَيَدَلنَُعَنَهُ مرفوعا. قال الترمذي: هذا حديث حسن... وأبو 
جعفر الذي روى عن أبي هريرة يقال له: أبو جعفر المؤذن, ولا نعرف اسمه. وقد 
روى عنه يحيى بن أبي كثير غير حديث. 
وله شاهد من حديث عقبة بن عامر عند أحمد )١77”99(‏ وابن خزيمة (11/8؟) 
بإسناد فيه ضعف لجهالة حال التابعي الراوي عن عقبة. 

(0) أخرجه مسلم (174701717) من حديث ابن عمرء وعبد الله بن سَرْجس 

)03 أخرجه البخاري (59597)) ومسلم (445 7) من حديث عائشة وَوَوَليَدعَنْهَا. 

49 وردت هذه الجملة في ط. الفقي هكذا: «ولا أنه لو سافر دون اليومين لم يُقرع بين - 


١٠١8‏ ك3 


تهذيب سنن أبي داود 
يقض للمقيمات. فما الذي أوجب تخصيص اسم السفر بالطويل بالنسبة 
إلى القصر والفطر دون غيرهما؟ 
قالوا: وأين معنا في الشريعة تقسيم الشارع السفر إلى طويل وقصيرء 
واختصاص أحدهما بأحكام لا يشاركه فيها الآخر. ومعلوم أن إطلاق السفر 
لايدل على اختصاصه بالطويل» ولم يبين النبي كَل مقداره. وتأخير البيان 
عن وقت الحاجة ممتنع» فسكوته عن تحديده من أظهر الأدلة على أنه غير 
محدود شرعا. 


قالوا: والذين حددوه ‏ مع كثرة اختلافهم وانتشار أقوالهم ‏ ليس معهم 
نص بذلكء وليس حد بأولى من حدء ولا إجماعَ في المسألة» فلا وجه 
للتحديد. وبالله التوفيق. 


- النهي أن يخص يوم الجمعة بصوم 


-15١١ 14‏ عن أبي هريرة رَيدََنََعَنَهُ قال: قال رسول الله كك «لايَصم 
أحدكم يوم الجمعة إلا أن يصوم قبله بيوم» أو بعده». 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(5(.)1) 


- 0 نسائه) غيّرها عمًا في الأصل دون تنبيه. 

6 أبو داود (751570)» والبخاري (1986): ومسلم .)١١145(‏ والترمذي (047), 
والنسائي في «الكبرى) (51/59. ,.)51/1/٠‏ وابن ماجه .)1١9/77(‏ 

(؟) بعده كلام للمنذري في فقه الحديث والخلاف فيه» ولم يشر المجرّد إلى إثباته» وقد 
تضمّن تعليقٌ المؤلف أكثرّه مع التحرير والتهذيبء ولذا اكتفينا بإثبات كلام المنذري 


1٠١ 8 


كتاب الصيام 

قال ابن القيم لذ : وقد أخرجا في «الصحيحيه)(1١)‏ عن محمد بن 
قال: نعم. 

وروى البخاري في «اصحيحه2170 عن جويرية بدت الحارث أن النبي 
كك دخل عليها يوم الجمعة وهي صائمة فقال: «أصمت أمس؟ قالت: لا. 
قال: «تريدين أن تصومي غدا؟» قالت: لا. قال: «فأفطري». 


وفي (صحيح مسلم70 عن أبي هريرة عن النبي يَِةِ قال: «لا تخصوا 
ليلة الجمعة بقيام من بين الليالي» ولا تخصوا يوم الجمعة بصيام من بين 
الأيام, إلا أن يكون في صوم يصومه أحدكم». 


وروى الإمام أحمد فى (مسنده)7؟) عن أبى هريرة عن النبى كَكةِ: ايوم 
الجمعة يوم عيد؛ فلا تجعلوا يوم عيدكم يوم صيامكم. إلا أن تصوموا قبله أو 


بعذهة). 


.)١١57( البخاري (19814). ومسلم‎ )١( 

.)١985( برقم‎ )5( 

.)١158/1١١44( برقم‎ )( 

(5) برقم (8075)» وأخرجه أيضًا ابن خزيمة :.)75١71(‏ والحاكم )477/١(‏ من طريق 
معاوية بن صالحء عن أبي يشر المؤذن» عن عامر بن لَدَينَء عن أبي هريرة. 
قال الحاكم: صحيح الإسناد» ولم يخرجاه. إلا أن أبا بشر هذا لم أقف على اسمه. 
تعقبه الذهى بقوله: «أبوبشر مجهول)»: قلث: قد وثقه العتجلى» كما فى اتهذيب 
التهذيب». فالإسناد محتمل للتحسين. إلا أن الألباني حكم عليه بالتكارة لأنه تفرّد 
بهذه الزيادة (كون الجمعة عيدًا) في حديث أبي هريرة. انظر: ١الضعيفة»‏ (414 07). 


اليه 


تهذيب سنن أبي داود 
وغعلةالقناف 7 لاض ء عين الله بن عمرو القاري قال: سمعت أبا هريرة 
يقول: "ما أنا نهيت عن صيام يوم الجمعة» محمد يك - ورّبّ البيت ‏ نهى 


عنه), 


وروى النسائي227 أيضًا عن محمد بن سيرين عن أبي الدرداء قال: قال 
رسول الله عََلِادِ: «يا أبا الدرداء. لا تخص يوم الجمعة بصيام دون الأيام» ولا 
تخص ليلة الجمعة بقيام دون الليالى». 


فذهب طائفة من أهل العلم إلى القول بهذه الأحاديث» منهم: أبو هريرة 
لمان وقال به اخييكن والشافعي7؟). 


وقال مالك وأبو حنيفة27؛: لا يكره. وفي «الموطأ20 قال مالك: لم 
أسمع أحدًا من أهل العلم والفقه ومن يُقتدى به ينهى عن صيام يوم الجمعة. 
وصيامّه حسنء وقد رأيت بعض أهل العلم يصومه. وأراه كان يتحراه. 


000 «الكبرى» (/707/51). وأخرجه أيضًا عبد الرزاق »)١6١:(‏ وأحمد(4 ملل 
/4041))» وابن خزيمة »)7١601/(‏ وابن حبان (9 7٠‏ 73) بأسانيد جياد. 

(1) «الكبرى» (73070)» وفيه إرسالء فإن ابن سيرين لم يسمع من أبي الدرداء. انظر: 
«المراسيل» لابن أبي حاتم (ص187). 

(9) أخرجه عبد الرزاق (1/801 7/807) عنهما. وأخرجه ابن أبي شيبة (977) عن 
أبي هريرة. 

(4) انظر: «مسائل أحمد» برواية الكوسج /١(‏ 197) وأبي داود (ص1717): و«المجموع 
شرح المهذب» (51/4/5). 

(6) انظر: اشرح معاني الآثار» (؟/ 074 و«بدائع الصنائع» (5/ 9/). 

() برقم (615). وانظر: «الاستذكار» (9/ 7801). 


١ 8 


كتاب الصيام 
قال الداودي(): لم يبلغ مالكًا هذا الحديثء ولو بلغه لم يخالفه. 


وقد روى النسائي7' عن زِرٌ بن حُبَّيش عن ابن مسعود: «أن رسول الله 
يك كان يصوم ثلاثة أيام من كل شهره وقلّما رأيته يفطر يوم الجمعة». 
وإسناده صحيح. 
ولا معارضة بينه وبين أحاديث النهيء إذ ليس فيه: أنه كان يفرده 
بالصوم, والنهي إنما هو عن الإفراد» فمتى وصله زال النهي. 
-"١‏ النهي أن يخص يوم السبت [ بصوم] 
65 718- عن عبد الله بن بُسْر السلمي. عن أخته الصّمّاء. أن النبي 


كد قال: الاتصوموا بوم السبت. إلا فيما افتُرض عليكم وإن لم يجد أحدكم إِلّا 
لِحاء عِنَّب أو عُودٌ شجرة فَلْيَمضَفْها. 


قال أبو داود: وهذا الحديث منسوخ. 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(". وقال الترمذي: حديث حسن. 
هذا آخر كلامه. وقيل: إن الصماء أخت بسر. 


وروي هذا الحديث من حديث عبد الله بن بسر عن رسول الله ين1؟». ومن 


000( كما في «إكمال المعلم» لعياض (97//5), و«المختصر» للمنذري (”191//7). 

(؟) «المجتبى» (1174) و«الكبرى» (7077/1). وأخرجه أيضًا الترمذي (747) وقال: 
حسن غريبء وابن خزيمة »)7١759(‏ وابن حبان (75140). 

هرم أبو داود »23517١(‏ والترمذي (0744» والنسائي في «الكبرى» (717175)) وابن 
١727‏ ). 

(5:) أخرجه أحمد(107777).؛ والنسائي في «الكبرى» (71/1/1. 71/0/4371 
27817 3). وابن حبان (75165). ْ 


8 1د 


تهذيب سنن أبي داود 
حديث أبيه بُسر عن رسول الله يلوا ). ومن حديث الصماء عن عائشة زوج النبي 
عن النبي يكل( "2. وقال النسائي7): هذه أحاديث مضطربة. 
قال ابن القيم جةاائئه: حديث عبد الله بن بسر هذا رواه جماعة عن 
خالد بن مَعدان عن عبد الله بن بسر عن أخته الصماء. 


ورواه النسائي عن عبد الله بن بسر عن النبي ولِةِ. ورواه أيضًا عن 
الصماء عن عائشة عن النبي يك فهذه ثلاثة أوجه. 
وقد أشكل هذا الحديت على الناس قديمًا وحديئا. فقال أبؤيكز 
الأثرم(؟): سمعت أبا عبد الله يُسأل عن صيام يوم السبت يفترد به؟ فقال: أما 
صيام يوم السبت يفترد به فقد جاء فيه ذلك الحديث» حديث الصماءء؛ يعني 
حديث ثور بن يزيد عن خالد بن معدان عن عبد الله مل اتسين عن أجده 
الصماء عن النبي كةِ: ١لا‏ تصوموا يوم السبت إلا فيما افترض عليكم). قال 
)١(‏ أخرجه النسائي في «الكبرى» ))778١(‏ وفي إسناده أبو تقي الحمصيء قال النسائي: 
«أبو تقي هذا ضعيف. ليس بشىء», وإنما أخرجته لعلة الاختلاف». 
إهة أخرجه النسائي (70785)) وفي إسناده داود بن عبيد الله مجهولء وقد خالف جميع 
الرواة عن خالد بن مّعدان في جعله عنه» عن عبد الله بن بسرء عن أخته الصماء. عن 
عائشة. 
(9) لم أجد قوله في «السئن»»؛ وقد نقله أيضًا الحافظ في «التلخيص الحبير) .)75١177/5(‏ 
(4) نقله من «مسائله» ابن قدامة في «المغني» (17/8/5) مختصرًاء وشيخ الإسلام في 
«الافقتضاء» (؟/ ؟77) بطوله. والمؤلف صادر عنه في نقله هذا وفي الكلام على 
المسألة إلى آخرها. انظر: «الاقتضاء» (1/5/ا1- .)81١‏ 
(5) كذافى الأصل مضَتوطًا بالشكلء وفى «المغنى») و«الاقتضاء»: «يتقيه). 


8ع حدق 


كتاب الصيام 
ثور. قال: ل من أبي عاك 7 


قال الأثره2"7: حجة أبي عبد الله في الرخصة في صوم يوم السبت أن 
الأحاديث كلها مخالفة لحديث عبد الله بن بسرء منها: 

حديث أم سلمة حين سّئلت: أي الأيام كان رسول الله يَكِةِ أكثر صيامًا 
لها؟ فقالت: السبت والأحد0©. 


ومنها حديث جويرية: 5*3 أن النبي كل قال لهايومالجمعة: 
«أصمتٍ أمس؟» قالت: لا. قال: «أتريدين أن تصومى غدًا؟70؟2. فالغد: هو 


وحديث أبي هريرة: نهى النبي يكل عن صوم يوم الجمعة. إلا بيوم قبله 
أو يوم بعده(2. فاليوم الذي بعده: هو يوم السبت. 


.)50/١09/6( كمافى «المسند)‎ )١( 

00 مأنؤاك الكلام لان اامونائله ةو ول ينين كم اف انتانه الريك وسب رع 
(ص١١5805-5).,‏ 

إفرة أخرجه أحمد (71760). والنسائي في «الكبرى» (7784)؛ وابن خزيمة (5155), 
وابن حبان (25715).: والحاكم )4777/١(‏ من طريق عبد الله بن محمد بن عمر بن 
علي؛ عن أبيه؛ عن كريب. عن أم سلمة. إسناده مقارب. عبد الله بن محمد بن عمر 
وأبوه ونّقهما ابن حبّان والدارقطنى. إلا أن ابن حبان قال عن عبد الله: «ايخطئ 
ويخالف». انظر: «الثقات» (/ا/ 27 / 07؟) وااسؤالات البرقاني» (ص؟35). 

(:) أخرجه البخاري .)١1985(‏ 


(1)6 بين اتاتر بيه 


ق١‎ 33 


تهذيب سنن أبي داود 


وقال: «من صام رمضان وأتبعه بست من شوال23720) وقد يكون فيها 
السِنيت: 


وأمر بصيام البيض227» وقد يكون فيها السبت. ومثل هذا كثير. 

فقد فهم الأثرم من كلام أبي عبد الله أنه توقف عن الأخذ بالحديث» 
وأنه رخص في صومه. حيث ذكر الحديث الذي يُحتج به في الكراهة» وذكر 
أن الإمام في علل الحديث يحيى بنّ سعيد كان ينفيه("» وأبى أن يحدث به 
فهذا تضعيف للحديث. واحتج الأثرم بما ذكر من النصوص المتواترة على 
صوم يوم السبت. 

يبقى أن يقال: يمكن حمل النصوص الدالة على صومه على ما إذا صامه 
مع غيره. وحديث النهي على صومه وحده. وعلى هذا تتفق النصوص. 
وهذه طريقة جيدة» لو لا أن قوله في الحديث: ١لا‏ تصوموا يوم السبت إلا 


)010( أخرجه مسلم )1١54(‏ من حديث أبي أيوب 067 

)١(‏ في «الاقتضاء»: «بصيام أيام ابطر خا ودام واج كات لمان وإقامة 
المضاف إليه مُقامه. وفي ط. الفقي: «الأيام البيض») خلافا الل د لحناء إذ 
البيض وصف للَّيالي» وإِلّا فكل أيام الشهر بيض. انظر «القاموس» (بيض) و(اشرح 
عمدة الفقه» لابن تيمية (”/ 5957). 
وقد صح الترغيب في صيام أيام البيض في حديث جرير بن عبد الله البجلي مرفوعًا 
عند النسائي (75470). وفي الباب حديث أبي ذر عند أحمد )71١14717(‏ والترمذي 
(71) والنسائي )١141717(‏ وابن خزيمة ,))75١174(‏ وحديث قتادة بن ملحان عند أبي 
داود وغيره (وسيأتي ص »)707١‏ وفي إسناديهما ضعف يُحتَمَّل. 

(*) في الأصل والطبعتين: «أن الإمام علل حديث يحيى بن سعيد وكان ينفيه» خطأء 
والتصحيح من «الاقتضاء». إلا أن فيه: «يتقيه» بدل «ينفيه» كما سبق. 


للد 


كتاب الصيام 
فيما افترض عليكم' دليل على المنع من صومه في غير الفرض مفردًا أو 
مضافاء لأن الاستثناء دليل التناول» وهو يقنضي أن النهي عنه يتناول كل صور 
صومه. إلا صورة الفرض. ولو كان إنما يتناول صورة الإفراد. لقال: لا تصوموا 
يوم السبت إلا أن تصوموايومًا قبله أويومًا بعده. كما قال في الجمعة. فلما 
خص الصورة المأذون في صومها بالفرضية علم تناول النهي لما قابلها. 

وقد ثبت صوم يوم السبت مع غيره بما تقدم من الأحاديث وغيرهاء 
كقوله في يوم الجمعة: «إلا أن تصوموا يومًا قبله أو يومًا بعده». فدل على أن 
الحديث غير محفوظ وأنه شاذ. 

وقد قال أبوداود(!»: قال مالك: هذا كذب. وذكر() بإسناده عن 
الزهري أنه كان إذا ذكر له النهي عن صيام يوم السبت» يقول: هذا حديث 
حمصيء وعن الأوزاعي قال: ما زلت كاتمّا له حتى رأيته انتشر» يعني 
حديث ابن بسر هذا. 

وقالت طائفة» منهم أبو داود: هذا حديث منسوخ. 

وقالت طائفة» وهم أكثر أصحاب أحمد: الحديث محكم., وأخذوا به 
في كراهة إفراده بالصوم. وأخذوا بسائر الأحاديث في صومه مع ما يليه. 
قالوا: وجواب أحمد يدل على هذا التفصيلء فإنه سئل في رواية الأثرم عنه: 
فأجاب بالحديث. وقاعدة مذهبه: أنه إذا سئل عن حكم فأجاب فيه بنصص 
يدل عليه؛ أن جوابه بالنص دليل على أنه قائل به. لأنه ذكره في معرض 
الجوابء فهو متضمن للجواب والاستدلال معًا. 


.)5575( «السنن» عقب الحديث‎ )١( 
برقم(58752547).‎ )0( 


تهذيب سنن أبي داود 

قالوا: وأما ما ذكره عن يحيى بن سعيد؛ فإنما هو بيان لما وقع من 
الشبهة في الحديث. 

قالوا: وإسناده صحيح, ورواته غير مجروحين ولا متهمين» وذلك 
يوجب العمل به» وسائرٌ الأحاديث ليس فيها ما يعارضه. لأنها تدل على 
صومه مضافاء فيحمل النهي على صومه مفردًاء كما ثبت في يوم الجمعة. 

ونظير هذا الحكم أيضًا كراهة إفراد رجب بالصوم؛ وعدم كراهته 
موصولَا بما قبله أو بعده. 

ونظيره أيضًا: ما حمل الإمام أحمد عليه حديث العلاء بن عبد الرحمن 
عن أبيه عن أبي هريرة في النهي عن الصوم بعد اتتصاف شعبان- أنه النهي 
عن ابتداء الصوم فيه وأما صومه مع ما قبله من نصفه الأول فلا يكره(1). 

قالوا: وقد جاء هذا مصرّحًا به في صوم يوم السبت» ففي «مسند الإمام 
أحمد)("'؛ من حديث ابن لّهيعة: نا موسى بن وَرُدانَء عن عبيد الأعرج: 
حدثتني جدتي - يعني الصمّاء ‏ أنها دخلت على رسول الله يكِةِ يوم السبت» 
وهو يتغدى. فقال: «تعالي تغدّي). فقالت: إني صائمة. فقال لها: «أصمتٍ 
أمس؟1 قالت: لا. قال: «كُلِي» فإن صيام يوم السبت لا لك, ولا عليك». 


وهذاء وإن كان في إسناده من لاا يحتج به إذا انفرد. لكن يدل عليه ما 


)١(‏ الذي نقله أبو داود عن الإمام أحمد في «المسائل» (ص 5 57) أنه قال في حديث 
العلاء: إنه منكر. وبنحوه في «المغني» (7771/5): والحمل المذكور ذكره الترمذي 
عن بعض أهل العلم كما سبق (ص5١).‏ 

هم برقم (717071)» وهو ضعيف لتفرد ابن لهيعة به. 

دده 


كتاب الصيام 
تقدم من الأحاديث. وعلى هذاء فيكون معنى قوله كَكِ: «لاتصوموايوم 
السبت» أي لا تقصدوا صومه بعينه إلا فى الفرض. فإن الرجل يقصد صومه 
بعينه بحيث لو لم يجب عليه إلا صوم يوم السبت» كمن أسلم ولم يبق من 
الشهر إلا يوم السبت». فإنه يصومه وحده. 

وأيضًا فقصده بعينه في الفرض لا يكره. بخلاف قصده بعينه في النفل» 
فإنه يكره. ولا تزول الكراهة إلا بضم غيره إليه. أو موافقته عادة. فالمزيل 
للكراهة فى الفرض مجرد كونه فرضًاء لا المقارنة بينه وبين غيره. وأما فى 
النفل فالمزيل للكراهة ضم غيره إليه» أو موافقته عادة» ونحو ذلك. 

قالوا: وأما قولكم: إن الاستثناء دليل التناول... إلى آخره. فلا ريب أن 
الاستئناء أخرج صورة الفرض من عموم النهي؛ وصورةٌ الاقتران بما قبله أو 

03 . ع 

بما بعده أخرجت بالدليل الذي تقدم. فكلا الصورتين17 مُخرّجء أما الفرض 
فبالمُخرج المتصلء» وأما صومه مضافًا فبالمُخْرِجٍ المنفصلء فبقيت صورة 
الإفراد» واللفظ متناول لهاء ولا مُحْرِجَ لها من عمومه. فيتعين حمله عليها. 

ثم اختلف [ق١1]‏ هؤلاء في تعليل الكراهة؛ فعلّلها ابن عقيل بأنه يوم 
يُمسك فيه اليهود ويخصونه بالإمساك» وهو ترك العمل فيه؛ والصائم في 
مظنة ترك العمل فيصير صومه تشبّهًا بهم وهذه العلة منتفية في الأحد. ولا 
يقال: فهذه العلة موجودة إذا صامه مع غيره» ومع هذا فإنه لا يكره؛ لأنه إذا 
صامه مع غيره لم يكن قاصدًا إلى تخصيصه المقتضي للتشبّه» وشاهذه 
استحباب ضَد('" يوم قبل عاشوراء وبعده إليه لتنتفي صورة الموافقة. 


)١(‏ كذا في الأصل بتذكير «كلا»» وانظر ما سبق (ص87). 
66 في الأصل والطبعتين: «(صوم». وهو تصحيف يدل عليه قوله: «إليه» بعده. وانظر- 
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تهذيب سنن أبي داود 

وعلله طائفة أخرى بأنه يوم عيد لأهل الكتاب يعظمونه؛ فقَضْده بالصوم 
دون غيره يكون تعظيمًا له فكّره ذلك. كما كره إفراد عاشوراء(1) بالتعظيم 
لما عظّمه أهل الكتاب» وإفراد رجب أيضًا لما عظمه المشركون. 

وهذا التعليل قد يعارض بيوم الأحد. فإنه يوم عيدٍ للنصارىء كما قال 
النبي يَكْ: «اليوم لنا وغدًًا لليهود وبعد غدٍ للنصارى)27©, ومع ذلك فلا يكره 
صومه. 

وأيضًا فإذا كان يوم عيدٍ فقديقال: مخالفتهم فيه يكون بالصوم لا 
بالفطر» فالصوم فيه تحقيق للمخالفة. ويدل على ذلك ما رواه الإمام أحمد 
والنسائي وغيرهما من حديث كريب مولى ابن عباس قال: أرسلني ابن 
عباس وناس من أصحاب النبي يك إلى أم سلمة أسألها أي الأيام كان النبي 
يةُ أكثرها صيامًا؟ قالت كان يصوم السبت ويوم الأحد أكثر ما يصوم من 
الأيام» ويقول: «إنهما يوما عيد للمشركين فأنا أحب أن أخالفهم). وصححه 
بعض الحفاظ”7". فهذا نص في استحباب صوم يوم عيدهم لأجل 
مخالفتهم. فكيف تُعلّل كراهة صومه بكونه عيدًا لهم؟! 


وفي «جامع الترمذي72؟) عن عائشة قالت: كان رسو ل الله يك يصوم 


- نحو هذه العبارة على الصواب في «زاد المعاد» .)5٠5/1١(‏ 

00 في الطبعتين: «يوم عاشوراء» خلافًا للأصل. 

)2( أخرجه البخاري (4177), ومسلم (806/ )3١‏ واللفظ له. 

(؟) كابن خزيمة وابن حبان والحاكم. وقد سبق تخريجه قريبًا. 

(4) برقم (747) من طريق أبي أحمد الزبيري ومعاوية بن هشام؛ كلاهما عن سفيان 
الثوري» عن منصور. عن خيثمة» عن عائشة. 


١٠١ 8‏ قه 


كتاب الصيام 
من الشهر السبت والأحد والاثنين» ومن الشهر الآخر الثلاثاء والأربعاء 
والخميس. قال الترمذي: حديث حسن. وقد روى ابن مهدي هذا الحديث 
عن سفيان ولم يرفعه. 

وهذان الحديثان ليسا بحجة على من كره إفراد السبت بالصوم 
وعلّله('2 بأنهم يتركون العمل فيه والصومٌ مظنّةٌ ذلك» فإنه إذا ضم إليه الأحد 
زال الإفراد المكروه وحصلت المعاكة بصوم يوم فطرهم وزال صورة 
التعظيم المكروه بعدم التخصيص المؤذن بالتعظيم» فاتفقت بحمد الله 
الأحاديث» وزال عنها الاضطراب والاختلافء وتبيّن تصديق بعضها بعضًا. 

فإن قيل: فما تقولون في صوم يوم النَيرُوز والمِهْرّجان ونحوهما من 
أعياد المشركين؟ قيل: قد كرهه كثير من العلماء» وأكثرٌ أصحاب أحمد على 
الكراهة(21. قال أحمد في رواية ابنه عبد الله0": نا وكيع عن سفيان عن 
رجل عن أنس والحسن كرها صوم يوم النيروز والمهرجان7؟). قال عبد الله: 


- وهو ضعيف مرفوعاء فإن معاوية بن هشام صدوق وليس بحجة:؛ وإن أبا أحمد ثقة 
لكنه يخطئ في حديث الثوريء وقد خالفهما الإمام الثنبت الحجة أوثق الناس في 
الثوري: عبد الرحمن بن مهديء فرواه ععن الشوري موقوفًا على عائشة من فعلها. 
أخرجه الطبري في «تهذيب الآثار - مسند عمر) .)١57١(‏ 

)١(‏ ط. الفقي: «إفراد يوم السبت. وعذّله طائفة»» قطع الكلام المتصل بما قبله. وأقحم 
فيه كلمة «طائتفة» فاختل السياق وفسد المعنى. 

() انظر: «المغني» (459-1478/54). 

() ليس في المطبوع من مسائله» والمؤلف صادر عن «الاقتضاء» كما سبق. 

(:) وأخرج ابن وضاح القرطبي في «البدع والنهي عنها» (ص١5)‏ من طريق الربيع بن 
صَبيح؛ عن أبان بن أبي عياش أنه سأل أنسًا عن قوم يجتمعون يوم النيروز - 
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تهذيب سنن أبي داود 
قال أبي: الرجل أبان بن أبي عياش17). 
فلما أجاب أحمد بهذا الجواب لمن سأله عن صيام هذين اليومين» دل 
ذلك على أنه اختاره. وهذه إحدى الطريقتين لأصحابه في مثل ذلك. وقيل: لا 
يكون هذا اختيارًا له» ولا يُنسب إليه القول الذي حكاه. وأكثرٌ الأصحاب على 
الكراهة. وعللوا ذلك بأنهما يومان يعظمهما الكفارء فيكون تخصيصهما 
بالصيام دون غيرهما موافقة لهم في تعظيمهماء فكّره كيوم السبت. قال 
صاحب ولمعت :2)0: وعلى قياس هذا: كل عيدٍ للكفار» أو يوم يفردونه 
بالتعظيم. 
قال شيخنا أبو العباس بن تيمية ‏ قدس الله روحه -0©: وقد يقال: يكره 
صوم النيروز والمهرجان ونحوهما من الأيام التي لا تعرف بحساب العرب» 
بخلاف ما جاء في الحديث من يوم السبت والأحدء لأنه إذا قصد صوم مثل 
هذه الأيام العجمية أو الجاهلية كان ذريعةً إلى إقامة شعار هذه الأيام وإحياءٍ 


- والمهرجان ويصومونهماء فأنكره أنس ووصفه بالبدعة. وأبان صالح في نفسه. لكنه 
متروك الحديث, كان يسمع من أنس ومن الحسن البصريء فلا يميرٌ بينهما فربّما إذا 
حدث جعل كلام الحسن عن أنس مرفوعا وهو لا يعلم. إلا أن هذا الأثر جاء في 
قصّة هو السائل فيهاء فمثله ‏ إن شاء الله مظئة الضبط. 
وقد صمح عن الحسن كراهة صوم النيروز من وجهٍ آخر عند ابن أبي شيبة (29/177 
*9473). 

)١(‏ إبهام أبان في الإسناد من صنيع وكيع, فإنه كان إذا أتى على حديث أبان بن أبي 
عياش يقول: «رجل»». لا يسمّيه استضعافا له. «العلل») للإمام أحمد (/0745717). 

.):759/5( )0( 

(*) «اقتضاء الصراط المستقيم» (5/ .)8١‏ 


١١ 


كتاب الصيام 
أمرها وإظهارٍ حالهاء بخلاف السبت والأحد فإنهما من حساب المسلمين» 
فليس في صومهما مفسدة» فيكون استحباب صوم أعيادهم المعروفة 
بالحساب العربي الإسلامي» مع كراهة الأعياد المعروفة بالحساب الجاهلي 
العجميء توفيقا بين الآثار. والله أعلم. 
"" - الرخصة في ذلك 

-7351١51 5‏ عن جويرية بنت الحارث َدَلَتَدْعَنَْا أن النبى كَكِةِ دخل عليها 
يوم الجمعة وهي صائمة» فقال: ١صَمْتٍ‏ أمس؟» قالت: لاء نان اتريدين أن 
تصومي غدًا؟1 قالت: لاء قال: «فأفطري». 


وأخرجه البخاري والنسائم 237. 


وأخرجه مسلم(") من حديث أبي هريرة عن النبي كَل قال: «لا تخصّوا ليلة 
الجمعة بقيام من بين الليالي؛ ولا تخصّوا يوم الجمعة بصيام من بين الأيام إلا أن 
يكون في صوم يصومه أحدكم». وأخرجه أيضًا النسائي0©. 

وعن ابن شهاب أنه كان إذا ذكر له أنه نَهَي عن صيام يوم السبت» يقول ابن 
شهاب: هذا حديث حيئصي. وقال الأوزاعي: ما زلت له كاتما حتى رأيته انتشر- 
يعني حديتٌ ابن بسر هذا في صوم يوم السبت. قال أبو داود: قال مالك: هذا 
كذب47). 


.)77/571/( والنسائي في «الكبرى»‎ ».)١987( أبو داود (25155» والبخاري‎ )١( 

١ .)١58/١١54( (؟) برقم‎ 

(9) برقم (5054). 

(4) قول ابن شهاب والأوزاعى أسندهما أبو داود (5577. 575 ؟)» وعقبهما علق عن 
مالك قوله. ْ 
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قال ابن القيم جالنَئُه: قال عبد الحق(١؟:‏ ولعل مالكًا إنما جعله كذبًا من 

أجل رواية ثور بن يزيد”' الكلاعيء فإنه كان يُرمئ بالقدرء ولكنه كان ثقة 

فيما يروي» قاله يحيى وغيره. وروى عنه الجلّ مثل يحيى بن سعيد القطان 
وابن المبارك والثوري وغيرهم. 

وقيل في هذا الحديث: عن عبد الله بن بسر عن عمته الصماء7"'. وهو 


- 


أصح7؟)؛ واسمها بُهِيّة» وقيل: بُهيمة(*2. آخر كلامه. 


؟*- باب في صوم الدهر 


رسول الله كيف تصوم؟ فغضب رسول الله يَكِةِ من قوله. فلما رأى ذلك عمر قال: 
رضينا بالله ربا وبالإسلام دينًا وبمحمد نبنّا نعوذ بالله من غضب الله وغضب 
رسوله. فلم يزل عمر يُردّدها حتى سكن من غضب النبي يق فقال: يا رسول الله 
كيف بمن يصوم الدهر كله؟ قال: «لا صام ولا أفطر) ‏ قال مسدد: لم يصم ولم 
يفطر أو ما صام ولا أفطرء شك غَيلان ‏ قال: يا رسول الله كيف بمن يصوم يومين 


)١(‏ «الأحكام الوسطى» (؟/ 5؟51). 

(؟) في الأصل: «زيد»» خطأ. وانظر ترجمته في «تهذيب التهذيب (؟/ 7”7). 

(*) أخرجه ابن خزيمة (35174). والنسائي في «الكبرى» (2717177): وفي إسناده 
معاوية بن صالح.» وهو ثقة» لكنه خالف من هو أوثق وأثبت منه. وهو ثور بن يزيد 
الكلاعي. فإنه يرويه بلفظ: اعن عبد الله بن بسر عن أخته». قال الدارقطني: هو 
الصحيح. «العلل» (40054). ١‏ 

(:) كذا قال عبد الحق. وانظر التعليق السابق. 

(5) في الأصل: «بهمة» والمثبت من «الأحكام الوسطى»». وانظر: «الإصابة» 
١/1‏ 5). 


3ع ١ه‏ 


كتاب الصيام 
وبفطر يومًا؟ قال: «أوَ يُطِيقُ ذلك أحدٌ؟» قال: يا رسول الله. فكيف بمن يصوم يومًا 
ويفطر يومًا؟ قال: «ذلك صوم داود»»؛ قال: يا رسول الله فكيف بمن يصوم يومًا 
ويفطر يومين؟ قال: «وددثٌُ أني طُوّفْتُ ذلك». ثم قال رسول الله يكل ا ثلاث من 
كل شهرء ورمضان إلى رمضانء فهذا صيام الدهر كله. وصيامٌ عرفة إني أحتسِبٌ 
على الله أن يكمّر السنةً التي قبله والسنةً التي بعده. وصَوْمٌ يوم عاشوراء إني 
أحتسب على الله أن يكفر السنة التي قبله». 

5م - وفي رواية قال: يا رسو ل الله. أرأيتَ صوم يوم الاثنين 


والخميس؟ قال: (فيه ولْدنت وفيه أنزل علي القرآن». 


وأخرجه مسلم(١2.‏ وقال: وفى هذا الحديث من رواية شعبة: «وسئل عن 
صوم يوم الاثنين والخميس؟2 فسكتنا عن ذكر الخميس لما ثراه وهمًا. 


وأخرجه الترمذي والنسائى وابن ماجه("2 مختصرًا مفرقًا. 


م منضفة عومن ا درن عزون القاصن كال لقيني رسول الله كَل 
فقال: «ألم أَحَدَّثْ أنك : تقول: لأنُومَنَ اللبل؛ ولأصُومنَ النهار؟» قال: أحسبه قال: 
نعم يا رسول الله» قد قلت ذلكء قال: اقم ونم وصَمْ م وأفْط وصم كن كل تبهر 
ثلاثة أيام, وذاك مثل صيام الدهر»؛ قال: قلت: يا رسول الله إني أطيق أفضلٌ من 
ذلك. قال: «فصم يومًا وأفطر يومين»., قال: فقلت: إني أطيق أفضل من ذلك. 
قال: «فصم يومًا وأفطر يومّاء وهو أعدل الصيام, وهو صيام داود»؛ قلت: إني 
أطيق أفضل من ذلك, فقال رسول الله يك ١لا‏ أفضل من ذلك». 


.)١١77(ملسمو‎ .)51757074765( أبو داود‎ )١( 
2١1/70( الترمذي (59/اء ”7 ثلاء /ا9/51). والنسائى 077870 /77817):؛ وابن ماجه‎ )0( 
.) ١778 
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وأخرجه البخاري ومسلم والعيا 0 

قال ابن القيم 7 لئه: مج 4 ب ف 
سرد الصيام دوتو كان بير العيياء مشروعا ا مسي لكان اكدر هيد 
ا ا ل 
مرجوحًا. 

[173] وقد تأول قوم هذا على أن المعنى: لا أفضل من ذلك 
للمخاطب وحده لما علم من حاله ومنتهى قوّته» وأن ما هو أكثر من ذلك 
يضعفه عن فرائضه ويقطعه عن القيام بما عليه من الحقوق. وهذا تأويل 
باطل من وجوه. 

أحدها: أن سياق الحديث يردّه. فإنه إنما كان عن المطيقء فإنه قال: 
«فإني أطيق أفضل من ذلك» فسبب الحديث في المطيقء فأخبره أنه لا 
أفضل من ذلك للمطيق الذئ سأل. ولو آن رجلا سأل .من يفضل السرة 
وقال: إني أطيق أفضل من صوم يوم وفطر يوم» لقال له: السرد أفضل! 

الثاني: أنه أخبر عنه بثلاث جمل إحداها27): أنه أعدل الصيام. والثانية: 
أنه صوم داود. والثالثة: أنه لا أفضل منه. وهذه الأخبار تمنع تخصيصه 
بالسائل. 


الثالث: أن في بعض ألفاظ مسلم7" فيه: فإني أقوى. قال: فلم يزل 


دق أبو داود (/710؟), والبخاري كلم 1). ومسلم (9ه ١‏ 326 والنسائى (5795). 
(0) فى الأصل وط. المعارف:«أحدها». 
فو ليس عند مسلم» وإنما أخرجه أحمد (/5141/1) بنحوه. 


ال 


كتاب الصيام 
يرفعني حتى قال: «صَم يومًا وأفطر يومّاء فإنه أفضل الصيام؛ وهو صوم أخي 
داود'» فعلّل ذلك بكونه أفضل الصيام وأنه صوم داود. مع إخباره له بقوته» 
ولم يقل له: فإن قوت فالسَّرْد أفضل. 

الرابع: أن هذا موافق لقوله فيمن صام الأبد: «لااصام ولا أفطرا. 
ومعلوم أن السائل لم يسأله عن الصوم المحرم الذي قد استقر تحريمه 
عندهم, ولو قُدّر أنه سأله عنه لم يكن ليجيب عنه بقوله: «لااصام ولا أفطرا. 
بل كان يجيب عنه بصريح النهي. والسياق يدل على أنه إنما سأله عن الصوم 
المأذون فيه» لا الممنوع منه؛ ولا يعبّر عن صيام الأيام الخمسة:؛ وعن المنع 
منها بقوله: لا صام من صام الأبد», ولا هذه العبارة مطابقة للمقصودء بل 
0005 

الخامس: أنه مَك أخبر أن أحبّ الصيام إلى الله: صيام داود» وأحب 
القيام إلى الله قيام داود» وأخبر بهما معّاء ثم فسره بقوله: «كان ينام نصف 
الليل ويقوم ثلثه» وينام سدسه. وكان يصوم يومّاء ويفطر يومًا) رواه البخاري 
ومسلء(١2.‏ وهذا صريح في أنه إنما كان أحبّ إلى الله لأجل هذا الوصف. 
وهو ما يتخلل الصيام والقيام من الراحة التي تجمّ لها(" نفسّه وتستعين بها 
على القيام بالحقوق. وبالله التوفيق. 

4 - باب في صوم المحرم 

١14‏ عن أبى هريرة رَِوَليََعَنْهُ قال: قال رسول الله يلِ: أفضلٌ 
الصيام بعد شهر رمضانَ: شهر الله المحرم, وإن أفضل الصلاة بعد المفروضة: 
)١(‏ البخاري »)١١71(‏ ومسلم .)١١69(‏ 
(؟) كذا في الأصلء وفي ط. الفقي: ١تجم‏ بها». 
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تهذيب سنن أبي داود 
صلاة من الليل». لم يقل قتيبة: «شهر) قال: «رمضان». 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(١).‏ 
قال ابن القيم ب#مالدّئه: وقد رواه شعبة عن أبي بشر عن حميد بن 
عبد الرحمن عن النبي يَلِةٍ مرسلا('2. فاختلف فيه شعبة وأبوعوانة؛ فقال 
أبو عوانة: عن أبي بشر عن حميد بن عبد الرحمن عن أبي هريرة(". وقال 
شعبة: عن أبي بشر عن حميد عن النبي يل ورجح الدارقطني إرساله(؟). 
0 - صوم ستة أيام من شوال 
١‏ *73737#- عن أبي أيوب ‏ صاحب النبي كك عن النبي يك قال: «من 
صام رمضان ثم أتبعه بست من شوال فكأنما صام الدهر». 
وأخرجه الباقون إلا البخاري27). 


)0( أبو داود (75574), ومسلم »2١١77(‏ والترمذي (578)) والنسائي :.)١1717(‏ وابن 
ماحجه .)١7/57(‏ 

(فة رواه النسائي في «المجتبى» )١11١5(‏ و«الكبرى» .)١1716(‏ 

إفرة وهي رواية أبي داود ومسلم )73١7/11717(‏ وغيرهما. وقد تابع أبا عوانة على 
الوصل: زائدة بن قدامة وجرير بن عبد الحميد؛ كلاهما عن عبد الملك بن عمير» 
عن محمد بن المنتشرء عن حميد. عن أبي هريرة مرفوعًا. أخرجه مسلم 
3١/1175‏ ). والنسائي في «الكبرى» (/1918237911). 

(4:) هذا ظاهر صنيعه في كتابه «التتبع» (ص١15١)‏ حيث ذكر حديث مسلم من طريق أبي 
عوانة ثم ذكر مخالفة شعبة إياه. وأما في «العلل» )١107(‏ فقد رجّح الموصول 
حيث قال بعد ذكر الطرق: (ورفعه صحيح». وممّن صحّح المُسنّد المتصل أبو حاتم 
الرازي» كما في «العلل» لابنه (981). 

(5) هكذا في أصل المجرّد. وهو من تهذيب ابن القيم لعبارة المنذري المعتادة بسرد - 


قم كه 


كتاب الصيام 

قال ابن القيم جَتَادّئه7١2:‏ هذا الحديث قد اختلف فيه» فأورده مسلم في 
(صحيحه)» وضعٌّفه غيره وقال: هو من رواية سعد بن سعيد أخي يحيى بن 
سعيدء قال النسائي في «سننه)2'7: سعد بن سعيد ضعيف, كذلك قال 
أحمد بن حنبل: يحيى بن سعيد الثقة المأمون أحد الأئمة» وعبد ربه بن 
سعيد لا بأس به وسعد بن سعيد ثالثهم ضعيف. 

وذكر عبد الله بن الزبير الحُمَيدي هذا الحديث في امسنده70"©: وقال 
الكيه مدر 

وقد روى الإخوة الثلاثة هذا الحديث عن عمر(؟) بن ثابت. فمسلم أورده 
من رواية سعد بن سعيد. ورواه النسائي 220 من حديثه مرفوعًاء ومن حديث 


0 


عبد ربه بن سعيد موقوفا. ورواه'' * أيضا من حديث يحيى بن سعيد مرفوعا. 


2 أسمائهم. والحديث أخرجه أبو داود (7177)؛ ومسلم .)3١74(‏ والترمذي 
(0/69ع), والنسائي في «الكبرى» (741/5- /381/1), وابن . ماجه (ك ااال »كلهم من 
طريق سعد بن سعيد الأنصاري, عن عمر بن ثابت الأنصاري؛ عن أ بى أيوب. 

)١(‏ من مصادر المؤلف في الكلام على المسألة كتاب «رفع الإشكال عن صيام ستة أيام 
من شوال» للعلائي, فإنه أَلّفه سنة »)7٠١(‏ أي قبل تأليف المؤلف ل«تهذيب السنن» 
بائني عشر عامًا. 

(0) «الكبرى» عقب الحديث (/ا/ا7581). 

فرق برقم (785) من طريق ابن عيينة» عن سعد بن سعيدء عن عمر بن ثابتء عن أبي 
أيوب موقوفًا عليه. قال الحميدي: فقلت لسفيان ‏ أو قيل له -: إنهم يرفعونه. قال: 
اسكثٌُ عنه قد عرفتٌ ذلك. 

2 في الأصل «عمرو» هنا وفي عدة مواضع آتية» والتصحيح من مصادر التخريج. 

(6) «الكبرى» (581/8). 

(5) «الكبرى» (18174) وأشار إلى عدم ثبوته من هذا الطريق» وسيأتي نص كلامه. 


2 


تهديب سنن أبي داود 

وقد رواه أيضًا ثوبان عن النبي يك قال: «صيام شهر رمضان بعشرة 
أشهر؛ وصيام ستة أيام [من شوال] بشهرين» فذاك صيام سنة». رواه 
النسائي(١2.‏ وفي لفظ له(" أيضًا: أنه سمع رسول الله كك يقول: اجعل الله 
الحسنة بعشرة» فشهر بعشرة أشهرء وستة أيام بعد الفطر تمام السنة». 

قال الترمذي7": وفي الباب عن جابر وأبي هريرة وثوبان. 

وقد أعل خدديت أبن أيو يمن جنهة طرقة كلها: 

أما رواية مسلم فبسعد بن سعيد. 

وأما رواية أخيه يحيى7؟؛ فقال النسائي: فيه عتّبة» ليس بالقوي. يعني 
راويه عن عبد الملك بن أبى بكر عن بع 

وأما حديث عبد ربه؛ فإنما رواه موقوقًا. 

وهذه العلل» وإن منعته أن يكون في أعلى درجات الصحيح. فإنها لا 
توجب وهنه؛ وقد تابع سعدًا ويحيى وعبد ربه عن عمر بن ثابت: عثمان بن 
عمرو الحرّاني/*) عن عمر لكن قال: عن عمر عن محمد بن المنكدر عن 


أ 


)١(‏ «الكبرى»(181/7١)‏ وما بين الحاصرتين منه. 

(0) «الكبرى» (581/5). 

(9) عقب الحديث (789). 

0( في الأصل وط. الفقي: ١عبد‏ ربّه)» وهو سبق قلم. 

كك في الأصل والطبعتين: «الخزاعي» هنا وفي الموضع الآتي, وهو خطأء والتتصحيح 
من سنن النسائي») ومصادر ترجمته. 

)30( أخرجه النسائي في «الكبرى» (5880) وطعن في عثمان بن عمرو وفي روايته - 


8 .ع 


كتاب الصيام 
ورواه أيضًا صفوان بن سليم عن عمر بن ثابتء ذكره ابن حبان في 
«صحيحه» وأبو داود والشاف 007 فهؤلاء خمسة: يحيى» وسعدء وعبد ربه 
بنو سعيدء وصفوان بن سليم؛ وعثمان بن عمرو الحرّاني؛ كلهم رووه عن 
عمر. فالحديث صحيح. 
وأما حديث ثوبان» فقد رواه ابن حبان في «صحيحه)227, ولفظه: 


[ق5١١]‏ لمن صام رمضان وسنًا من شوال فقد صام السنة». 


ورواه ابن ماجه(") ولفظه: «من صام رمضان وستة أياه(؟) بعد الفطر 
كان تمامَ السنة؛ من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها». 


وأما حديث جابر» فرواه أحمد فى #امسئده29(6 عن أبى عبد الرحمن 
المقرئ» عن سعيد بن أبي أيوب»؛ عن عمرو بن جابر الحضرميء عن جابر 
عن النبي كَل وعمرو بن جابر ضعيفء ولكن قال أبو حاتم الرازي(2؟2: هو 


- للحديث على هذا الوجه؛ وسيأتي نصّ كلامه. 

)001 ابن حبان (37775)» وأبو داود (7477)؛ والنسائي في «الكبرى» (7817)» وأخرجه 
أيضًا ابن خزيمة (15١7)؛‏ كلهم من طريق الدراوردي؛ عن صفوان بن سليم 
وسعد بن سعيد؛ عن عمر بن ثأبت به. 

() برقم (5571590). 

.)١715( برقم‎ )©( 

:2 كذا في الأصلء ولفظه في «السئن»: من صام ستة أيام...» دون ذكر رمضان. وكذا 
في ١تحفة‏ الأشراف» .)5١١1/(‏ 

رق 0 او 00 

)00 «الجرح والتعديل) (35711-777/5)., والمؤلف صادر عن «رفع الإشكال») 
(ص 76). 
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تهذيب سنن أبي داود 

صالح, له نحو عشرين حديثًا. 

وقال أبو نعيم الأصبهاني(١2:‏ روي عن عمرو بن دينار ومجاهد عن 
جابر مثله. 

وأما حديث أبي هريرة؛ فرواه أبو نعيه2"7 من حديث ليث بن أبي سُلَيم 
عن مجاهد عنه عن النبي يَكِ. ورواه(2 من حديث عبد الله بن سعيد بن أبي 
سعيد المقبري» عن أبي سعيد» عن أبي هريرة عن النبي كَلل. 
قال أبو نعيم: «ورواه عمرو بن دينار عن عبد الرحمن بن أبي هريرة عن 
؟»» ورواه إسماعيل بن رافع عن أبي صالح عن أبي هريرة227). 


وهذه الطرق تصلح للاعتبار والاعتضاد. وقد احتج أصحاب السئن 
الأربعة بليث. 


) 


0 
أبيه 


وقد روي من حديث شداد بن أوس. قال عبد الرحمن بن أبي حاتم في 


)١(‏ في مجلس من أماليه» (ص 5 7). وانظر: «رفع الإشكال» (ص77-1/6). 

(؟) «الأمالي» (ص77) من طريق رَوٌاد بن الجرّاح» عن أبي النعمان الأنصاري. عن ليث 
به. ورّوّاد وأبو النعمان وليث كلهم فيهم لين. 

(*) «الأمالي» (ص17))؛ فيه عبد الله بن سعيد بن أبي سعيد. وهو متروك ذامب 
الحديث. 

(4) أخرجه ابن عدي في «الكامل» )717/١1(‏ من طريق إبراهيم بن يزيد الخوزي» عن 
عمرو به. وإبراهيم هذا ضعيف متروك الحديث. ولم يتابّع عليه. وانظر: «العلل» 
للدارقطني .)١961/(‏ 

)0( إسماعيل بن رافع ضعيف, والحديث من رواية أبي صالح عن أبي هريرة غير 
محفوظ. انظر: «العلل» للدارقطني .)١961/(‏ 


8 م وه 


كتاب الصيام 
ال 0 3 الك بن عبد العزيز عن 
ا ل 1 و ا 
مويلا 447 قل,سمع بحيى بن الخارث هذا التحديث من أ بن أسماءء إنما أراد 
بوبه عدر د برهن د فزو ان( الطاط ‏ معن عنمن ددن عبر 
عن يحيى بن الحارث؛ عن أبى الأشعث الصنعانى عن شداد بن أوس عن 
ا 
مسحي كرسي وا دن 
حديث شداد بن أوس - قال: سمعت أبي يقول: الناس يروون عن يحيى بن 
الحارث عن أبي أسماء عن ثوبان عن النبي يك قلت لأبي: أيهما الصحيح؟ 
قال: جميعًا صحيحين (14), 

وقال الدارقطني7"): ثنا إبراهيم بن محمد الرقي. نا أبو همّامء نا 
يحيى بن حمزة» عن إسحاق بن عبد الله قال: حدثني سعد بن سعيد عن 


)000 رقم (2745) والمؤلف صادر عن «رفع الإشكال» (ص58- 59). 

(؟) كذا في الأصل و«رفع الإشكال». وهو الصوابء وفي «العلل» المطبوع: «هذا وهم 
شديد)» وهو تحريف مخالف لسّئّن كلام الحافظين الرازيّين في «العلل». 

(9) برقم (7560). 

(4) كذا في الأصل و جميع النسخ الخطية «للعلل» كما ذكر محققو الطبعة. 

(5) ليس في «السنن» ولا «العلل»؛ وقد رواه عنه الحافظ أبو محمد الخلال (ت179) 
في المجلس السابع من «أماليه» (ص14). 
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عدي بن ثابتء عن البراء بن عازب عن النبي كَل أنه قال: «من صام ستة أيام 


بعد الفطر فكأنما صام الدهر كله». ويحيى بن حمزة قاضي دمشق صدوق» 
وأبو همام الوليد بن شجاع الشّكوني أخرج له مسلم. وهذا غريب(2", لعله 
اشتبه على بعض رواته عمر بن ثابت بعديّ بن ثابت وتأكد الوهم بجعله عن 
البراء بن عازب, لكثرة رواية عدي بن ثابت عنه. 


فاختلف أهل العلم في القول بموجب هذه الأحاديث» فذهب أكثرهم 


إلى القول باستحباب صومهاء منهم: الشافعي وأحمد وابن المبارك(") 
وغيرهم. وكرهها آخرونء منهم: مالك97). وقال مطرف7؟): كان مالك 
يصومها في خاصة نفسه. قال: وإنما كره صومها لثلا يلحق أهلٌ الجهالة(0) 
ذلك برمضان. فأما من رغب في ذلك لما جاء فيه فلم ينهه. 


فيه 
)0( 


وقد اعترض بعض الناس(١2‏ على هذه الأحاديث باعتراضات. نذكرها 


الحمل فيه على إسحاق بن عبد الله. وهو ابن أبي فروة» ضعيف متروك الحديث. 
انظر: «العلل» للدارقطنى .)٠١١5(‏ ْ 

انظر: «المجموع' 0/ )ل و«المغني» (:/1:8) ولاسنن الترمذي» عقب 
الحديث (7/69). 

«الموطأ» (8514). 

هو مطرّف بن عبد الله بن مطرف الهلا لى المدنى (ت١١357)»‏ ابن أخت مالكء وقوله 
في «النوادر والزيادات» لابن ني 5 0/ 0 ة و«المفهما لأني العباس 
القرطبي (/ 7178). 

في الأصل: «الجاهلية»» والتصحيح من «المفهم»؛ وسيأتي على الصواب 
(صغ44١552١).‏ 

هو أبو الخطاب ابن دحية الكلبي (ت577) في كتابه: «العلّم المشهور في فضائل 
الأيام والشهور». انظر: «رفع الإشكال» (ص17. .)5١-7١‏ 


8 عم د 


كتاب الصيام 
ونذكر الجواب عنها إن شاء الله: 

الاعتراض الأول: تضعيفها. قالوا: وأشهرها حديث أبي أيوبء ومداره 
على سعد بن سعيد؛ وهو ضعيف جدّاء تركه مالك وأنكر عليه هذا الحديث» 
وقد ضعّفه أحمدء وقال الترمذي: تكلموا فيه من قبل حفظه. وقال النسائي: 
ليس بالقويء وقال ابن حبان: لا يجوز الاحتجاج بحديث سعد بن سعيد. 

وجواب هذا الاعتراض: أن الحديث قد صححه مسلم وغيره. وأما 
قولكم: يدور على سعد بن سعيد؛ فليس كذلكء بل قد رواه صفوان بن 
سليم؛ ويحيى بن سعيد أخو سعد المذكورء وعبد ربه بن سعيد. وعثمان بن 
عمرو لد د 40 

أما حديث صفوانء فأخرجه أبو داود والنسائي وابن حبان20). 


وأما حديث يحيى بن سعيد؛ فرواه النسائي7) عن هشام بن عمار. عن 
صَدَقَة بن خالد (متفق عليهما)» عن عتبة بن أبي حكيم (وثقه الرازيان وابن معين 
وابن حبان)» عن عبد الملك ردان بكر بعد الرحممو بن الحا ركه 


)001 في الأصل والمطبوع: «الخزاعي»؛ خطأء وقد سبق التنبيه عليه. 

() سبق تخر يجه. 

(9) «الكبرى» (581/9). والمؤلف صادر عن «رفع الإشكال» (ص؟177- ضف 

040 كذا تبعًا لارفع الإشكال» (ص77) وما بين الحاصرتين منه؛ والذي ذكره الدارقطني 
في «العلل» -)٠١٠١9(‏ وإليه عزا العلائي هذا الطريق - أنه: «عبد الملك بن أبي بكر 
الخزمئ) دزرنا ذكر كمد ين عد المللكتر ابن بكر ْ 
والذي يظهر ‏ والله أعلم ‏ أن «عبد الملك بن أبي بكر» هذا والذي قبله راو واحدء 
لا اثنان كما حسبه العلائي وتبعه عليه المؤلف. وذلك أنه ورد غير منسوب في سند - 


م و 
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وإسماعيل بن إبراهيم الصائغ/١)-‏ ثلاثتهم عن يحيى بن سعيد عن عمر به. 

فإن قيل7': فقد رواه حفص بن غياث - وهو أثبت ممن ذكرتَ -» عن 
يحيى بن سعيد عن أخيه سعد بن سعيد عن عمر بن ثابت7", فدل على أن 
يحيى بن سعيد لم يروه عن عمر بن ثابت وإِلّا لما رواه عن أخيه عنه» ورواه 
إسحاق بن أبي فروة عن يحيى بن سعيد عن عدي بن ثابت عن البراء» فقد 
الف فيه. 

قيل: رواية عبد الملك و[من] معه7؟؟ عن يحيى بن سعيد أرجح من 
رواية حفص بن غِياثء لأنهم أتقن وأكثر وأبعد عن الغلط. ويحتمل أن 
يكون يحيى سمعه من أخيه فرواه كذلك, ثم سمعه من عمرء ولهذا نظائر 
كثيرة. 

وقد رواه عبد الله بن لهيعة عن عبد ربه بن سعيد» عن أخيه يحيى بن 
سعيد» عن عمرأ*2» فإن كان يحيى إنما سمعه من أخيه سعد فقد اتفق فيه 
رواية الإخوة الثلاثة له بعضهم عن بعض. 


- الحديث,. فاختلف في نسبه وتعيينه؛ فسمّاه المزي في ١تهذيب‏ الكمال» (5/ 15) 
ضمن شيوخ عتبة بن أبي حكيم: اعبد الملك بن أبي بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشام»؛ وسمّاه الدارقطني: «عبد الملك بن أبي بكر الحَزّْمي» أي ابن 
محمد بن عمرو بن حزم, فتوهم العلائي أنهما شخصان اثنان. والله أعلم. 

.)٠١١9( أخرجه الحميدي (87") عنه» وذكره الدارقطنى في «العلل»‎ )١( 

() انظر: «رفع الإشكال» (ص72-14). 0 

(9) أخرجه الطبراني في «الكبير» .)١175/5(‏ و«الأوسط» (591/9). 

(4:) في الأصل فوقه: «كذا» إشارة إلى أن «مَن» ساقطة من النسخة المنقول عنها. 

() أخرجه الطبراني في «الكبير» (175/15). 

شتلك 


كتاب الصيام 

وأما حديث عبد ربه بن سعيد فذكره البيهقي(١؟,‏ وكذلك حديث 
عثمان بن عمرو الحرّاني27). 

وبالجملة: فلم ينفرد به سعدء سلّمنا انفراده به. لكنه ثقة صدوقء روى 
له مسلم. وروى عنه شعبة وسفيان [ق0١١]‏ الثوري وابن عيينة وابن جريج 
وسليمان بن بلال» وهؤلاء أئمة هذا الشأن. وقال أحمد2): كان شعبة أمة 
وحدة في هذا الشأن, قال عبد الله: يعني في الرجال وبصره بالحديث وتثبّته 
المحدثين وجانب الضعفاء والمتروكين» وصار عَلَّما يتقتدى بهء وتبعه عليه 
بعده أهل العراق. 

وأما ما ذكرتم من تضعيف أحمد والترمذي والنسائي فصحيح. 

وأما ما نقلتم عن ابن حبان, فإنما قاله ففي سعد بن سعيد بن أبي سعيد 
العقة 21 وين في كتابه غيره. وأما سعد بن سعيد الأنصاري المدني» 


)١(‏ لم أجده عند البيهقي, ولا الحديث الآتي» وقد سبق تخريجهما. 

(؟) في الأصل والمطبوع: «الخزاعي»» خطأء وقد سبق. 

(9) «العلل ومعرفة الرجال» برواية عبد الله (؟/ 079). 

(4) كذاتبعًال «رفع الإشكال» (ص »)4١‏ وهو وهم. لأن هذا نص كلام ابن حبان 
(رت04") في «الثقات» (557/7)» ثم أورده بنصّه أبو بكر ابن منجويه (ت178) 
في كتابه (رجال مسلم» .)354/1١(‏ وإليه عزاه المزي في «تهذيب الكمال"» 
(/91"). ولعل منشأ الوهم أن قول ابن منجويه ورد في «تهذيب الكمال» عقب 
قول محمد بن سعد مباشرة» فلعله لانتقال النظر أو سقط في النسخة اتصل به. 

.)554/١( «المجروحين»‎ )0( 
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فإنه ذكره في «كتاب الثقات21(0. وقد قال أبو حاتم الرازي2'7 عن ابن معين: 
سعد بن سعيد صالح. وقال محمد بن سعد”": ثقة قليل الحديث. وقال 
ابن أبي حاته7؟2: سمعت أبي يقول: كان سعد بن سعيد مؤديّء يعني أنه كان 
لا يحفظ ويؤدي ما سمع. وقال ابن عدي7*: له أحاديث صالحة» تقرب من 
الاستقامة» ولا أرى بحديثه بأسّا مقدارَ ما يرويه. 

ومثل هذا إنما يُتّقَى(١)‏ ما ينفرد به أو يخالِف به الثقات. فأما إذا لم ينفرد 
وروى مارواه الناس 39 يطرّح حديئه. 

سلما فنعقه لكن صلم إثما الحعي ديف الأنهاظهنز لله آنه لم يخطئ 
فيه بقرائنَ ومتابعاتِ وشواهد27 دلّنه على ذلك» وإن كان قد عُرف خطؤه 
في غيره. فكون الرجل يخطئ في شيء لا يمنع الاحتجاج به فيما ظهر أنه لم 
يخطئ فيه وهكذا حُكُم كثير من الأحاديث التي خرّجاها وفي إسنادها من 
كلم فيه من جهة حفظه. فإنهما لم يخرجاها إلا وقد وجد لها متابع. 


وهاهنا دقيقة ينبغى التفطن لهاء وهى أن الحديث الذي رَوَياه أو 


)١(‏ (8/5؟15). 

(؟) «الجرح والتعديل» (54/ 84). 

(9) «الطبقات الكبير» (19/ 619). 

)2 «الجرح والتعديل» (84/5). 

)0( «الكامل) (”/ *701). 

(1) ط. الفقي: «ينفى». وط. المعارف: «ينفي»» كلاهما تصحيف. 
48 ط. الفقي: «فلا»؛ وط. المعارف: «قَلِمَ؛ كلاهما مخالف للأصل. 
(8) قراءة الطبعتين: «ولشواهد»» والرسم محتمل. 

لأرعد له 


كتاب الصيام 
أحدهما واحتجا برجاله أقوى من حديثٍ احتجا برجاله ولم يخرّجاه. 
فتصحيح الحديث أقوى من تصحيح السند. 

فإن قيل: فلم لا أخرجه البخاري؟(20. 

قيل: هذا لا يلزم, لأنه يتنه لم يستوعب الصحيح» وليس سعد بن 
سعيد من شرطه؛ على أنه قد استشهد به في (صحيحه) فقال في كتاب 
الزكاة(": وقال سليمان عن سعد بن سعيد عن عمارة بن غَزِيّةَ عن عباس7) 
عن أبيه عن النبي كَلة: عع يحينا ونحبه). 

الاعتراض الثاني7؟2: أن هذا الحديث قد اختلف في سنده على عمر بن 
ابت فرواه أبو عبد الرحمن المقرئ عن شعبة(*) عن عبد ربه بن سعيد عن 
عمر بن ثابت عن أبي أيوب موقوقاء ذكره النسائي0©. 


وأخرجه أيضًا(") من حديث عثمان بن عمرو بن ساج عن عمر بن 


)١(‏ انظر: «رفع الإشكال» (ص؟؟). 

.)١5875(مقرب‎ )1( 

() في الأصل: «ابن عباس» والتصحيح من «الصحيح»؛ وهو عبّاس بن سهل بن سعد 
الساعدي وَعَلْيََعَنْهَ لأبيه وجدّه صحبة. 

(4) هذا من الاعتراضات التي لم يذكرها ابن دحية» وإنما افترضها العلائي ثم أجاب 
عنها. انظر: رفع الإشكال» (ص؛ .)6١0-0‏ 

(0) في الطبعتين: #سعيد»» خطأ. 

() فى «الكبرى» (7581/8). 

62 «الكبرى» (5880). 
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ثابت عن محعلا ين الكدز عن أبن أبوتونة ايندل غلى أن طريق 


ثابت وأبي أيوب. 


وقد رواه إسماعيل بن عياش عن محمد بن أبي حميد عن محمد بن 
المكدوعن أبى ايو © قد عنق أنلروانة تمي المكدن لدهيه 


ورواه أبو داود الطيالمبي!'/ عن وَرْقاء بعس التشكرق فر شعة بن 
سعيد عن يحيى بن سعيد عن عمر بن ثابت عن أبي أيوب. وهذا الاختلاف 
يوجب ضعفة. 

والجواب: أن هذا لا يسقط الاحتجاج به؛ أما رواية عبد ربه بن سعيد له 
موقوفاء فإما أن يقال: الرفع زيادة» وإما أن يقال: هو مخالفة؛ وعلى 
التقديرين فالترجيح حاصل بالكثرة والحفظ؛ فإن صفوان بن سليم 
ويحيى بن سعيد (وهما إمامان جليلان) وسعد بن سعيد (وهو ثقة محتج به 
في الصحيح) اتفقوا على رفعه» وهم أكثر وأحفظ. 

على أن المقرئ(" لم يُتّفق عنه على وقفه بل قد رواه أحمد بن يوسف 
السلمي”؛؟ شيخ مسلم؛ وعَقِيل بن يحيى جميعًا عنه عن شعبة عن 


.)07 541( لم أجد من أخرج هذه الرواية» وقد ذكرها في اتحفة الأشراف»‎ )١( 

(؟) أخرجه الطبراني في «الكبير» (1717/5) من طريق عبد الرحمن بن سلم الرازي» عن 
عبد الله بن عمران الأصبهاني, عنه. 

إفرة ف الأمازيوظ و الف #«التميرع بعلا وقد سيق عن العترات ل امراف 

(4:) رسمه في الأصل: «البلي» ووضع الناسخ عليه ضبّة ليبحث في صوابه ويحرّر. 

8 .ع اه 


كتاب الصيام 
عبد ربه بن سعيد عن عمر بن ثابت عن أبي أيوب مرفوعًاء ذكره ابن 
د11 امكتاة ا 7 ا 1 
وهو صحيع موافتق ار وار وممو 2 
وأيضًا فقد رواه محمد بن جعفر غندر عن شعبة عن ورقاء عن سعد بن 
سعيد مرفوعًا("2 كرواية الجماعة» وغندر أصح الناس حديثًا في شعبة حتى 
قال علي ابن المديني7”؟: هو أحب إلي من عبد الرحمن بن مهدي في 
شعبة» فمن يكون مقذمًا على عبد الرحمن بن مهدي في حديث شعبة يكون 
قوله أولى من المقرئ7؟. 
وأما حديث عثمان بن ساجء فقال أبو القاسم بن عساكر في «أطرافه» 
عقب روايتها: هذا خطأ. والصواب: عن عمر بن ثابت عن أبى أيوب» من 
وقد قال أبو حاتم الرازي”*): عثمان والوليد ابنا عمرو بن ساج يُكتّب 
حديثهما ولا يحتج به. وقال النسائي(21: رأيت عنده كتبّا في غير هذاء فإذا 
أحاؤيك تقيه7" أخاويف محم يز أن حميد,. فلا أدري أكان سماعه من 


000( في اغرائب السنن»» كما في «رفع الإشكال» (ص07). 

(؟) أخرجه أحمد (772067). والنسائى فى «الكبرى» (/ا/7/1). 

إفرة نقله عنه البخاري في «التاريخ الكبير» (1/ 01). 

(:) في الأصل وط. الفقي: «المقبري» خطأء وقد سبق مثله. 

)6 «الجرح والتعديل» .)١١/9:01557/5(‏ 

(5) «الكبرى)» عقب الحديث (58850). 

(0) ط. الفقي: «شبه»» وهو غير محرّر في الأصلء والمثبت من «السئن الكبرى». 


8 عاق 


تهذيب سنن أبي داود 

محمد أم من أولئك المشيخة؟ فإن كان تلك الأحاديث أحاديئّه عن أولئك 
المشيخة ولم يكن سمعه من محمد فهو ضعيف. 

وأمارواية إسماعيل بن عياش لهعن محمد بن أبي حميدء 
فإسماعيل بن عياش ضعيف في الحجازيين» ومحمد بن أبي حميد متفق 
على ضعفه ونكارة حديثه» وكأن ابن ساج سرق هذه الرواية عن محمد بن 
أبي حميدء والغلط في زيادة محمد بن المنكدر منه. والله أعلم. 

وأما رواية أبي داود الطيالسي» فمن رواية عبد الله بن عمران الأصبهاني 
عنه» قال ابن حبان217: كان يُغرب. وخالفه يونس بن حبيب(2). فرواه عن 
أبي داود عن ورقاء بق عور !"اط سعد و سعداعن فموكين ثابيكة فوافقة 
لرواية الجماعة. 

فإن قيل247: فالحديث بعد هذا كله مداره على عمر بن ]١113[‏ ثابت 
الأنصاريء لم يروه عن أبي أيوب غيره؛ فهو شاذء فلا يحتج به! 

قيل: ليس هذا من الشاذ الذي لا يحتج به. وكثير من أحاديث 
الصحيحين بهذه المثابة» كحديث: «الأعمال بالنيات» وتفرّدٍ علقمة بن 


)709 /4( في «الثقات» كما في «تهذيب الكمال» (3558/15)»: وليس في مطبوعته‎ )١( 
ْ قوله هذا بسبب بياض في نسخته الخطية المعتمدة.‎ 

(6) هو راوي «مسند الطيالسي»» والحديث فيه برقم (646):, وأخرجه من طريقه أيضًا 
أبو نعيم في « مجلس من أماليه» (ص؛ 7). وتابع يونس محمد بن يحيى الذهلي عند 
الخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» (؟/ 97). 

إفه في الأصل: «عمرو»؛ وقد سبق على الصواب في الاعتراض. 

(؟) انظر: «رفع الإشكال» (ص١5-‏ 16). 


2 ١ع‎ 8 


كتاب الصيام 
وقاص به وتفردٍ محمد بن إبراهيم التيمي به عنه» وتفردٍ يحيى بن سعيد به 
عن التيمي. 

وقال يؤئس ية.عند الأغلى(١):‏ قال لي الشافعي: ليس الشاد أن يروي 
الثقة ما لاا يروي غيره؛ إنما الشاذ: أن يروي الثقة حديثًا يخالف ماروى 
الناس. 

وأيضًا فليس هذا الأصل مما تفرد به عمر بن ثابت» لرواية ثوبان وغيره 
له عن النبي يَلِةِ. وقد ترجم ابن حبان على ذلك في «صحيحه» فقال بعد 
إخراجه حديث عمر بن ثابت(1): : «ذكر الخبر المُدحِض قول من زعم أن 
هذا الخبر تفرد به عمر بن ثابت عن أ بي أيوب»؛ وذَّكّر حديث ثوبان من 
رواية هشام بن عمار عن الوليد بن مسلم عن يحيى بن الحارث الدّماري 
عن أبي أسماء الرّحَبِي عن ثوبان. ورواه ابن ماجه7". 

ولكن لهذا الحديث علة» وهي أن أسد بن موسى رواه عن الوليد بن 


مسلم عن ثور بن يزيد عن يحيى بن الحارث به247. والوليد مدلس» وقد 
عنعنه» فلعله وصله مرةٌ ودلّسه أخرى. 


)00 رواه عنه ابن أبي حاتم في «آداب الشافعي ومناقبه» (ص78١- )1179‏ ومن طريقه 
الخطيب في «الكفاية»(١79/1”)‏ , والحاكم في «معرفة علوم الحديث» 
(ص72726). 

(5) برقم (07574. 

.)١9721١6( برقم‎ )©( 

(:) أخرجه الطبراني في «الكبير» »23١7/7(‏ وثور بن يزيد ثقة ثبت» فالحديث صحيح 
على كل حال وله طرق أخرى عن يحيى بن الحارث؛ سيأتي ذكرها. 


5 م 1 3 


تهذيب سنن أبي داود 
وقد رواه النسائي7١)‏ من حديث يحيى بن حمزة ومحمد بن شعيب بن 
شابورء كلاهما عن يحيى بن الحارث الذماري به. ورواه أحمد فى 
«المسند)(") عن أبي اليمان عن إسماعيل بن عياشء عن يحيى بن الحارث 
به وقد صحح الحديث أبو حاتم الرازي» وإسماعيل إذا روى عن الشاميين 
فحديثه صحيح ١»‏ وهذا إسناد شامى. 
الاعتراض الثالث: أن هذا الحديث غير معمول به عند أهل العلم. قال 
مالك في «الموطأ»(": ولم أر أحدًا من أهل العلم والفقه يصومهاء ولم 
يبلغني ذلك عن أحدٍ من السلف. وإن أهل العلم يكرهون ذلك. ويخافون 
لطع وان لحن درمفان لال داه الجهالة والجماة زاوف 
قال الحافظ أبو محمد المنذري7؟): والذي خحشي منه مالك قد وقع 
بالعجم» فصاروا يتركون المسخّرين على عادتهم والفوانيس2”7 وشعائر 
رمضان إلى آخر الستة أيام7١2.‏ فحينئذ يُظهرون شعائر العيد. 
ويؤيد هذا ما رواه أبو داود فى قصة الرجل الذي دخل المسجد وصلى 


.)5810/4 ,541/9( برقم‎ )١( 

(6) برقم (؟5551). 

0 برقم (806) »وقد سبق 

(:) نقله القرافي في «الفروق»»؛ الفرق الخامس والمائة (؟/ 47*) عن المنذري مشافهةً. 

(5) في الطبعتين: «النواقيس»» وهي غير محرّرة في الأصلء والمثبت من «الفروق» ط. 
الرمنالة: ْ 

(7) كذا في الأصلء وذكر أبو حيان في «ارتشاف الضرّب» (7277/7) أن بعض الكُتّاب 
يجيز مثلّه. ولفظ «الفروق»: «الستة الأيام». 


قاعع ركه 


كتاب الصيام 
الفرض ثم قام ليتنفل» فقام إليه عمر وقال له: اجلس حتى تفصل"(١'‏ بين 
فرضك ونفلك. فبهذا هلك من كان قبلناء فقال له رسول الله يَكيهِ: «أصاب الله 
بك يا ابن الخطاب)7). 

قالوا: فمقصود عمر: أن اتصال الفرض بالنفل إذا حصل معه التمادي 
وطال الأمد ظنّ الجهال أن ذلك من الفرضء كما قد شاع عند كثير من 
العامة أن صبصٌ يوم الجمعة خمسٌّ سجّداتٍ ولا بد فإذا تركوا قراءة #الَمَ 
0 تيل 4 [السجدة] قرؤوا غيرها من سور السجدات. 

بل ثهِي عن الصوم بعد اتتصاف شعبان حمايةً لرمضان أن يخلط به 
صوم غيره» فكيف بما يضاف إليه بعده؟ ! 

فيقال: الكلام هنا في مقامين: 

أحدهما: في صوم ستة من شوال من حيث الجملة. 

أما الأول فقولكم: إن الحديث غير معمول به. باطل. وكون أهل 
المدينة في زمن مالك لم يعملوا به لا يوجب ترك الأمة كلهم له. وقد عمل 


)00 في الأصل وط. المعارف: ١تجلس»»‏ والتصحيح من «الفروق». 

(0) أخرجه أبو داود .)360١(‏ والطبراني في «الكبير» )١184/77(‏ و«الأوسط) 
(508). والحاكم .)77١/١(‏ وفي إسناده المنهال بن خليفة» ضعيف الحديث» 
ولكن تابعه شعبة عند أحمد )١7١١١(‏ بلفظ: «أحسنّ ابن الخطاب». وانظر: 
«الصحيحة») للألباني (71077). 


58 هع ١‏ قد 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن عبد البر(١2:‏ لم يبلغ مالكًا حديث أبي أيوب؛ على أنه حديث 
مدني والإحاطة بعلم الخاصة لا سبيل إليه» والذي كرهه مالك قد بينه 
وأوضحه: خشية أن يضاف إلى فرض رمضان. وأن يسبق ذلك إلى العامة 
وكان متحمْظًا كثير الاحتياط للدين. وأما صوم الستة الأيام على طلب 
الفضلء. وعلى التأويل الذي جاء به ثوبان» فإن مالكًا لا يكره ذلك إن شاء 
الله لأن الصوم جنْة وفضله معلوم: يدع طعامه وشرابه لله» وهو عمل بر 
وخير» وقد قال تعالى : «وأفصكوأ الْكَيرٌ لمَلَحكُمْ نيحورت 4 [الحج: /0/]. 
ومالك لا يجهل شيئًا من هذاء ولم يكره من ذلك إلا ما خافه على أهل 
الجهالة والجفاء إذا استمر ذلك, وخشي أن يُحَدَّ من فرائض الصيام مضافًا 
50 


وما أظن مالكًا جهل الحديثء لأنه حديث مدني انفرد به عمر بن 
ثابت. وأظن عمر بن ثابت لم يكن عنده ممن يعتمد عليه؛ وقد ترك مالك 
الاحتجاج ببعض ما رواه عمر بن ثابت. وقيل: إنه روى عنه؛ ولو لا علمه به 
ما أنكر بعض شيوخه إذا لم يق بحفظه لبعض ما يرويه”"). وقد يمكن أن 
يكون جهل الحديث. ولو عَلِمه لقال به. هذا كلامه. 


)١(‏ «الاستذكار» (”/ 2» والمؤلف صادر عن «رفع الإشكال» (ص//ا- 209 وقد 
حصل للعلائي اضطراب وتقديم وتأخير في نقل الفقرة الأخيرة من كلام ابن 
عبد البر؛ مما اختل به السياق والمعنى» وسيأتى التنبيه عليه. 

(؟) من قوله: ١وأظن‏ عمر بن ثابت...2 إلى هنا وقع الاضطراب في النقل؛ وإليك نص 
العبارة من «الاستذكار»: «وقد قيل: إنه روى عنه مالك, ولولا علمه به ما أنكره. 
وأظن الشيخ عمر بن ثابت لم يكن عنده ممن يُعتمد عليه» وقد ترك مالك الاحتجاج 
ببعض ما رواه عن بعض شيوخه إذا لم يثق بحفظه لبعض ما رواه). 

8د ره 


كتاب الصيام 

وقال عياض( »: أخذ بهذا الحديث جماعة من العلماء» وروي عن 
مالك وغيره كراهية ذلك» ولعل مالكًا إنما كره صومها على ما قال في 
«الموطأ» أن(" يعتقد من يصومه أنه فرضء وأما على الوجه الذي أراده 
النبي مَل فجائز. 

وأما المقام الثاني» فلا ريب أنه متى كان في وصلها برمضان مثل هذا 
المحذور كُره أشدًّ الكراهة» وحمي الفرض أن يُخلّط به ما ليس منه. 
ويصومها في وسط الشهر أو آخره. وما ذكروه من المحذور فدفعه والتحرّز 
منه واجبء وهو من قواعد الإسلام. 

فإن قيل: الزيادة في الصوم إنما يخاف منها لو لم يفصل بين ذلك بفطر 
يوم العيد. فأما وقد تخلل فطر العيد فلا محذور. وهذا جواب أبي حامد 
[ق17] الإسفراييني7) وغيره. 

قيل: فطر العيد لا يؤثر عند الجهلة في دفع هذه المفسدة؛ لأنه لما كان 
واجبًا فقد يرونه كفطر يوم الحيض لا يقطع التتابع واتصال الصوم.ء فبكل حال 
ينبغي تجنب صومها عقب رمضان إذا لم تؤمن هذه المفسدة. والله أعلم. 

فصل(؛) 


فإن قيل: لم قال: «ست» والأيام مذكرة؟ فالأصل أن يقال: «ستة» كما 


000 ا(إكمال المعلم» .)١79/5(‏ 

إق6 في الأصل وط. المعارف: «أو»» والتصويب من «إكمال المعلم» و«رفع الإشكال». 

(7) نقله العلائي عنه في ارفع الإشكال» (ص875). 

(:) اعتمد المؤلف على «الفروق» للقرافي (7/ 779 وما بعده) في خمسة الأسئلة 
الأولى من الستة التي ذكرها في هذا الفصل» مع اختصار وتحرير وإضافة. 


8ع ١‏ د 


تهذيب سنن أبي داود 


20 2 


قال [تعالى] : #سَبمَ لال و كَمِيَةَ أََّارٍ * [الحاقة: 9]. 


وهل لشوال بخصوصه مزية على غيره في ذلك. أم لا؟ 
ا 0 
يبه من فعل ذلك بصيام الدهر» فيكون العمل اليسير مُشْبِهًا 

ا 3 الاي كر سور 
مرّتين لا يستويان» فكيف إذا عمل بقدره عشر مرات؟ 

وهل قَرْقٌ بين قوله: «فكأنما صام الدهر» وبين أن يقال: فكأنه قد صام 
الدهر؟ 

وهل يدل الحديث على استحباب صيام الدهر لأجل التشبيه؛ أم لا؟ 

فالجواب: أما قوله «است» ولم يقل «ستة». فالعرب إذا عَدَّتَ الليالي 
والأيام فإنها تغلب الليالي إذا لم تُضِف العدد إلى الأيام؛ فمتى أرادوا عدّ 
الأيام عدوا الليالي ومرادهم الأيام. قال تعالى: #وَاَلَذِينَ يُتَوََونَ منكم 
وَيَدَرونَ رين يأنفسهنَّ ا شَجَرٍ وَعَشْرَا © [البقرة 4 58]. قال 
الرزمخشري7: ولو فقيل #وعشرة» لكان لحنا. 


م 


وقال تعالى: # يَسَحَمَمون يلتبم إ انما شرا # [طه 0 ٠‏ فهذه أيام 
بدليل قوله: فإإد يمول أله 2 


َو تلم لري'ه 


هد إن 
الكلام الأخير على أن المعدود الأول أيام. 


أدبعة أ 


ا يَوْمَا* [طه:؛ »]٠‏ فدل 


إبثتم ل 


.)7141/5( والمؤلف صادر عن «الفروق»‎ .2587/١( «الكشاف»‎ )١( 


قمع رك 


كتاب الصيام 

وأما قوله تعالى: سب لال وَكَمَِِيَةَ أََاوِ 4 [الحاقة: 0] فلا تغليب هناك 
لذكر النوعين وإضافة كل عدد إلى نوعه. 

وأما السؤال الثاني» وهو اختصاص شوالء ففيه طريقان: 

أحدهما: أن المراد به الرفق بالمكلّفء لأنه حديث عهد بالصوم فيكون 
أسهلٌ عليه. ففي ذكر شوال تنبيه على أن صومها في غيره أفضلء هذا الذي 
حكاه القرافي7١)‏ عن المالكية» وهو غريب عجيب. 

الطريق الثاني: أن المقصود به المبادرة بالعمل وانتهاز الفرصة خشية 
الفوات اال مكالى 0017 سَتَبفوأ ألْحَيررَتَ © [البقرة: »]١48‏ #وصسارغوا إل 


يي 


مَعْفِرَوَ من رَّبّحكُمْ © [آل عمران: 17 ]. 
00 500 
الفضل لمن صامها في غيره. لفوات مصلحة المبادرة والمسارعة المحبوبة 
لله. قالوا: وظاهر الحديث مع هذا القول» ومن ساعده الظاهرٌ فقوله أولى. 
ولاريب أنه لا يمكن إلغاء خصوصية شوالء وإلا لم يكن لذكره فائدة. 
وقال آخرون: لما كان صوم رمضان لا بد أن يقع فيه نوع تقصير 
وتفريط وهضم من حقه وواجبه- ندب إلى صوم ستة أيام من شوال جابرةً 
له ومسدّدةٌ لخلل عساه أن يقع فيه. فجرت هذه الأيام مجرى سئن الصلوات 
الى لقير ١7‏ اسان : وتكولة وم هد سير نافد عاضا 
بشوال. والله أعلم. 
)١(‏ «الفروق» »)751١/5(‏ وأيضًا «الذخيرة» (؟5/١07).‏ 
)١(‏ ط. الفقي: «؛يتنفل بها»» وط. المعارف: «تنفل»؛ والمثبت أشبه برسم الأصل . 
8و ١‏ ف 


تهديب سنن أبي داود 

يذ تلذت١١‏ ماغذهويفوي هذا اللجرات(" السؤال الثانك: وهو 
اختصاصها بهذا العدد» دون ما هو أقل وأكثرء فقد أشار فى الحديث إلى 
حكمته. فقال في حديث أبي هريرة: من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها؛ 
فثلاثين بثلاثمائة وستة بسئّين» وقد صام السنة»7". 

وكذلك في حديث ثوبان ولفظه: من صام ستة أيام بعد الفطر كان تمام 
السنة. من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها» لفظ ابن ماجه*؟2. وأخرجه 
متاحن :«الودعا 006 

ولفظ النسائي7١2‏ فيه: «صيام رمضان بعشرة أشهر. وصيام ستة أيام 
بشهرين. فذلك صيام سنة». يعني صيام رمضان وستة أيام بعده. 

فهذه هي الحكمة في كونها ستة. وأما ما ذكره بعضهه7") من أن الستة عدد 
تام» فإنها إذا جمعت أجزاؤها قام منها عددٌ الستة220, فإن أجزاءها النصف 
والثلث والسدس ويَكْمُل بهاء بخلاف الأربعة والاثني عشر وغيرهماح- فهذا لا 
يَحْسّن ولا يليق أن يُذكر في أحكام الله ورسوله؛ و[ينبغي ]17 أن يُصان الدين 
)001 كذا في الأصلء والوجه: (ثلاثة». 
(؟) في الطبعتين: 'جواب» دون التعريف. خلاقًا للأصل. 
(1) سبق تخريجههء وقوله: «فثلاثين بثلاثمائة...؟ إلخ من قول أبي هريرة. 
)20 برقم (1716). 
(5) ليس في القدر المطبوع منه. 
(0) «الكبرى) (781/7)؛ وقد سبق. 
(0) حكاه القرافي في «الفروق» (71477/5) عن ابعض الفضلاء» أنه قال ذلك في توجيه 

خلق السماوات والأرض في ستة أيام. 
(8) في الطبعتين: «السنة»» خطأ. 
(9) زيادة من ط. الفقي ليستقيم السياق. 
لاق 


كتاب الصيام 
عن التعليل بأمثاله. 

وأما السؤال الرابع» وهو تشبيه هذا الصيام بصيام الدهر» مع كونه 
عشئه 2١7‏ فقن أشكل بهذا على كير من التامن: 

وقيل في جوابه: المعنى أن من صام رمصان وستة من شوال من هذه 
الأمة فهو كمن صام السنة من الأمم المتقدمة. قالوا: لأن تضعيف الحسنات 
إلى عشر أمثالها من خصائص هذه الأمة. 

وأحسن من هذا أن يقال: العمل له بالنسبة إلى الجزاء اعتباران: اعتبار 
المقابلة والمساواة وهو الواحد بمثله. واعتبار الزيادة والفضل وهو 
المضاعفة إلى العشرء فالتشبيه وقع بين العمل المضاعًف ثوابه» وبين العمل 
الذي يستحق به مثلّه. ونظير هذا قوله كَككِه: امن صلى عشاء الآخرة فى 
جماعة فكأنما قام نصف ليلة: ومن صلى العشاء والفجر في جماعة فكأنما 
قام [ق18] ليلة2)(0. 

أما السؤال الخامسء وهو الفرق بين أن يقول: «فكأنه قد صام الدهر) 
وبين قوله: «فكأنما صام الدهر»؛ هو أن المقصود تشبيه الصيام بالصيام. ولو 
قال: «فكأنه قد صام الدهر».؛ لكان بعيدًا عن المقصود. فإنه حينئذ يكون 
تشبيها للصائم بالصائم. فمحل التشبيه هو الصوم لا الصائم» ويجيء الفاعل 
لزومًا. ولو شبه الصائم لكان هو محل التشبيه؛ ويكون مجيء الصوم لزوماء 
وإنما كان قصدٌ تشبيه الصوم أبلعَ وأحسن لتضمّنه تنبية السامع على قدر 


)١(‏ ط. الفقي: مع كونه بقدره عشرة مرّات» خلافا للأصل. 
(؟“) حديث عثمان يَلَدْعَنَكُ أخر جه مسلم (507).: وأبو داود (2005). والترمذي 
(23». واللفظ بروايتهما أشبه. 


ق١‎ 2 


تهذيب سنن أبي داود 

الفعل وعِظّمه وكثرة ثوابه» فتتوفر رغبته فيه. 

وأما السؤال السادسء وهو الاستدلال به على استحباب صيام الدهرء 
فقد استدل به طائفة ممن يرى ذلك. قالوا: ولو كان صوم الدهر مكرومًا لما 
وقع التشبيه به» بل هذا يدل على أنه أفضل الصيام. 

وهذا الاستدلال كا فح هق رجز 

أحدها: أن فى الحديث نفسه أن وجه التشبيه هو أن الحسنة بعشر 
أمثالهاء فستة وثلاثون يومًا بسنة كاملة» ومعلوم قطعًا أن صوم السنة الكاملة 
وصومُّها حرام» فعلم أن التشبيه المذكور لا يدل على جواز وقوع المشبّه به 
فضلًا عن استحبابه. فضلًا أن(١2‏ يكون أفضل من غيره. 

ونظير هذا قول النبى يَلةِ لمن سأله عن عمل يعدل الجهاد؟ فقال: ١لا‏ 
تستطيعه. هل تستطيع إذا خرج المجاهد أن تقوم فلا تمس وتصوم فلا 
تُفطِر؟» قال: لا. قال: «فذلك مَثَل المجاهد)(». ومعلوم أن هذا المشبه به 


غير مقدور ولا مشروع. 
فإن قيل: يُحمل قوله: «فكأنما صام الدهر» على ما عدا الأيام المنهيّ 
عن صومها. 


نل تعلبله 6ه حكمة هذه المقارللةوو4ة و الحيعة عكر أمالياء 
وتوزيع الستة والثلاثين يومًا على أيام السنة- يُبطل هذا الحمل. 


0 في الطبعتين: «عن أن» خلافًا للأصل. 
00 أخرجه البخاري (77/85) ومسلم )١81/8(‏ بنحوه من حديث أبي هريرة َوَلتُعَنْهُ. 


١١١ 8‏ قه 


كتاب الصيام 

الشاني: أن النبي وَِةِ سئل عمن صام الدهرء فقال: «الاصام ولا 
أفطر)(١,‏ وفي لفظ: «لا صام من صام الأبد)(2. فإذا كان هذا حال صيام 
الدهر فكيف يكون أفضل الصيام؟ 


الثالث: أن النبى يك ثبت عنه فى «الصحيحين»7" أنه قال: «أفضل 
الصيام صيام داود». وفي لفظ: «لا أفضل من صوم داود» كان يصوم يومًا 
ويفطر يومًا)7؟2. 

فهذا النص الصحيح الصريح الرافع لكل إشكال يُبَيّن أن صوم يوم 
٠‏ 0 _ 3 ع - 3 ع 
مكروه. لأنه إذا كان الفطر أفضل منه لم يمكن أن يقال بإباحته واستواء 
طرفيه» فإن العبادة لا تكون مستوية2*7 الطرفين» ولا يمكن أن يقال: هو 
أفضل من الفطرء لشهادة النص له بالإبطال» فتعين أن يكون مرجوحًاء وهذا 

5 - كيف كان النبي كد يصوم 

75758- عن عائشة زوج النبي يَكِْهِ أنها قالت: كان رسول الله كَل 

يصوم حتى نقول: لا يُفطِر» ويفطر حتى نقول لا يصومء ومارأيت رسول الله وَل 


سج ور 


)١(‏ أخرجه مسلم )١1١77(‏ من حديث أبي قتادة رَيِوَلَهَعَنْهُ. 


إفة أخرجه البخاري (1917/7) ومسلم )187/1١59(‏ من حديث عبد الله بن عمرو 
(9) البخاري (0191/5 26067 ومسلم .)1١97/1١١59(‏ 

(4:) أخرجه البخاري ))١1975(‏ ومسلم )١181/1109(‏ بلفظ: ١لا‏ أفضل من ذلك». 
)2 في الأصل: «مستوفية»؛ والمثبت من الطبعتين. 


م0 ١‏ قي 


تهذيب سنن أبي داود 

استكمل صيام شهر قط إلا رمضان. وما رأيته في شهر أكثرٌ صيامًا منه في شعبان». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي17). 

قال ابن القيم #آلدَئه: وفي صومه شعبان أكثر من غيره ثلاث معان(): 

أحدها: أنه كان يصوم ثلاثة أيام من كل شهرء فربما شغل عن الصيام 
أشهرّاء فجمع ذلك في شعبانء ليدركه قبل صيام الفرض. 

الشاني: أنه فعل ذلك تعظيمًا لرمضان؛ وهذا الصوم يشبه [سنة]7) 
فرض الصلاة قبلها تعظيمًا لحقها. 

الثالث: أنه شهر تُرفَع فيه الأعمال؛ فأحبٌّ كَل أنيرفع عمله وهو 

6 
.٠ صائم”‎ 

ا في صوم الاثنين والخميس 

56/ 775- عن مولى قدامة بن مَظعون. عن مولى أسامة بن زيد أنه 
انطلق مع أسامة إلى وادي القرى في طلب مال له. فكان يصوم الاثنين والخميس» 
فقال له مولاه: لِمّ تصوم يوم الاثنين ويوم الخميسء وأنت شيخ كبير؟ فقال: إن 
نبي الله يلد كان يصوم يوم الاثنين ويوم الخميسء وسّئل عن ذلك؟ فقال: إن 


)00( أبو داود (4 47 ؟): والبخاري ,)١979(‏ ومسلم »)١١07(‏ والنسائي (//111). 
(؟) كذا في الأصلء والوجه: «ثلاثة معان»» وهذه المعاني قد ذكرها المنذري باختصارء 
فهذّبها المؤلف على طريقته في التحرير والترتيب. انظر: «المختصر» (7/ 718). 

(») ضبّب ناسخ الأصل على كلمة «فرض» وكتب في الهامش: العله: سنة». 

(:) روي ذلك من حديث أسامة بن زيد وََلَدُعَنعها. أخرجه أحمد (711767): والنسائي 
(737010)) وحسّنه المنذري (كما سيأتى)؛ واختاره الضياء .)2٠١92٠١8/5(‏ وانظر: 
«الصحيحة) للألباني (1894). ْ 


58 ع١ ١‏ ق 


كتاب الصيام 
أعمال العباد تُعرض يوم الاثنين ويوم الخميس». 


وأخرجه التدينات 17 وفي إسناده رجلان مجه و لان13) 


. وقد أخرج 
العاف 03 من حديث أبي سعيد كَيْسان المقبري. قال: حدثني أسامة بن زيد قال: 
قلت: يا رسول الله إنك تصوم حتى لا تكاد تُفطرء وتفطر حتى لا تكاد نصوم؛ إلا 
يومين إن دخلا في صيامك, وإلا صمتهما؟ قال: «وأي يومين؟2 قلت: يوم الائنين 
ويوم الخميس. قال: «ذانك يومان تعرض فيهما الأعمال على رب العا لمين» 
فأحبٌ أن يُعَرَض عملي وأنا صائم». 


وهو حديث حسن. 


وأخرج الترمذي والنسائي وابن ماجه!؟' من حديث ربيعة الجرّشي عن 


عائشة قالت: «(كان رسول الله يَكْةِ يتتحرى صوم الاثنين والخميس». وقال 
الترمذى: حديث عائشة حديث حسن غريب من هذا الوجه. 


قال ابن القيم .#5 لتئه: وأخرج النسائي(*) من حديث المسيب بن رافع 


000 أبو داود (1757 25) والنسائي في «الكبرى) (77/945). 

0( فعاوس ا دان ورك اام 

(*) (23708)» وهو جزءٌ من الحديث الذي فيه ذكر الصيام ورفع الأعمال في شهر شعبان 
وقد تقدم تخريجه آنفا. 

() الترمذي (92815)) والنسائى (514137).» وابن ماجه (117794). وصححه ابن حبان 
لرخشض 4" والذهبي في #سير أعلام النبلاء» (1/ 57 ه). 

)0( (2353574» وأيضًا ابن خزيمة (35117).: من طريق يحيى بن يمان» عن سفيان الثوري» 
عن عاصم بن بهدلة» عن المسيب به. 
ويحيى بن يمان يضعف في حديث سفيان. وغيرّه يرويه عن عاصم فيجعله من مسند 
حفصة. قال الدارقطني: «وهو أشبه بالصواب». انظر: «العلل» (5 86”). 

ق١‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

عن سَّوَاءٍ الخزاعى عن عائشة قالت: «كان رسول الله يَكِْدٌ يصوم الاثنين 

وأخرج(١)‏ عن | يب عن حفصة قالت: «كان رسول الله يِْةُ يصوم 
الاثنين والخميس». 


و في (صحيح مسله!"؟ مق حديت أب قتادة قال* سئل رسول الله علد 
عن صيام الاثنين؟ فقال: «ذاك يوم ولدثٌ فيه. ويوم بعنتٌ؛ أو أنزل علي فيه). 
وقيه12 من زوانة شعبة: (اوسئل عن صوم الاثنين والخميس؟»» قال مسلم: 
فسكتنا عن ذكر الخميس لها تراه وَههمًا: 

- صوم العشر 

5 */ 77- عن شُنيدة بن خالد, عن امرأته عن بعض أزواج النبي كلل 
قالت: "كان النبي بَكِ يصوم يِسعٌ ذي الحجّة؛ ويومَ عاشوراء, وثلاثة أيام من كل 
شهر: أولّ اثنين من الشهر والخميس247). 


)١(‏ أي النسائي (7171) من طريق عاصمء عن المسيب عن حفصة. 
وأخرجه هو (75177) وأبو داود (١40؟)‏ من طريق عاصم, عن سواء الخزاعي عن 
حفصة:. زاد فيه: «والاثنين من الجمعة الأخرى». وقيل في إسناده: عن عاصم. عن 
المسيب؛ عن سواءء عن حفصة. ولعله أشبه. انظر: «العلل» للدارقطني (07"9457). 

.)١98/١١5؟(مقرب‎ )6( 

(9) برقم (؟51١١99//1١1).‏ 

20 كذا في «المختصر» و«السئن» برواية اللؤلؤي؛ وعلم عليه الحافظ ابن حجر: («صحا 
في نسخته من «السنئن» (ق57١‏ ب).» وذكر في الهامش أن في رواية ابن داسة وابن 
الأعرابي: «أول اثنين من الشهر والخميس والخميس». قلتُ: وفي بعض الروايات 
عند أحمد والنسائي: «أول اثنين من الشهر وخميسّين». 


8ه ١‏ كك 


كتاب الصيام 


واختلف على هنيدة بن خالد في إسناده. فروي عنه كما أوردناه. وروي عنه 


عن حفصة زوج النبي و2"0. وروي عنه عن أمه عن أم سلمة زوج النبي ككل 
00 


5 778- وعن ابن عباس قال: قال رسول الله يكَِ: «ما مِنْ أيام العماً 
عن ابن عباس عو وس عر م 


الصالح فيها أحبٌ إلى الله من هذه الأيام»؛ يعني أيام العشرء قالوا: يا رسول الل 
ولا الجهاد في سبيل الله؟ قال: «ولا الجهاد في سبيل الله إلارجلٌ خرج بنفسه 
وماله فلم يرجع من ذلك بشيء». 


1١0 


دم 


إهرة 


0 
(0 


وأخرجه البخاري والترمذي وابن ماخ 240 


قال ابن القيم ََِاانَدَه: وفي «مسند أحمد» و«اسئن النسائي)0*) عن حفصة 


أبو داود (4737 ؟2؛ والنسائي (1114؟) من طريق أبي عوانة» عن الحرّ بن الصيّاح» 
عن هُنيدة به. وهذا إسناد صحيح. 

أخرجه أحمد (55409). والنسائي (75117): وإسناده ضعيف. فيه أبو إسحاق 
الأشجعي. مجهول. 

أخرجه أحمد (731480»» وأبو داود (2107). والنسائي ,)١419(‏ من طريق 
الحسن بن عبيد الله النخعي. عن هنيدة به. والحسن موثق لكن ثقل عن البخاري أنه 
قال: ١عامة‏ حديثئه مضطرب». وقال الدارقطني: ليس بالقوي. انظر: ١تهذيب‏ 
التهذيب» (7/ 2197-1797). وقد اختلف عليه في إسناده» فروي عنه هكذاء وروي 
عنه عن الحرٌ بن الصيّاح. عن هنيدة» ععن امرأته. عن أم سلمة. أخرجه أبو يعلى 
(4 والطبراني في «الكبير» .)575١75177/57(‏ وهو الصواب الموافق لرواية 
حديث الباب من طريق أبي عوانة عن الخْرٌ به. والله أعلم. 

أبو داود (577 7)» والبخاري (479»). والترمذي (9,61)» وابن ماجه (/109/71). 
أحمد (35164). والنسائي (5157؟): وهو ضعيف كما سبق آنقًا. 


5 اه اق 


تهذيب سنن أبي داود 

قالت: «أربع لم يكن يدعهن رسول الله َك صيام عاشوراءء والعشرء وثلاثة 
أيام من كل شهر والركعتين قبل الغداة». 

وفي لمسند أحمد170) أيضًا: وا عو قال رسو الله يكةِ: «ما 
من أيام أعظمّ عند الله. ولا أحبٌّ إليه العمل فيهن, من هذه الأيام العشرء 
فأكثروا فيهن من التهليل والتكبير والتحميد». 

6- في صوم عرفة بعرفة 

5 ٠خ7#-‏ عن عكرمة ‏ وهو مولى عبد الله بن عباس قال: كنا عند 
أبي هريرة في بيته فحدّنّنا أن رسول الله يَكِةِ نهى عن صوم يوم عرفة بعرفة. 

ع وراد 00 ». وفي إسناده مهدي الهجريء قال يحيى بن 
معين: لا أعرفه(”) 

وقال الخطابى7؟؟: هذا نهى استحباب. لا نهى إيجاب. 

قال ابن القيم انهه وقد ورد في النهي عن صيام يوم عرفة بعرفة آثار. 


منها: ما رواه النسائي 2*0 عن عمرو بن دينار عن عطاء عن عبيد بن عمير 


)١(‏ رقم (1104) من طريق يزيد بن أبي زياد عن مجاهد, عن ابن عمر. ويزيد فيه لين» 
وقد اختلف عنه في إسناده اختلافا كثيرًا. انظر «العلل» للدارقطني (5805). 

(5) أبو داود( 4٠‏ » والنسائي في «الكبرى» (7857). وابن ماجه (10/75). 

() وكذا قال الإمام أحمد. انظر: «الجرح والتعديل» (8/ /ا73), واسؤالات أبي داود» 
(ص١737).‏ 

2( اامعالم السنن» 31/6 ). 

)ه20 في «الكبرى» (75871) بإسناد صحيح. 


امه ١‏ ف 


كتاب الصيام 

[ق59؟١]‏ ومنها مارواه أيضًا( 2١‏ عن أبى السوداء(5) قال: سألت ابن عمر 
سئل ابن عمر عن صوم يوم عرفة بعرفة؟ فقال: لم يصمه رسول الله ولاق ولا 
أو بكرناء و لذ عور الما 

وعن عطاء قال: دعا عبد الله بن عباس الفضل بن عباس يوم عرفة إلى 
الطعام» فقال: إني صائم. فقال عبد الله: ل تصمء فإن رسول الله يك كرب 
إليه جلاب فيه لبن يوم عرفة فشرب منه. فلا تصم, فإن الناس يستنون 
بكو ؤواهها السبائن» 

لاه ؟/ -83١‏ وعن أم الفضل بنت الحارث: أن ناسًا تمَارَّوًا عندها يوم 
عرفة في صوم رسول الله كلق فقال بعضهم: هو صائم, وقال بعضهم: ليس 
بصائم» فأرسلت إليه بقدّح لَبّن وهو واقف على بعيره بعرفه. فشرب». 


وأخرجه البخاري ومسلو20). 


)١(‏ في «الكبرى» (23877)» وفيه أبو السوداء لم يُونّق. 

)١(‏ في الأصل والطبعتين: «أبي السوار». تحريف. وأبو السوداء تابعي حجازي, لا 
يُعرف اسمه. انظر: «تهذيب التهذيب» .)1١77/117(‏ ْ 

(') أخرجه أحمد ».)241١(‏ والنسائي في «الكبرى» (7878)) وفي إسناده مُؤْمَّل بن 
إسماعيل» صدوق كثير الخطأء ولكنه توبع؛ تابعه أبو حذيفة النهدي عند الطحاوي 
في اشرح معاني الآثار» (7/7/) بنحوه. وله طريق آخر عن ابن عمرء أخرجه 
الترمذي ),5١(‏ وحسّنه. وانظر: «العلل» للدارقطني (5 717/4). 

(4) أخرجه أحمد (27547). والنسائي في «الكبرى» (7870). وهو مرسلء فإن عطاء لم 
يدرك الفضل بن عباسء فإنه توفي قديمًا في طاعون عَمُواس (سنة .)١4‏ 

)0( أبو داود (541 7)» والبخاري ))١984(‏ ومسلم .)١١77(‏ 


ق١‎ ١ 28 


تهذيب سنن أبي داود 


0 
0 


قال ابن القيم َيَملدَئَه: وقد أخرجا فى «الصحيحين)(١)‏ من حديث كريب 
عن ميمونة بنت الحارث أنها قالت: إن الناس شَّكُوا في صيام رسول الله يكل 
يوم عرفة» فأَرسلَتٌ إليه ‏ يعني ميمونة ‏ بجلاب اللبن» وهو واقف في 
الموقف فشرب منه؛ والناس ينظرون. 

فقيل: يَحتول أن تكون ميمونة أرسلت وأم الفضل أرسلت, كل منهما 
بقدح» ويحتمل أن تكونا مجتمعتين» فإنها أختهاء فاتفقتا على الإرسال بقدح 
واحد» فينسب إلى هذه وإلى هذه. 
سنتين» فالصواب أن الأفضل لأهل الآفاق صومه؛ ولأهل عرفة فِطْره 
لاختياره يَكِْةِ ذلك لنفسه. وعمل خلفائه بعده بالفطر» وفيه قوة على الدعاء 
الذي هو أفضل دعاء العبد» وفيه أن يوم عرفة عيد لأهل عرفة» فلا يستحب 
لهم صيامه. 

وبعض الناس يختار الصوم» وبعضهم الفطر. وبعضهم يفرق بين من 
يضعفه ومن لا يضعفه. وهو اختيار قتادة2"7. والصيام اختيار ابن الزبير 
وعائشة7©). وقال عطاء: أصومه فى الشتاء» ولا أصومه فى الصيف(4). وكان 


2000 البخاري ,.)١15184(‏ ومسلم (5؟١١).‏ 

(؟) ولفظه: لا بأس به إذا لم يَضْعْف عن الدعاء. نقله ابن المنذر في «الإشراف» 
(/235»). وابن عبد البر في «التمهيد» )١198/5١(‏ و«الاستذكار» (4/ 778). 

() أخرجه ابن أبي شيبة (011674 )112017٠١‏ عنهما. وأخرجه الطبري في ١تهذيب‏ 
الآثار» (77177/1- مسند عمر) عنها وعن الزبير رَإدَدْعَنهًا. 

(4:) أخرجه عبد الرزاق في «المصنف» (978717). 


ل ل لاا 
بعض السلف لا يأمر به ولا ينهى عنه» ويقول: من شاء صام ومن شاء أفطر. 
٠‏ - ماروي أن عاشوراء اليوم التاسع 
8 ؟/ - عن ابن عباس قال: حين صام النبي يك يوم عاشوراء وأمرّنا 
بصيامه. قالوا: يا رسول الله إنه يوم تُعَظمه اليهود والنصارىء فقال رسول الله كللة: 
«فإذا كان العامٌ المقبل صُمنا يوم التاسع», فلم يأتٍ العامٌ المقبل حتى تُوفي رسول 
الله يكلا 


وأخرجه مسلء17). 

اختلف في معناه. وهو يحتمل معنيين, أحدهما: نقل صيام عاشوراء إلى 
التاسع لأجل مخالفة أهل الكتاب» وهذا مقتضى المنقول عن ابن عباسء وقيل 
معناه: أن يصوم التاسع معه لتحصل المخالفة؛ فتوفي عليه السلام ولم يبيّن مراده. 
فكان الاحتياط صومَ التاسع والعاشر(2). 

84 7785- وعن الحككّم بن الأعرج قال: أتيت ابنّ عباس وهو متوسّد 
رداءه في المسجد الحرام» فسألته عن صوم يوم عاشوراءء؛ فقال: إذا رأيت هلال 
المحرّم فاغدّد. فإذا كان يومٌ التاسع فأصبخ صائمّاء فقلت: كذا كان محمد كَل 
يصوم؟ قال: كذلك كان محمد يك يصوم. 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي0©. 


.)١١75( أبو داود (55110)) ومسلم‎ )١( 

(؟) هذه الفقرة من كلام المنذري ذكرها المجرّد عنه. ولم ترد في مخ «المختصر» ولا 
مطبوعته. 

إفة أبو داود (54457)» ومسلم »)21١77(‏ والترمذي (7014)» والنسائي في «الكبرى» 
381/0 ). 
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قال ابن القيم آ|1تن: ؛ والصحيح أن المراد صومٌ التاسع مع العاشر لا تَقَلُ 
اليوم» لما روى أحمد في «مسنده)217 من حديث ابن عباسء يرفعه إلى النبي 
كل قال: «خالفوا اليهود. صوموا يوما قبله ويومًا(' بعده». 

وقال عطاء عن ابن عباس: (صوموا التاسع والعاشرء وخالفوا اليهود) 
ذكره البيهقي7). وهذا يبين أن قول ابن عباس: «إذا رأيت هلال المحرّم 
فاعدد, فإذا كان يوم التاسع فأَصّبح صائمًا» أنه ليس المراد به: أن عاشوراء 
هو التاسع» بل أمّره أن يصوم اليوم التاسع قبل عاشوراء. 

فإن قيل: ففي آخر الحديث: «قيل: كذلك كان يصومه محمد [يَلهِ]؟ 
قال: نعم»» فدل على أن المراد به نقلٌ الصوم, لا صومٌ يوم قبله. 

قيل: قد صرح ابن عباس بأن النبي كَكِةِ قال: «لئن بقيت إلى قابل 
لأصومن التاسع»؛ فدل على أن الذي كان يصومه هو العاشر وابن عباس 
راوي الحديثين معّاء فقوله: «هكذا كان يصومه محمد [يَكة]) أراد به والله 
أعلم - قولّه: «لئن بقيت إلى قابل لأصومن التاسع»؛ فلما عزم عليه وأخبر أنه 
يصومه إن بقي قال ابن عباس: «هكذا كان يصومه». وصدق ووَدَتَدْعَنكُ هكذا 


)00 برقم (221914))» ورواه أيضًا ابن خزيمة .)3١95(‏ من طريق ابن أبي ليلى» عن 
داود بن علي بن عبد الله بن عباس. عن أبيه. عن جذه. والإسناد ضعيفء ابن أبي 
ات سي الحقطاه ودود بدن على ذا تمر ييا جنك و اليك وو لخر ابو ارين 
عباس موقوقًا عليه وسيأتي. 

(؟) كذا في الأصل وبعض الأصول الخطية «اللمسند» وفي بعضها: «أو يومًا». انظر 
(المسند) ط. المَكيز (؟/ هلاه). 

(9) «السئن الكبرى» (1417/5) من طريق عبد الرزاق في «المصنف» (7287594)؛ عن ابن 
جريج. عن عطاء. وهو إسناد صحيح. 


8 ؟حده 


كتاب الصيام 
ع و 

فتوافقت الروايات عن ابن عباس وعلِم أن المخالفة المشار إليها ترك 
إفراده» بل يُصام يوم قبله ويوم بعده. ويدل عليه أن في رواية الإمام أحمد(١)‏ 
قال رسول الله يك «لئن بقيت إلى قابل لأصومن التاسع ‏ يعني لصوم 
عاشوراء ‏ وخالفوا اليهود فصوموا قبله يومًا وبعده يومًا». فذكر هذا عقب 
قوله: «الأصومن التاسع» يبين مراده. وبالله التوفيق. 

4١‏ - باب في فضل صومه 

5/ 37- عن عبد الرحمن بن مسْلّمة عن عمه: أن أَسْلَّمَْ أنت النبيّ 
فقال: صَمْتَم يومكم هذا؟ قالوا: لاء قال: «فأتموا بقية يومكمء واقضوه). 

وأخرجه النسائي27), وذكر البيهقي7" عبد الرحمن هذا فقال: وهو مجهول 
ومختلّف في اسم أبيه. ولا يُدرى من عمّه. هذا آخر كلامه. 

قال ابن القيم َدّنه: قال عبد الحق(؟): ولاايصح هذا الحديث في 
القضاء. 


قال(0): ولفظة «اقضوه» تفرد بها أبو داود. ولم يذكرها النسائي. 


)١(‏ هي عنده حديثان برقم(1١77)‏ و(35105)» وقد دمجهما المؤلف. ولعله صادر عن 
السئن والأحكام عن المصطفى» للضياء (7/ 544) حيث ورد الحديثان على 
التوالي» فأخشى أن يكون حصل التداخل لسقط في النسخة أو انتقال النظر. 

(؟) أبو داود (755517)» والنسائى فى «الكبرى) (7/8507- 7856). 

فرعم فى امعرفة السئن» (5/ .)841-8٠0‏ 

5( في «الأحكام الوسطى» (؟/ 140). 

(0) أي ابن القيم كَتَلَته. 


تهذيب سنن أبي داود 

قال: واختلف الناس في يوم عاشوراء» هل كان صومه واجبًا أو تطوعًا؟ 
فقالت طائفة» كان واجبًّا. وهذا قول أصحاب أبي حنيفة(21» وروي عن 
0006 

وقال أصحاب الشافعي7©: لم يكن واجبّاء وإنما كان تطوعًاء واختاره 
القاضى أبو يعلى وقال7؟2: هو قياس المذهب. 

واحتج هؤلاء بثلاث حجج: 

إحداها: ما أخرجا فى «الصحيحين)2*0 عن حميد بن عبد الرحمن أنه 
سمع معاوية بن أبي سفيان خطيبًا بالمدينة ‏ يعني في قَدْمَةٍ مها خطبهم 
يوم عاشوراءء فقال: أين علماؤكم. يا أهل المدينة؟ سمعت [ق40١]‏ رسول 
الله وكْة يقول لهذا اليوم: «هذا يوم عاشوراءء ولم يكتب الله عليكم صيامّه 
وأنا صائم؛ فمن أحبٌ منكم أن يصوم فليَصّمء ومن أحب منكم أن يُفطِرٌ 
فليفطِر». 

الحجة الثانية: ما فى «الصحيحين)(1) أيضًا عن سلمة بن الأكوع قال: 
بعث رسول الله يك رجلا من أسلم يوم عاشوراء فأمره أن يؤذن في الناس: 


.)١٠١7 انظر: «شرح معاني الآثار» (؟/ “الا- 74)» و(ابدائع الصنائع» (؟/‎ )١( 

(0) انظر: «الفروع» -41١/5(‏ 47). وفيه أنه اختيار شيخ الإسلام. 

(9) انظر: «المجموع» (7/ 477- 574): وسيأتي نصّ الشافعي في المسألة من كتابه 
«اختلاف الحديث). 

(:) نقله في «المغني» -44١/5(‏ 557). 

.)١179( ومسلم‎ :)7١١1( البخاري‎ )5( 

.)١150( ومسلم‎ ,)7٠١1( البخاري‎ (3) 


أع دده 


كتاب الصيام 
امن كان لم يضم يشم 

قالوا: فهذا أمرْ بإنشاء الصيام من النهار» وهذا لا يجوز إلا في التطوع. 
وأما الصيام الواجب فلا يصح إلا بنية قبل الفجر. 

الحجة الثالثة: أن النبي كككَِةِ لم يأمر المفطرين فيه إذ ذاك بالقضاء. 


إحداها: ما خرّجا فى «الصحيحين)7١2‏ عن عائشة قالت: كانت قريش 
المدينة صامه.» وأمر بصيامه. فلما فرض شهر رمضان قال: «من شاء صامه. 
ومن شاء تركه». 

وفي «صحيح البخاري2(") عن ابن عمر قال: صام النبي ككةِ عاشوراء 
وأمر بصيامه» فلما فرض رمضان تُرك. 

قالوا: ومعلوم أن الذي ترك هو وجوب صومه لا استحبابه» فإن النبي 
يكْةِ كان يرغغب فيه» ويخبر أن صيامه كفارة سنة. وقد أخبر ابن عباس أن 
النبي يَِةِ كان يصومه إلى حين وفاته وأنه عزم قبل وفاته بعام على صيام 
التاسع» فلو كان المتروك مشروعيته لم يكن لقصد المخالفة بضم التاسع إليه 
معنى» فعلم أن المتروك هو وجوبه. 

الحجة الثانية: أن في «الصحيحين»7" أن النبى يَكةِ أمر من كان أكل بأن 


بلق البخاري ))5١١5(‏ ومسلم .)١١50(‏ 
(0) البخاري .)١1895(‏ 
(*) كمافي حديث سلمة بن الأكوع المتقدم؛ وأيضًا في حديث الربَيّع بنت معوّذ - 
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يمسك بقية يومه. وهذا صريح في الوجوب. فإن صوم التطوع لا يتصور فيه 
إمساك بعد الفطر. 

الثالثة: ما في «الصحيحين» أيضًا عن عائشة قالت: كان يوم عاشوراء 
تصومه قريش في الجاهلية ‏ فذكرت الحديث إلى أن قالت _: «فلما فرض 
رمضان كان هو الفريضة» الحديث, وهذه اللفظة في سياق البيهقي(). 
فقولها: «كان هو الفريضة» دل على أن عاشوراء كان قبله واجبّاء وأن رمضان 
صار هو الفرض لا عاشوراءء وإلا لم يكن لقولها: «كان هو الفريضة) معنى. 

قال الموجبون: وأما حديث معاوية فمعناه: ليس مكتوبًا عليكم الآن, أو 
لم يكتبه بعد نزول رمضان. أو إنما نفى فيه الكتب» وهو الفرض المؤكد 
الثابت بالقرآن» ووجوبٌ عاشوراء إنما كان بالسنة» ولا يلزم من نفي كُتَبه 
وفرضه نفيٌ كونه واجبّاء فإن المكتوب أخص من مطلق الواجب. وهذا جار 
على أصل من يفرق بين الفرض والواجب. وقد نص أحمد في إحدى 
الرواعين عي" على نفلا يقال «افرضن 4 إلآ لماشيثالقران» وأماماثيت 
بالسنة فإنه يسميه واجبًا. 


- وَوَلَتَعَنْهَا عند البخاري )١1970(‏ ومسلم .)١١75(‏ 

)١(‏ «السنن الكبرى» (218/8/5). وهذه اللفظة رواها مالك في «الموطأ» (؟875) عن 
هشام بن عروة عن أبيه» عن عائشة. ومن طريق مالك رواها أبو داود (7111)) ثم 
من طريقه البيهقي. وروى البخاري )45٠5(‏ نحوها من طريق آخر عن هشام به 
ولفظه: «فلما نزل رمضان كان رمضَانٌ الفريضة». 

() انظر: «العدّة في أصول الفقه» للقاضي (7371-71777/1)) و«المسودة» لآل تيمية 
.))١"5/1(‏ 


ال 


كتاب الصيام 

قالوا: وأما تصحيحه بنية من النهار» فالجواب عنه من وجهين: 

أحدهما: أن هذا حجة لمن يقول بجواز صوم الفرض بنية من النهار. 
قالوا: وهو عمدتنا في المسألة. فليس لكم أن تنفوا وجوبه بناءً على بطلان 
هذا القولء فإنه دور ممتنع ومصادرة باطلة. وهذا جواب أصحاب أبي 

قال منازعوهم: إذا قلتم: إنه كان واجبّاء فقد ثبت نسخه اتفاقاء وأنتم 
إنما جوزتم الصوم المفروض بنية من النهار بطريق الاستنباط منه» وأن ذلك 
من متعلقاته ولوازمه. والحكم إذا نسح نسخت لوازمه ومتعلقاته ومفهومه 
وما ثبت بالقياس عليه؛ لأنها فرع في الثبوت على ثبوت الأصلء فإذا ارتفع 
الأصل امتنع بقاء الفرع بعده. 

قال الحنفية: الحديث دل على شيئين: أحدهما: إجزاء الصوم الواجب 
بنية من النهار, والثاني: 7 تعبين الصوم الواجب بأنه يوم عاشوراء, فنسخ تعيين 
الواجب برمضان.ء وبقى ي الحكم الآخر لاا معارض له. فلا يصح دعوى 
نسخه. إذ الناسخ إنما هو لتعيين الصوم وإبداله بغيره» لا لإجزائه بنية من 
النهار. 

الجواب الثاني: أن ذلك الصوم إنما صح بنية من النهارء لأن الوجوب 
إنما ثبت في حق المكلفين من النهار حين أمر النبي ككْةِ المنادي أن ينادي 
بالأمر بصومه؛ فحينئذ تجدّد(١)‏ الوجوب فقارنت النيةٌ وقتّ وجوبه. وقبل 


هذا لم يكن واجبّاء فلم تكن نية التببيت واجبة. 


)١(‏ فى الطبعتين: «تحدد» بالحاءء خطأ. 
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تهذيب سنن أبي داود 

قالوا: وهذا نظيره: الكافر يسلم في أثناء النهار أو الصبيٌ يبلغ؛ فإنه 
يمسك من حين ثبت17) الوجوب في ذمته ولا قضاءً عليه؛ كما قاله مالك 
وأبو ثور وابن المنذر وأحمد في إحدى الروايتين عنه("). 

ونظيره أيضًا: إذا أنشأ الصوم تطوعا بنية من النهار ثم نذر إتمامه. فإنه 
تدرمة 11 عن مقارلة الوحومة: 

قالوا: ولا يرد علينا: إذا قامت البينة برؤية هلال رمضان في أثناء النهار, 
حيث يلزم القضاء لمن لم يكن قد بِيِّت الصوم, لأن الوجوب هنا كان ابتَاء 
وإنما خفي على بعض الناسء وتساوي المكلفين في العلم بالوجوب لا 
يُشترط» بخلاف ابتداء الأمر بصيام عاشوراء, فإنه حينئذ ابتّدِئ وجوبه. 

فالفرق إنما هو بين ابتداء الوجوب والشروع [ق١54١]‏ في الإمساك عقبه؛ 
وبين خفاء ما تقدّم وجوبه ثم تجدّد سبب العلم بوجوبه. فإن صح هذا 
الفرق؛ وإلا فالصواب التسوية بين الصورتين» وعدم وجوب القضاء. والله 
أعلم. 

وذكر الشافعي هذه الأحاديث في كتاب «مختلف الحديث)(؟») ثم 
قال: وليس من هذه الأحاديث شيء مختلف عندنا ‏ والله أعلم إلا شيئًا 
ذكره في حديث عائشة» وهو مما وصفتٌ من الأحاديث التي يأتي بها 


)١(‏ في الطبعتين: «يثبت»» والمثبت أقرب إلى رسم الأصل. 

(0) الظر: «المدونة الكبرى»(١/7١5).‏ و«الإشراف» (178/7). و«المغني' 
(6/4١غ).‏ 

(©) ط. الفقي: «يجزئه بنيته»» وط. المعارف: «يجزئه بنية»» والمثبت أشبه. 

78/1١( )4(‏ وما بعدها) ضمن «الأم) ط. دار الوفاء. 


لأححد ه 


كتاب الصيام 
المحدّث ببعض دون بعضء فحديث ابن أبي ذئب عن عائشة: «كان 
رسول الله َل يصوم عاشوراءء. ويأمرنا بصيامه» لو انفرد كان ظاهره أن 
عاشوراء كان فرضًا. فذكر هشام عن أبيه عن عائشة أن النبي يَلِِةِ صامه في 
الجاهلية» وأمر بصيامه» فلما نزل رمضان كان الفريضة» وترك عاشوراء. 

قال الشافعي: لا يحتمل قول عائشة «ترك عاشوراء» معنّى يصمٌ إِلاتَرْكَ 
إيجاب صومه. إذ علمنا أن كتاب الله بيّن لهم أن شهر رمضان المفروض 
صومه. وأبان لهم ذلك رسول الله يك أو تَرِْكَ استحباب صومه27» وهو 
أولى الأمور عندناء لأن حديث ابن عمر ومعاوية عن رسول الله يَكِهِ: 'إن الله 
لم يكتب صوم يوم عاشوراء على الناس». 

ولعل عائشة ‏ إن كانت ذهبت إليه: أنه كان واجبّا ثم نسخ ‏ قالته لأنه 
يحتمل أن تكون رأت النبي يَكِِ لما صامه وأمر بصومه كان صومه فرضّاء ثم 

جر عر ا 3 
نسَحَه تَرِْك أمره من شاء أن يدع صومه. 

ولا اأحسبها ذهبت إلى هذاء ولا ذهبت إلا إلى المذهب الأولء لأن 
الأول هو الموافق للقرآن: أن الله فرض الصوم فأبان أنه شهر رمضانء ودل 
حديث ابن عمر ومعاوية عن النبي يَكِةِ [على] مثل معنى القرآن» بأن لا فرض 
في الصوم إلا رمضان. وكذلك قول ابن عباس: «ما علمت رسول الله ويل 
صام يوما يتحرّى فضله على الأيام إلا هذا اليوم» يعني يوم عاشوراء»؛ كأنه 
يذهب بتحرّي فضله: في التطوع بصومه. آخر كلامه. 


)١(‏ كذا في الأصل وبعض الأصول الخطية ل١مختلف‏ الحديث» -81/1١١(‏ الهامش)» 
وفي طبعة بولاق: «وترّك يجاب صومه»» وهو أوفق للسياقء فليحرّر. 


اماد 


تهذيب سنن أبي داود 

قالوا: وأما حجتكم الثالئة بأنه لم يأمرهم بالقضاءء. فجوابه من وجهين: 

أحدهما: أنا قدذكرنا حديث أبى داود: «أنهم أمروا بالقضاءا وقد 
اختلف فى هذا الحديث. فإن كان ثابتًا فهو دليل على الوجوب. 

وإن لم يكن ثابئاء فإنما لم يؤمروا بالقضاء لعدم تقدّم الوجوب27", إذ 
الوجوب إنما ثبت عند أمره؛ فاكتفى منهم بإمساك ما بقي» كالصبي يبلغ, 
والكافر يسلم. والله أعلم. 

" - باب صوم الثلاث من كل شهر 

١‏ 7"84- عن ابن ملْحان القَيسِيَّ عن أبيه قال: كان رسول الله يك 
يأمرنا أن نصومٌ البيضٌ: ثلاث عَشرة» وأربع عشرة» وخمس عشرة, قال: وقال: 
١مُنَّ‏ كهيئة الدَّهْر). 


وأخرجه النسائى وابن ماجه7؟). 


واختلف فى ابن ملحان هذاء فقيل: هو قتادة بن ملحان القيسى. وله صحبة. 
والحديث فى مسنده. 


وقيل: هو ملحان بن شبل» والد عبد الملك بن ملحان. والحديث من 


)١(‏ هذا ومايأتي من تعليله هو الوجه الثاني في الجواب عن الحجة الثالثة. 

إفة أبو داود (4 44 ؟)» والنسائي (577 7)» وابن ماجه (/1701) من رواية همّام بن يحيى 
العوذي» عن أنس بن سيرين» عن عبد الملك بن قتادة بن ملحان (و لم يُسمّه أبو 
داود) عن أبيه. 
وأخرجه أحمد ».)١17/6١1(‏ وابن ماجه (/1701)» وابن حبّان )”561١(‏ من رواية 
شعبة» عن أنس» عن عبد الملك بن المنهال عن أبيه. قال ابن ماجه: أخطأ شعبة 
وأصاب همّام. 


كه 


كتاب الصيام 
مسنده. وقال يحبى بن معين: وهو الصواب. 
وقيل: إنه منهال بن ملحان القيسىء, والد عبد الملك,. قال ابن معين: وهو 
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خطأ. 

وقال أبو عمر النمري(١2:‏ وحديث همّام أيضًا خطأء والصواب: ما قال 
شعبة» وليس همام ممن يعارّض به شعبة. وذكر خلاف هذا في موضع آخر 
فقال7'): يقال: إن شعبة أخطأ في اسمه. إذ قال فيه: منهال بن ملحان. قال: وقال 
البخاري27: حديث همام أصح من حديث شعبة. قال: ومنهال بن ملحان لا 
يُعرف فى الصحابة» والصواب: قتادة بن ملحان القيسى» تفرد بالرواية عنه ابنه 
عبد الملك بن قتادة؛ بَُنّ في أهل البصرة. ْ 


وقال أبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة)7؟): المنهالء أبو 
عبد الملك بن المنهال: رجل من بني قيس بن ثعلبة» نزل البصرة ‏ وذكر عنه هذا 
الحديث. وقال في حرف القاف7*؟: قنادة بن ملحان القيسي؛ سكن البصرة 
وروى عن النبي كَكِِ حديئًا - وذكر له هذا الحديث. فظاهر هذا أنهما عنده اثنان» 
غير أنه ذكر بعد هذا أن شعبة خالف همامّاء فقال فيه: عبد الملك بن منهال 
القيتي عر أيه 

وقال بعضهم: لعل أبا داود أسقط اسمه لأجل هذا الاضطراب. 


)١(‏ «الاستيعاب» (5/ 517 »)١584 -١‏ وفيه كلام ابن معين أيضًا. 

(؟) «الاستيعاب»(7/ .)١70/5‏ 

(9) انظر: «التاريخ الكبير» (5759/5). 

(54) ليس في القدر المطبوع. إذ آخر اسم فيه «مرئد بن ربيعة»» وما بعده إلى آخر الكتاب 
لايزال مفقودًا. 

.)5١807/4( )0( 
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تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم #مَلدَئه: وقد روى الإمام أحمد والترمذي والصاء “عع 

أبي ذر قال: قال رسول الله كَلّ: ايا أباذر إذا صمت من الشهر ثلاثةً: قَصُمْ 
ثلاث عشرة: وأربع عشرة» وخمسر عشرة). 


وفي «صحيح مسلم)(1) عن أبي قتادة يرفعه: اثلاث من كل شهره 
ورمضان إلى رمضان فهذا صيام الدهر كله». 


أيام من كل شهر صيامٌ الدهر: أيام البيض صبيحة ثلاث عشرة وأربع عشرة 
وخمس عشرة). 

وروي أيضًا عن أبي هريرة قال: جاء أعرابي إلى النبي كَل بأرنب قد 
شواها فوضعها بين يديه» فأمسك فلم يأكل وأمر القوم أن يأكلواء وأمسك 
الأعرابي» فقال له النبي يَك: «ما منعك أن تأكل؟؟ قال: إني أصوم ثلاثة أيام 


)١(‏ أحمد(477١35).‏ والترمذي .)2727١(‏ والنسائي (4 47 )١‏ من طريق موسى بن 
طلحة بن عبيد الله؛ عن أبى ذر. والحديث حسّنه الترمذي؛ وصححه ابن خزيمة 
(111) وابن حبان (0006 301). 
وقد وقع في هذا الحديث اختلاف عن موسى بن طلحة؛ فروي عنه عن أبي ذر كما 
سبق وعنه عن ابن الحوتكية عن أبي ذر؛ وعنه عن أبي هريرة» وعنه عن النبي ككل 
مرسلا. انظر: (سنن النسائي» .)551594-171545١(‏ و«#صحيح ابن خزيمة» ))5١51(‏ 
و«علل الدارقطني» (5199). 

لك 

(*) برقم (1170) من طريق أبي إسحاق السبيعي» عن جرير. إسناده صحيح إن سَلِم من 
تدليس أبي إسحاق وإرساله. 


8 لاد نه 


كتاب الصيام 
من كل شهرء قال: «إن كنت صائمًا فصم الغْرَّ20. 
؟: - من قال: لا يبالي من أي الشهر(؟) 
-7754١‏ عن حفصة قالت: كان رسول الله َك يصوم ثلاثة أيام من 
الشهر: الاثنين» والخميس. والاثنين من الجمعة الأخرى. 


وأخرجه المت 


قال ابن القيم جو للَدَه: وقد روي صيامها على صفة أخرى» فعن عائشة 
قالت: «كان رسول الله يكِةِ يصوم من الشهر السبت والأحد والاثنين» ومن 
الشهر الآخر: الغشلائاء والارتعاء والخميس» رواه ال وقال: حديث 


)١(‏ أخرجه أحمد (44714). والنسائي »)517١(‏ وابن حبان ,)755٠0(‏ من طريق 
عبد الملك بن عميرء عن موسى بن طلحة؛ عن أبي هريرة. 
عبد الملك بن عمير مضطرب الحديث كما قال الإمام أحمد. وقد خالفه غيره فرواه 
عن موسى بن طلحة؛ عن ابن الحوتكية» عن أبي ذر؛ كما عند النسائي )47١١(‏ وابن 
خزيمة (51717).؛ وهو أصح. على أن ابن حبان يقول: «والطريقان جميعان 
محفوظان). 

إفة كذا الترجمة في الأصلء وفي «السئن» و«المختصر» وردت هذه الترجمة فى الباب 
التالي: ويه حديت عائشة: #ماكان الي من أي الشهر كان يضوم تعتي: صيام 
النبي يَكِْةِ للأيام الثلاثة» وكانت الترجمة فيهما هاهنا: «باب من قال: الاثنين 
والخميس»» فلعل المؤلف هذّب ذلك بدمج أحاديث البابين تحت ترجمة ثانيهما. 
والله أعلم. 

(") أبو داود (5551)» والنسائي (77777)) من طريق عاصم بن أبي النجود. عن سواء 
الخزاعي» عن حفصة. 
وسواء فيه جهالة حال وقد اختّلف على عاصم في إسناده كما سبق (ص55١).‏ 

(4) برقم (747) من طريق أبي أحمد الزبيري ومعاوية بن هشامء كلاهما عن سفيان - 


3 7 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وقد روي فيها صفة أخرى: فعن ابن عمر أن رسول الله يْةِ كان يصوم 
ثم الخميس الذي يليه» رواه النسائي7١).‏ 


وقد 000 على صفة أخرى. فعن هنيدة الخزاعي [عن أمّه] عن أم 
سلمة قالت: «كان رسول الله كةِ يأمر بصيام ثلاثة أيام: أول خميس. 


والاثنين» والاثنين» رواه اناي 


- 0 الثوري عن منصورء عن خيثمة» عن عائشة رَبعَليَهعَهَا مرفوعا. 
قال الترمذي: «احديث حسن.ء وروى عبد الرحمن بن مهدي هذا الحديث عن 
سفيان ولم يرفعه»؛ أي رواه موقوفا من فعل عائشة يَيَلنَهْعَنهَه وهو الصواب. فإن أبا 
أحمد الزبيري يخطئ في حديث الثوريء ومعاوية بن هشام صدوق كثير الخطأء وقد 
خالفهما الإمام الحافظ الثبت الحجة عبد الرحمن بن مهدي فوقفه ولم يرفعه. 

)١(‏ برقم )١514(‏ من طريق شريك القاضيء عن الحرٌ بن الصيّاح, عن ابن عمر. 
شريك بن عبد الله القاضي صدوق سيئ الحفظء وقد أخطأ في إسناده كما نصّ عليه 
الحافظان الرازيّان» والصواب: عن الحرٌء عن هنيدة بن خالد» عن امرأته؛ عن بععض 
أزواج النبي يَكِ. هكذا رواه أبو عوانة وغيره عن الحرّء وقد سبق (ص65١-/ا9١).‏ 
وانظر: «العلل» لابن أبي حاتم .)51/1١(‏ 

(؟) في الطبعتين: «جاء» خلافًا للأصل. 

(9) رقم )١4119(‏ من طريق الحسن بن عبيد الله النخعي» عن هنيدة به. والحسن قد 
اختلف عليه في إسناد هذا الحديث ‏ وقد سبق بيانه (ص6917١)-»‏ واختلف عليه 
أيضًا في لفظه. ففي رواية أبي داود (؟5105١)‏ من الطريق نفسه: «الاثنين» والخميس» 
والخميس»» وفي رواية أحمد (551180) من الطريق نفسه: «الاثنين والجمعة 
والخميس». والصواب في إسناده ومتنه: رواية أبي يعلى (1898) والطبراني - 


ا ع مادق 


كتاب الصيام 
5 - باب النية في الصيام 

م/ 4- عن حفصة زوج النبي َك أن رسول الله يَكَهِ قال: امن لم 
يُجْمِع الصيامَ قبل الفجر فلا صيام له». 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(١).‏ 

وقال أبو داود: رواه الليث وإسحاق بن حازم أيضًاء جميعًا عن عبد الله بن 
أبي بكر مثله ‏ يعني مرفوعًا . ووقفه على حَفُصة: مَعْمَرٌ والرُبّيدي وابن عُيينة 
ويونس الأيْلي؛ كلهم عن الزهري. 

وقال الترمذي: لا نعرفه مرفوعًا إلا من هذا الوجه. وقد روي عن نافع عن ابن 
عمر قولّه(2, وهو أص-(”©. 


وقال الدارقطني7؟): رفعه عبد الله بن أبي بكر عن الزهري, وهو من الثقات 
الرفعاء. 


)45١/57( 7‏ من طريق الحسن. عن الحرٌ بن الصيّاح» عن هنيدة» عن امرأته. عن أم 

سلمة بلفظ: «الاثنين» والخميسء والخميس الذي يليها. 

أبو داود (4 144 3)» والترمذي (770)» والنسائي (731777), كلهم من طريق يحيى بن 

أيوب الغافقي؛ عن عبد الله بن أبي بكر بن حزم؛ عن الزهري. عن سالم؛ عن أبيه» 

عن حفصة مرفوعا. 

وأخرجه ابن ماجه )17٠٠١(‏ من طريق إسحاق بن حازم, عن عبد الله بن أبي بكر بن 

حزم؛ عن سالم به. 

(؟) أخرجه النسائى (771707757) من طريق مالك وهو فى «الموطأ» (/17/8)- 
وعبيد الله العمري كلاهما عن نافع به. 

(9) وهو قول البخاريء. نقله عنه الترمذي فى «العلل الكبير) (دص8١١).‏ 

(8) فى «السنن» .)55١7(‏ وأما فى «العلل» (79179) فقال: «ورفعه غير ثابت». 


ق١‎ 2 


١) 


هر 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال الخطابى7(١):‏ عبد الله بن أبى بكر بن عمرو قد أسنده؛ وزيادات الثقات 
مقبولة. ١‏ ْ 

قال ابن القيم #إلدئه: قال النسائي7"©: الصواب عندنا موقوفء ولم 
يصح رفعه. 

ومدار رفعه على ابن جريج وعبد الله بن أبي بكر. فأما حديث 
عبد الله بن أبي بكرء فمن رواية يحيى بن أيوب عنه. قال النسائي: 
اويحيى بن أيوب ليس بالقوي7"؛ وحديث ابن جريج عن الزهري غير 
محفوظ0؟)), 

وقال البيهقي20): عبد الله بن أبي بكر أقام إسناده ورفعه, وهو من 
الثقات الأثبات. آخر كلامه. 

وقد روي من حديث عمرة عن عائشة؛ واختلف عليها في وقفه ورفعه. 
فرواه الدارقطني217 عنها مرفوعًا عن النبي كَل «من لم يبت الصيامً قبل 
طلوع الفجر [ق57١]‏ فلا صيام له». 


قال الدارقطني: «تفرد به عبد الله بن عباد عن المفضل يعني ابن 


.)737* /9( «المعالم»‎ )١( 

(0) فى «الكبرى» عقب الحديث (55507). 

قرف هئ مدرو يا سن عب انا من أب يكرك ان فابةها(لنسخاق جرخ حازم تعنه» وهزققة. 

)0( وقد قال ابن معين: ابن جريج ليس بشيء في الزهريء كما في «الجرح والتعديل» 
لابن أبي حاتم (6/ 707). 

(6) «السنن الكبرى» (5/ 7 .)5١‏ 

(5) برقم (551). 


ف 


كتاب الصيام 
فضالة ‏ بهذا الإسنادء وكلهم ثقات23(0» وغيره يرويه موقوفًا على عائشة: 
فالفعين لو 0 
4 - باب في الرخصة فيه 

14 4068 77- عن عائشة قالت: كان رسول الله يَِِةِ إذا دخل على قال: 
«ها عندكم طعام؟) فإذا قلنا: لا قال: «إنىي صائم). زاد : فدخا علبنا بومًا 
ار بو ا ا ل ا ا اا 
اخر. فقلنا: يا رسول الله» اهدي لنا حيِسء فحبسناه لك. فقال: «أدنيه» فأصبح 
صائمّاء وأفطر. 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي(. وفي رواية لمسلي7؟: «فإني إِذَا 
صائم». ولفظ البيهقي90): «فإني إِذَا أصوم». 


قال ابن القيم انُه زاد النسائي(21: فأكل وقال: «ولكن أصوم يومًا 


)010( قال ابن عبد الهادي متعقبًا كلامه: «وفي قوله نظرء فإن عبد الله بن عبّاد غير مشهور» 
ويحيى بن أيوب ليس بالقويء؛ وقد اختلف عليه فيه... قال أبو حاتم بن حبان: 
عبد الله بن عباد البصري» شيخ سكن مصرء يقلب الأخبار» روى عن المفضل بن 
فضالة؛ عن يحيى بن أيوب» عن يحيى بن سعيد, عن عمرة: ععن عائشة... وهذا 
مقلوبء إنما هو عند يحيى بن أيوب عن عبد الله بن أبي بكر, عن الزهري...2. 
انظر: «تنقيح التحقيق» (7/ 1078). ْ 

(؟) «الأحكام الوسطى» (5/ .)75١54‏ 

إفرة أبو داود (7555), ومسلم »2279/1١65(‏ والترمذي (4 277 والنسائي (5770- 
) من طرق عن طلحة بن يحيى» عن عائشة بنت طلحة. عن عائشة. 

.)١ 1/١ /كل١ه8غ(‎ ):( 

(6) «السنن الكبرى) (5/ )3١7‏ دون قوله: «فإنى». 

© في «الكبرى» (77/5). ْ 


8 اق 


تهذيب سنن أبي داود 

مكانه» ثم قال: هذا خطأ. 

قال عبد الحق7١2:‏ قد روى الحديث جماعة عن طلحة فلم يذكر أحد 
منهم: «ولكن أصوم يومًا مكانه». وهذه الزيادة هي من رواية سفيان بن عيينة 
0000-07 

ولفظ النسائى7 فيه: عن مجاهد عن عائشة قالت: دخل علىّ رسول الله 
يومّاء فقال: «هل عندكم شىء؟2 فقلت: لا. فقال: «فإني صائم». ثم مر بي 
بعد ذلك اليوم» وقد أهدي لنا حيس فَحْبّأت له منه. وكان يحبّ الحيسء قالت: 
يارسول الله» إنه أهدي لنا حيس» فخبأت لك منه قال :دنه أماإني قد 
أصبحتٌ وأنا صائم». فأكل منه. ثم قال: «إنما مَك صوم المتطوّع مثل الرجل 
يخرج من ماله الصدقة. فإن شاء أمضاهاء وإن شاء حبسها». 

وفي لفظ للنسائي7؟): «يا عائشة إنما منزلة من صام في غير رمضان. أو 
في غير قضاء رمضانء أو في التطوع, بمنزلة رجل أخرج صدقة ماله فجاد 


)١(‏ «الأحكام الوسطى» (8/17؟5). 

(؟) لم يكن ابن عيينة يذكرها عامّة دهره. ثم حدث بها في آخر عمره. انظر: اسئن 
البيهقى) (5/ .)١0/6‏ 

فيه «المجتبى» (1877) و«الكبرى) (314»)» وإسناده صحيح إلا أن قوله: «إنما مثل 
صوم المتطوع... إلخ مدرّج من قول مجاهدء كما هو مبيّن في رواية مسلم 
.)١159/11١68(‏ 

(:) «المجتبى» )١1715(‏ و«الكبرى» (511415)) وفي إسناده شريك بن عبد الله القاضى. 
صدوق يخطئ, والظاهر أن الوهم منه حيث جعل قول تحاف العلارع و مره 
لفظ النبي كك وقد اخشلف عليه فيه. فقد أخرج ابن ماجه )170١1(‏ الحديث من 
طريقه فجعل فيه التمثيل من قول عائشة وعَْيَهعَنها. 

ردقه 


كتاب الصيام 
منها بما شاء فأمضاه. وبخل بما بقي فأمسكه)». 

وفي لفظ له(١2‏ عن عائشة بنت طلحة عن عائشة أم المؤمنين قالت: جاء 
رسول 00 فقال: «هل عندكم من طعام؟» قلت: لا. لاني إذا 
أصوم». . قالت: ثم دخل مرة أخرىء فقلت: قد أهدي لنا حيس» فقال: (إذًَا 
أي وقد فرضط لصوم 


وجواز الخروج منه بعد الدخول فيه. 

وأما زيادة النسائى ‏ تمثيله بالصدقة يخرجها الرجل ‏ فهذا اللفظ قد 
رواه مسلم في «صحيحه)2"7 من قول مجاهد, قال طلحة بن يحيى: فحدَّئتُ 
مجاهدًا بهذا الحديث, فقال: «ذلك بمنزلة الرجل يخرج الصدقة من ماله. 
فإن شاء أمضاهاء وإن شاء أمسكها». 

4- باب من رأى عليه القضاء 

0 - عن عائشة قالت: أَهْدِيّ لي ولحفصة طعامٌ وكنا 
صائمتين, فأفطرناء ؛ ثم دخل رسول الله لق فقلنا له: ناوسولتات يإنا اميق لكا 
هدية فاشتهيناها فأفطرنا؟ فقال رسول الله تَكِ: ١لا‏ عليكماء صَومًا مَكانّةُ يومًا 
آخر). 

وأخرجه النسائي7"©. 


)١(‏ «المجتبى) (751720) و«الكبيرى) .)35501١(‏ وإسناده حسن. 
(؟) .)١159/1١١65(‏ 


فرق أبو داود ز/اهغ "١‏ والنسائي في «الكبرى») (230) من طريق زُمَيل مولى عروة» عن 
عروة» عن عائشة. 


3 5 


تهذيب سنن أبي داود 


وقال البخاري217: لا نعرف لزُميل سماعًا من عروة, ولا ليزيد من رُميل ولا 
تقوم به الحجة.7" وقال الخطابي7): إسناده ضعيف ورُميل مجهول. 

قال ابن القيم ب الدّئه: وقد روى النسائي7؟» حديث الأمر بالقضاء من 
حديث جرير بن حازم؛ عن يحيى بن سعيد» عن عمرة» عن عائشة عن النبي 


ات 
د 


وتابعه المَرّج بن فضالة عن يحيى20), قال الدارقطني(257: وَهِم فيه جرير 
وفرج» وخالفهما حماد بن زيدء وعباد بن العوام» ويحيى بن أيوب» فرووه 
عن يحيى بن سعيد عن الزهري مرسلا. 


وقد رواه النسائي(" أيضًا من حديث جعفر بن يُرقانء حدثنا الزرهري 
عن عروة» عن عائشة به» وقال: «اقضيا يومًا آخر). 


000 «التاريخ الكبير) (؟/ .)46٠‏ 

إفه هنا في مطبوعة «المختصر» ومخطوطته: «وأخرجه مسلم». ولااوجه له. ولعله كان 
لحمًا في الهامش على حديث آخرء فتقِل هنا سهوًا. 

(9) «معالم السنن» (7/ 7776). 

:)2 في «الكبرى» (71/85). 

(5) رواه أبوإسحاق المُزمّي (ت77”) في «المزكيات» انتقاء وتخريج الدارقطني 
(ص١2035»‏ والفرّج ضعيف لاسيما في روايته عن يحيى بن سعيد. 

(1) في «العلل» (23814)» وانظر كلامه أيضًا في «المزكيّات» (ص١177-17).‏ 

(0) في «الكبرى» (77178), وجعفر بن برقان ضعّفه الأئمة في روايته عن الزهري. انظر: 
«تهذيب الكمال» /١(‏ 06 - /ا56). 1 


امدق 


كتاب الصيام 

ومن حديث سفيان7١)؛‏ عن الزهري؛ عن عروة؛ عن عائشة به وفيه: 
«فأمرها”") رسول الله يَكِةِ أن تصوم يومًا مكانه)7”". 

ال رن أنه أيضًا من رواية إسماعيل بن عقبة وصالح بن 
كيسان. 


م 


فقد برئ زميل من عهدة التفرد به وتابعهم أيضًا يحيى بن سعيد عن ابن 
شهاب. 

فهؤلاء: سفيان» وجعفر بن برقان» وصالح بن كيسان. وإسماعيل بن 
عقبة» ويحيى بن سعيد (على اختلاف عنه عن ابن شهاب الزهري وصلًا 
وإرسالًا)- كلهم يذكر الأمر بالقضاء زيادةً على رواية زميل» وجرير بن 
حازم وقرّجَ بن فضالة عن يحيى بن سعيد عن عمرة عن عائشة. 

فالذي يغلب على الظن أن اللفظة محفوظة في الحديث, وتعليلها بما 
ذكر قد تبيّن ضعفّه. ولكن قد يقال: الأمر بالقضاء أمرٌ ندب. لا أمر إيجاب. 


وبالله التوفيق. 


)0( أي: ورواه النسائي في «السئن الكبرى» (77194) من حديث سفيان. وهو سفيان بن 
حسين الواسطيء, وهو ثقة إلا في حديث الزهري. قال النسائي عقب الحديث 
(87): «وسفيان بن حسين وجعفر بن برقان ليسا بالقويّين في الزهري». 

69 في الأصل وط. المعارف: «فأمره»» وفي ط. الفقي: «فأمرهما... يصوما»» والمثبت 
من «السنن الكبرى». 

(*) هذا لفظ رواية إسماعيل بن عقبة عن الزهري به. وهي الآتي ذكرهاء وأما رواية 
شفتاآن بن حي فلفظها: «أتدلاً يوزكا مكانة. 

ادق السنن الكبرى» ))7780١(‏ وهو من طريق يحيى بن أيوب الغافقي, عن كلا 
المذكورّين» ويحيى في حفظه لين. وقال النسائي عن حديثه هذا: «وهذا أيضًا خطأ». 


8 ىما 


تهذيب سنن أبي داود 
7 - باب المرأة تصوم بغير إذن زوجها 

5 4- وعن أبي سعيد ‏ وهو الخدري ‏ قال: جاءت امرأة إلى 
النبي بكلِ ونحن عنده؛ فقالت: يا رسول الله إن زوجي صَفُوان بن المعطّل 
السّكّمِي يضربني إذا صليتُ؛ ويُفطّرني إذا صمت ولا يصلي صلاة الفجر حتى 
تطلّع الشمس.ء قال: وصفوانٌ عنده» قال: فسأله عما قالت؛ فقال: يا رسول الله أما 
قولها: يضربني إذا صليتء فإنها تقرأ بسورتين217, وقد نهيثّهاء قال: فقال: الو 
كانت سورة واحدة ككفت الناسٌ». وأا قولها: يفطرنى» فإنها تنطلق فنصو وأنا 
رجل شاب فلا أصبرء فقال رسول الله كَلِْةٍ يومئذ: «لا تصوم امرأة إلا بإذن 
زوجها». وأا قولها: إني لا أصلي حتى تطلّعَ الشمس. فإنا أهلُ بيتِ قدعٌرف لنا 

ذاك؛ لا نكاد نستيقظ حتى تطلع الشمس. قال: «فإذا استيقظت فصلٌَّ)("2. 


قال أبو بكر البزار7"©: هذا الحديث كلام منكر عن النبي كَِ. وكان صفوان 

من خيار الصحابة؛ وإنما أتى نكرة هذا الحديث أن الأعمش لم يقّل: حدثنا أبو 

صالح؛ فأحتسب أخذه عن غير ثقةٍ وأمسك عن ذكر الرجل؛ فصار الحديث ظاهرٌ 

)١(‏ كذا في «المختصر» المطبوع والمخطوط و(ه). وفي «السئن»: ابسورتي» بحذف 
النون» وقد ضبط بفتح التاء في بعض الأصول الخطية» منها النسخة المقروءة على 
المنذري بإسناده إلى اللؤلؤيء ويؤيده لفظ «المختصرا وامسند أحمد) 
(2375:): لبسورتين»» فيكون ذلك على نيّة الإضافة: أي سورتي كذا وكذا من 
السُور الطوال. ويحتمل كسر التاء على الإضافة إلى ياء المتكلم؛ ويؤيده لفظ 
الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» (45 :)7١‏ «فإنها تقوم بسورتي التي أقرأ بها 
فتقرأ بها»» ولينظر توجيهه نّم 

(؟) «سئن أبي داود» (714094), وأخرجه أيضًا أحمد :.)١17/59(‏ وابن حبان :)١548/8(‏ 
والحاكم (١/5177)؛‏ كلهم من طريق الأعمش عن أبي صالح عن أبي سعيد. 

(9) ليس في القدر المطبوع من «المسند». 


8 ردقه 


كتاب الصيام 
إسناده حَسَنْء وكلامه منكر لما فيه» ورسول الله يَِْةٍ كان يمدح هذا الرجل ويذكره 
بخير. وليس للحديث عندي أصل(١),‏ 

قال ابن القيم جَةَلدئه: وقال غيره”"2: ويدل على أن الحديث وهم لا 
أصل له أن في حديث الإفك7 المتفق على صحته(؟2 قالت عائشة: «وإن 
الرجل الذي قيل له ما قيل ليقول: سبحان الله ! فوالذي نفسى بيده ما كشفت 
عن كَنّف أنثى قط! قالت: ثم قتل بعد ذلك فى سبيل الله شهيدًا: وفي هذا 
نظر» فلعله تزوج بعد ذلك. والله أعلم. 

4- الاعتكاف 

1/ 08" - وعن بت بن كعب: أن النبى يك كان يعتكفٌ العشر 
الأواخر من رمضان حتى قبضه الله فلم يعتكف عامًاء فلما كان في العام المقبل 
اعتكف عشرين ليلة. 


وأخرجه النسائى وابن 01 


قال ابن القيم ب##الدّئه: [ قيل يحتمل أن يكون اعتكافه في ذلك العام 
عشرين لما عارضه جبريل بالقرآن في سنةٍ مرّتين» قال: «إني لا أرى الأجلّ 


)١(‏ هذه الفقرة من كلام المنذري في نقله عن البزار أشار إليها المجرّد. وليست في متن 
«المختصرا المطبوع, وإنما استدركت في هامشه من «عون المعبود»» وهي ثابتة في 
مخطوطة «المختصر» (النسخة البريطانية)» وأيضًا في(ه), واللفظ المثبت منه. 

(7) انظر: «التاريخ الأوسط» للبخاري »)2387/١(‏ ففيه إشارة إلى نحو هذا التعليل. 

() (ه): «الأول». تصحيف. 

.)08/5117٠0( ومسلم‎ )5١51( البخاري‎ 20 

(6) أبو داود (75577).» والنسائي في «الكبرى» (7770 37378) وابن ماجه (٠/ا/19).‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 

إلا قد اقترس220» فاعتكف فى ذلك العام عشري” يومًا اقتداء بما فعله جبرد 
من المعارضة ...217 عند قرب الأجل. 

وقد روى ابن ماجه في «سننه)27 عن أنس بن مالك: «كان رسول الله 
يِه إذا كان مقيمًا اعتكف العشر الأواخرء وإذا سافر اعتكف من العام 
المقبل عشرين»](1) وإسناده حسن. 

وروى النسائي في اسننه2*0 عن أبيّ بن كعب أن رسول الله يك كان 
يعتكف العشر الأواخر من رمضان. فسافر عامًا فلم يعتكف. فلما كان العام 
المقبل اعتكف عشرين. وفي رواية17؟: «ليلة». 

وهذا أولى من الاحتمال المذكور. 


وقال بعضهم: يحتمل أن يكون هذان العشران المذكورةٌ("؟ في حديث 
أبي داود هي العشرٌ الذي كان يعتكفه. والعشرٌ الذي تركه من أجل 


)١(‏ أخرجه البخاري (75186) من حديث عائشة. 

)١(‏ قدر ثلاث كلمات أتى عليها الشريط اللاصق فلم تتضح. 

() ليس فيه» وإنما أخرجه أحمد »)237١١117(‏ والترمذي (807) وقال: حسن صحيح 
غريب» وابن خزيمة (51557).» وابن حبان (77757): والحاكم .)179/١(‏ 

(؛:) مابين الحاصرتين مثبت من (ه) وليس في الأصلء وإنما فيه: «قال [أي ابن القيم] 
تتمة لكلام المنذري: أخرجه ابن ماجه وإسناده حسن». أخشى أن يكون وهم 
المجرّد فظنّ أن تحسين ابن القيم يتعلق بحديث الباب الذي قال عنه المنذري: 
«وأخرجه النسائي وابن ماجه)». 

(6) «السنن الكبرى) (7373370). 

(5) «السنن الكبرى» (773976). 

(0©) كذا في الأصلء وفي ط. الفقي: «المذكوران». 


عمد له 


كتاب الصيام 
أزواجه7(١2؛‏ ثم اعتكف من شوال عشرين ليلة. 

وهذا فاسد. فإن الحديث حديث أبى بن كعبء وقد أخبر أنه إنما تركه 
لسفره. وبالله التوفيق 

6 73805- وعن عائشة قالت: كان رسول الله يَكةٍ إذا أراد أن يعتكفٌ 
صلى الفجر ثم دخل مُعْتَكَمّه قالت: وإنه أراد مَرَّة أن يعتكف في العشر الأواخر 
من رمضان. قالت: فأمرٌ ببناه فضربء فلما رأيتٌ ذلك أمرتٌ ببنائى فضرب»: 
َ . أم ث 3 َك 5 2 : 0 1 
قالت: وأمر غيري من أزواج النبي يلي ببنائه'") فضرب» فلما صلّى الفجرٌ نظر 
إلى الأبنية: فقال: : ما هذه؟ لبر تردن؟ قالت: تأمرينانة فَترمل) وأمر أزواجه 
دهن فتو عاق أغر الاستكاف ل لعفن الأول بابشل من وال 5 

وفي رواية: اعشرين من شوال»40). 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(* 


قال ابن القيم كاله : [واحتجٌ به من يرى أن النوافل لا تلزم بالشروع. 
وإلا لما قطعه. واحتج ب به من يقول بلزومهاء قال: لأنه قضاه. ولا يدل على 
هذا لأنه ليس في الحديث أنه كان قد دخل معتكفه؛ وإنما فيه أنه لما صلّى 


)00 كما سيأتي في الحديث الآتي. 

(؟) كذا لفظ الحديث. وتذكير الضمير باعتبار لفظ «غير). 

(؟) «سئن أبي داود» (75575)» وهو في «الصحيحين»»؛ كما سيأتي. 

)0( ذكرها أبو داود عقب الحديث وعزاها لمالكء والذي في «الموطأ» ( العشرًا 
من شوال». 

)0( أبو داود (51514). والبخاري (714١5).؛‏ ومسلم .)1١7/5(‏ والترمذي (41), 
والنسائي .)7١9(‏ وابن ماجه (19//1). 


تهذيب سنن أبي داود 
الفجر نظر إلى تلك الأبنية. قيل: إنه دخل معتكفه. فلمًا رآها ترك الدخول 
في الاعتكاف. لا أنه قطعه بعد الشروع. والله أعلم](1©. 
[ق4١]‏ وقد احتج به من لا يرى الصوم شرطًا في الاعتكاف لدخول 
يوم العيد في اعتكافه. 
وهذا لا يدلء فإن الحديث رواه اللعارية فقال7): «حتى اعتكف 
شرًا من شوال» لم يذكر غيره. 
وفي ااصحيح فل 0؟: «اعتكف في العشر الأول من شوال». وهذا لا 
يقتضي دخول يوم العيد فيه» كما يصح أن يقال: «صام في العشر الأول من 


شوال». 
وفي لفظ له(22: «حتى اعتكف في آخر العشر من شوال». وعدم الدلالة 
فى هذا ظاه (21. 


)١(‏ هذه الفقرة ليست في الأصلء وإنما استدركت من (ه)» وأخشى أن يكون ظنّها 
المجرد من كلام المنذري فلم ينقلهاء لأنه قال: «قال ابن القيم بعد كلام المنذري: 
وقد احتج...). وكلام المنذري في «المختصر» (1817/73- النسخة البريطانية) 
إنما هو عن قضاء النوافل المعتادة» وليس عن لزومها بالشروع وعدمه؛ ولكن لعله 
لما كان في آخره نوع اشبتاه بما ذكره المؤلف هناء ظن المجرد أن الكلام للمنذري 
وليس من زيادات المؤلف. 

.)75١ 46 75087( وبنحوه‎ ))3١4( برقم‎ )1( 

(*) في الأصل: «وقال»؛ والمثبت من (ه). 

.)١١1/5(مقرب‎ ):4( 

(6) الظاهر أن الضمير يرجع إلى مسلم» ولكن هذا اللفظ إنما هو عند البخاري .)7١4١(‏ 

(7) في الأصل: «ظاهرة»؛ والصواب ما أثبت. 


8 عدا كه 


كتاب الصيام 

وقولها: «اعتكف العشر الأول من شوال»» ليس بنص في دخول يوم 
العيد في اعتكافه؛ بل الظاهر أنه لم يدخله في اعتكافه. لاشتغاله فيه 
بالخروج إلى المصلىء» وصل”ة العيد وخطبته. ورجوعه إلى منزله لفطره. 
وفي ذلك ذهاب بعض اليوم, فلا يقوم بقية اليوم مقامَ جميعه. 

4- المعتكف يعود المريض 

8 "7 وعنها أنها قالت: «السّنة على المعتكف أن لا يعود مريضًاء 
ولا يشهد جنازة: ولايَمَسّ امرأة. ولا يُباشرهاء ولا يخرج لحاجة إِلَا لما لابدّ 
منه. ولا اعتكاف إلا بصوم, ولا اعتكاف إِلّا في مسجد جامع22170. 

قال أبو داود: غيدٌ عبد الر حمن بن إسحاق لا يقول فيه: «قالت: السنّة). 

وأخرجه النسائي(") من حديث يونس بن يزيد. وليس فيه «قالت: السنة». 
وأخرجه( 2 من حديث مالك. وليس فيه ذلك. 

وعبد الرحمن هذا هو القرشي المديني, يقال له: عَبّاد. قد أخرج له مسلم في 
«صحيحه), ووثقه يحبى بن معينء وأثنى عليه غيره» وتكلم فيه بعضهو!؟). 

قال ابن القيم #/اشنه: وقال الدارقطني27؛: يقال: إن قوله «والسنة على 
المعتكف» إلى آخره؛ من كلام الزهريء ومن أدرجه في الحديث فقد 


)١‏ أبو داود (7477)؛ من طريق عبد الرحمن بن إسحاق. عن الزهري؛ عن عروة؛ عن 
(؟) في «الكبرى» (77605). 

6 في «الكبرى) (/7751)» وهو في «الموطأ» (/8571). 

(5) انظر: «تهذيب الكمال)» (5/ 839). 

(5) «السنئن» عقب الحديث (17577). 
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تهذيب سنن أبي داود 


وهم. [وقال البيهقي(١؟:‏ وقد ذهب كثير من الحفاظ إلى أن هذا الكلام من 
قول من دون عائشة؛ ومن أدرجه في الحديث فقد وهم](") فيه. 


قلت: عبد الرحمن هذا قال فيه أبو حاتم: لا يحتج به7". وقال 


البخاري: ليس ممن يعتمد على حفظه!*). وقال الدارقطنى: ضعيف يُرمى 
بالقدر: 


وأيضًا فإن الحديث مختصرء وسياقه يدل على أنه ليس مجزومًا برفعه. 


وقال الليث: حدثني عقيل عن الزهري [عن عروة]!*2 عن عائشة: أن 
النبي كَل كان يعتكف العشر الأواخر من رمضان. حتى توفاه الله» ثم اعتكف 
أزواجه من بعده. والسنة في المعتتكف أن لا يخرج إلا لحاجته التي لا بد 
منهاء ولا يعود مريضًاء ولا يمّس امرأته ولا يباشرهاء ولا اعتكاف إلا في 
مسجد جامع. والسنة فيمن اعتكف أن يصوه0©. 


2000 في «السئن الكبرى» (5/ .)77”1١‏ 

0( ما بين الحاصرتين من (ه)؛ ولعله سقط من الأصل لانتقال النظر ثم إن كلام الدارقطني 
وقع في الأصل في آخر المبحث؛ وفي (ه) وقع في هذا الموضع مع كلام البيهقي؛ 
وهو أنسب. ولعلّه كان في اللحق فلم يهتد المجرّد إلى موضعه فأثبته في آخره. 

إفرة كلامه بتمامه: ايكتب حديثه ولا يحتج به». «الجرح والتعديل» (0/ .)1١11‏ 

(4:) تتمة كلامه في «تهذيب الكمال»: «... إذا خالف من ليس بدونه؛ وإن كان ممن 
يُحتمّل في بعض). 

(5) لعله سقط من الأصل لانتقال النظرء وهو ثابت فى (ه). 

(7) أخرجه البيهقي في «السئن الكبرى» (4/ 717-716, )71١‏ وفي «امعرفة السئن» 
(4م من طريق الليث به. وهو في البخاري )5١757(‏ ومسلم (11175// 0) من 
طريق الليث به» دون قوله: «والسنة في المعتكف...) إلخ. 


رمد ا 


كتاب الصيام 

قال الدارقطني107): قوله: «والسنة في المعتكف» إلى آخره ليس مرخ فقول 
النبي كله وإنما هو من قول الزهريء ومن أدرجه في الحديث فقد وهم. 

ولهذا ‏ والله أعلم ‏ ذكر صاحبا «الصحيح" أولهء وأعرضا عن هذه 
الزيادة. 


وقد رواه سويد بن عبد العزيز» عن سفيان بن حسين» عن الزهري. عن 
عروة؛ عن عائشة ترفعه: «لا اعتكاف إلا بصيام)20). 


وسويد قال فيه أحمد: متروك» وقال ابن معين: ليس بشيء» وقال 


النسائي وغيره: ضعيف7). وسفيان بن حسين في الزهري ضعيف. 


7558- وعن ابن عمر: أن عمر رََلَيََعَنَهُ جعل عليه أن يعتكف فى 


الجاهلية ليلةً أو يومًا عند الكعبة» فسأل النبيّ يك فقال: «أعتكف وصّمْ)». 


وأخرجه العا 


/”/١‏ 5756 وفى رواية لأبى داود(6): قال: فبينما هو معتكف إذ كبر 


() عقب الحديث (757537). 

إفة أخرجه الدارقطني (37507)) والحاكم 5٠ /١(‏ 5)» والبيهقي (7110/5). 
قال الدارقطني: «تفرد به سويد» عن سفيان بن حسين», وأشار الحاكم )479/١(‏ 
إلى ضعفه؛ وقال البيهقي: اوهذا وهم من سفيان بن حسين أو من سويد بن 
عبد العزيز» وسويد بن عبد العزيز الدمشقي ضعيف بمرة لا يقبل منه ما تفرد به). 

(90) انظر: «تهذيب الكمال» (779/9). ْ 

(5) أبو داود (5141/5).» والنسائى فى «الكبرى» (751). وأخرجه الدارقطنى (25755 
6085 والجاك (684:/9) وآغارا إلى طبعفة ْ 

(4) أبو داود (51/6؟). 
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الناس» فقال: ما هذا يا عبد الله؟ قال: سَبْيُ هوازن أعتقهم النبيٌ كَل قال: وتلك 
الجاريةٌ فأَرسِلْها معهم. 
فيه عبد الله بن بديل بن وَرْقاء الخزاعي المكيء وهو ضعيف. وقال ابن 
عدي(1): ولا أعلم كر في هذا الإسناد ذكر الصوم مع الاعتكافء إلا من رواية 
عبد الله بن ديل عن عمرو بن ديئار. 


وقال الدارقطني27): تفرد به ابن بُديل عن عمروء وهو ضعيف الحديث. 
من أصحاب عمرو لم يذكروه ‏ يعني الصوم ‏ منهم ابن جريج وابن عيينة 
وحماد بن سلمة وحماد بن زيد وغيرهم. وابن ديل ضعيف الحديث. تمّ كلامه. 


وقد أخرجاه في «الصحيحين72؟؛ وليس فيه ذكر الصوم. 

قال ابن القيم '#النَئه: وقد روى الدارقطني هذا الحديث في «سننه)(0) 
عن نافع عن ابن عمرء أن عمر نذر أن يعتكف في الشرك ويصومء فسأل 
النبي كَل عن ذلك بعد إسلامه. فقال: «أوف بنذرك». قال: هذا إسناد حسن» 


تفرد بهذا اللفظ سعيد بن بشير20. 


.)5١5/5( في «الكامل»‎ )١( 

(؟) عقب الحديث(58550). 

(9) عقب الحديث (59551). 

.)١1657( ومسلم‎ )7٠١15( البخاري‎ )5( 

(5) برقم (7175). وأخرجه أيضًا البيهقي (5/ 11 7)» كلاهما من طريق سعيد بن بشير» 

عن عبيد الله بن عمره عن نافع به. 

() كذا قال الدارقطني» وقال البيهقي: 'ذكر نذر الصوم مع الاعتكاف غريبء تفرد به - 
وده 


كتاب الصيام 
وروى الدارقطني(١2‏ أيضًا عن عائشة ترفعه: «لا اعتكاف إلا بصيام». 


قال: تفرد به سويد بن عبد العزيز» عن سفيان بن حسين, عن الزهري عن 


واختلف أهل العلم في اشتراط الصوم في الاعتكاف, فأوجبه أكثر أهل 
العلم؛ منهم عائشة أم المؤمنين وابن عباس وابن عمر7؟2. وهو قول مالك 


وأبي حنيفة وأحمد”*) في إحدى الروايتين عنه(1). 


2" معي بن بشيرة. قلت وو لمق من تحمل تفز وه لاسنيها وق الت الأئية 
الأثبات كشعبة والثوري ويحيى القطان وابن المبارك وغيرهم ممن روى هذا 
الحديث عن عبيد الله دون ذكر نذر الصوم؛ فهي ‏ بلا شك زيادة ة منكرة من 

ار <ه )وقد سين ورين 

(؟) «عن عروة عنها) من (ه). 

إفرة حديث ابن عمر بروايتيه مع كلام المنذري وتعليق المؤلف عليه إلى هنا- ورد في 
(ه) في هذا الموضع كما أثبتناء وأخرّه المجرّد إلى آخر المبحث منبّهًا عليه بقوله: 
ثم قال المنذري في أثناء الباب بعد ذكر: (اعتكف وصم) إلى قوله: ليس فيه ذكر 
الصوم. قال ابن القيم...) 

(5) انظر أقوالهم في: لمصنف عبد الرزاق» ))807037-48٠077(‏ وابن أبي شيبة (91/11- 
6) والبيهقي (718-7117/54). وقد صمح عن ابن عباس خلافه أيضاء 
وسيأتي. 

(6) «وأحمد)» ساقط من الأصلء واستدرك من (ه). 

() انظر: «الموطأ» (//81)» و«المدونة» (1/ 555)) و«الأصل» للشيباني (؟/ 24 
واابدائع الصنائع» )2٠١9/17(‏ و«التعليقة الكبيرة» لأبي يعلى .)١8 /١(‏ 


8 اق 


تهذيب سنن أبي داود 
وذهب الشافعي وأحمد في الرواية المشهورة عنه(١'‏ أن الصوم 
مسعود. 


واحتج هؤلاء بما ف )0 : لصحيحير' 00 عدن عر أنه شال النبيى لك 
فقال: إنى نذرت أن أعتكف ليلة فى الجاهلية» فقال له النبى كَل «أوفٍ 


بنذرك». قالوا: والليل ليس بمحل الصيام» وقد جوز الاعتكاف فيه. 


واحتجوا أيضًا بمارواه الحاكم في (مستدركه»7؟) من حديث أبي 


سهيل عن طاوس عنن ابن عباس أن النبي يكةِ قال: اليس على المعتكف 
صيام إلا أن يجعله على نفسه». وقال: صحيح الإسناد. 


واحتجوا أيضًا بما رواه مسلم في «صحيحه) 2*7 عن عائشة قالت: «كان 
رسول الله يك إذا أراد أن يعتكف صلى الفجره ثم دخل معتكفه. وإنه أمر 
بخبائه فضرب ‏ أراد الاعتكاف فى العشر الأواخمر من رمضان ‏ فأمرت 


)١(‏ انظر: «الأم» (/7717)) و«مسائل أحمد) برواية الكوسج »)5987/١(‏ و«الإنصاف» 
(0/ 05 ه). 

)2 «الإشراف» .)١69/7(‏ وقول علي وابن مسعود أخرجه ابن أبي شيبة (91/17)؛ وفي 
سنده لين. 

(*) البخاري (75١5).؛‏ ومسلم .)١595(‏ 

(:) (459/1)- وعنه البيهقي (18/5”*)» ورواه أيضًا الدارقطني (5705) وأعله 
لوقك اوقال الموقي واسن غبنة الهنادي :في «النشيع512:/5(4):ولالمسور»: 
الصحيح أنه موقوف على ابن عباس» ورفعه وهم. 

0( رقم (5؟/ا١١).‏ 


8 دده 


كتاب الصيام 

الديحانها ظرب راب رامن ارو الح جار ايه افر ويه ونيا 
صلى رسول الله يك الفجر نظر فإذا الأخبية» فقال: لبك د ترذن؟» فأمر بخبائه 
فقوّضء وترك الاعتكاف في شهر رمضان؛ حتى اعتكف في10) العشر الأول 
من شوال»؛ ويوم العيد داخل في جملة العشرء وليس محلا للصوم. 


واحتجوا أيضًا بأن الاعتكاف عبادة مستقلة بنفسهاء فلم يكن الصوم 
شرطًا فيها كسائر العبادات من الحج والصلاة والجهاد والرباط؛ وبأنه لزوم 
مكان معيّن لطاعة الله تعالى» فلم يكن الصوم شرطًا فيه كالرباط؛ وبأنه قربة 
بنفسه؛ فلا يشترط فيه الصوم كا لحج. 


قال الموجبون: الكلام معكم في مقامين» أحدهما: ذكر ضعف أدلتكم. 
والثاني: ذكر الأدلة على اشتراط الصوم. 

فأما المقام الأول» فنقول: لا دلالة في شيء مما ذكرتم. أما حديث ابن 
عمر عن أبيه فقد اتّفْقَ على صحته؛ لكن اختّلف فى لفظه كثيرًاء فرواه مسدد 


وزهير ويعقوب دورو عن يحيى القطان. عن عبيد الله بن عمرء عن 
نافع» عن ابن عمرء فقالوا: «ليلة»). وكذلك رواه ابن المبارك وسليمان بن 


01١‏ في» ساقط من الأصلء واستدرك من (ه). 

(؟) رواية مسدد عند البخاري »)27١177(‏ ورواية زمَير عند مسلم »)737/١78057(‏ ورواية 
يعقوب عند النسائي في «الكبرى» (7373757). 
وتابع هؤلاء عن يحيى القطان بذكر «ليلة»: أحمد بن حنبل في «المسند» ))81١4(‏ 
وإسحاق بن منصور عند الترمذي »)١05179(‏ ومحمد بن بشار عند ابن خزيمة 
(79؟5). 


8 عو ١‏ قد 


تهديب سنن أبي داود 


بلال(١2‏ عن عبيد الله. وهكذا رواه إسحاق بن راهويه29 عن حفص بن 


غياث عن عبيد الله. 


ورواه أبو بكر بن أبي شيبة7") عن حفص بن غياث فأبهم النذرء فقال: 
إني نذرت أن أعتكف عند المسجد الحرام؟ فقال: «أوف بنذرك». وكذلك 
رواه أبو أسامة [ق44١]‏ عن عبيد الله مُبهِمً(4). 


ورواه شعبة(2) عن عبيد الله بن عمر فقال: 9إنى نذرت أن أعتكف 
يومًا»). 


وكذلك اختلف فيه على أيوت السختيافرواه حماذ بن زيد عنه عن 
نافع قال: «ذُكِر عند ابن عمر عمرةٌ رسول الله يل من الجعْرانة» فقال: لم 
يعتمر منهاء وكان على عمر نذر اعتكاف ليلة في الجاهلية» فسأل رسول الله 


)١(‏ روايتهما عند البخاري )7١5707791/(‏ تباعا. وتابعهما عن عبيد الله بذكر "ليلة»): 
أبو أسامة وعبد الوهاب الثقفي عند مسلم (277/1757)» وعَبّدة بن سليمان عند ابن 
حبان (577/9)» والثوري وعبد الله بن تُمَير عند البزار »)١57201١4(‏ و محمد بن 
فليح بن سليمان عند الدارقطني (5 7778). 

(0) كماعند النسائي في «الكبرى» (777770). وأما مسلم )77/1١7067(‏ فأسنده من طريق 
ابن أبي شيبة و محمد بن العلاء وابن راهويه؛ جميعًا عن حفص به؛ ثم ذكر أنه ليس 
فيه ذكر يوم ولا ليلة. 

(©) كماعند مسلم(557١77/1)‏ وابن ماجه )١١59(‏ وعبد بن حميل(40- 
المتتخب»؛ ولم يسُق مسلم لفظه وإنما قال: اليبس في حديث حفص ذكر يوم ولا 
ليلة». ولفظه عند ابن ماجه وعبد بن حميد: «نذرتٌ نذرًا في الجاهلية». 

)0( كلاء بل مقيّدًا باليلة»؛ هكذا عند البخاري (47 )7١‏ ومسلم (71/17057). 

)2( أخرجه عنه أحمد (50779) ومسلم (77/17057) والنسائي (؟7"85). 


8ع ١‏ كد 


كتاب الصيام 

كلد فأمره أن يفي به. فدخل المسجد تلك الليلة» فلما أصبح إذا السَّبِي 
ا ا د 2 اد صبرت 

يَسْعُون ويقولون: أعتقنا رسول الله يكلو متفق عليه17). 


وكذلك وواة امن غبينة عن أحوى0: وخالفهما معمر وجرير فقالا: 
«يومّا)ء وكلاهما فى «الصحيحين)07) بهذين اللفظين. 

قال النفاة: يجوز أن يكون عمر سأل النبى يَلِةِ عن اعتكاف ليلة وحدها 
فأمره به» وسأله مرة أخرى عن اعتكاف يوم فأمره به. 

قال الموجبون: هذا مما لا يَسْك عالم في بطلانه. فإن القصة واحدة» 
وعمر سأل النبي كَكِِ عام الفتح سؤالّا واحدًا. 

وهذه الطريقة يسلكها كثير ممن لا تحقيق عنده. وهى احتمال التكرار فى 
كل حديث اختلفت ألفاظه بحسب اختلافهاء وهو مما يُقطع ببطلانه في أكثر 
المواضع؛ كالقَطع ببطلان التعدد في اشتراء البعير من جابر مرارًا في أسفار7؟)؛ 


)١(‏ أخرجه البخاري )"١5414(‏ بلفظ: «اعتكاف يوم» من طريق أبي النعمان «عارم» عن 
حماد به. وأخرجه مسلم )58/١7057(‏ بلفظ: «اعتكاف ليلة» من طريق أحمد بن 
عبدة الضبي عن حماد به. 

(؟) أخرجه الحميدي ))22١8(‏ والنسائي »)787١(‏ وابن خزيمة (71119). 

() أخرجه مسلم )18/1١767(‏ عنهما بذكر «اليوم». وأما البخاري فأخرجه معلقًا 
)"١5(‏ من طريق جريرء ومعلقا وموصولا (5 )477١ "١54‏ من طريق معمرء كلها 
دون ذكر يوم ولا ليلة. 

(4) يشير المؤلف إلى ما وقع في روايات حديث جابر من الاختلاف في الثمن الذي 
اشترى به النبي كِهِ جمَلّه فروي: «بأوقية»» وابأربعة دنانير»» و«بوقِيْتَين ودرهمك/. 
و«بمائتي درهم»؛ وغير ذلك. انظر «صحيح البخاري» (/7091 7709 7718) 
ومسلم .)1١5(‏ 

8 واه 


تهذيب سنن أبي داود 
والقطع ببطلان التعدد في إنكاح( الواهبة نفسّهاء بلفظ الإنكاح مرةء 
والتزويج مرة» والإملاك مرة(2)؛ والقطع ببطلان الإسراء مرارًا7'"؛ كل مرة 
تُفرض عليه خمسون صلاة» ثم يرجع إلى موسى فيرده إلى ربه» حتى تصير 
خمسّاء فيقول تعالى: «لا يبدل القول لدي هي خمسء. وهي خمسون في 
الأجرا, ثم يفرضها في الإسراء الثاني خمسين, فهذا مما يُجزم ببطلانه. 


ونظائره كثيرة» كقول بعضهم في حديث عمران بن حصين: «كان الله 
ولاشىء قبله)47»: و«كان ولا شىء غيره)220؛ و«كان ولاشىء معه0(): إنه 


)١(‏ في الأصل: «نكاح». والمثبت من (ه). 

(؟) أخرجه بلفظ الإنكاح البخاري »)0١49(‏ وبلفظ التزويج البخاري (5079) ومسلم 
.27//١475(‏ وبلفظ الإملاك البخاري (5070) ومسلم .)777/1١5765(‏ 

(©) يشير المؤلف إلى ما وقع في بعض روايات حديث الإسراء من الاختلاف مما جعل 
بعض العلماء يقول بتعدد المعاريج. انظر «صحيح البخاري» (19 "2 ارضة 
»,)١/‏ والصحيح مسلم) (1557/ 035059 557). وافتح الباري» (/1/ .)١91/‏ 

(؛:) أخرجه البخاري (72414). ورجّح شيخ الإسلام هذا اللفظ على الآحَرّين وأيْده 
بقوله يِه في حديث أبي هريرة: «اللهم أنت الأول فليس قبلك شيء». انظر: اشرح 
حديث عمران» -7١57/١14(‏ مجموع الفتاوى). 

(5) أخرجه البخاري .)3١91(‏ 

)03 هذا اللفظ عزاه شيخ الإسلام في «فتاواه» )00١/7(‏ وابن حجر في «الفتح) 
(284/7) إلى غير البخاريء ولم أجده في شيء من الكتب المسندة» وإنما ذكره 
المتكلمون في كتبهم كالرازي في «تأسيس التقديس» (ص45) محتجين به على نفي 
العلو والاستواء» وذكر شيخ الإسلام في «الصفدية» (؟/ 517) أن بعض المتجهّمة 
يزيدون فيه: اوهو الآن على ما عليه كان» وهي زيادة مختلّقة لم تُروَ عن النبي يله 
قطء لا بإسناد صحيح ولا ضعيف. 


ال 


كتاب الصيام 
يجوز أن تكون وقائع متعددة. وهذا القائل لو تأمل سياق الحديث لاستحيا 
من هذا القولء فإن سياقه: أنه أناخ راحلته يباب المسجد, ثم تفلتت فذهب 
يطلبهاء ورسول الله كِِ في هذا الحديث,. فقال بعد ذلك: «وآيم الله! وددت 
لو أني قعدت وتركتها»» فيا سبحان الله! أفي كل مرة من المرار يتفق له 
هذا؟! وبالجملة» فهذه طريقة من لا تحقيق له. 

وإذا كان عمر إنما سأل النبي كَل مرة واحدة» فإن كان «يومًا» فلا دلالة 
فيه» وإن كان «ليلة»» فالليالي قد تطلق ويراد بها الأيام استعمالًا فاشيًا في 
اللغة لا ينكر» كيف وقد روى سعيد بن بشير عن عبيد الله بن عمر عن نافع؛ 
عن ابن عمر أن عمر نذر أن يعتكف في الشرك ويصوم. فسأل النبي كلك 
فقال: «أوف بنذرك)(2. 

وسعيد بن بشير هذاء وإن كان قد ضعفه ابن المديني ويحيى بن معين 
والنسائي» فقّد قال فيه شعبة: كان صدوق اللسانء وقال سفيان بن عيينة: كان 
حافظاء وقال دُحَيم: هو ثقة» وقال: كان مشيختنا يوثقونه؛ وقال البخاري: 
يتكلمون في حفظه وهويُحْتَمَلء وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم: سمعت 
أبي ينكر على من أدخله في كتاب الضعفاء وقال: محله الصدقء وقال ابن 
عدي: الغالب على حديثه الاستقامة7). 

وقد روى عبد الله بن بُدِيّل27)» عن عمرو بن دينار» عن ابن عمر» عن 
)١(‏ أخرجه الدارقطني (235756» والبيهقي (4/ 11 07: وقد سبق الكلام عليه. 
() انظر للأقوال السابقة وغيرها: «الجرح والتعديل» (5/14)» و«ميزان الاعتدال» 


(؟/8١١).و«تهذيب‏ الكمال» (”7/ 179), 
() في الأصل وط. الفقي: «ايزيد» تحريف, وسيأتي على الصواب قريبًا. 


5 
م 
-- 
58 


تهديب سنن أبي داود 
عمر هذا الحديث وفيه: «فأمره النبي يكْةِ أن يعتكف ويصوم(١2.‏ ولكن تفرّد 
به ابن بُدَيل» وضعفه الدارقطنى. 
وقال ابن و1 : له أحَاذيف مما ينكر عليه الزيادة فى متنه أو إسناده. 
أصحاب عمرو بن دينار لم يذكروه» منهم: ابن جريج وابن عيينة وحماد بن 
زيد وحماد بن سلمة» وابنْ بدَيل ضعيف الحديث. 


فهذا مما لا حاجة بنا إلى الاستدلال به. وحديث سعيد بن بشير أجود 


وأما حديث ابن عباس الذي رواه الحاك(؟؟: فله علتان: 

إحداهما: أنه من رواية عبدالله بن محمد الرَّمْليء وليس بالحافظ0©) 
حتى يقبّل منه تفرده بمثل هذا. 

العلة الثانية: أن الحُمَيدي وعمرو بن زُرارة روياه عن الدَّراوَرْدي عن 
أبى سهيل عن طاوس عن ابن عباس موقوفًا عليه("2, وهذا هو الصواب. 


)١(‏ سبق الحديث والكلام عليه. 

() «الكامل» (5/ )١١5-7١‏ وذكر زيادته هذه التى تفرد بها فى مناكيره. 

8 'نقله عنه النارقطتى عقب الحديك (9711): وقد سيق ْ 

(5) وهو: اليس على المعتكف صيام إلا أن يجعله على نفسه»؛ وقد سبق. 

(5) لعله يقصد: ليس بذاك الحافظ نسبة إلى غيره كالحميدي ‏ ممن روى الحديث 
فوقفه. وإلا فقد وصفه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» (7171/87) والذهبي في 
تاريخ الإسلام» (/1/ 185) ب«الحافظ». 

0( رواية الحميدي أخرجها الطحاوي في «شرح مشكل الآثار؛ )100/١١(‏ واأحكام - 


مو ١ه‏ 


كتاب الصيام 

وأما حديث عائشة وقصة اعتكاف النبى يك العشر الأول من شوال» 
فهذا قد اختلف فيه لفظ «الصحيح)». وفيه ثلاثة ألفاظ: 

أحدهاة عش من شو ال2006, 

والثاني: «في العشر الأول من شوال)27). 

والثالث: «العشر الأول)20©, 

ولاريب أن هذا ليس بصريح في اعتكاف يوم العيد ولو كان الثابت 
قوله: «العشر الأول من شوال»» لأنه يصح أن يقال: اعتكف العشر الأول؛ 
وإن كان قد أخل بيوم منه» كما يقال: قام ليالي العشر الأخير» وإن كان أخل 

وأما الأقيسة التى ذكرتموهاء [قه4١]‏ فمعارّضة بأمنالهناء أو بماهو من 
جنسهاء فلا حاجة إلى التطويل بذكرها. 

وأما المقام الثاني: وهو الاستدلال على اشتراط الصوم فأمور: 


أحدها: أنه لم تُعرف مشروعية الاعتكاف إلا بصومء ولم يثبت عن النبي 


- القرآن» »)223١75(‏ وابن حزم في «المحلّى» (60/ .)181١‏ 
ورواية عمرو بن زرارة أخرجها البيهقي .07١19/15(‏ 

,)5١46 البخاري (37” د "لل‎ )١( 

.)١١95(ملسم‎ )"( 

(*) لم أجد هذا اللفظ في «الصحيح»» وإنما هو عند أبي داود (7575). وهناك لفظ 
رابع» وهو: في آخر العشر من شوال». أخرجه البخاري .)5١4١(‏ 


1 


تهذيب سنن أبي داود 
يك ولا أحد من أصحابه أنهم اعتكفوا بغير صوم, ولو كان هذا معروفًا 
عندهم لكانت شهرته تغني عن تكلفكم الاستدلال باعتكافه كد العشر 
الأول من شوال. 
الثاني : حديث عائشة الذي ذكره أبو داود في الباب» وقولها: «السنة 
كذا... ولا اعتكاف إلا بصوم)». 


قال النفاة: الجواب عن هذا من وجوه: 

أحدها: أن راويه عبد الرحمن بن إسحاق قال فيه أبو حاتم: لا يحتج 
به» وقال البخاري: ليس ممن يعتمد على حفظه. وقال الدارقطني: 
ضعيف(١)‏ يرمى بالقدر. 


الثاني: أن هذا الكلام من قول الزهريء لا من قول عائشة؛ كما ذكره أبو 
داود وغيره» قال الليث عن عقيل عن الزهري عن عروة عن عائشة: «أن النبي 
كِةِ كان يعتكف العشر الأواخر من رمضان حتى توفاه الله. ثم اعتكف 
أزواجه من بعده. فالسنة في المعتكف أن لا يخرج إلا للحاجة التى لا بد 
منهاء ولايعودَ مريضًاء ولا يمس امرأته ولا يباشرهاء ولا اعتكاف إلا فى 
مسجدٍ جماعةٍ» والسنة فيمن اعتكف أن [يصوم]227». قال الدارقطني: قوله: 
(والسئة في المعتكف»7) إلى آخره» ليس من قول النبي كله وإنما هو من 
قول الزهري» ومن أدرجه في الحديث فقّد وهم. 


)١(‏ «ضعيف» ساقط من الأصلء واستدرك من (ه). 
6 من قوله: «أن لا يخرج» إلى هنا ساقط من الأصل لانتقال النظرء واستدرك من (ه). 
3 مق 


كتاب الصيام 

الثالث: أن غايته الدلالة على استحباب الصوم في الاعتكاف. فإن قوله: 
«السنة» إنما يفيد الاستحباب» وقوله: «لا اعتكاف إلا بصوم» نفي للكمال. 

قال الموجبون: الجواب عما ذكرتم: 

أما تضعيف عبد الرحمن بن إسحاقء فقد روى له مسلم في 
(صحيحه). ووثقه يحيى بن معين وغيره. 

وأما قولكم: إنه من قول الزهريء ومن أدرجه فقد وهم. فجوابه من 
وجهين: 

أحدهما: أنّا لو يكنا وهذاء لكان ماذكرتم قادحًاء ولكن قدروى 
الثوري عن حبيب بن أبي ثابت عن عطاء عن عائشة قالت: «من اعتكف 
فعليه الصوم)(21, فهذا يقري حديث الزهري. 

الشاني: أنه ولو ثبت أنه من كلام الزهري» فهو يدل على أن السنة 
المعروفة التي استمر عليها العمل أنه لا اعتكاف إلا بصوم» فهل عارض هذا 
سنة غيرها حتى تُقَابّل به؟ 

وأما قولكم: إن هذا إنما يدل على الاستحباب» فليس المراد بالسنة 
هاهنا مجرد الاستحبابء وإنما المراد طريقةٌ الاعتكاف وسنةٌ رسول الله يكل 
المستمرة فيه. وقوله: «ولا اعتكاف إلا بصوم» يبين ذلك. 

وقولكم: «إنه لنفي الكمال» صحيح. ولكن لنفي الكمال(1) الواجب». 
أو المستحب؟ الأول مسلّمء والثاني ممنوع. والتيل انه ييه ذا إذالا 


.)91/15( أخرجه عبد الرزاق (8071)» وابن أبى شيبة‎ )١( 


(5) في الأصل و(ه) والطبعتين: «كمال»؛ ولعل الصواب ما أثبت. 
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تهذيب سنن أبي داود 
يصلح النفي المطلق عند نفي بعض المستحباتء وإلا لصح النفيٌُ عن كل 
عبادةٍ ترك بعض مستحباتهاء ولا يصح ذلك لغةً ولاعرفًا ولا شرعًَاء ولا 
يعهد في الشريعة نفيٌ لعبادة إلا ترك واجب فيها.7١)‏ 
نننت 


20 في الأصل بعده: «وقال الدارقطنى: يقال: إن قوله (والسنة على المعتكف» إلى آخره 
من كلام الزهري...). وقد سبق أن أثبتناه في أول تعليق المؤلف وفاقًا لنسخة (ه). 
8 .٠ه‏ 


حنار الجهاد 


-١‏ سكنى الشام 
1 3307”- عن شّهر بن حَوْشَبٍ عن عبد الله بن عمرو قال: سمعتٌ 
رسول الله يَكَلِةِ يقول: «ستكون هجرةٌ بعد هجرة فخيارٌ أهل الأرض ألرَّمُهم 

2 5037 2 0 3 56 0 92 
مهَاجَرٌ إبراهيم؛ ويبقى في الأرض شِرارٌ أهلها تلفِظهم أرَضوهمء تَقَذْرّهم نفس 
الله وتحشرهم النارٌ مع القِرّدة والخنازير»210. 

قال ابن القيم 6:لدّنه: [وروي من حديث ابن عم رو(" بإسنادٍ أمثل من 
هذ1](). 

31307/ 73377#- وعن ابن حََوَالة ‏ وهو عبد الله قال: قال رسول الله يَكلِِ: 
«سيصير الأمرٌ أن تكونوا أجنادًا تخد جندٌ بالشام وجند باليمن» وجند 
بالعراق»؛ قال ابن حوالة: خرْ لي يا رسول الله إن أدركتٌ ذلكء فقال: «عليك 
بالشام» فإنها خِيَرَُ الله من أرضه. يَجُتبي إليها خِيرَئَه من عباده؛ فأما إذ أبيتم فعليكم 


)001 سنن أبي داود» (7147)) وأخرجه معمر في اجامعه) .)7١140(‏ وأحمد 
(96)») من طريق قتادة عن شهر بن حوشب. 
وشهر وإن كان فيه لينء إلا أن في أول حديثه هذا قصة حضرها وفيها سمع من 
عبد الله بن عمرو ‏ كما في روايتّي معمر وأحمد . فمثله عادةٌ يكون مظنة الضبطء 
وقد قال الإمام أحمد ‏ كما في «هدئ الساري» (ص”7”77) _: «إذا كان في الحديث 
قصة دل على أن راويه حفظه». 
وأخرجه الحاكم (5/ )2011١-6٠١‏ من طريق آخر لا بأس به في المتابعات, ولعله 
هو الذي أشار إليه المؤلف. 

(؟) في (ه): «ابن عمر». ولعل الصواب ما أثبت. 

("') مابين الحاصرتين من (ه). 


8 عق 


تهذيب سنن أبي داود 


بِيَمَيكم) واسْقوا من عد ركم. فإن الله توكّلٌ لي بالشام وأهله)(232. 


هذا الحديث قدروي من حديث وائثلة بن الأسقع وأبي الدرداء 


والعرباض بن سارية وعبد الله بن عمر وعبد الله بن عبّاس(") وغيرهم, 
والمحفوظ من حديث ابن حوالة. وقال سعيد بن عبد العزيز 9"): وكان ابن حوالة 
رجلا من الأزد. وكان مسكنه الأردن» وكان إذا حدث بهذا الحديث قال: وما 
تكفل الله به. فلا ضيعة عليه7؟2. 


00 


فو 


(0 
0 


قال ابن القيم بعالك : وقدرواه أبو حاتي (0) ابن حبان فى 31 


سنن أبي داود» (11477)., أخرجه أحمد .)170٠١5(‏ وابن حبان (0705), 
والحاكم (4/ »)2٠‏ وابن عساكر في «تاريخ دمشق» .))81-5577/١(‏ والضياء 5 
«المختارة» )17/52-71١/94(‏ من طرق صحاح وحسان عن ابن حوالة وَََآيَْعَنَهُ. 

قل أبو حاتم عن بعض طرقه: «صحيح حسن غريب»» وقال ابن عبد الهادي: «هذا 
حديث مشهورء وإسناده إسناد صحيح, وقد رواه غير واحد عن عبد الله بن حوالة». 
انظر: «العلل» لابن أبي حاتم 23٠١ ١(‏ و«فضائل الشام» لابن عبد الهادي (ص ١‏ 5). 
أخرجها ابن عساكر في «فضائل الشام) (77/1-/57), (77-1/1/1), /١(‏ لالا- 
ملا /1١(‏ "الي /1١(‏ كو-لاة) ولاءً. 

قوله وقع عقب الحديث من روايته عن مكحولء عن أبي إدريسء عن ابن حوالة. 
أخرجه ابن عساكر في «تاريخه» (07-07/1) وابن البخاري المقدسي في 
امشيخته) /١(‏ 1-17175؟7١).‏ 

هذه الفقرة أشار إليها المجرّد بذكر طرفه الأخير؛ وليست في «المختصر) المطبوعء 
وفي المخطوط (النسخة البريطانية) إلى قوله: ارجلا من الأزد؛ ثم بعده كلام آخرء 
والمثبت بتمامه من (ه). 

«أبو حاتم» من (ه). وليس في الأصل. 

رقم (07705. 


قاع .2 


كتاب الجهاد 
وروى الوليد بن مسلم عن عمّير بن مَعْدان(١'‏ أنه سمع سُلَّيم بن عامر 

يحدث عن أبي أمامة عن النبي وك قال: «رأيت عَمود الكتاب انتزع من 

تحت وسادتي» فأتبعته بصري فإذا هو نور ساطع حتى ظننت أنه قد هوى به 
فعمد به إلى الشام؛ وإني أوّلت أن الفتن إذا وقعت أن الإيمان بالشام». رواه 

أحمد في لمسنده70"). 
وروى شعبة عن معاوية بن قرّة عن أبيه قال: قال رسول الله يكل «إذا فسد 

أهل الشام فلا خير فيكم لا تزال طائفة من أمتي منصورين لا يضرّهم من 

خذلهم حتى تقوم الساعة». رواه الترمذي0©). وقال: قال محمد بن إسماعيل: 

قال علي ابن المديني: هم أصحاب الحديث» وهذا حديث حسن صحيح. 
وروى بهز بن حكيم عن أبيه عن جده قال: قلت: يا رسول الله؛ أين 

تأمرنى؟ قال: «ههنا ‏ ونحا بيده نحو الشام -). قال الترمذي7؟»: هذا حديث 

)00( في الأصل: «عثمان» خطأء والتصويب من (ه) ومصادر التخريج. 

(0) لم أجده في ١المسند»»‏ وإنما أخرجه الطبراني في «الكبير» (8/ )17١‏ بهذا اللفظ 
سواء. قال الهيشمي في مجمع الزوائد» :)1١/١٠١(‏ افيه عفير بن معدان. وهو 
مجمع على ضعفه)». وكذا ضعّف إسناده الحافظٌ في «الفتح» (407/11). 
وفي الباب عن عبد الله بن عمروء وأبي الدرداء» وعبد الله بن حوالة؛ وغيرهم. 
وأمثلها حديث أي الدرداء عند أحمد في المسنده) (711/7775) بإسناد صحيح. انظر: 
«الفتح) .)105-105/١5(‏ 

(9) رقم(1975١5).:وأخرجهأحمد(095١15).‏ وابن ماج ه(7). وابن حبان في 
اصحيحه) »)0/7١72511(‏ من طرق عن شعبة به. 

0( عقب روايته له تحت الحديث السابق. وأخرجه أحمد »)23٠١7١(‏ والحاكم 
(014/5) وقال: «صحيح الإسناد. ولم يخرجاه). 
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تهذيب سنن أبي داود 
وقال الإمام أحمد(١2:‏ حدثنا حسنء حدثنا ابن لهيعة» حدثنا يزيد فق أي 
حبيب» عن ابن شماسة» عن زيد بن ثابت قال#بينا(؟2 تحن عند [ق43١]رسول‏ 
الله يئِةِ إذ قال: «طوبى للشام؛ طوبى للشام؛ طوبى للشام»7. قلت: ما بال 
م 7 ٠‏ هم 5 1 3 
الشام؟ قال: «الملائكة باسطو أجنحتها على الشام». 
ورواه أجينة؟؟ أيقيا عن يحيى بن إسحاق الي 00 0 
يحيى بن أيوبء عن يزيد بن أبي حبيب. 
ورواه ابن وهب: أخبرني عمروء عن يزيد بن أب حبيب» عن ابن 


5-5 


شماسة حدثه أنه سمع زيد بن ثابت ‏ فذكره”"؟. قال أبو عبد الله 
المقدسي27): وهذا الإسناد عندي على شرط مسلم. 


)١(‏ في «المسند» .)75١707(‏ في إسناده ابن لهيعة» لكنه قد توبعء تابعه اثنان كما سيأتي» 
فالحديث صحيح. 

هه في الطبعتين: «بينما» خلاقًا للأصل. 

() كذا تكرر في الأصل و(ه) ثلاث مرات» وهو في «المسند» وغيره مرتين. 

.)5١501( برقم‎ ):( 

(5) مهمل غير منقوط في الأصلء فضبطه بعضهم في هامشه هكذا: «السفلحيني - 
تقريب»., أراد أن يكحلها فأعماها! 

030 في الأصل: «نا» وهو اختصار ما أثبتناه. وفي الطبعتين هنا وفي مواضع عديدة من 
الأسانيد الآتية: «أخبرنا»» وفي مواضع أخرى: «أنبأنا»؛ كل ذلك خطأ وغفلة عن 
اصطلاح أهل الحديث. 

(0) أخرجه ابن حبان في اصحيحه) (5 ٠‏ 7/1). 

(8) هو الحافظ ضياء الدين» فإن له «فضائل الشام» في ثلاثة أجزاء كما ذكره ابن رجب في 
«ذيل طبقات الحنابلة» (/ 019)» ولم يطبع منه إلا الجزء الثاني باسم «فضائل بيت 
المقدس». وظن محقق ط. المعارف أن المراد ابن عبد الهادي فإنه قال في «فضائل - 


8 ؟ ف 


كتاب الجهاد 
وفي «صحيح البخاري2172: عن ابن عمر أن النبي يك قال: «اللهم بارك 
لنا في شامناء اللهم بارك لنا في يمننا» فقالها مرارّاء فلما كان في الثالثة أو 
' ء 
الرابعة قالوا: يا رسول الله» وفي عراقنا؟ قال: «بها الزلازلٌ والفتن؛ وبها 
يَطْلّع قرن الشيطان». 
وفي (مسند الإمام أحمد)(") من حديث محمد بن عبّيدء عن 
الأعمشء عن عبد الله بن ضرار الأسديء عن أبيه عن عبد الله قال: «قَسَّم 
الله الخير فجعله عشرة [أعشار]ء فجعل تسعة أعشاره في الشام, وبقيته في 
5 ع 
سائر الأرض» وقسم الشرّ فجعل عشرة أَعْشْرًا فجعل جزءًا منه في الشام 
وبقيّته في سائر الأرض("». 


وروىك الإمام اسيل في الفجو ةمذ حديث الوليد بن عبد الرحمن» 


الشام» (ص١”7)‏ له: (وإسناده على شرط الصحيح»؛ وهو ظن بعيد والله أعلم. 

)2000 رقم )7١94010717(‏ بلفظ قريبء وفيه: ٠وفي‏ نجدنا؟» بدل: «وفي عراقنا». واللفظ 
المذكور هنا هو لفظ الطبراني في «الكبير» (؟71475١)‏ سواءء وإسناده جيد. وكذا 
روي الحديث بلفظ العراق في (مسند البزار» )088١:585(‏ و«حلية الأولياء» 
١3" /5(‏ ) بأسانيد جياد. 

4 ليس فيه» وإنما رواه أحمد في «فضائل الصحابة» (1709). ورواه أيضًا الطبراني في 
«الكبير» (9/ /ا11/ )8881١‏ من طريق أبي تُعيم الفضل بن دُكين؛ عن الأعمش به. 
قال الهيثمي: «عبد الله بن ضِرار ضعيف». «مجمع الزوائد» .)57/١٠١١(‏ وقد صح 
نحوه عن ابن مسعود من طريق آخر عند الحاكم في «المستدرك» (4/ 2200» وابن 
عساكر في «تاريخ دمشق» .)١1557/1١(‏ 

() من قوله: «وقسم الشر» إلى هنا ساقط من الأصل لانتقال النظرء واستّدرك من (ه). 

(4) برقم )١1976(‏ وما بين الحاصرتين منه. وأخرجه أيضًا النسائي (7571)» وابن- 


0 


تهديب سنن أبي داود 
عن خبيو دن كتيوه عون سلمة بن ثُفيلء أنه أخبرهم أنه أتى النبي يَكِةِ فقال: إني 
سَيِّمتُ 2١١‏ الخيل؛ وألقيتٌ السلاح» ووضعتٍ الحربٌ أوزارهاء [ قلت: لا 
قتال»] قال: فقال له النبي يكةِ: «الآن جاء القتالء لا تزال طائفة من أمني 
ظاهرين على الناس. يرة فع'" الله قلوبَ أقوام فيقاتلونهم؛ ويرزقهم الله منهم 
حتى يأتي أمر الله وهم على ذلك. ألا إن عُقَر دار المؤمنين الشام؛ والخيلٌ 
معقود في نواصيها الخيرٌ إلى يوم القيامة». ورواه النسائي. 


وفي «المسند» والترمذي7© من حديث أبي قلابة» عن سالم. عن أبيه 


- حبان (7701): والطبراني (/5709-571261).؛ من طرق عن الوليد بن عبد الرحمن 
به وهو إسناد صحيح. إلا أنه وقع عند ابن حبان: «النواس بن سمعان» بدل 
سلمة بن نفيل؛ وهو وهم من بعض الرواة حيث سلك الجادة. فإن جبير بن نفير كثير 
الرواية عن النواس ومشهور به. 

000( في الأصل و(ه): ااسمت)». وفي «المسند» طبعة الرسالة: «أُسَمْت»»؛ والمئبت من 
طبعة جمعية المَكْيِز (17719) وفاقًا لنسخةٍ بخط الحافظ عبد الغني المقدسي 
المرموز لها في هامش طبعتي المسند ب (ظ7١)‏ . وأفاد محققو طبعة المكيز أن معنى 
اسيِّمت») اتبتو يقلت النادغيكا وه واقلب شائع في لنة العرت اقلت ت: ويؤيده أن 
الحديث روي بلفظ سينا الخبل )فى «الطبقات» لابن سعد (9/ )87١‏ و«الآحاد 
والمثاني» ( 1 واعسيع اروسها 13 رعيرها: 

)١(‏ كذا في جميع نسخ «المسند» الخطية» وشرحه السندي بقوله: «رفع الله قلوب أقوام 
عن الإيمان إلى الكفر». وفي بقية المصادر: «يزيغ»» وهو الصواب كما قال الحافظ 
ابن عساكر بعد أن ساق الحديث من طريق الإمام أحمد. «تاريخ دمشق»2 .)١11//١1(‏ 

(') أحمد (07417:45777). والترمذي (771717) وصححه. ورواه أيضًا ابن حبان فى 
(مايل(0/) روكذ اتعلف على ابن عبر ى هذا الحدية روي عله عن 
النبي يَكِْةِ كما هناء وروي من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع؛ عن ابن عمر. عن - 


أأأ١‏ ؟ قه 


كتاب الجهاد 
قال: قال رسول الله يك «ستخرج نار من حضرموت - أو بحضرموت - قبل 
يوم القيامة تحشر الناس»» قلنا: يا رسول الله فماتأمرنا؟ قال: «عليكم 
بالشام». قال الترمذي: حديث حسن صحيح غريب من حديث ابن عمر. 

وفي «المسند» والترمذي والنسائي7(١2‏ من حديث بهز بن حكيم عن أبيه 
عن جده قال: قلت: يا رسول الله أين تأمرني؟ قال: «هاهنا ‏ ونحا بيده نحو 
الشام -». قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

ومن حديث الكتدلس 60 «حدثنا يحبى بن صاعد. حدثنا محمد بن 
إسماعيل السَّلَّميء حدثنا أبو أيوب سليمان بن عبد الرحمن, حدثنا بشر بن 
عون القرشي أبو عون حدثنا بكار بن تميم» عن مكحولء. عن وائلة قال: 
سمعت رسول الله يَلْةٍ يقول لحذيفة بن اليمان ومعاذ بن جبل» وهما 
يستشيرانه في المنزل؟ فأومأ إلى الشام؛ ثم سألاه؟ فأومأ إلى الشام ثم 
سألاه؟ فأومأ إلى الشام, ثم قال: «عليكم بالشام؛ فإنها صفوة بلاد الله 


0 كعب الأحبار من قوله» وهو الأرجح. كما في «العلل) للدارقطني (717/57). 

)١(‏ أحمد(071٠223.‏ والترمذي )١١97(‏ وصححهه. وأما النسائي فذكر في «تحفة 
الأشراف» (8/ 477) أنه أخرج الحديث من طريق سويد بن حُجّير الباهلي» عن 
حكيم بن معاوية؛ عن أبيه. ولم أجده في «السئن الكبرى» المطبوعة. وأخرج 
الحديث أيضًا الحاكم (4/ 274) وقال: «صحيح الإسناد». 

(؟) «المخلّصيّات» بانتقاء ابن أبي الفوارس (714-778/7)» ومن طريق المخلص 
أخرجه ابن عساكر في «تاريخه) )18/١(‏ وقال: إنه غير محفوظ. 
قال ابن حبان في «المجروحين» )١١1/١(‏ في ترجمة بشر بن عون: اروى عن 
بكار بن تميم عن مكحول عن واثلة نسخة فيها ستمائة حديث كلها موضوعة, لا 
يجوز الاحتجاج به بحال». 


ال 


تهديب سنن أبي داود 

مكنا د من عباده» فمن أبى فليلحق بيمنه؛ ود يَستَق(١2‏ من عُدّرهء فإن الله 

عز وجل تكفل لي بالشام وأهله». ورواه الطبراني في «المعجم)(") عن 

سليمان به. 
0 1 ب 57 ع 

وذكر الطبراني7) من حديث الوليد بن مسلم؛ عن محمد بن أيوب بن 

سن 5 و 5 5 5 

مّيسرة بن حَلبّسء عن أبيه» عن خرّيم بن فاتك الأسديء أنه سمع رسول الله 

ل يقول: «أهل الشام سوط الله في أرضه ينتقم بهم ممن يشاء من عباده. 

وحرام على منافقيهم أن يَظهروا على مؤمنيهم, ولا يموتوا”؟) إلاغمًا وهمًا». 
ورواه الإمام و3 فى (مسنده22(0 موقوفًاء وكذلك أبو يعن الموضل 20 

وقال أحمد في امتجل1100: لتنا عبد اعد عد ماه عي 

الجُرّيريء عن أبي المشَّاء ‏ وهو لَقِيطٌ ابن المشاء ‏ عن أبي أمامة قال: لا 


000( فى الطبعتين: «ويستقى» خلافًا للأصل. 

فم لالمعجم الكبير» (08/55). 

(*) «المعجم الكبير' (5/ 5177/709). وفي إسناده أيوب بن ميسرة بن حلبس. قال 
الحافظ في «لسان الميزان» (؟/ 2506): «رأيت له ما يُنكّرء وقد ذكره ابن حبان في 
الققاك :قم إن هن راقن تقل اقرف أكدر العا رروووكه فوقو قا بعان خدرته فتن كولله: 
انظر: «تاريخ دمشق» /١(‏ 187-146). 

(4:) في الأصل: «يموتون»» والمثبت من (ه) موافق ل«معجم الطبراني». 

.)١10586( برقم‎ )5( 

(1) ليس في «مسنده» المطبوع» وقد أخرجه من طريقه ابن حبان في «الثقات» (58/5): 
وابن عساكر في «تاريخ دمشق» /١(‏ 586). 

(0) برقم (351156)» وإسناده ضعيفء إلا أن القدر المرفوع ثابت من غير وجه. وقد 
سبق بعضها. انظر: «السلسلة الضعيفة» (50/15). 

() في الطبعتين: «أنبأنا»» خلافا للأصل و«المسند»» وقد سبق التنبيه على مثله. 


١ 88‏ 1ه 


كتاب الجهاد 
تقوم الساعة حتى يتحول خيار أهل العراق إلى الشام» ويتحوّل شرار أهل 
الشام إلى العراق» وقال رسول الله عله : «عليكم بالشام». كذا روآه أحمد ولد 
موقوفا وآخرّه مرفوعا. 

وروى الطبراني في (معجمه» من حديث [ 50 

؟ - باب تضعيف الذكر في سبيل الله 

188- عن سهل بن معاذ عن أبيه قال: قال رسول الله يَكِ: «إنَّ 

الصلاة والصيام والذكرٌ يُضاعَف على التَمقة فى سبيل الله مسعمائة ا ا 


وفيه زبّان بن فائد عن سهل بن معاذ؛ ضعيف عن ضعيف 27 (4) 


قال ابن القيم بِكَعٍإانده: وقدروى الوزى 90 عن أن سعد الخدري: أن 
رسول الله و سئل: أي العباد(21 أفضل درجةً عند الله يوم القيامة؟ قال: 
«الذاكرين7"" الله كثيرًا»» قال: قلت: يا رسول الله. ومن الغازين فى سبيل 


)١(‏ بياض في الأصل قدر ثلاث كلمات؛. ومكتوب فوقه بخط صغير: «كذا في الأصل». 

١ .)59/( «سئن أبي داود؛‎ )١( 

(9) لا سيما زبان. فإنه يتفرد عن سهل بن معاذ بنسخة كلها مناكير. انظر: «تهذيب 
التهذيب» (7048/7)) و(اضعيف أبي داود ‏ الأم» (؟/ 700). 

(4) كلام المنذري من (ه). وفيه تصرّف للمؤلف. فإن لفظ المنذري في «المختصرا 
/ 4 (في إسناده زبان بن فائد وسهل بن معاذ. وهما ضعيفان2. 

(6) برقم (0377577. وأيضًا أحمد »)1١770(‏ من طريق درّاج. عن أبي الهيثم؛ عن أبي 
سعيد. قال الترمذي: «هذا حديث غريب. إنما نعرفه من حديث درّاج». وهو 
صدوق. إلا فيما يرويه عن أبي الهيثم» ففيه ضعف ونكارة. 

(5) في الأصل و(ه): «العبادة»» تصحيف. 

(0) كذا في الأصل و(ه). والوجه الرفع كما في الترمذي. 


1١ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
لله؟ قال: #لو ضرب بسيفه في الكفار والمشركين حتى يتكسر ويحْتَضِبٍ 
دمّاء لكان الذاكر ون الله أفضلٌ منه درجة». ولكن هومن حديث درّاجء وقد 
ضَعّفء وقال الإمام أحمد(!؟: الشأن في دراج. 


ولكن روى الترمذي والحاكم في «المستدرك2"70 عن أبي الدرداء قال: 
قال النبي يك «ألا أنبئكم بخير أعمالكم» وأزكاها عند مليككمء وأرفعها 5 
درجاتكم, وخير لكم من إنفاق الذهب والوّرق» وخير لكم من أن تلقوا 
عدوكم فتضربوا أعناقهم ويضربوا أعناقكم؟» قالوا: بلى» قال: «ذكر الله). 
وقد رواه مالك في «الموطأ»7" موقوفًا على أبي الدرداء قولّه. قال الترمذي: 
ورواه بعضهم فأرسله. 

والتحقيق في ذلك أن المراتب ثلاثة: 


ذكر وجهادء وهي أعلى المراتب» قال تعالى: 9 يَكأَيها اديت ءَمَنواإذا 
+ وو وسدء 0007 


لقيثم وه فأنبتوأ واد كرو أنه كيرا عَلَك ميمرت * [الأنفال:40]. 
المرتبة الثانية: ذكر بلا جهاد. فهذه دون الأولى. 
الثالثة: جهاد بلا ذكرء فهى دونهماء والذاكر أفضل من هذا. 


)١(‏ كمافي «اسؤالات أبي داود له)» (ص717). واسؤالات الآجري لأبي داود) 
(؟/157). ١‏ 

() الترمذي (/37737/7), والحاكم )447/١(‏ وقال: (صحيح الإسناد». وقد اختلف في 
رفعه ووقفه؛ وفي إرساله ووصله على ما فصله محققو «المسند» طبعة الرسالة في 
تخريج الحديث .)23١1707(‏ والأشبه ‏ والله أعلم ‏ وقفه على أبي الدرداء. 

2 رقم (0514). 


1١ 8‏ ا 


كتاب الحهاد 

وإنما وض ضع الجهاد لأجل ذكر الله» فالمقصود من الجهاد أن يذكر الله 
ويُعبد وحذه. فتوحيده وذكره وعبادته هو غاية الخلق التي خلقوا لها. 

[ق47١1]‏ وتبويب أبى داود إنما هو على المرتبة الأولى» والحديث إنما 
يدل على أن الذكر أفضل من الإنفاق في سبيل الله» فهو كحديث أبي 
الدرداء. وقد يحتمل الحديث أن يكون معناه أن الذكر والصلاة فى سبيل الله 
تضاعف على النفقة في سبيل الله فيكون الظرف متعلقًا بالجميع(١2.‏ والله 
أعلم. 

- ا 

اك ا ا لتر 
ثمارهاء وتأوي إلى قناديل من ذهب مُعلْقَةٍ في ظل العرشء فلما وجدوا طِيبّ 
مأكلهم ومشربهم ومَقِيلهم قالوا: من يُبلّْ إخواننا عنّا أنا أحياء في الجنة تُررّق؛ 
ا 0 أنا أبلغهم 
عنكم. قال: فأنزل الله: « ولا حَحسَبِنَ الذي ُو فيس سي ل الله ونا 4 إلى آخر 
الآية»7). 


وأخرجه الحاكم فى (صحيحه2"70. وذكر الدارقطنى أن عبد الله بن إدريس 


)١(‏ ويؤيده لفظ أحمد في «المسند» :)١97177(‏ «إن الذكر في سبيل الله تعالى يضعّف 
فوق النفقة بسبعمائة ضعف». 

(؟) «سئن أبي داود» )١070(‏ من طريق عبد الله بن إدريسء عن ابن إسحاق. عن 
إسماعيل بن أمية» عن أبي الزبير» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس. 

(*) «المستدرك» (828/5). 


تهذيب سنن أبي داود 
تفرد به عن محمد بن إسحاق. وغيره يرويه عن ابن إسحاق لا يذكر فيه سعيد بن 


١ 
1 


وقد أخرج مسلم في «صحيحه 7" معناه عن عبد الله بن مسعود. 

قال ابن القيم بَمَلنَدُّه: فروى("' عن مسروق قال: سألنا عبد الله عن هذه 
الآبة: « ولا مني اين موا وس لمر آنونا بَلْ أَحيَلهُ عند رَبهم رَرَهُونَ # 
لآل سال آنا ادر كدبوالا عن دللده فقال: : إن أرواحهم في 
جوف طير خُحْضْرء لها قناديلٌ معلّقة بالعرش, ؟ تسرح في البحنة حبث شاءت» 
ثم تأوي إلى تلك القناديل؛ فاطَّلع إليهم ربكم اطّلاعة» فقال: هل تشتهون 
شيئًا؟ فقالوا: أيّ شيء نشتهي ونحن نسرح في الجنة حيث شئنا؟ ففعل ذلك 
بهم ثلاث مراتء فلما رأوا أنهم لم يُتركوا من أن يُسألواء قالوا: يارب, نريد 
أن تَرُدَ أرواحنا في أجسادنا حتى نُقَتَلَ في سبيلك مرّة أخرى, فلما رأى أن 
ليس لهم حاجة ثُركوا». 


))57( هكذا رواه إبراهيم بن سعد عند أحمد (7178/8)» وابن المبارك في «الجهاد)‎ )١( 
سلمة بن الفضل وإسماعيل بن عياش عند الطبري (3528/57)»: كلهم عن ابن‎ 
إسحاق لا يذكرون سعيد بن جبير بين أبي الزبير وابن عباس. وعلى هذا تكون‎ 
الرواية منقطعة؛ فإن أبا الزبير لم يسمع من ابن عباس. ولكن صحّت رواية سعيد بن‎ 
جبير عن ابن عباس للحديث من طريق آخرء أخرجه البيهقي في (إثبات عذاب القبرا‎ 
ريسفت١ من طريق سفيان الثوري؛ عن سالم الأفطسء عن سعيد به. وانظر:‎ )١5١4( 
.)١79 ابن كثير) (آل عمران:‎ 

(؟) برقم (/1841). 

(0) أي مسلم. وهو متصل بما سبق من كلام المنذريء و«عن» الآتية ساقطة من الأصل 
واستدركت من (ه). 


8ع ١م‏ قا 


كتاب الجهاد 

والظاهر ‏ والله أعلم ‏ أن المسؤول عن هذه الآية الذي أشار إليه ابن 
مسعود هو رسول الله كلد وحذفه لظهور العلم به وأن الوهم لا يذهب إلى 
سواه. وقد كان ابن مسعود يشتد عليه أن يقول: «قال رسول الله يللنها. وكان 

عَ ع 7< 
إذا سِمّاه أرعد وتغير لوثه» وكان كتياما يقنول ألفاظ الحدنت موقوفة: وإذا 
رفع منها شيئًا تحرّى فيه؛ وقال: «أو شبه هذاء أو قريبًا من هذا)(١2.‏ فكأنه ‏ 
فلم يذكر رسول الله يَكِةِهِ والصحابة إنما كانوا يسألون عن معاني القرآن 
رسول الله كك والله أعله0"). 
4 - باب في الرجل يغزو وأبواه كارهان 

57 1419 وعن أبي سعيد الخدري: أن رجلا هاجر إلى رسول الله يكل 
من اليمن؛ فقال: «هل لك أحدٌ باليمن؟2 فقال: أبواى» فقال: «أَذْنَا لَكَ؟» قال: لاء 
قال: «أرجع إليهما فاستأذنهماء فإن أذنا لك فجاهِل, وإلا فبرّهما»7"). 


3 
0 


قال ابن القيم الله : أخر جه الحاكم فى «المستدرك)(4) وليس مما 


يستدرك مثله. فإن فيه درّاجاء وهو ضعيف. 


)١(‏ انظر: «مصنف ابن أبي شيبة» (717457)؛ وابن ماجه (2757» و«العلل» للدارقطني 
١ .)3169(‏ 

(؟) «والله أعلم» من (ه). 

(*) «سنن أبي داود» (7070) من طريق درّاجء عن أبي الهيثم؛ عن أبي سعيد. وهذا 
إسناد ضعيف, وقد سبق الكلام عليه. وله شاهد من حديث عبد الله بن عمرو 
َعِوَزتَدعَنْقًا عند البخاري (5 )7"٠١‏ ومسلم (5059). 

.)0١غ-‎ ١ ١*/5( ):( 


"١١ 58 


تهذيب سنن أبي داود 
5 - باب النهي عن لعن البهيمة 
إففةا -0١‏ عن عمران بن حصين: أن النبي ذَِدِ كان في سفرء فسمع 
لَعْنَهّ فقال: «ما هذه؟» قالوا: هذه فلانةً لعنت راحلتّهاء فقال النبى يَك: «ضَعُوا 
عنها فإنها ملعونة»؛ فوضعوا عنهاء قال عمران: فكأني أنظر إليها ناقة وَرْقاء. 
وأخرجه مسلم والنسائي(21. 
قيل: هذا مختصٌ بتلك الناقة» لأنا لا نعلم لحوق اللعنة لمن لعن ناقته أو 
غيرهاء ورسول الله َل علم ذلك فأمر بالحط عنها وأن لا تصحبه. وقيل: اللعن: 
لبعد والترك؛ فلمًا دعت عليها باللعنة وكانت غير مكلّفةٍ استُعمل فيها معنى اللعنة 
من الإبعاد والترك. والصواب أنه فعل ذلك عقوبةً لهاء لتلا تعود إلى مثل قولها 
وتلعنَّ ما لا يستحق اللعه(3). 
قال ابن القيم #آلتئه: والعقوبة في المال لمصلحةٍ مشروعةٌ بالاتفاق» 
ولكن اختلفوا: هل نيخت بعد مشروعيتها؟ 
ولم يأت على نسخها حجة7). 
وقد حكى أبو عبد الله بن حامد7؟» عن بعض أصحاب أحمد أنه من 
لعن شيئًا من متاعه زال ملكه عنه. والله تعالى أعلم. 


)00 أبو داود (75571), ومسلم (25045. والنسائي في «الكبرى» (81770). 

() هذه الفقرة نقل المجرّد اخرها من قوله: «والصواب...) ونسبها إلى المنذري» 
وأثبتناها بتمامها من (ه)» وفيها تصرّف وزيادة من المؤلف على كلام المنذري الذي 
في «المختصر» المخطوط (النسخة البريطانية)» وهو ساقط من المطبوع. وأهم زيادة 
للمؤلف قوله: «والصواب»»؛ وكان في «المختصر»: «وقد يحتمل). 

(*) وقد سبق الكلام على المسألة في كتاب الزكاة /١(‏ 514 وما بعدها ). 

(8) انظر: «الإنصاف» .)38/1١9(‏ 


8 كه 


كتاب الجهاد 
١‏ - باب الوقوف على الدابة 

ا 4 1- عن أبي هريرة عن النبي كَلةٍ قال: (إِيّايَ أن تتخذوا ظهور 
دوابّكم مَنابر فإن الله إنما سخَّرها لكم لتُبَلّمَكم إلى بلدٍ لم تكونوا بالغيه إلا بِشِيٍّ 
الأنفس. وجعل لكم الأرض فعليها فاقضوا حاجاتكم)7١).‏ 

فيه إسماعيل بن عيّاش. 

قال ابن القيم ب#لتئه: وأما وقوف النبي كَكةِ على راحلته وخطبته عليهاء 
فذاك غير ما نهى عنه. فإن هذا عارِضُ لمصلحة عامة في وقتٍ ماء لا يكون 
دائماء ولا يلحق الدابةَ منه من التعب والكلال ما يلحقها من اعتياد ذلك لا 
لمصلحة؛ بل يستوطنها ويتخذها مقعدًا يناجي عليها الرجلء ولا ينزل إلى 
الأرض» فإن ذلك يتكرر ويطول. بخلاف خطبته يَكِةِ على راحلته ليسيمع 
الناسء ويعلَّمَهِم أمور الإسلام وأحكام النسكء فإن هذا لا يتكرر ولا يطول 
ومصلحته عامة. 

37 باب في المحلل 

49 104"- عن أبي هريرة عن النبي يك قال: «من أدخل فرسًا بين 
َرَسين ‏ يعني - وهو لا يؤْمّن أن يُسبق فليس بقماره ومن أدخل فرسًا بين فرسين 
وقد أمِنَ أن يسبق فهو قمار). 

وأخرجه ابن ماجه7"). 
)١(‏ «سئن أبي داود» (750717)» وفي إسناده إسماعيل بن عيّاش» وهو وإن كان فيه مقال؛» 

لكنه مستقيم الحديث إذا روى عن الشاميين» وهذا الحديث منها. 
(؟) أبو داود (1019) وابن ماجه (5177) من طريق سفيان بن حسين» عن الزهري. عن 


سعيد بن المسيب. عن أبي هريرة. وسيأتي كلام المؤلف عليه. 
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تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم #ِالنَكه: :قال أبوداود( 8 : ورواه معمر وشعيب وعمّيل (؟) 

عن الزهري عن رجال من أهل العلم» قال أبو داود: وهذا أصح عندنا. 
وهذا الحديث معروف بسفيان بن حسين عن الزهريء وهو ثقة؛ لكن 
جمهور أئمة الحديث والحفاظ7(" يضعّفونه فى الزهري ولا يرونه فيه 
49 


حينة: .و 33انا شد وكله عن ]لز عو وهو سفيك بن شير ؛ ضعيف أيضًا. 


وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم في كتاب «العلل»)27) له: سألت أبي 
عن حديث سفيان بن حسين؟ فقال: خطأء لم يعما يتقان كينا لا نشية أن 
يكون عن النبي يِه وأحسن أحواله أن يكون قول سعيدٍء فقد رواه يحيى بن 
سعيد عن سعيد بن المسيب قولّه. 


وفي «تاريخ ابن 5 خيئمة1(0) قال: شالت يحيى بن معين عن حديث 
سفيان هذا؟ فخط على أبى هريرة. 


وقال الدارقطنى فى كتاب «العلل)07"": يرويه سعيد بن بشيرء واختلف 
عنه» فرواه عبيد بن شريك؛ عن هشام بن عمارء عن الوليد عنه. عن قتادة. 


عن سعيدء عن أبي هريرة» ووهم في قوله: قتادة» فغيره يرويه عن هشام 


.)5680( عقب الحديث‎ )١( 

() وهؤلاء من أوثق الناس في الزهري. 

إفرة كأحمد وابن معين والنسائي وابن ن حبان. انظر: «تهذيب الكمال) ("/ 5 .)5١‏ 
(5) روايته عند أبي داود (59/0). والحاكم (1/ .)١١5‏ 

0( رقم (1519). 

0030 ليس في القدر المطبوع منه. وانظر: «التلخيص الحبير) .)5١15(‏ 

372ع0( رقم (؟59١).‏ 


مده 


كتاب اللجهاد 
فيقول: عن الزهريء بدل قتادة. وكذلك رواه محمود بن خالد وغيره عن 
الوليد:وكذلك رؤاة سفيان تن خسين عن الزهريئ: وهو المحتوظ قيزالهة 
فإن الحسين بن السَّمَيدَعَ رواه عن موسى بن أيوب. عن الوليد. عن 
سعيد بن عبد العزيزء عن الزهري؟ فقال: غلط» بل هو ابن بشير. 

وقال ابن معين(١2:‏ حديث سفيان في الزهري ليس بذاك إنما سمع منه 
بالموسم. 

وقال ابن حبان(2): «لا يحتج به عن الزهري»؛ وهو مثل ابن إسحاق 
]١483[‏ وسليمان بن كثير». فلا تُقدّم رواية سفيان بن حسين على رواية 
الأئمة الأثبات من أصحاب الزهريء وهم أعلم بحديثه. 


وقد روى أبو حاتم بن حبان في «صحيحه270 من حديث ابن عمر أن 
رسول الله يل سابق بين الخيل» وجعل بينهما سَبََاه وجعل بينهما محذّلاء 
وقال: "لا سبَقٌ إلا في نصل أو خف أو حافر». ولكن أنكر عليه إدخانّه هذا 
اللسدوك الى المع تلاس رو ةمامي حم قدو ان لاهنت 
عاصم بن عمر» وهو ضعيف لا يحتج به» ضعّفه غير واحد من الأئمة(؟). 
)00 أسنده عنه ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» (518/5). 
(؟) كذا في الأصلء ولا يوجد هذا الكلام في ترجمته في «المجروحين» /١(‏ 5 15) ولا 
في «الثقات»(5/ 5 .»5٠‏ ولكن يوجد نحومه لأبي حاتم الرازي في «الجرح 
والتعديل» (5/ 148١3).؛‏ وقد نقله المؤلف بحروفه في «الفروسية» (ص178): فلعل 
ما هنا سبق قلم أو سهو منشؤه اتفاق كنيتهما. 
إفرة رقم (4789)» وليس فيه: أو خففٌ». 
(4) ضعّفه أحمد ويحيى بن معين والبخاري وأبو حاتم والترمذي والنسائي وغيرهم. 
انظر: «تهذيب الكمال» (5/ .)١6-١5‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 
وذكره هو في كتابه «الضعفاء»217. وقد ذكر أبو أحمد بن عدي هذا الحديث 
في كتابه(") مما أنكر على عاصم بن عمر. وضعفه عبد الحق7" وغيره. 
4- باب السيف يُحلى 
147١‏ عن أنس قال: كانت قبيعة سيف رسول الله يك فِضّة. 


وأخرجه الترمذي والنسائي(؟) 


روي عن همام عن قتادة عن أنسء وقد رَوى بعضهم عن قتادة عن سعيد بن أبي 
اسن قإل: كانت قبيعةٌ نيف رسول الشامن قضة: 


. وقال الترمذي: حديث حسن غريب» وهكذا 


وقال النسائى2*7: هذا حديث منكرء والصواب: قتادة عن سعيد. 


4770١‏ 1- وعن قتادة عن سعيد بن أبى الحسن قال: كانت قَبِيعةٌ سيفي 
رسول الله يك فضة. قال قتادة: وما علمت أحدًا تابعه على ذلك. 


وأخرجه النسائى(2. وقد أشار إليه الترمذى. 


)١(‏ أي «كتاب المجروحين» (7/ »)22١9‏ وقال: «منكر الحديث جدّاء يروي عن الثقات 
ما لا يشبه حديث الأثبات, لا يجوز الاحتجاج به إلا فيما وافق الثقات». 

(؟) «الكامل» .)5١58/0(‏ 

(*) «الأحكام الوسطى» )١77/5(‏ 

:)2 أخرجه أبو داود (7047): والترمذي )١191(‏ من رواية جرير بن حازم؛ عن قتادة 
عن أنس. وأخرجه النسائي في «المجتبى») (0175) و«الكبرى» (9417/710) من طريق 
جرير بن حازم وهمّام بن يحيى» كلاهما عن قتادة عن أنس. 

(4) قوله ساقط من مطبوعة «الكبرى»» وقد ذُكر في «تحفة الأشراف» .)701/١(‏ 

(1) «المجتبى» (0710/0) و«الكبرى) (47). وسعيد بن أبي الحسن تابعي ثقة وهو 
أخو الحسن البصري. 


58 
58 


لا 


كتاب الجهاد 

5 47 7- وعن عثمان بن سعد عن أنس بن مالك قال: «كانت...)؛ 
فذكر مثله(21. 

عثمان هو: أبو بكر التّميمي البصري الكاتبء تكلم فيه غير واحد. 

قال ابن القيم م#مَلََئّه: هذا الحديث قد أسنده عمرو بن عاصم. عن همام 
وجريرء عن قتادة» عن أنسء ذكره النسائي7"). 

وقال الدارقطني(: الصواب عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن 
مرسلا. 

وروى النسائي في «سننه»7؟) عن أبي أمامة بن سهل بن حُتَيف قال: 
كانت قبيعة سيف رسول الله كَكِةِ من فضة. 


وفي الترمذي2*7 عن مزِيدة المَصَري قال: دخل رسول الله كك يوم 
الفتح وعلى سيفه ذهب وفضة. قال: هذا حديث حسن غريب(23. 


)01 ااسئن أبي داود» (59/86). 

(؟) فى «المجتبى) (0775) و«الكبرى) (/ا99/7). 

فر «العلل» (5061). 

(4) «المجتبى» (077/7) و«الكبرى» (917/79)) وإسناده صحيح إلى أب بى أمامة بن سهل» 
لح ل ل ل 0 
يكون رأى قبيعة سيف رسول الله يك بعد وفاته. 

)0( رقم )١1140(‏ وقال: اغريب»؛ وضعّفه ابن القطان في «بيان الوهم والإيهام» (7/ ١14)؛‏ 
وقال الذهبي في ترجمة طالب بن ححجير من «الميزان» (7/ 777): تفرّد به طالب» وهو 
صالح الأمر إن شاء الله» وهذا منكر» فما علمنا في حلية سيفه يك ذهبًا. 

)03 كذا في الأصلء والتحسين لا يوجد في النسخ الخطية التي وقفت عليهاء ولا في 
اتحفة الأشراف» (8/ 7175). وقد ذكره ‏ أي التحسين ‏ ابن القطان في «بيان الوهم ‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 

والصواب أن حديث قتادة عن أنس محفوظ [من رواية] العقتيه(1) 
الضابطين ١‏ لع 0 جرير بن حازم وهمام» ع0 قتادة عن الى 

والذي رواه عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن مرسلا هو هشام 
الدّسْتوائي؛ وهشام وإن كان مقدّمًا في أصحاب قتادة» فليس همام وجرير إذا 
اتفقا بدونه. والله أعلم. 

4- باب ابن السبيل ياكل من الثمرة ويشرب من اللبن إذا مرّبه 

58 71605- عن الحسن. عن سَمّرة بن جندّبء أن نبئّ الله يك قال: «إذا 
أتى أحدّكم على ماشية» فإن كان فيها صاحبّها فليستأذنه» فإن أذن له فلِيحتَِبٌ 
وليشرب, وإن لم يكن فيها فَلْيُصَوّت ثلاناء فإن أجابه فليِستَْذِنْه وإلا فلِيحتلِبٌ 
وليشربٌء ولايَحمِلٌ). 

وأخرجه الترمذي » وقال: حسن صحيح غريب. وذكر أن علي ابن 
المديني قال: سماع الحسن من سَمْرة صحيح. وقال: وقد تكلم بعض أهل 
الحديث فى رواية الحسن عن سَمُّرة وقالوا: إنما يحدّث عن صحيفة سمرة(22. 


(0 


- والإيهام» »)48١/7(‏ وتبعه الذهبي في «ميزان الاعتدال» (7/ *37777)» والزيلعي في 
«نصب الراية» (5/ *773). 

)١(‏ في الأصل: «الثتقات» ولعل الصواب ما أثبتء وما بين الحاصرتين زيادة من 
ط. الفقي ليستقيم السياق. 

(؟) ط. الفقي: «المتثبتين»» وط. المعارف: «المتقنين»» والمثبت أقرب إلى رسم 
الأصل. 

(*) في الأصل وط. المعارف: «على»» خطأ. 

(5) أبو داود (25719)» والترمذي ».)١7947(‏ وكلامه عقب الحديث. 

(5) قوله: «وقال: إنما...» إلخ كلام الترمذي ساقط من مطبوعة «المختصر؛» وهو في - 


كتاب الجهاد 

قال ابن القيم #يالئه: وقد روى البيهقي(١)‏ من حديث يزيد بن هارون؛ 
عن سعيد الجُرّيري» عن أبي نَضرة» عن أبي سعيد الخدري, عن النبي يلل 
قال: «إذا أتى أحدٌكم على راع فلينادٍ: يا راعيّ الإبل ثلانّاء فإن أجابه وإلا 
لْيَحلبٌ0) وليشرب ولا يحملنّ. وإذا أتى أحدكم على حائط فليناد ثلانًا: يا 
صاحب الحائط؛ فإن أجابه وإلا فليأكلٌ ولا يحملنّ». وهذا الإسناد على 
شرط مسلم. وإنما أعله البيهقي بأن سعيدًا الجُريري تفرد به» وكان قد اختلط 
في آخر عمره» وسماع يزيد بن هارون منه في حال اختلاطه. وأعل حديث 
سمرة بالاختلاف في سماع الحسن منه. 

وَهاكان العلتانت عد صحتهما ‏ لا تُخرج() الحديثين عن درجة 
الحسن المحتحٌ به في الأحكام عند جمهور الأمة. 

وقد ذهب إلى القول بهذين الحديثين الإمام أحمد في إحدى الروايتين 
عنه9؟). وقال الغبا وض 7 وقد قيل: مَن مرٌّ بحائط فليأكل ولا يتخ خبدة: 


- مخطوطته (النسخة البريطانية) و(ه). 

)١(‏ «السنن الكبرى» (4/ 769- 770). وقد أخرجه أيضًا من طريق يزيد بن هارون: 
أحمد »)١١١55(‏ وابن حبان (0781)) والحاكم (177/4) وصححه على شرط 
مسلم. ويزيد بن هارون روى عن الجريري بعد الاختلاط» ولكن تابعه من روى عنه 
قبل الاختلاط. كما سيأتى. 

(؟) (ه): «فليحتلب»؛, وهو كذلك في بعض نسخ «السئن البيهقي» كما في هامشه. 

هرم كذا في الأصل و(ه). وفي ط. الفقي: «يخرجان»». والوجه: ١اخرجان».‏ 

2 انظر: «مسائل أحمد» برواية صالح 0737١ /١(‏ 157/7) وبرواية أبي داود 
(ص 7760)., و«الإنصاف) (/ا7/ 5 760-/ا7501). 


)0 «الأم» 08/9 ). 


لسر 
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تهذيب سنن أبي داود 
أنه لا يجوز أكل :مال ألحد إلا بإذنه. 
والحديث الذي أشار إليه الشافعي7؟: رواه الترمذي7" من حديث 
يحيى بن سليم» عن عبيد الله بن عمره عن نافع» عن ابن عمر عن النبي ولا 
قال: «من دخل حائطًا فليأكل ولا يتخذ خُبّنة». قال الترمذي: هذا حديث 
غريب لا نعرفه إلا من حديث يحيى بن سليم. 


000 قتسة» حدثنا الليث» عن ابن عجلان» عن عمرو بن شعيب» 


م 


عن أبيه؛ عن جده: أن النبى يَللِةِ سئل عن الثمر المعلق؟ فقال: «من أصاب 


منه من ذى حاجة غير متَخَلٍ خُبنةَ فلا شىء عليه». قال: هذا حديث حسن. 
فاختلف الفقهاء فى القول بموجّب هذه الأحاديث. فذهبت طائفة إلى 
أنها محكمة, وأنه يسوغ الأكل من الثمار» وشربٌ اللبن لضرورة وغيرهاء 


)١(‏ بقوله المتقدم: «فيه حديث لو كان ثبت عندنا»؛ وأما «الحديث الثابت» الذي أشار 
إليه الشافعي فهو حديث ابن عمر: «لا يحلبنَ أحدكم ماشية أخيه بغير إذنه» وسيأتي 
قريبًا. وقد ذكر الشافعي الحديثين بلفظهما في «الأم» (7/ 770). واختلط الأمر على 
محقق ط. المعارف فخطأ ابن القيم في جعل الحديث الآتي هو مراد الشافعي. 

(؟) رقم (171417)» ولا يصحٌ, فيه يحيى بن سليم وهو ضعيف إذا روى عن عبيد الله بن 
عمرء وقد تفرد بهذا الحديث عنه. وقال أبو زرعة: «هذا حديث منكر». «العلل» لابن 
أبي حاتم (7196). وأنكره أيضًا ابن معين والبخاري. كما سيأتي في كلام المؤلف 
لاحمًا. 

() القائل هو الترمذي في «جامعه» (894١١)؛‏ وإسناده (حسن» كما قال عَقبِة. وابن 
عجلان فيه لين» لكنه توبع؛ تابعه ابن إسحاق وعبد الرحمن بن الحارث بن عياش 
عند أحمد (277/4777/17)» والوليد بن كثير عند البيهقي (9/ 0709). 


ع 2 


كتاب الجهاد 
وَلأَضيَانٌ عليةوهذا [المشهووعن أحينن ]00 

وقالت طائفة: لاا يجوز له شيء من ذلك إلا لضرورة مع ثبوت العوض 
في ذمته. وهذا المنقول عن مالك والشافعي وأبي حنيفة(). 
القول بحجج: 

اندها قواكه بال ل كانه البرك ءَامَنُوَا لا تَأكُلوا نولم 
َنْنَحكُم بالطل إلا أن تكرت جدرة عن راض يدهم 4 [النساء: 119 
والتراضي منتف في هذه الصورة. 

الثاني: أن الحائط والماشية لو كانا ليتيم فأكل منه كان قد أكل مال 
اليتيم ظلمّاء فيدخل تحت الوعيد. 

الثالث: ما خرّجا في الصحيحين»7 من حديث أبي بكرة أن النبي كله 
قال في خطبته في حجة الوداع: #إن دماءكم وأموالكم وأعراضكم حرام 
عليكو(؟). كحرمة يومكم هذاء في بلدكم هذاء في شه ركم هذا». ومثله في 
الصحيح مسلم2200 عن جابر. 


واحتج لهذا 


)00( بياض في الأصل قدر ثلاث كلمات» والمثبت من ط. الفقي. 

(؟) سبق قول الشافعي من «الأم»» وانظر قول مالك في «الموطأ» »)١5140(‏ و«الذخيرة» 
(0"47/1)» وقول أبي حنيفة في «الموطأ» برواية الشيباني (817). 

2 البخاري (51, 61١5‏ 1751» ومواضع أخرى)؛ ومسلم .)١51/9(‏ 

(4) في «الطبعتين»: «عليكم حرام» خلافًا للأصلء والمثبت من الأصل موافق لرواية 
مسلم .)59/1١51/9(‏ 


.)١51/1518( رقم‎ )5( 


تهذيب سنن أبي داود 

الرابع: ما في «الصحيح)17١2‏ عن أبي هريرة: أن النبي يَكْةِ قال: «(كل 
المسلم على المسلم حرام: دمه. وماله. وعرضه». 

الخامس: ما رواه البيهقي 217 بإسناد صحيح من حديث ابن عباس أن 
النبي وله خطب في حجة الوداع» فذكر الحديث وفيه: «ولا يحل لأمرئ من 
مال أخيه إلا ما أعطاه من طيب نفس». 

السادس: ما رواه مسلم في «صحيحه)7): عن ابن عمرء عن النبي كَل 
أنه قام فقال: ليخن اجدكم ماشية أخيه بغير إذنه» أيحبٌ [ق44١]‏ أحدكم 
أن تُؤتى مَشْوّيَنُهه فيكسر باب خزانته؟؛ الحديث. 

السابع: أن هذا مال من أمواله» فكان محترمًا كسائر أمواله. 

قال الأولون: ليس في شيء مما ذكرتم ما يعارض أحاديث الجوازء إلا 
حديث ابن عمرء فإنه في الظاهر مخالف لحديث سمرة. وسيأتي بيان 

أما قوله تعالى: الا تَأَكَلُوا أمَوالكم بَدِنَحَكُم بِالْبََطِلٍ © [النساء:ة؟]. 
فلا يتناول محل النزاع» فإن هذا أكل بإباحة الشارع» فكيف يكون باطلًا؟! 
وليس هذا من باب تخصيص العام في شيء؛» بل هذه الصورة لم تدخل في 


للك ااصحيح مسلم) (717/50514). 

هه (السنن الكبرى» (957/57-/41) عن الحاكم في (مستدركه» /١(‏ 97) . وفي إسناده 
إسماعيل ب بن أبي أويس وأبوه» وفيهما لين» ولكن له شواهد يصحٌ به . انظر: «إرواء 
الغليل» .)١569(‏ 


(7) رقم )١1757(‏ بلفظ قريبء وأخرجه البخاري (575 7) أيضًا. 


ار 


كتاب الجهاد 
الآيق» كما لم يدخل فيها أكلُ الوالد مال ولده. 

وأيضًا: فالآية إنما تدل على تحريم الأكل بالباطل الذي لم يأذن فيه 
لخر ولا المالك. فإذا وُجد الإذن الشرعي أو الإذن من المالك لم يكن 
باطلا. ومعلوم أن إذن الشرع أقوى من إذن المالك. فما أؤِن فيه الشرعٌ أ 
مما أذن فيه المالك. ولهذا كانت الغنائم من أحل المكاسب وأطيبها(2, 
ومالٌ الولد بالنسبة إلى الأب من أطيب المكاسبء وإن لم يأذن الولد"2. 


وأيضًا: فإنه من المستحيل أن يأذن النبي يَكِةِ فيما حرّمه الله ومنع منه. 
فعلم أن الآية لا تتناول محل النزاع أصلا. 

ويهذاخرج الجرات عن الدليل الثاني» وهو كونه مال يتيم» مع أن قوله 
تعالى: #إإنَّ ألَدنَ يَأَكُلُونَ أمْولَ الَْتَئ لما © [النساء:١٠]‏ يدل على أنه إنما 
يستحق الوعيد مَن أكلها أكلًا غير مأذونٍ فيه شرعًاء فأما ما أذن فيه الشارع 
منها فلا يتناوله الوعيد. ولهذا كان للفقير أن يأكل منها أقل الأمرين يمن 
حاجته أو قَذْرِ عمله؛ لما لم يكن ذلك ظلمًا لإذن الشارع فيه. 


وهذاهو بعينهالجواب عن قوله كَلهِ: الإن دماءكم وأموالكم عليكم 


)١(‏ كما في الحديث المشهور المتفق عليه: (أحلت لي الغنائم». وفي حديث آخر مُرسل 
بإسناد ضعيف: «أطيب كسب المسلم سهمه في سبيل الله...). أخرجه سعيد بن 
منصور (58850). 

(؟) كما في حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن رجلا أتى النبي وَل فقال: يا 
رسول الله إن لي مالا وولدّاء وإن والدي يجتاح مالي. قال: «أنت ومالك لوالدك: 
إن أولادكم من أطيب كسبكمء فكلوا من كسب أولادكم». أخرجه أحمد (17178)؛ 
وأبو داود (070”) واللفظ له. وابن ماجه )١1797(‏ من طرق عن عمرو به. 
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تهذيب سنن أبي داود 
حرام). فإن التحريم إنمايتناول21(7 ما لم يقع فيه الإذن من الشارع ولا 
المالك» وأما ما أَذْنْ فيه منه فليس بحرام. 
ولهذا يُنتزع منه الشَّقص المشفوع بغير رضاه. لإذن الشارع. ويُنتزع منه 
ما تدعو إليه ضرورة من طعام أو شرابء إما مجانًا على أحد القولين» أو 
بالمعاوضة على القول الآخر. ويكرّه على إخراج ماله لأداء ما عليه من 
الحقوقء وغير ذلك. وهذه الصور وأمثالها ليست مستتثناةً من هذه 
النصوصء بل النصوص لم تتناولهاء ولا أريدت بها قطعًا. 
وأا حديث آبر عضر : «لا يحلبنَ أحدكم ماشية أخيه بغير إذنه), 
وقد اختلفت الرواية عن الإمام أحمد في جواز احتلاب الماشية 
للشرب - ولا خلاف في مذهبه أنه لا يجوز احتلابها لغيره وهو كالخبنة في 
الثمار ‏ فمنعه في إحدى الروايتين أخدًا بحديث ابن عمرء وجوّزه في 


الأخيوق ارا د ع يي 


ومن رجّح المنع قال: حديث ابن عمر أصح. فإن حديث سمرة من 
رواية الليث وغيره عن نافع عنه» ولريب في صحته. 

قالوا: والفرق بينه وبين الشمرة أن اللْبّن مخزون في الضرع, كخَّرْن 
الأموال في خزائنهاء ولهذا شبّهها النبي يكِ بذلك» وأخبر أن استخراجها 


)١(‏ في الأصل: «تناول»» والمثبت من (ه). 
() انظر: «المغنى) ,)77*5/1١7(‏ و«الإنصاف» (/551-569/51). 


قم كه 


كتاب الجهاد 
من الضروع كاستخراج الأموال من الخزائن بكسرها. وهذا بخلاف الثمرة» 
فإنها ظاهرة بادية في الشجرة غير مخزونة. فإذا صارت إلى الخزانة حرم 
الأكل منها إلا بإذن المالك. 

قالوا: وأيضاء فالشهوة تشتد إلى الثمار عند طيبهاء لآن الغعيون تراهنا 
والنفوس شديدة الميل إليها. ولهذا جوز النبي كك فيها المّزابئة في خمسة 
أوسقٍ أو دونها في العّرايا لما شَكّوا إليه شهوتهم لهاء وأنه لا ثمن بأيديهه2"7, 
بخلاف اللبن فإنه لا يُرى ولا تشتد الشهوة له. كاشتدادها إلى الثمار. 

قالوا: وأيضًاء فالثمار لا صنع فيها للآدمي بحال؛ بل هي خلق الله 
سبحانه» لم تتولد من كسب آدميّ ولا فعله. بخلاف اللبن فإنه يتولد من عين 
مال المالك» وهو العَلّف. وإن كانت سائمة» فلا بد من قيامه عليها ورّغيه 
إياهاء ومراعاته لها كل وقت. وهذا وإن كان في الثمارء إلا أنه بالنسبة إلى 
الماشية قليل جدَاء فإنه لا يحتاج أن يقوم على الشجر كل يوم؛ فمؤنتها أقل 
من مؤنة الماشية بكثير. فهي بالمباحات أشبه من ألبان المواشيء إلا أن 
اختصاص أربابها بأرضها وشجرها أخرجها عن حكم المباحات المشتركة 
التي يسوغ أكلّها ونقلهاء فعَمِلٌ الشَّبَهُ في الأكل الذي لا يُجحِف بالمالك 
دون النقل المضرٌ له. 

فهذه الفروق إن صحت. بطل إلحاق الثمار بها في المنع» وكان المصير 


-١079( ومسلم‎ )75١91-17١89( ترخيص النبي يَليةِ في العرايا ثابت في البخاري‎ )١( 
من حديث جماعة من الصحابة رَوََانَدُعَنِف ولكن اختلف فى تفسير العرايا‎ ) 5 
وعلة ترخيصهاء وما ذكره المؤلف هنا هو أرجح القولين في ذلك. انظر كلام‎ 
وما بعدها).‎ ١61 /7( الترمذي عقب الحديث (1707)» و(الأموال» لأبى عبيد‎ 
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تهذيب سنن أبي داود 

إلى حديث المنع في اللبن أولى. وإن كانت غير مؤثرة ولا فرق بين البابين» 
كانت الاباحة كتاملة نوها و كوت فكوق جتدية التفن عساولا سامت 
غيزالشاسةة بل محتانه كالنتخدخنة من الكمازه وتغديك الأناحنة 'متتاول 
للمحتلب الشارب فقط دون غيره. 

ويدل على هذا التفريق قوله يكل في حديث سمرة: افليحتلب وليشرب 
ولا يحمل»»؛ فلو احتلب للحمل كان حرامًا عليه. فهذا هو الاحتلاب المنهى 
عنه في حديث ابن عمر. والله أعلم. 

ويدل عليه أيضًا: أن في حديث المنع ما يشعر بأن النهي إنما هو عن نقل 
اللبن دون شربه؛» [ق١5١]‏ فإنه قال: «أيحب أحدكم أن تؤتى مَشُرُبَئهِ فُكسر 
باب خزانته فينتقل طعامه؟). 

ومما يدل على الجواز: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جله: أن 
النبي وَكِةِ سئل عن لتر الع فقال: «من أصاب منه من ذي حاجةٍ غير 
متخذ خبنة» فلا شىء عليه)(١2.‏ وهو من رواية محمد بن عجلان عن عمروء 

فإن قيل: فهذا دليل على جواز أكل المحتاج» ونحن نقول: له أن يأكل 
عند الضرورة وعليه القيمة» وقوله: «لا شىء عليه» هو نفي للعقوبة لا للعْزم. 

فالجواب: أن هذا الحديث روي بوجهين: 


أحدهما: «وإن أكل بفيه ولم يأخذ فيتنخذ خبنة» فليس عليه شيء:20). 


)١(‏ سبق تخريجه. 
(؟) هذا لفظ البيهقي (9/ 704)» وبنحوه عند ابن أبي شيبة )7١71/8(‏ وأحمد (1975). 


8 .مق 


كتاب الحهاد 
وهذا صريح في أن الآكل لا شيء عليه وإنما يجب الضمان على من اتخذ 
خبنة. ولهذا جعلهما قسمين. 

واللفظ الثاني قوله: «ومن أصاب بفيه من ذي حاجة غير متخذ خبنة فلا 
شيء عليه» ومن خرج بشيء منه فعليه غرامة مثِلّيه والعقوبة»(١2.‏ وهذا صريح 
في أن الآكل منه لحاجة لا شيء عليه؛ وأن الضمان إنما يجب على المُخْرج 
منه غيرَ ما أكله. والمنازعون لا يفرٌّقونء بل يوجبون الضمان على الآكل 
والمُخْرج معّاء ولا يفرّقون فيه بين المحتاج وغيره. وهذا جمع بين ما فرق 
الرسول بينه» والنص صريح في إبطاله. فالحديث حجة على اللفظين معًا. 

فإن قيل: فالمجوزون لا يخصون الإباحة بحال الحاجة» بل يجوزون 
الأكل للمحتاج وغيره؛ فقد جمعوا بين ما فرّق الشارع بينه. 

قيل: الحاجة المسوّغة للأكل أعمٌ من الضرورة؛ والحكم معلّق بهاء 
ولا ذكر للضرورة فيه» وإنما الجواز دائر مع الحاجة. وهو نظير تعليق بيع 
العرايا بالحاجة» فإنها الحاجة إلى أكل الرطب. ولا تُعتبّر الضرورة اتفافاء 
فكذلك هنا. وعلى هذاء فاللفظ قد خرج مخرج الغالبء, وما كان كذلك فلا 

ومما يدل على الجواز أيضًا: حديث رافع بن عمرو الذي ذكره أبو داود 
في الباب7"©؛ وقد صححه الترمذي. ولا يصح حمله على المضطر لثلاثة 
00 هذا لفظ أبي داود. 


)0 في الأصل: «الكتاب», والتصحيح من (ه)» والحديث برقم (51757) عن رافع بن 
عمرو الغفاري قال: كنتٌ غلامًا أرمي نخل الأنصار فأتي بي النبيٌ يل فقال: ايا 
غلامٌ لم ترمي النخل؟» قال: آكل. قال: «فلا ترم النخل, وكّل ممايسقط في - 
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أوجه: 
أحدها: أن النبي يك أطلق له الأكل» ولم يقل: كُل إذا اضطّررتَء وانْرّك 
عند زوال الضرورة. كما قال تعالى في الميتة» وكما قال النبى يَكِِةِ للذي سأله 
ره ئس 0 0 2 1 - 
عن ركوب مَذيه: أَرْكَبُها بالمعروف إذا ألجئتٌ إليها حنى تجد ظَهرًا)(201. 
الثاني: أنه لو كانت الإباحة إنما هى لأجل الضرورة فقط لثبت البدل فى 
ذمته. كسائر الأموالء والنبي يَكِةِ لم يأمره ببدل. وتأخير البيان عن وقت 
الثالث: أن لفظ الحديث فى كتاب أبى داود ليس فيه للضرورة ذكر» 
فإنه قال: «يا غلام لِمَ ترمي النخلّ؟؟ قال: آكل» فقال: ١لا‏ ترم النخل. وكل ما 
يسقط). فأخبره أنه يرميها للأكل لا للحمل» فأباح له أكلّ المتساقط» ومنعه 
من الرمي لما فيه من كثرة الأذى. 
ورواه الترمذيء ولفظه: قال: «يا رافع لِمّ ترمي نخلهم؟» قال: قلت:يا 
رسول الله الجوع. قال: «لا ترم. وكل ما وقع, أشبعك الله». فهذا اللفظ ليس 
معارِضًا للأول. وكلاهما يدل على إباحة الأكل» وأن الإباحة عند الجوع 
أولى. 
ومما يدل على الجراز أيضًا: حديث عبّاد بن شر حبيل» وقد ذكره 
- أسفلها» ثم مسح رأسه فقال: «اللهم أشبع بَطْنهه. ورواه الترمذي )١78(‏ من طريق 
آخر وقال: احسن صحيح غريب». وفي كلا الإسنادين راويان غفاريان تُجهل 
حالهماء ولكن وروده من طريقين مختلفين رواة كليهما من عشيرة صاحب القصة 
يدل على أن للقصة أصلا. والله أعلم. 
)١(‏ أخرجه مسلم (17714) من حديث جابر بن عبد الله رَوتَليَدعَنها. 
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كتاب الجهاد 
أبو داود في الباب7١2.‏ وهو صحيح الإسناد؛ والاستدلال به في غاية 
الظهور. وقد تكلف بعض الناس رَدَّه بأنه لم يحدّث به غير(" أبي بشر 
جعفر بن إياس. وهذا تكلّف بارد. فإن أبا بشر هذا من الحفاظ الثقات الذين 
ُعْمَر قناتهم. 

وكلت الخوون هر مدع كنذا االو السدوفورواد ادناه 
والنسائي ولفظه: «فأمره النبي يَلكةِوفرد إليه ثوبه. وأمر له بِوَسْقٍ من 
طعام70"). قالوا: فالمأمور له بِالوَسْق هو الأنصاري صاحب الحائط». وكان 
هذا تعويضًا من النبي كَكةِ عن سنبله. 

وهذا تَنَاكُدٌ بين فإن المأمور له بالوسق إنما هو آكل السنبل عبّاد بن 
شرحبيل» والسياق لا يدل إلا عليه والنبي كَل رد إليه ثوبه وأطعمه وسمًا. 
ولفظ أبي داود صريح في ذلك. فإنه قال: «فرد علي ثوبي وأعطاني وَسْقًا. 


)١(‏ برقم )١5170(‏ عن أبي بشر (جعفر بن إياس) عن عبّاد بن شرحبيل قال: أصابتني 
سنة فدخلتٌ حائطًا من حيطان المدينة ففركتٌ سنبلا فأكلتٌ وحملتٌ فى ثوبى؛ 
نجاء مباحية فصريى والتخذ ثوب فاتيثرسول الله له فعال له: ها عَلّمِتَ وذ كان 
جاهلاء ولا أطعمتٌ إذ كان جائمًا ‏ أو قال: ساغبًا 2 وأمره فردّ علي ثوبي وأعطاني 
وَسْقَا أو نصف وسقت من طعام. وأخرجه أحمد (211071)» والنسائي (5 40 5)؛ وابن 
ماجه (/27579). والحاكم (4/ 177) وقال: صحيح الإسناد. 

(؟) في الأصل: «عن» تصحيف ما أثبته» ثم وجدته على الصواب في (ه) ولله الحمد. 
وفي هامش الأصل بخط مغاير: «إلا وأ شير إليه بخط منعطف بعد (أبي بشراء 
فصارت العبارة كما ط. الفقي: «عن أبي بشر إلا جعفر بن إياس». وهو خطأ محض 
فإن أبا بشر هو جعفر. وفي ط. المعارف: «إلا عن أبي بشر جعفر بن إياس». 

(*) هذا لفظ ابن ماجه. ولفظ النسائي: «وأمر لي». 
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وممايدل على الجواز أيضًا: ما رواه الترمذي(221: حدثنا ابن أبي 
الشوارب». حدثنا يحيى بن سُلَيم» عن عبيد الله بن عمرهء عن نافع» عن ابن 
عمرء عن النبى يَكِِ قال: «من دخل حائطا فليأكل. ولا يتخذ خبنة». 
وهذا الحديث وإن كان معلولاء كما(" قال الترمذي فى كتاب «العلل 
الكبير7') له: سألتَ محمدًا عن هذا الحديث؟ فقال: يحيى بن سليم يروي 
أحاديث عن عبيد الله يهم فيها. تم كلامه. وقال يحيى بن معين7؛؟): هذا 
الحديث غلطء وقال أبو حاتم الرازي(2 في(١2‏ يحيى بن سليم هذا: محله 
الصدق وليس بالحافظ ولا يحتج به وقال النسائي2©"7: ليس به بأس وهو 
منكر الحديث عن عبيد الله بن عمر (2- ولكن لو حاكَمْنا منازعينا من 
الفقهاء إلى أصولهم. لكان هذا الحديث حجّةٌ على قولهم؛ لأن يحيى بن 
سليم من رجال «الصحيحين»؛ وهو لو انفرد بلفظةٍ أو رفع أو اتصالٍ خالفه 
غيرٌه فيه لحكموا له ولم يلتفتوا إلى من خالفه [ق101] ولو كانوا7؟2 أوثق 
وأكثرء فكيف إذا روى ما لم يخالّف فيه بل له أصول ونظائر؟ 


)١(‏ برقم (171417)» وقد سبق تخريجه. 

(؟) «كما» سقطت من الأصلء واستدركت من (ه). 
(0) (ص؟19١).‏ 

(:) أسنده عنه البيهقى (509/9). 

)2 «الجرح والتعديل» (153/9). 

(0) «في» سقطت من الأصلء واستدركت من (ه). 
(0) انظر: «تهذيب الكمال» (58/48). 

(4) في الأصل وطبعة الفقي: «عمرو». خطأ. 

(9) في الطبعتين: «كان» خلافا للأصل. 


8 ع م د 


كتاب الجهاد 

ولكنا لا نرضى بهذه الطريقة» فالحديث عندنا معلولء وإنما سقناه 
اعتبارًا لا اعتمادًا. والله أعلم. 

فإن قيل: فما تصنعون بالحديث الذي رواه أبو عبيد القاسم في 
الغريب70١2‏ عن ابن جريج عن عطاء قال: «رخص رسول الله يِةِ للجائع 
المضطر إذا مرّ بالحائط أن يأكل منه ولا يتخذ خبنة»» وهذا التقييد يبين 
المراد من سائر الأحاديق؟ 

قيل: هذا من المراسيل التي لا يحتج بهاء فضلًا عن أن يعارّض بها 
المسندات الصحيحة؛ ثم ولو كان حجة فهو لا يخالف ماذكرنا من 
الأحاديث. بل منطوقه يوافقها”"©؛ ومفهومه يدل على أن غير المضطر 
يخالف المضطر في ذلك» وهذا حق» والمفهوم لا عموم له بل فيه تفصيل. 

وممايدل على الجواز: حديث أبي سعيد وقد تقدّم وإسناده على 
شرط مسلمء ورواه ابن حبان في «صحيحه». وأما تعليل البيهقي له بأن 
سعيدًا الجُرّيري تفرد به» وكان قد اختلط في آخر عمره؛ والذي رواه عنه 
يزيد بن هارون» وإنما روى عنه بعد(" الاختلاط - فجوابه من وجهين. 

أحدهما: أن حماد بن سلمة قد تابع يزيد بن هارون على روايته7؟). 
ذكره الببهقم (0) أيضًا. وسماع حماد منه قديم. 
»)1١ /4( (000‏ ومن طريقه البيهقي (9/ .275٠١‏ 
(؟) في الطبعتين: 'يوافقنا» خلافًا للأصل. 
إفرة ط. المعارف: (بعض» تحريف سماعي. 


(8:) أخرجه أحمد(4:5١١١).‏ 


(ه0) (السنن الكبرى» (9/ 550 
هم 3 


تهذيب سنن أبي داود 

الثاني: أن هذا إنما يكون علة إذا كان الراوي ممن لا يميز حديتٌ الشيخ 
صحيحه من سقيوه. وأما يزيد بن هارون وأمثاله إذا رَوّوا عن رجل قد وقع 
في حديثه بعض الاختلاط فإنهم يميزون حديثه وينتقونه. 

هذا مع أن حديثه موافق لأحاديث الباب» كحديث سمرة» ورافع بن 
عمرو وعيد الله بن عمروء وعباد بن شرحبيل. وهذا يدل على أنه محفوظء. 
فإن(1) له أصلاء ولهذا صححه ابن حبان وغيره. 

-٠١‏ باب في الطاعة 

-١ 05‏ وعن علي: أن رسول الله كل بعث جيشّاء وأمّرَ عليهم رجلا 
وأمرهم أن يسمعوا له ويُطيعواء فأَججَ نارًا وأمرهم أن يَقْتَحِموا فيهاء فأبى قومٌ أن 
يدخلوهاء فبلغ ذلك النبّ يكلِِ فقال: لو دَكَُوها ‏ أو دَخلّوا فيها لم يزالوا فيها. 
وقال: لاطاعة فى معصية الله إنما الطاعة فى المعروف». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي10). 

قال ابن جرير7: «الأخبار الواردة بالسمع والطاعة للأمراء ما لم يكن 
خلانًا لأمرالله ورسولهء فإذا كانت خلافًا لذلك فغير جائز أن يُطيع أحدًا في 
معصية الله ورسوله وبنحو ذلك قال عامّة السلف». وأشار إلى أن الأحاديث 
المجملة يفسرها الأحاديث المفسّرة دفعًا للتضاد فى الأحاديث47). 


)١(‏ في الطبعتين: «وأن» خلاقا للأصل. 

إفة أبو داود (35576)» والبخاري »571٠(‏ 851/9145 97), ومسلم ))١1840(‏ 
والنسائي .)57١5(‏ 

(*) لم أجده في القدر المطبوع من «تهذيب الآثار). 

(4:) هذه الفقرة من كلام المنذري أثبتناها من (ه )» وهي ساقطة من «المختصر» - 


كتاب الجهاد 

قال ابن القيم #أللنه: وقد استشكل قوله يَكِِ: «ما خرجوا منها أبدًا(2, 
و«لم يزالوا فيها؛ مع كونهم لو فعلوا ذلك لم يفعلوه إلا ظنًا منهم أنه من 
الطاعة الواجبة عليهمء وكانوا متأولين. 

والجواب عن هذا: أن دخولهم إياها معصية في نفس الأمرء وكان 
الواجب عليهم أن لا يبادرواء ويتثبّدوا حتى يعلموا: هل ذلك طاعةٌ لله 
ورسوله أم لا؟ فأقدموا على الهجوم والاقتحام من غير تثبت ولا نظرء فكان 
عقوبتهم أنهم لم يزالوا فيها. 

وقوله: «أبدًا» لا يعطي خلودهم في نار جهنم فإن الإخبار إنما هو عن 
نار الدنيا("2» و«الأبد» كثيرًا ما يراد به أبد الدنيا؛ قال تعالى في حق اليهود: 
#وآن يَتَمَنََّهُ أبدأ © [البقرة :6 وقد أخبر عن الكفار أنهم يتمنون الموت في 
النار ويسألون ربهم أن يقضي عليهه0". 

وقد جاء في بعض الروايات: أن هذا الرجل كان مازحًاء وكان معروفًا 
بكثرة المزاح7؟» والمعروف أنهم أغضبوه حتى فعل ذلك. 


- المطبوع.ء وثابتة في المخطوط (النسخة البريطانية) ضمن كلام طويل للمنذري. 

.)7/١564( هذا لفظ إحدى روايات البخاري‎ )١( 

(؟) يؤيد ذلك أن لفظه في الروايات الأخرى في «الصحيح» وغيره: اما خرجوا منها إلى 
يوم القيامة»» وفي بعضها: «لم يزالوا فيها إلى يوم القيامة». ومعلوم أن القصة واحدة» 
فيكون من قال: «أبدًا» رواه بالمعنى يقصد به أبد الدنيا. 

[فره وذلك في قوله تعالى: 9وَبادوا يليك لَِقَضِ عَلََاريكُ 4 [الزخرف:/1]. 

(4) جاء ذلك في حديث أبي سعيد الخدريء ولفظه: «كانت فيه دعابة... فلمًّا ظن أنهم 
واثبون قال: أمسكوا على أنفسكم., فإنما كنت أمزح معكم)؛ وسمَّى أبو سعيد- 


ديات ا 
/701؟ ذه 


تهذيب سنن أبي داود 
وفي الحديث دليل على عقوبة من أطاع ولاة الأمر في معصية الله(١,‏ 
وأن ذلك لا يمهد له عذرًا عند الله بل إثم المعصية لاحِق لهء وإن كان لولا 
الأمرٌ لم يرتكبها. وعلى هذا يدل هذا الحديث» وهو وجهه. وبالله التوفيق. 
١‏ - باب علا ميقاتل؟ 
هم ثلاة”- - وعن جرير بن عبد الله قال: بعث رسو ل الله ولد سٍَ سَريّة إلى 
حَشْعَهَ حَمْعَمَ فاعتصم ناسٌ منهم بالسجود. فأسرعٌ فيهم القتل. قال: فبلغ ذلك النبىّ 
ا ير 
المشركين»». قالوا: يا رسول الله لم؟ قال: «لا رايا تَارَاهُما». 


وأخرجه الترمذي والنسائي("؟. وذكر أبوداود أن جماعة زووه فرسلا. 


-( الأمير: عبد الله بن حُذافة السهمي» وذكر أنه كان في بعثِ عليه علقمةٌ بن مجرّز 
المدلجيٌ» فأمّره علقمة على طائفةٍ من الجيش في بعض الطريق. أخرجه أحمد 
(5 » وابن ماجه (3877)» وابن حبان (550)» وفي إسناده محمد بن 
عمرو بن علقمة بن وقاص الليثي» وهو صدوق لا بأس به فظاهر الإسناد أنه حسن» 
لكنه مخالف لما ورد في روايات «الصحيحين» لحديث الباب أن الأمير كان من 
الأنصار» وأن النبي يك هو الذي أمَّرهء وأنه قد غضب عليهم فأمرهم بذلك. قال 
المؤلف في «زاد المعاد» (1/ :)507-46١‏ فإما أن يكونا واقعتين» أو يكون حديث 
عليٌ ‏ أي: المتفق عليه هو المحفوظ. 

)١(‏ ط. الفقي: «دليل أن على من أطاع ولاة الأمر في معصية الله كان عاصيًاا» خلاف 
الأصل زيادةً ونقصًا. 

(؟) أخرجه أبوداود (5540). والترمذي )١504(‏ من طريق أبي معاوية عن 
إسماعيل بن أبي خالد» عن قيس بن أبي حازم؛ عن جرير موصولا. 
وأخرجه الترمذي )١11١5(‏ والنسائي (41/80) من طريقين عن إسماعيل بن أبي 
خالد» عن قيس بن أبي حازم مرسلًا. 


كتاب الجهاد 
إسماعيل بن أبي خالد لم يذكروا فيه جريرّاء وذكر عن البخاري أنه قال: الصحيح 
قال ابن القيم #للئه: قال بعض أهل العلهم(١؟:‏ إنما أمر لهم بنصف العقل 
مدعل لانيو هم قن اعاارا على التسهم تابه نين ظهراني 
الكفار» فكانوا كمن هلك بجناية نفسه وجناية غيره. وهذا حسن جدا. 
[وفيه دليل على أنه إذا كان أسيرًا في أيديهم فأمكنه الخلاص بالانفلات 
طيوام جر #المكا مموتع 
وقوله: «لا تترايا(؟ ناراهما» قيل: لا يستوي حُكماهما. وقيل: إن الله تعالى 
قد فرق بين دار الإسلام ودار الكفر» فلا يجوز للمسلم أن يساكن الكفار حتى إذا 
أوقدوا نارًا كان منهم بحيث يراها(". وقيل: لا ينّسِم المسلم بسِمّة المشرك ولا 
يتشبه به فى هديه وشكله. وقيل: لا يجتمعان فى الآخرة. وفيه دليل على كراهية 
دخول المسلم دار الحرب للتجارة والمقام بها أكثرٌ من ثلاثة أيام](؟). 
)0( هو الخطابي في «المعالم» (577/7)» وقد نقله المنذري أيضًا في «المختصرا كما 
فى مخطوطته (النسخة البريطانية). 
(؟) كذا في الأصل بالتاءين» وفي لفظ الحديث في «السنن»: «ترايا» بحذف تاء 
المضارعة تخفيفًاء نحو قوله تعالى: #تاراتَلَطّى 4 أي تتلظى. 
(*) في (ه): «إذا أوقد نارًا كانوا منها بحيث يراها»» وفي «المختصر) (النسخة 
البريطانية): «إذا أوقدوا نارًا كانوا منهم بحيث يراها»؛ ولعل الصواب ما أثبت. 
() ما بين الحاصرتين ليس في الأصلء ولكن المجرّد أشار إليه فذكر أن للمنذري أقوالًا 
في معنى الحديث,. والمثبت من (ه»)» وهو اختصار للمؤلف لما في ١مختصر‏ 
المنذري» (ق5/١771-‏ النسخة البريطانية). 


بات ا 
590 ذه 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم #آاندّئه: والذي يظهر من معنى الحديث: أن النار هي شعار 

القوم النزول(١2‏ وعلامتهم؛ وهي تدعو إليهم. والطارق يأنس بهاء فإذا ألم” 

بها جاور أهلّها وسالمهم, فنار المشركين تدعو إلى الشيطان وإلى نار 

الآخرة» فإنها إنما توقد في معصية الله» ونار المؤمنين تدعو إلى الله وإلى 
طاعته وإعزاز دينه» فكيف تتفق الناران» وهذان('2 شأنهما؟ 


وهذا من أفصح الكلام وأجزله؛ المشتملٍ على المعنى الكثير الجليل 


بأوجز عبارة. 


وقد روى النسائي("2 من حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن جده قال: 
قلت: يا رسول الله ما أتيتك حتى حلفت أكثر من عددهن ‏ لأصابع يديه أن 
لا آتيكء ولا آتي ديتكء وإني كنت امراً لا أعقل شيئًا إلاما علمني الله 
ورسوله. وإنو 0 بم بعثك ربنا إلينا؟ قال: «بالإسلام». قلت: 
وما آبات الإسلام؟ قال: «أن تقول: أسلمت وجهي إلى الله وتخلَّيثُ40), 


وتقيمَ الصلاة. وتؤتي الزكاة. كل مسلم على 2*7 مسلم محرّم؛ أحَوان 
نصيران» لا يقبل الله من مشرك بعد ما يسلم عملاء أو يفارقٌ المشركين إلى 


)012 أي: القوم النازلين» ف«النزول» جمع نازل» كشاهد وشهود. وفي ط. الفقي: اعند 
النزول» خلافًا للأصل. 

(0) كذا في الأصلء وله وجه. وغيّره فى ط. الفقي إلى: «وهذا». 

() «المجتبى» (167). وا«الكبرى» (5750). وأخرجه أيضًا أحمد ».)3٠٠١17(‏ وابن 
ماجه (7077)» والحاكم (4/ )50١‏ من طرق عن بهز بن حكيم به. 

(4:) أي: وتخليت عن عبادة غير الله. 

)0( في الأصل و(ه): ١عن»»‏ تصحيف. 


5 .ع ؟ ل 


كتاب الجحهاد 


المسلمين». 

وقد ذكر أبو داود(! من حديث سمرة عن النبي يكل: من جامع 
المشرك وسكن معه فإنه مثله). 

وفي «المراسيل2"(72 لأبي داود عن مكحول عن النبي عَلِلِ: «لاتتركوا 
الذرية بإزاء العدو). 


١١‏ - [ق1١15١]‏ باب في التفريق بين السبي 
-0١ 05‏ عن ميمون بن أبي شَبِيبٍ عن علي أنه فرّق بين جارية 
وولدهاء فنهاه النبى يَكِِةِ عن ذلك» ور الببنو 7" . 


قال أبو داود: ميمون لم يدرك عليًا. وذكر الخطابي7؟) أن إسناده غير متّصل 
كما ذكره أبو داود. 


لاله الس و 1 و لكر 
و ل 0 


)١(‏ برقم (/27817) بإسناد ضعيف فيه ثلائة مجاهيل» غير أن ابن حبان أوردهم في 
«الثقات" على قاعدته في توثيق المجاهيل. وله طريق آخر عند الحاكم ))١51١/7(‏ 
كران لا لرزع ريه واج جوانن المداى» في «الأوسط» (5/ )5٠05‏ بإسناد صحيح 
عن الحسن البصري عن النبي كل مرسلا. 

(؟) برقم (755) عن مكحولء وعن القاسم أبي عبد الرحمن الدمشقي الأموي. كلاهما 
عن النبي كه مرسلا. والإسناد إليهما فيه لين. 

() «سئن أبي داود» (75797)) من طريق الحَكّم بن عتيبة» عن ميمون به. 

:)2 «معالم السنن» (5/ .)7١‏ 


8 اع ؟ قة 


تهذيب سنن أبي داود 
بينهما». أخرجه الحاكه7١2‏ وقال: هو صحيح على شرطهما ولم يخرجاه. 


يوم القيامة»). قال الترمذي: حسن غريب. 


وأخرجه الحاكم وقال: «(صحيح على شرط مسلم ولم يخرجه). 
وليس كما قاله؛ فإن في إسناده حُيَي7 بن عبد الله ولم يخرّج له في 
«الصحيحين») ب وقال الإماه0*) أحمد: فى حديثه مناكير. وقال 


)١(‏ «المستدرك» (7/ 04) من طريق عبد الوهاب بن عطاء الخفاف عن شعبة» عن 
الحكم.؛ عن ابن أبي ليلى به. وهذا الإسناد رجاله ثقات, لكنه ‏ كما قال الدارقطني 
في «العلل12(١1501)-‏ ليس بمحفوظ هكذاء وإنما المحفوظ: عن الخفاف. عن 
سعيد بن أبي عروبة» عن رجلء عن الحكم, عن ابن أبي ليلى به. هكذا أخرجه أحمد 
في «المسند» »)2١٠١546(‏ وهو ضعيف لإبهام الرجلء لكنه توبع من طريق آخرء تابعه 
زيد بن أبي أئّيسة عن الحكم به» كما عند ابن الجارود في «المنتقى» (0170), 
والضياء في «المختارة» (5؟/ 7177). وهذا إسناد جيّد في الظاهرء وأبو حاتم يعله ‏ 
كما في «العلل» -)١١95(‏ بإسناد حديث الباب: عن الحكم.؛ عن ميمون بن أبي 
شبيب؛ عن علي؛ غير أن الدارقطني يرى أنه «لا يمتنع أن يكون الحكّم سمعه منهما 
جميعًاء فرواه مرّة عن هذا ومرة عن هذاء والله أعلم». 

(؟) برقم ))١977261747(‏ وأخرجه أيضًا أحمد (571499). والحاكم (؟/ 00): من 
طريق حُيّي بن عبد الله» عن أبي عبد الرحمن الحُبّلي. عن أبي أيوب الأنصاري. 

(*) في الأصل: «#حسين» تصحيف, والتصحيح من مصادر التخريج. 

(4) (شىء! من (ه). 

)0 «الإمام» من (ه). 


8 ع أده 


كتاب الجهاد 
ولفظ الترمذي فيه: «من فرق بين والدة وولدها». 
7- باب الرخصة في البالغين(7) 

17 5087- عن إياس بن سلمة:؛ قال: حدثني أبي» قال: خرجنا مع 
أبي بكر - وأمّرَه علينا رسول الله يك فغزونا قَزارة» فَشَنَنا الغارة ثم نظرتٌ 
إلى عُنْقٍ من الناس فيه الدرية والنساء» قرمييت بسهم فوقع بينهم وبين الجبل؛ 
فقامواء فجنثٌ بهم إلى أبي بكرء فبهم امرأة من قّزارة عليها يش من دم معها 
بنت لها من أحسن العربء فنقّلني أبو بكر ابنتهاء نقدمتٌ المدينة فلقيني 
رسول الله يك فقال لي: ايا سلمة هَبْ لي المرأة»» فقلت: والله لقد أعجَيتني؛ وما 
كشفت لها وبا فسكت. حتى إذا كان من الغد لقيني رسول الله يَكِِ في السوق 
فقال: ١يا‏ سلمة, مَبْ لى المرأة, لله أبوك». فقلت: يا رسول الله والله ما كشفت 
لها ثوبًا وهي لك فبعث بها إلى أهل مكة وفي أيديهم أسرىء ففداهم بتلك 
المرأة. 


(0) انظر: «تهذيب الكمال» (؟9/5؟95) . وقال ابن عدي في «الكامل» (5/ )505١‏ : الأرجو 
أنه لا بأس به إذا روى عنه اورفك التعديت روا سعد ابه بو رهن الم 
ثم إن حُييّا قد توبع» تابعه عبد الله بن جُنادة المعافري المصري ‏ وقد ذكره ابن حبان 
في «الثقات» (1/  )77‏ عند الدارمي (2350717)» وتابعه ثقة آخر: العلاء بن كثير 
المصري عند البيهقي (9/ 22377 إلا أنه أرسله عن أبي أيوب الأنصاري؛ ولم يذكر 
أبا عبد الرحمن الحبلي بينهماء ولعله أخذه من طريقه وإن لم يذكره» فإنه من جملة 
شيوخه. فالحديث حسن إن شاء الله بمجموع هذه الطرق. 

فم أي في التفريق بينهم, والترجمة في «السنن» و«المختصر»: «باب الرخصة في 
المدركين يفرّق بينهم». 


8 م ١‏ د 


تهذيب سنن أبي داود 
و 30 
واححرا > مسلم 1 


قال ابن القيم ##لدَئه: وفي «صحيح الحاكم»(" من حديث غبادة بن 
الصامت قال: نهى رسول الله يك أن يُفرّق بين الأم وولدهاء فقيل يا رسول 
الله إلى متى؟ قال: «حتى يبلغ الغلام وتحيض الجارية». وقال صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. 


4- باب في عقوبة الغال 
4 1048- عن صالح بن محمد بن زائدة قال: دخلت مع مَسْلَّمة 
أرضّ الروم؛ فأتي برجل قد غعَلء فسأل سالما عنه. فقال: سمعت أبي يحدّث عن 
عمر بن الخطاب عن النبي يَلِهُ قال: «إذا وجدتم الرجل قد غَلَ فأخرقوا متاعّه. 
واضربوه». قال: فوجدنا فى متاعه مصحمًاء فسأل سالما عنه. فقال: بِعْهُ وتصدّقٌ 


وأخرجه الترمذي”؟؟. وقال: غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. وقال260: 


.)١766( أبو داود (55917)) ومسلم‎ )١( 

(؟) سقط هذا الباب والحديث من (ه) فاتصل تعليق المؤلف الآتى بتعليقه على الباب 
السابق. | 

(0) (00/5). وأيضًا الدارقطني »)7٠59(‏ وفي إسناده: عبد الله بن عمرو بن حسّانء 
قال الدارقطني: هو الواقعي» وهو ضعيف الحديث,. رماه علي ابن المديني بالكذب» 
ولم يروه عن سعيد غيرٌه. وقال الذهبي متعقبًا تصحيح الحاكم: موضوع. وابن 
حسّان كذاب. 

(:) أبو داود ))7371١7(‏ والترمذي .)١551(‏ 

)2( في «الجامع» عقب الحديث,. وبنحوه في «العلل الكبير) (ص77/8). 


لع ع ؟ كه 


ات الجياد 

سألتٌ محمدًا عن هذا الحديث. فقال: إنما روى هذا صالح بن محمد بن زائدة» 
وهو أبو واقدٍ اللِّيء وهو منكر الحديث. قال محمد: وقد رُوي في غير حديث 
عن النبي يكِ في الغالٌ فلم يأمر فيه بحرق متاعه. آخر كلامه. 


وصالح بن محمد بن زائدة: تكلم فيه غير واحد من الأئمة(١2.‏ وقد قيل: إنه 
تفرد به. وقال البخاري(؟2: وعامة أصحابنا يحتجون بهذا فى الغلول؛ وهو باطل 
ليس بشيء. 


وقال الدارقطني7©: أنكروا هذا الحديث على صالح بن محمد. قال: وهذا 
حديث لم يتابّع عليه. ولا أصل لهذا الحديث عن رسول الله و40 . 


قال ابن القيم #مالنَئّه: وقد ذكر أبو عمر بن عبد البر(22 هذا الحديث وزاد 


فيه: «واضربوا عنقه) بدل «واضربوه». 


)01 ضعّفه ابن معين» وأبو حاتم وأبو زرعة» وأبو داود» وغيرهم. انظر: «تهذيب الكمال» 
(مره؟؛). 

(؟) أسنده عنه البيهقي (9/ 3١7‏ 2. وعزاه مُغَلُطاي في «إكمال تهذيب الكمال) 
(5/ 5 ) إلى «التاريخ الكبير» بخط أبي ذر الهروي, وابن الأبار. وأبي العباس بن 
ياميت» ولا يوجد في النسخة المطبوعة منه. 

() فى «تعليقاته على المجروحين لابن حبان» (ص١7١).‏ 
وانظر: «العلل» له .)١١75(‏ 

(:) لفظ تعليق المنذري من (ه)» وفيه تصرّف يسير من المؤلف. 

(5) في «التمهيد» (77/7). وأخرجه بهذه الزيادة: «فاضربوا عنقه؛ الطحاويٌ في اشرح 


مشكل الآثار» (571). 


تهذيب سنن أبي داود 
قال عبد الحق(١2:‏ هذا حديث يدور على صالح بن محمدء. وهو منكر 
الحديث ضعيفُه لا يحتج به ضعفه البخاري وغيره. انتهى. 


0 - وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن رسول الله ككل 


وأبا بكر وعمر حرّقوا متاع الغال وضربوه("). 


قال أبو داود: وزاد فيه علي بن بحر عن الوليد ‏ ولم أسمعه منه : «ومنعوه 
سهمه). 

قال ابن القيم +5 #النّئُه: وعلة هذا الحديث أنه من رواية زهير بن محمد عن 
عمرو بن شعيبء وزهير هذا ضعيف. قال البيهقي©: وزهير هذا يقال: هو 
معتهولة ولس الوك 19 

وقد رواه(2 أيضًا مرسلًا. 

0 - باب في المرأة والعبد يُحَذّيان من الغنيمة 

:56 - وعن حَشْرّج بن زياد عن جَدّته أمّ أبيه. أنها خرجت مع 

رسول الله يَكِهْ في غزوة خيبر سادسّ ست نِسْوَقِ فبلغ رسول الله يَكِ فبعث إليناء 


.)8١ /7( «الأحكام الوسطى»‎ )١( 

000( السئن أبى داود» (77/16). 

فرق «السئن الكبرى» (9/ .)1١7‏ 

)0( بل الظاهر أنه هو المكي. وهو صدوق جائز الحديث لكن روايات أهل الشام عنه- 
كما هو الحال في هذا الحديث ‏ غير مستقيمة» فضْعّف بسببها حتى قال الإمام 
أحمد: «كأن الذي روى عنه أهل الشام زهير آخر فقلب اسمه!». انظر: «تهذيب 
الكمال) (*”/ 07 "7). و«ميزان الاعتدال» (؟/ 84). 

)0( أي أبو داود عقب الحديث السابق. ورواه أيضًا ابن أبي شيبة (7971/9) من طريق 
آخر موقوفًا على عمرو من قوله. ثم قال: «وبلغني أن أبا بكر وعمر كانا يفعلانه». 


قوع ؟ د 


كتاب الجهاد 

فجئنا فرأينا فيه الغضبّء فقال: «مع من حََرَجْئنَ؟ وبإذنٍ مَن حَرَجْئنَ؟» فقلنا: يا 
رسول الله خرجنا تَعْزِلُ الشّعَرَ ونين في سبيل الله» ومعنا دواء للجرحى. وتُناولٌ 
السهام» ونَسْقِي قي السّويق» فقال: «قْنَ2؛ حتى إذافتح الله عليه خيبر أسهمٌ لنا كما 
أنه يكال قال: فقلتٌ لها: يا جَدَّة وما كان ذلك؟ قالت: تمرًا. 


وأخرجه البيائة 11 


وجدة حشرج: هي أم زياد الأشجعية» وليس لها في كتابيهما سوى هذا 
الحديث. 


هذا الحديثك0©. وإسناده ضعيف» لا تقوم به الحجة7؟). آخر كلامه220. 


قال ابن القيم #واشّنه: ويحتيل قولّها: «أسهم لنا كما أسهم للرجال» 
أن 217 تعني به أنه أشرك بينهم في أصل العطاء لا في قَذْرهء فأرادت أنه أعطانا 
مثل ما أعطى الرجالء لا أنه أعطاهن بقدره سواء. والله أعلم. 


)١(‏ أبو داود (77774)» والنسائي في «الكبرى» (/887)» من طريق رافع بن سلمة» عن 
حشرج به. 

زفة «معالم السئن» (59/5). 

(*») وهو كما حسبه الخطابي» فإن ابن المنذر نقل في «الأوسط» (197/5) عن 
الأوزاعي أنه قال: أسهم رسول الله يكِهِ للنساء بخيبر» وأخذ المسلمون بذلك. 

(8) وذلك لجهالة رافع وحشرج. والحديث ضعّفه ابن حزم وابن القطان» وابن الملقن» 
وغيرهم. انظر: «المحلى) (// 5 7377)., و(بيان الوهم» (؟/ ٠‏ 557). و«البدر 
المنير) (/ا/ 7”5)., و«إرواء الغليل» .)١7578(‏ 

(6) لفظ تعليق المنذري من (ه)» وفيه تصرّف يسير من المؤلف. 

(5) في الطبعتين: «أنها» خلافًا للأصل. 


تهذيب سنن أبي داود 
حل بلمجبابببلببيبيب ‏ ل 
-151١6١ 0١‏ وعن جابر ‏ وهو ابن عبد الله قال: «كنت أمِيحٌ أصحابي 


الماء يوم بدر»(1©. 
المايح بالياء: الذي في أسفل البئرء والماتح بالتاء ثالث الحروف: الذي هو 
فى أعلى البعر72). 


قال ابن القيم آلدئه: الأعلى للأعلى والأسفل للأسفل. ونظيره في ذلك: 
الجنازة بالكسر للسرير» والجتازة بالفتح للميت0©. 

قال بعضهم: من ذلك الدّجاجٍ بالفتح للديكة. والدّجاجٍ بالكسر 
للاناث240. 

- باب في سجود الشكر 

/1567- عن أبي بكرة عن النبي يَكِ أنه كان إذا جاءه أمْرٌ سُرورٍ أو 
يُشرَ به حك ساجدًا شكرًا للهه. 

وأخرجه ابن ماجه والترمذي2*0» وقال: حسن غريب. لا نعرفه إلاامن هذا 
الوجه من حديث بكار بن عبد العزيز. هذا آخر كلامه. 


)١(‏ «سئن أبى داود) (77/71) بإسناد جيد. 

(*) وهو قول ابن الأعرابي» أسنده الخطابي في «غريب الحديث» /١(‏ 774) عن أبي 
العباس ثعلبء عنه. وقيلت فيه أقوال أخرى. انظر: «تهذيب اللغة» و«التاج» (جنز). 

00 لم أجد قائلًا به وفي «القاموس»: «الدجاجة: م» للذكر والأنثى؛ ويثلَّث)؛ وفي 
«شرحه): «والفتح أفصح. ثم الكسر». 

(0) أبو داود (5/الا؟). وابن ماجه »)١1795(‏ والترمذي 2)١651/8(‏ والحاكم (51/5/1)) 
من طريق بكار بن عبد العزيز بن أبي بكرة» عن أبيه» عن جدّه أبي بكرة. قال 
عبد العزيز ين أبن بكر مقارب الحديخةة: 


كتاب الجهاد 


وبكار بن عبد العزيز بن أبي بكرة فيه مقال0١).‏ 

وقد جاء حديث سجدة الشكر من حديث البراء بن عازب بإسناد 
ا 

5/ - وعن عامر بن سعد عن أبيه قال: خرجنا مع رسول الله يكل 
من مكة نريد المدينة» فلما كنا قريبًا من عَرُورًا نزل» ثم رفع يديه فدعا الله ساعة» 
ثم خرّ ساجدًا فمكث طويلاء ثم قام فرفع يديه ساعة؛ ثم خرّ ساجدًا فمكث 
طويلاء ثم قام فرفع يديه ساعة, ثم خر ساجدًا ‏ ذكره أحمد (يعني: ابن صالح) 
ثلانًا ‏ قال: «إني سألت ربي وشفعت لأمتي نأعطاني ثُلْتَ أمتي فخررتٌ ساجدًا 
شكرا لربي؛ ثم رفعت رأسي فسألت ربي لأمني فأعطاني ثلث أمتي فخررت 
ساجدًا لربي شكرّاء نم رفعت رأسي فسألت ربي لأمتي فأعطاني الثلث الآخحر 


فخررت ساجدًا لربي»!4). 


في إسناده موسى بن يعقوب الزَّمْعيء وفيه مقال. 
قال ابن القيم مكةاللنه: وقدروى الإمام أحمد في 60 عن 


)١(‏ قال ابن معين: ليس حديثه بشيء؛ وضعّفه يعقوب بن سفيان والعقيلي. وقال ابن معين 
في رواية أخرى: صالحء وقال البزار: ليس به بأسء وقد استشهد به البخاري في 
«صحيحه) :)7/١817(‏ وذكره ابن حبان في «الثقات» .)١١1/5(‏ وعليه فالحديث لا 
ينزل عن درجة الحسن» لاسيما وله شواهد تعضده. 

(؟) أخرجه أبو بكر الإسماعيلي» ومن طريقه البيهقي (7/ 7"79) بإسناد على شرط 
الصحيح, وفيه أن النبي يكل لما جاءه خبر إسلام مَمُدان خرٌ ساجدًا. وقد أخرج 
البخاري (4759) صدر الحديث ولم يسقه بتمامه. 

(*) أخرجه البخاري (5518) ومسلم (7759/ 01) في قصة توبته. 

(54) «سنن أبي داود» (77/1/5). وإسناده ضعيف لضعف موسى بن يعقوب الزمعي 
وجهالة حال شيخه وشيخ شيخه. 

(5) برقم )7١40(‏ من طريق بكار بن عبد العزيز به وهو حسن كما سبق. 


ديات ان 
54 ؟ ذه 


تهذيب سنن أبي داود 
أبي بكرة: أنه شهد النبي كَل أتاه بشير يبشّره بظَمّر جند له على عدوهم 


وفي «المسند"21(7 أيضًا عن عبد الرحمن بن عوف قال: خرج النبي كَل 
فتوجّه نحو صدّقته فدخل فاستقبل القبلة فخرٌ ساجدًا فأطال السجود. ثم رفع 
رأسه وقال: إن جبريل أناني فبشرني فقال : إن الله عز وجل يقول لك: : من 
صِلَّى عليك صِلَّيت عليه» ومن سلّم عليك سلَّمتُ عليه فسجدتٌُ لله شكرا». 


وفي ١مسند‏ الإمام أحمد»(" أيضًا: أن عليًّا سجد حين وجد ذا التدَيّة 


وفى (اسئن سعيدك بن منصور»9": أن أبا بكر الصديق سجد حين جاءه 
قتلٌ مسيلمةً الكذّاب. 


)010( برقم )١15554(‏ من طريق عمرو بن أبي عمروء عن عبد الواحد بن محمد بن 
عبد الرحمن بن عوفء. عن جده عبد الرحمن بن عوف. 
وهذا الإسناد فيه ضعف لأن عبد الواحد بن محمد لم يوثقه غير ابن حبان. ثم إنه قد 
اختلف على عمرو بن أبي عمرو في إسناده» ولكن استصوب الدارقطني الطريق 
المذكور وأن ما سواه ليس بمحفوظ. انظر «العلل» (01/1). وللحديث إسنادان 
آخران عند أبى يعلى (/851: 85/8 )» وهما ضعيفان» ولكن الحديث يتقوى بهما 
ويرتقى إلى درجة الحسن إن شاء الله. 

إفرة برقم (/85)) وفي إسناده ضعف لجهالة طارق بن زياد الكوفي الراوي عن علي. 
وله طرق أخرى عن علي عند ابن أبي شيبة (؟ »)801١ 860886٠0‏ والبزار 
ل ا 
ل ا 0 


كناب الأضاحى 
-١‏ باب ما جاء في وجوب الأضاحي 


5 ”7 عن مختفدين سلبع قال: ولحن وفوف امع ربنول اله 5 
بعرفات قال: نيا أيها الناس, إِنَّ على أهلٍ كل بيت في كلّ عام أضحية وعتيرَة 
أتذرونَ ما العتيرّة؟ هذه التي يقول الناس الرّجبية». 


وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي(١2.‏ وقال: حسن غريبء ولا نعرف 
هذا الحديث مرفوعًا إلا من هذا الوجه من حديث ابن عون. 


وقال الخطابي7): ضعيف المخرجء وأبو رملة مجهول. 


وقال أبو بكر المعافري20): هوحديث ضعيف لا يحتج به(4). 
قال ابن القيم 'الئئه: وقال عبد الحق20): إسناد هذا الحديث ضعيف. 


وقال ابن القطان”! "© يرؤية حبيباين ملخنق- وفو مجهول اع أبدو” 0 


)001 أبو داود (70784). والنسائي (5 577). وابن ماجه (7075)» والترمذي ,)١1518(‏ 
كلهم من طريق عبد الله بن عون. عن عامر أبي رملة» عن مِخْنّف به. 

زفم المعالم السنن» (5/ 44). 

() هوابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» .)١1١/57(‏ 

(0) «الأحكام الوسطى» .)١777/14(‏ 

)3( «بيان الوهم والإيهام» (6/ لالاه - ملاة). 

000 أخرجه عبد الرزاق »)6٠١١(‏ وعنه أحمد (75070) إلا أنه لم يقل: اعمن أبيه» وجعله - 


1ه 


تهديب سنن أبي داود 


وفيه أبو رَمْلة عامر بن أبى رملة لا يعرف إلا به. انتهى. 


[وقال البيهقي(١2:‏ هذا إن صح فهو على طريق الاستحباب» وقد جَمَّع 


بين الأضحية والعتيرة» والعتيرة غيرٌ واجبةٍ بالإجماع. 


وقال غيره: هذا الحديث منسوخ بقوله ك: «لا فرَعَ ولاعتيرة)7"). 
وقيل: «لا» لنفى الوجوبء والحديث يدل على الاستحياب ليكون 


قال الخطابي(": وكان ابن سيرين من بين أهل العلم يذبح العتيرة في 


شهر رجبء ويروي با 


4 


وقال أبو:ذاو205): العتيرة متسوخة: 


وقال غيره(2: قال بعض السلف ببقاء حكمها](”2. 


من مسند حبيب. قال أبو نعيم في «معرفة الصحابة) (؟/ 879- :)84٠‏ ١كان‏ 
عبد الرزاق يرويه في بعض الأوقات مجوّدًا هكذا (عن أبيه)» ورواه مرّة عن حبيب 
نفسه». وعلى كل» ففي إسناده عبد الكريم بن أبي المخارق» وهو ضعيف. وحبيب 
مجهول. 

لمعرفة السنن) (5١//ا١).‏ 

أخرجه البخاري (41/17 6): ومسلم )١9157(‏ من حديث أبي هريرة ركَلَْهُعَنَهُ. 
المعالم السنن» .)١777/5(‏ 

انظر: (مصنف عبد الرزاق» (7/8199). 

فى رواية ابن داسة» كما فى هامش «السئن» طبعتى دار الصدّيق ودار التأصيل. 

لفظ «المختصر»: «وقال للقي فل تر اتنا فى تا في كتأبه «مشارق الأنوار 
على صحاح الآثار» (؟/ 56). ش 

ما بين الحاصرتين من (ه)» ولعل المجرّد لم ينقله لأنه كله خلا النقل عن أبي داود - 


2 "ه١‎ 8 


كتاب الأضاحى 


وقدزؤوى أ حمد فى ااسكننه! 2١‏ عن أ وزين العقيلى آنه قال ثريا سول 
الله إنا كنا نذبح في رجب ذبائص فنأكل منها وتُطعم من جاءناء فقال: «لا بأس 
بذلك». 


وفى #المسند» أيضًا واستن التسائى»217 عن الحارث بن عمرو أنه لقى 
رسول الله يَكَةِ فني حجة الوداع» قال: فقال رجل: يا رسول الله الفرائع 
والعتائر؟ قال: ١مَن‏ شاء قرّع ومن شاء لم ُفرّع؛ ومن شاء عَتر ومن شاء لم 
يَعتّرء في الغنم أضحيةٌ». 

وسيأتي بعد هذا في باب العتيرة7" [ق5١1]‏ قول النبي يَِةِ: «في كل 


- من كلام المنذري في «المختصر» مع تصرّف يسير من المؤلف. 

)00 برقم (237701)» وأيضًا النسائي (4717). وابن حبان (0841).: كلهم من طريق 
وكيع بن حُدّس - وقيل: ابن عدس - العُقيلي» عن عمه أبي رَزِين ينه 
وهذا إسناد حسن, فوكيع يحسّن له الترمذي؛ وقال ابن حبان في «مشاهير علماء 
الأمصار» (ص١٠3):‏ «من الأثبات»» وقال الجورقاني في «الأباطيل والمناكير) 
(/ 86 الصدوق صالح الحديث». 

)١(‏ أحمد (1594177). والنسائي (5757)» وأيضًا الحاكم (4/ 1772777) من طريقين 


و سدور 


يقوّي أحدهما الآخر» عن زرارة بن كريم بن الحارث بن عمروء عن جذه ووَدَليَُعَنَهُ. 
وزرارة له رؤية» وذكره ابن حبّان في ثقات التابعين. قال الحاكم: «هذا حديث 
صحيح الإسناد. فإن الحارث بن عمروٍ السهمي صحابي مشهورء وولده بالبصرة 
مشهورون...2. 

زفرة في «المختصر» (77115) و«السنن» (25870) وليس في «التجريد)؛ ولفظه: قال 
نُبيشة: نادى رجل رسول الله يل إنا كنا نعير عتيرةً في الجاهلية في رجب فما تأمرنا؟ 
قال: «اذبحوا لله في أي شهر كانء وبرّوا لله عز وجل وأطعموا». قال: إنا كنّا نفرع 
فرَعَا في الجاهلية» فما تأمرنا؟ قال: «في كل سائمة فرّعٌ تَغْذُوه ماشيتك حتى إذا - 


م م 4 


تهذيب سنن أبي داود 
سائمة من الغنم فَرّع» فهذه الأحاديث تدل على مشروعيته. 
وقال ابن المنذر7١):‏ ثبت أن عائشة قالت: أمر النبي يَكِةِ في المَرّعة من 
كل خمسين بواحدة('؟. قال: وروينا عن نُبَيِسْة قال: سئل رسول الله يك 
فقالوا: يا رسول الله إنا كنا تَعتر عتيرةً فى الجاهلية فى رجب. فما تأمرنا؟ 
فقال: «في كل سائمة قَرّع». اختصر الحديث. وسيأتي لفظه 
قال: وخبر عائشة وخبر نبيشة ثابتان. قال: وقد كانت العرب تفعل ذلك 
في الجاهلية» ويفعلها بعض أهل الإسلام؛ فأمر النبي وك بهماء ثم نهى 
إياهم عنهما. 


> استحمل ذبحته فتصدقت بلحمها. 
وأخرجه أحمد »)3١1777(‏ والنسائي (5779)) والحاكم (4/ 575) وقال: صحيح 
الإسناد. قلتٌ: هو على رسم مسلم. 

() «الإشراف» (7/ 575-4765). والمؤلف صادر عن «الاعتبار» للحازمى 
(ص١ل/اه-1ل!0).‏ ْ 

(؟) أخرجه عبد الرزاق (78491)» وأبو داود (2758757» والبيهقي (9/ )7١7‏ من طريق 
عبد الله بن عثمان بن خثيم» عن يوسف بن ماهك. عن حفصة بنت عبد الرحمن بن 
أبي بكرء عن عائشة. وصحح الحافظ إسناده في «الفتح» (094/9). وفيه نظرء فإن 
عبد الله بن عثمان بن خشيم. وإن كان صدوقاء ولكنه أنكرت عليه أحاديث حتى قال 
ابن معين: «أحاديثه ليست بالقوية»؛ وقال ابن حبان في «الثقات» (75/5): ١كان‏ 
يخطئ». وقد اضطّرب في رواية هذا الحديث,ء فرواه تارةً هكذا: من كل خمسين 
بواحدة»» وتارةٌ: امن الخمسةٍ واحدة»» كما عند أحمد (710170. .)75010٠0‏ وأبي 
يعلى (5505). والحاكم (177/4) من طرق عنه. 


عه ١ه‏ 


كتاب الأضاحى 

ومعلوم أن النهي لا يكون إلا عن شيء قد كان يُفعَل» ولا نعلم أن أحدًا 
من أهل العلم يقول: إن النبي َك كان ينهاهم عنهما ثم أذن فيهما. 

والدليل على أن الفعل كان قبل النهي: قوله في حديث نبيشة: «إنا كنا 
عير عتيرة في الجاهلية» وإنا كنا تفرّع قَرَعَا في الجاهلية». 

وفي إجماع عوامًٌ علماء الأمصار أن استعمالهم(١»‏ ذلك وقوف عن 
1 1 
الأمر بهماء مع ثبوت النهي عن ذلك- بيان لما قلنا. 

وقد كان ابن سيرين من بين أهل العلم يذبح العتيرة في شهر رجب. 
وكان يروي فيها شيئًا. وكان الزهري يقول: «الفرعة أول نتاجء والعتيرة شاة 
كانوا يذبحونها في رجب)222. آخر كلام ابن المنذر. 


وقال أبو عبيد("©: هذا منسوخ. وكان إسحاق بن راهويه يحمل قوله: 
«لا فرع ولا عتيرة») أي لا يجب ذلك» ويحمل هذه الأحاديث على الإذن 
فيها7؟2. قال الحازمي2”0: وهذا أولى مما سلكه ابن المنذر. 


)00 في الأصل و(ه): «استعمالها»» والتصحيح من «الاعتبار»؛ وفي مطبوعة 
«الإشراف»: ١عن‏ استعمالهماء والوقوف عن الأمر بهما». 

4 أخرجه الحميدي في «المسند» .)23١77(‏ والطحاوي في «شرح مشكل الآثار 
.)2١7(‏ وهو في «الصحيحين» عقب حديث «لا قرّع ولا عتيرة» دون التصريح أنه 
من قول الزهريء والحديث مروي من طريقه. 

(©) «غريب الحديث» .)558-1410//١(‏ 

(5) انظر قول إسحاق في «امسنده» عقب الحديث .)١١78(‏ 

(6) «الاعتبار) (ص”017/7). 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال الشافعى27©: الفرّعة ثىء كان أهل الجاهلية يطلبون به البركة فى 
أموالهم» فكان أحدهم يذبح بكر ناقته لا يَعْذُوه رجاء البركة فيما يأتي بعده. 
فسألوا النبي يَكُ فقال: «افرعوا إن شئتم"!") أي اذبحوا إن شتئتم. وكانوا 
يسألونه عما يصنعونه في الجاهلية خوفا أن يكره في الإسلام» فأعلمهم أنهم 
لا بركة لهم فيه» وأمرهم أن يغذوه. ثم يحملون عليه في سبيل الله. 
قال البيهقي: أو يذبحونه ويُطعمونه. كما في حديث نبيشة. 
قال الشافعي: وقوله: «الفرّعة حق70) أي ليست بباطلء ولكنه كلام 
عربي يخرج على جواب السائل. قال الشافعي: وروي عنه كَل أنه قال: ١لا‏ 
فرّع ولا عتيرة»؛ وليس باختلاف من الرواة؛ إنما هو: لا فرّعة ولا عتيرة 
واجبة. والحديث الآخر في الفرعة والعتيرة يدل على معنى هذا أنه أباح 


)١(‏ أسنده عنه البيهقي في «معرفة السنئن»  )76 -1/5 /١5(‏ واللفظ له » وفي «السنئن 
الكبرى» (9/ 81). ١‏ 
(؟) أخرجه عبد الرزاق )/1945:14941١(‏ من مرسل طاوس ومجاهدء, وتتمة مرسل 
طاوس: «وأن تدعه حتى يبلغ فتحمِل عليه في سبيل الله؛ أو تصل به قرابة خير من أن 
تذبحه فيختلط لحمه بشعره). 
ويشهد لهذا المرسل ما تقدم من أحاديث أبي رزين العقيلي, والحارث بن عمرو 
السهمي, ونبيشة الهذلي» وما سيأتي من حديث عبد الله بن عمرو. 

إفرة جزء من حديث عبد الله بن عمرو يََوَلَيَدَعَنْعَاه وتمامه: اسئل رسول الله ككةِ عن الفرع» 
قال: الفرع حقّه وأن تتركوه حتى يكون بكرًا هربا اببنَ مخاض. أو ابن لبون فتُعطيه 
أرملةً أو تحمل عليه في سبيل الله خيرٌ من أن تذبحه فيَلْزق لحمّه بوبره. وتكمّا إناتك» 
وكولة ناقتك». أخرجه أحمد (51/09). وأبو داود (58457). والحاكم (575/54), 


من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه؛ عن جذه. 


8 -ه؟ قه 


كتاب الأضاحى 

الذبح» واختار له أن يُعطِيه أرملة» أو يحمل عليه في سبيل الله. والعتيرة هي 
الرجبية» وهي ذبيحة كان أهل الجاهلية يتبرّرون بها في رجبء فقال النبي 
جَكَِدِ: ٠لا‏ عتيرة» على معنى: لا عتيرة لازمة. 


وقوله حين سُئل عن العتيرة: (أَذْبحوالله فى أى شهر ما كانء وبروا لله 
وأطعموا)(21 أي اذبحو(" إن شئتم واجعلوا الذبح لله لا لغيره في أي شهر 
ما كان, لا أنها فى رجب دون ما سواه من الشهور. آخر كلامه. 

وقال أضحات أحمد(0: لايسن شىء من ذلك» وهذه الأحاديث 

قال الشيخ أبو محمد7؟): «ودليل النسخ أمران» أحدهما: أن أبا هريرة 
هو الذي روى حديث «لا فرع ولا عتيرة» وهو متفق عليه. وأبو هريرة متأخر 
الإسلام» أسلم في السنة السابعة من الهجرة. 

والثاني: أن الفرع والعتيرة كان فعلهما أمرًا متقدمًا على الإسلام. 
ولو قدرنا تقدم النهي على الأمر بهاء لكانت قد نسخت ثم نسخ ناسخهاء 


فإذا ثبت هذاء فإن المراد بالخبر نفيٌ كونها سنة, لا تحريمٌ فعلها ولا 


)١(‏ جزء من حديث بُبَّيشة» وقد سبق تخريجه. 

(0) من قوله: الله فى أي شهر...» إلى هنا سقط من مطبوعة «معرفة السنن» بانتقال النظر. 
(9) انظر: «المغنى) (5:075-107/17). 

(4) هوابن قدامة المقدسي في المصدر السابق. 


تهذيب سنن أبي داود 
كراهته. فلو ذبح إنسان ذبيحة في رجبء أو ذبح ولد الناقة لحاجته إلى ذلك 
أو الصدقة به أو إطعامه. لم يكن ذلك مكروها». 
؟- باب الرجل ياخذ من شّعره في العشر وهو يريد أن يضحي 
5 /7717- عن أم سلمة قالت: قال رسول الله كِ: «من كان له ذبْحٌ 
يَدْبَحُهُ فإذا أهلَّ هلال ذي الحجة فلا يأَخُدّنَّ من شعره ولا من أظفاره شيئًاء حتى 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بمعناه10). 

وفي لفظ لمسله7'©: «فلا يمَسّ من شعره وبَشّره شيئًا». 

وفى لفظ لابن ماجه: «فلا يمَّسّ من شعره ولا بشره شيئًا». 

قال ابن القيم يو َلْنَئَه: وقد اختلف الناس فى هذا الحديث وفى حكمه: 

فقالت طائفة: لا يصح رفعه. وإنما هو موقوف. قال الدارقطني في كتاب 
«العلل)29©: ووقّفه عبد الله بن عامر الأسلمي» ويحيى القطان» وأبو ضمرة.» 

.ا ليه ,-0)02 0 

عن عبد الرحمن بن حميد عن سعيد. ووقفه عقيل على سعيدٍ قولّه(؟؟. ووقفه 


)000 أبو داود (71/41)» ومسلم »)١9171/(‏ والترمذي »)2١1277(‏ والنسائي (4771)» وابن 
ماجه »)7١5494(‏ كلهم من حديث سعيد بن المسيب عن أم سلمة. 

.)9/1١91لال(‎ )9( 

(5) برقم (7901/ )٠١‏ تحقيق الدبامي. 

(4:) هذه الجملة ليست في مطبوعة «العلل»» ولا أدري من عقيل هذاء إلا أن يكون 
المراد: عقيل بن خالد» عن الزهري؛ عن سعيد؛ فقد ذكر الدارقطني أن الزهري رواه 
عن سعيد واختّلف عنه» ثم ذكر رواية ابن جريج عن الزهري ولم يذكر غيرهاء ولعل 


كتاب الأضاحى 


يزيد بن عبد الله بن قُسَِيط عن سعيد عن أم سلمة قولّها. ووقفه ابن أبي ذئب 
عن الحارث بن عبد الرحمن عن أبي سلمة عن أم سلمة قولها. ووقفه 
عبد الرحمن بن حرملة وقتادة وصالح بن حسان عن سعيد قولّه. والمحفوظ 
عن [ق104] مالك موقوف('؟. قال الدارقطني: والصحيح عندي قول من 
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وفمه. 


ونازعه في ذلك آخرون فصححوا رفعه» منهم مسلم بن الحجاج رواه 
في (صحيحه) مرفوعًا. ومنهم أبو عيسى الترمذيء قال: هذا حديث حسن 
صحيح. ومنهم ابن حبان خرّجه في ااصحيحه)(2). 

ومنهم أبو بكر البيهقي؛ قال("2: هذا حديث قد ثبت مرفوعًا من أوجه لا 
يكون مثلها غلطاء وأودعه مسلم في كتابه. 

وصححه غير هؤلاء. وقد رفعه سفيان بن عيينة عن عبد الرحمن بن 
حميد عن سعيد عن أم سلمة عن النبي كَلِِ1). ورفعه شعبة عن مالك عن 
عمرو بن مسلم عن سعيد عن أم سلمة عن النبي يَهو201. 


)١(‏ هذه الجملة أيضًا ليست في مطبوعة «العلل»» وإنما فيه ذكر الاختلاف على مالك؛ 
حيث رفعه شعبة عنه. ووقفه ابن وهب عنه. 

00( برقم (/06918-6915.0891). 

(7) «معرفة السئن والآثار» .)5١1 /١5(‏ 

05 رواية ابن عيينة أخرجها أحمد (77114). ومسلم (75/19117): والنسائي 
(475). 

(0) رواية شعبة أخرجها أحمد (757791).: ومسلم »)4١/159107(‏ والترمذي ,)١5717(‏ 
والنسائي .)5757١(‏ 
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وليس شعبة وسفيان بدون هؤلاء الذين وقفوه. ولا مثل هذا اللفظ من 

ألفاظ الصحابة» بل هو المعتاد من خطاب النبى يلل فى قوله: «لا يؤمن 

أحدكى)217, الأيعجز أحدكم)(" «(أيحب أحدكى00, (إذا أنى أحدكم 
الغائط»7؟ 2 «إذا جاء أحدكم خادمه بطعامه)2”0 ونحو ذلك. 


وأما اختلافهم في متنه(23: فذهب إليه طائفة من التابعين ومن بعدهم. 


فذهب إليه سعيد بن المسيبء وربيعة بن أبي عبد الرحمن» وإسحاق بن 


راهويه. والإمام أحمد وغيرهم. 


)١(‏ كمافي حديئي أنس المتفق عليهما: «...حتى أكون أحب إليه من والده وولده 
والناس أجمعين»» و«...حتى يحب لأخيه ما يحب لنفسه». 

(؟) كما في حديث أبي سعيد عند البخاري :)00١5(‏ «أيعجز أحدكم أن يقرأ ثلث القرآن 
في ليلة؟»: وهو عند مسلم من حديث أبي الدرداء .)81١(‏ وعنده (/579) أيضًا من 
حديث سعد مرفوعا: «أيعجز أحدكم أن يكسب كل يوم ألف حسنة؟21. 

(5) كما ق يديك بين عم رالمتكق عليه «أبحي المرق :أن تون مناريك تير 
خزانته...)؛ وقد سبق. وعند مسلم (807) من حديث أبي هريرة: «أيحب أحدكم إذا 
رجع إلى أهله أن يجد فيه ثلاث حلفات عظام سمان؟1. 

)0 هوحديت أبن أيوب العطقق عليه ...قلا غيل القئلة ول ثولها عليتة». 

)0( هو حديث أبي هريرة المتفق عليه: ١إذا‏ أتى أحدّكم خادمُه بطعامه. فإن لم يجلسه 
معه فليناوله أكلةً أو أكلتين ‏ أو لقمةٌ أو لقمتين فإنه ولي حرّه وعلاجه». 

() انظر: «الإشراف» (7/ ))5175-41١‏ و«مختصر اختلاف العلماء للطحاوي» 
باختصار الجصاص (7/ ))77١‏ و«البيان والتحصيل /١1(‏ 716 157/18)) 
و«١المغني» /١11(‏ 777)) و«المجموع» (7577/8). 
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كتاب الأضاحى 
وذهب آخرون إلى أن ذلك مكروه لا محرّم. وحملوا الحديث على 
الكراهة» منهم مالك وطائفة من أصحاب أحمدء منهم أبو يعلى وغيره. 


وذهبت طائفة إلى الإباحة» وأنه غير مكروه؛ وهو قول أبي حنيفة 
وأصحابه. 

والذين لم يقولوا به. منهم من أعله بالوقف. وقد تقدّم ضعفٌ هذا 
التعليل. ومنهم من قال: هذا خلاف الحديث الثابت عن عائشة المتفق على 


صححته: أن رسول الله كِةِ كان يبعث بِهذيه ويقيم حلالاء لا يحرم عليه 
000 
لي ٠‏ 


قال الشافعي7'؟: فإن قال قائل: ما دل على أنه اختيار لا واجب؟ قيل له: 
روى مالك عن عبد الله بن أب يكز عن عسمزة عن عائشة قالت: «أنا فتلت 
بكرء فلم يحرم على رسول الله يَكِةِ بيء أحله الله له حتى نحر الهدي». 

قال الشافعي: وفي هذا دلالة على ما وصفت, وعلى أن المرء لا يُُحْرِم 
بالبعثة بهديه؛ يقول: البعثة بالهدي أكبر من إرادة الأضحية. 

ومنهم من رد هذا الحديث بخلافه للقياسء لأنه لا يَحْرّم عليه الوطء 
واللباس والطيبء فلا يحرم عليه حلق الشعر وتقليم الظفر. 


وأسعد الناس بهذا الحديث من قال بظاهره لصحته وعدم ما يعارضه. 


20200 أخرجه البخاري 2١59/(‏ . 0 » ومواضع أخرى)» ومسلم .)١77١(‏ 
(؟) «اختلاف الحديث» -108/1١(‏ ضمن الأم). 
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وأما حديث عائشة» فهو إنما يدل على أن من بعث بهديه وأقام في أهله 

فإنه يقيم حلالاء ولا يكون مُحرمًا بإرسال الهدي. ردًا على من قال: يكون 
بذلك مُحرمًا من السلفء ولهذا روت عائشة لما حكي لها هذ(١).‏ 


وحديث أم سلمة يدل على أن من أراد أن يضحّي أمسك في العشر عن 
شعره وظفره خاصة., فأي منافاة بينهما؟ ولهذا أحمد وغيره يعمل بكلا 
الحديثين: هذا في موضعه؛ وهذا في موضعه. وقد سأل الإمام أحمد”" أو 
غيره عبد الرحمن بن مهدي عن هذين الحديثين؟ فقال: هذا له وجه. وهذا 
لوب 

ولو قُدّر بطريق الفرض تعارضهما لكان حديث أم سلمة خاضًا وحديث 
عائشة عامّاء ويجب تنزيل العام على ما عدا مدلول الخاص توفيقًا بين 
الأدلة» ويجب حمل حديث عائشة على ما عدا مادل عليه حديث أم سلمة؛ 
أن" النبي َك لم يكن ليفعل ما نهى عنه» وإن كان مكرومًا. 

وأيضًا: فعائشة إنما تعلم ظاهرًا ما يباشرها به. أو يفعله ظاهرًا من 
اللباس والطيب. وأما ما يفعله نادرًاء كقص الشعر وتقليم الظفر مما لا 
يُفعل في الأيام العديدة إلا مرة - فهي لم تخبر بوقوعه في عشر ذي الحجة 
منه كل وإنما قالت: «لم يحرم عليه شيء»» وهذا غايته أن يكون شهادة على 
نفي» فلا يعارض حديث أم سلمة. والظاهر أنها لم ترد ذلك بحديثهاء وما 


)١(‏ كما في البخاري )17١١(‏ ردًا على قول ابن عباس ووَدَإْتَدعَنها. 

فم كما في «مسائله» برواية صالح »)55٠ /١(‏ ولكن فيه أن عبد الرحمن سكت ولم 
يجب بشىء» فسأل أحمد يحيى بن سعيد القطان فهو الذي أجاب بهذا. 

(0) كذا فى الأصلء ولعل الصواب: «فإن» كما فى ط. الفقىء أو «لأن». 


ل 


كتاب الأضاحى 


كان كذلك فاحتمال تخصيصه قريب. فيكفي فيه أدنى دليل. وخبر أم سلمة 
صريح في النهيء فلا يجوز تعطيله. 

وأيضًا: فأم سلمة تخبر عن قوله وشرعه لأمته» فيجب امتثاله. وعائشة 
تخبر عن نفي مستَئِدٍ إلى رؤيتهاء وهي إنما رأت أنه لا يصير بذلك مُحرمًا 
يحرم عليه ما يحرم على المحرم؛ ولم تخبر عن قوله: إنه لا يحرم على 
أحدكم بذلك شيء» وهذا لا يعارض صريح لفظه. 

وأما رد الحديث بالقياس» فلو لم يكن فيه إلا أنه قياس فاسد مصادم 
للنص لكفى ذلك في رد القياس» ومعلوم أن رد القياس بصريح السنة أولى 
من رد السنة بالقياسء, وبالله التوفيق. كيف وإن تحريم النساء والطيب 
واللّبس أمر يختص بالإحرام؛ لا يتعلق بالضحية! وأما تقليم الظفر وأخذ 
الشعر فإنه من تمام التعبد بالأضحية» وقد تقدم حديث عبد الله بن عمرو 
أول الباب» وقوله: «تأخذ من شعرك, وتحلق عانتّكء فتلك تمامٌ 
ضحيّتِك!١!‏ عند الله(" 2» فأحب النبي وَلكِةِ توفير الشعر والظفر في العشر 
ليأخذه مع [1553] الضحية» فيكون ذلك من تمامها عند الله. 

وقد شهد لذلك أيضًا: أنه ككِةْ شرع لهم إذا ذبحوا عن الغلام عقيقته أن 
يحلقوا رأسه؛ فدل على أن حَلّْىَ رأسه مع الذبح أفضل وأولىء وبالله 
لوقي 


)١(‏ كذا فى الأصلء وهو لفظ النسائى فى «١الكبرى)‏ (5759 5). وفى «الطبعتين»: 
«أضحيتك) وفاًا لأكثر مصادر التخريج. 

(١‏ أخرجه أحمد (561/60), وأبوداود(5149). والنسائى (57560)) وابن حيان 
(غ١1وه)‏ والحاكم (5/ )5١7‏ وقال: «صحيح الإسناد». 


فت 
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؟- باب ما يجوزمن السن في الضحايا 
-138٠ 5‏ وعن زيد بن خالد الجهني؛ قال: قَّسَم رسول الله يكِ في 
أصحابه ضحاياء فأعطاني عَتُودًا جَذَّعَاء قال: فرجعتٌ به إليه. فقلت: إنه جَذَّع. 


قال: : ضح بها نضحَيتٌ 1 


في إسناده محمد بن إسحاق, وقد تقدم الكلام عليه 
ورواه أحمد بن خالد الوهبي عن ابن إسحاق, وقال فيه: «فقلت: إنه جَدّع 
من المعز0("). 


وقد أخرج البخاري ومسلم في «صحيحيهما»(") من رواية عقبة بن عامر 
الجهنى أن رسول الله يكِةِ أعطاه غنمًا يقسمها على أصحابه ضحايا فبقى عَتَود 
فذكر ذلك لرسول الله َكِ. فقال: «ضحٌ به أنت». 

وقد وقع لنا حديث عقبة هذا من رواية يحيى بن يكير عن الليث بن سعد 
وفيه: ١لا‏ رخصة لأحد فيها بعدك)!47). 


١ )١(‏ سنن أبي داود» (27174)) ورواه أحمد ( وابن حبان (2)202844. والطبراني 
0 )نط عن تعمل ون رجاف عد كما دن ان اله عن 
طّعمة عن سعيد بن المسيب» عن زيد. 

(؟) أخرجه الطبراني في «الكبير» »207١1/(‏ والبيهقي (9/ .)71١‏ 

(*) البخاري ,)350٠0١:500(‏ ومسلم )١1956(‏ من ثلاثة طرق» عن الليث؛ عن 
يزيد بن أبي حبيب. عن أبي الخيرء عن عقبة بن عامر وعَليهعَنَ. 

(:) أخرجه البيهقي (9/ )77١‏ من طريق يحيى بن يكير عن الليث به. وهذه الزيادة 
منكرة» قد تفرد يحيى بها دون غيره ممن رواه عن الليث. ويحيى وإن كان ثقة في 
روايته عن الليث, لكنه متكلم فيه» قال أبو حاتم: يكتب حديثه ولا يحتج به. ثم إن 
لحديث عقبة طريقًا آخرء يرويه يحيى بن أبي كثير» عن بّعجة الجهني؛ عن عقبة» - 
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قال البيهقي(١2:‏ وهذه الزيادة إذا كانت محفوظةً كانت رخصة له. كما 
رخص لأبي بُردة بن نيار وعلى مثل هذا بُحمّل معنى حديث زيد بن خالد 
الجهني الذي أخرجه أبو داود هاهنا. 

وقال غيره: حديث غقبة منسوخ بحديث أبي بردة» لقوله: «ولن تَجَرِي عن 
أحد بعدك». وفيما قاله نظرء فإن في حديث عقبة أيضًا: «ولا رخصة لأحد فيها 
بعدك)». وأيضًا فإنه لا يُعرف المتقدّم منهما من المتأخر. 

وقد أشار البيهقى2'(7 إلى أن الرخصة ايضًا لعقبة وزيد بن خالد؛ كما كانت 
لأبي بردة. ١‏ 

قال ابن القيم #ائدّئه: وهذا لا يصح. فإن قوله لأحد هؤلاء: «ولن تَجَرِي 
عن أحد بعدك72") و(لا رخصة فيها لأحد بعدك) ينفي تعدد الرخصة. وقد 
كنا نستشكل هذه الأحاديث إلى أن يسر الله بإسفار صَبّْحها(؟؟ وزوال 
إشكالياء قله الحمت فقول: 

أما حديث أبي بردة بن نيار فلا ريب في صحته. وأن النبي يَكلِةِ قال له: 
في الجدّعة من المعز: «ولن تَجزي عن أحدٍ بعدك»., وهذا قطمًا ينفي أن 


35 وليس فيه هذه الزيادة. أخرجه البخاري (00141): ومسلم (17/19570) 

.)707١ /94( «السئن الكبرى)‎ )١( 

(١؟)‏ «السئن الكبرى» (4/ »)77١‏ وقد سبق نص كلامه آنفًا. 

(9) قاله يَكِةِ لأبي بُردة بن نيار في قصته المشهورة حين استعجل الذبح قبل الصلاة فلم 
يُعتَدٌ بها نُسٌكَاء فأراد أن يضحّي بعد الصلاة بعَناقٍ جَدَّعَةٍ لم يكن عنده غيرها. 
أخرجها البخاري (5 465 ومواضع) ومسلم )١171(‏ من حديث البراء بن عازب. 

() في الطبعتين: «بإسناد صحتها». تحريف. 
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تكوق محزئة غة الحد بعد 
وأما حديث عقبة بن عامر» فإنما وقع فيه الإشكال أنه جاء في بتعض 
ألفاظه أنه بقيث له جَذّعة7١2.‏ وقد ثبت في «الصحيحين»: أن النبي كَِةِ أعطاه 
غنمًا يِمها على صحابته ضحايا فبقي عَنُوده فذكره للنبي يَكهْ فقال: ضح 
به أنت»؛ فظن من ظن: أن العتود: هو الجَدّع من ولد المعزء فاستشكله 
وقَرّى هذا الإشكال عنده رواية يحيى بن بُكير عن الليث في هذا الحديث: 


«ولا رخصة فيها لأحد بعدك)». 


ولكن العتود من ولد المعز: ما قوي ورّعَى» وأتى عليه حولء قاله 
الجوهري”227). وكذلك كلام غيره من أئمة اللغة قريب منه. قال بعضهه7): 
ما بلغ السّفاد. وقال بعضهم7؟): ما قوي وشبٌّ. وعلى هذا فيكون هو الَنِيّ 
من المعزء فتجوز الضحية به. ومن رواه «فبقي جدّع» لم يقل: فيه جذع من 
المعز. ولعله ظن أن العتود هو الجذع من المعز فرواه كذلكء. والمحفوظ: 
«فبقي عتود). وفي لفظ «فأصابني جذع»» وليس في «الصحيح» إلا هاتان 
اللفظتان. وأما «جذع من المعز»؛ فليس في حديث عقبة» فلا إشكال فيه. 

فإن قيل: فما وجه قوله: «ولا رخصة فيها لأحد بعدك»)؟ 


قيل: هذه الزيادة غير محفوظة فى حديثه» ولا ذكرها أحد من أصحاب 
(الصحيحين»» ولو كانت في الحديث لذكروها ولم يحذفوهاء فإنه لا يجوز 


.)١5/١1956( هكذا في رواية للبخاري (/06141))؛ ومسلم‎ )١( 
.)606/7( (؟) «الصحاح»‎ 
.)79/7( حكاه فى «العين»‎ )*( 


10) “هو أبوعنيد القاتم ين لام فى #غريت الجلديكة 10931786 
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اختصار مثلهاء وأكثر الرواة لا يذكرون هذه اللفظة. 

عامر الجهني بعينه» واشتبه على ابن إسحاق أو من حدثة يه(١)‏ اسمُه: وَأن 

قصة العتود وقسمة الضحايا إنما كانت مع عقبة بن عامر الجهنى» وهى التى 
ثم إن الإشكال في حديثه: إنما جاء من قوله: «فقلت: إنه جَدَّع من 

المعز». وهذه اللفظة إنما ذكرها عن ابن إسحاق(2»: أحمدٌ بن خالد الوّهبى 

0 


عنه 


؟/ -١‏ وعن عاصم بن كُلَيبء عن أبيه قال: كُنّا مع رجل من 
أصحاب النبيّ يد يقال له: مازع من يت شليمه مرت الغتم؛ » فأمر مناديًا 
فنادى: إن رسول الله عَكَدَِوِ يقول: «إنَّ الجذّعَ ‏ وني مما يُوَفِي منه التنيُ). 


وأخرجه ابن ماجرة؟؟. 


)١(‏ هو عمارة بن عبد الله بن طعمة, ولعل الحمل عليه في هذا الاشتباه» فإنه وإن كان 
روى عنه مالك (وهو لا يروي إلاعن ثقة عنده). إلا أنه ليس معروفًا بالحفظ 
والضبطء ولم ينص معتبر على توثيقه. 

(؟) ط. الفقي: «أبي إسحاق السبيعي»؛ غلط فاحش. 

(9) أي تفرد بها أحمد عن ابن إسحاق. قلتٌ: هو كذلك في هذا الموضع من الحديث. 
وإلا فقد رويت من غير طريقه في موضع آخرء وهو قوله: «فأعطاني عتودًا جذعًا من 
المعزاء رواها عن ابن إسحاق اثنان: إبراهيم بن سعد الزهري عند أحمد )١١7595(‏ 
وابن حبان (2)289» وعبد الله بن نمير عند الطبراني في «الكبير» (677). 

(4:) أبو داود (27055)» وابن ماجه ,)7١5٠0(‏ وأخرجه الحاكم (717/5) وصححه. 
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عاصم بن كليب, قال ابن المديني: لا يُحتج بحديثه إذا انفرد. قال الإمام 
أحمد: لا بأس به. وقال أبو حاتم الرازي: صالح. وأخرج له مسله17). 

قال ابن القيم يانه وقد روى ابن حزه(”) من طريق سليمان بن 
يسار( عن مكحول أن رسول الله يَكِةِ قال: (ضحوا بالجدّعة من الضأن. 
والثنيّة من المعز). وهذا مرسل. 

4- باب ذبائح أهل الكتاب 

-77٠١ 4‏ وعن ابن عباس 2157 قال: جاءت اليهود إلى النبى يَكِِ فقالوا: 
نأكل مما قتلّ الله؟ فأنزل الله: #ولا تَأَكُلُوا مِنَال يُدّ آسْمْ أنه عَكِنَهِ 4 إلى آخر 
الآية [الأنعام: .]١7١‏ 


وأخرجه الترمذي20, وقال: حسن غريب١.‏ ورواه بعضهم عن عطاء بن 
السائب عن سعيد بن جبير عن النبي كك مرس(21. 


() انظر: «الجرح والتعديل» (57/ 2359 و«تهذيب التهذيب» (0/ 00). 

() في «المحلى» (0/ 75514). 

زفوة كذا في الأصل والطبعتين» والصواب كما في «المحلَّى): «سليمان بن موسى). وهو 
الدمشقي الأشدق» يروي عن بلديّه مكحولء, وأما سليمان بن يسار فهو مدني أكبر 
كدرل و وف ل ١‏ 

(4:) في «مختصر المنذري»: «وعنه» إشارة إلى ما سبق قبله في الباب مِن ذكر ابن عباس» 
ولكن لما لم يرد هنا ف (التجريكة اثررث وكر انب الصديحا بن: 

(5) أبو داود »27381١9(‏ والترمذي »)7"١79(‏ من طريق عطاء بن السائب» عن سعيد بن 
جبيرء عن ابن عباس. وفي رواية الترمذي: «أتى أناس النبيّ كلا ليس فيه ذكر 
اليهود. وهو أقرب إلى الصواب كما سيأتي. 

(5) هذه الرواية المرسلة أخرجها ابن أبي حاتم في «تفسيره» .)١71/8/5(‏ 


8م فق 


كتاب الأضاحى 

قال ابن القيم 6الكته: هذا الحديث له علل: 

إحداها(١):‏ أن عطاء بن السائب اضطرب فيه فمرةًٌ وصله؛ ومرةٌ أرسله. 

الثانية: أن عطاء بن السائب اخختلط في آخر عمره227: واختلف في 
الاحتجاج بحديثه» وإنما أخرج له البخاري0) مقرونًا بأبي بشر. 

الثالثة: فيه عمران بن عيينة» أخو سفيان بن عيينة» قال أبو حاتم 
الرازي7؟2: لا يحتج بحديثه فإنه يأتي بالمناكير90. 


الرابعة: أن سورة الأنعام مكية باتفاق» ومجيء اليهود إلى النبي كَل 
ومجادلته إنما كان بعد مقدمه المدينة» وأما بمكة فإنما كان جداله مع 


التشركين عباد الأضنداء 20 . 


)١(‏ في الأصل وط. المعارف: «أحدها». 

(؟) وليس في رواة هذا الحديث عنه أحد ممن روى عنه قبل الاختلاط. 

(9) برقم (501/8) ليس غير. 

لدع «الجرح والتعديل» (5/ ؟1١3).‏ 

(4) والظاهر أن الحمل عليه فإنه تفرد بذكر «اليهود» عن عطاء بن السائب» وغيره لا 
يذكره؛ فقد رواه زياد البكائي عن عطاء بن السائب بلفظ: «أناس» أخرجه الترمذي؛ 
ورواه جرير بن عبد الحميد عن عطاء بلفظ: «المشركين» أخرجه ابن أبي حاتم 
.)128١/4(‏ وهو الموافق لما ثبت عن ابن عباس من طرق عنه؛ وعن مجاهد 
وعكرمة وقتادة وغيرهم أن المشركين هم الذين جادلوا المسلمين فقالوا: ما بال ما 
قتل الله لا تأكلونه» وما قتلتم أنتم أكلتموه؟! فأنزل الله الآية. انظر: «تفسير الطبري» 
(9/؟7هم- هل ه). 

(5) زادابن كثير في «تفسيره» (5/ )40٠‏ وجهًا آخر لتعليل الحديث فقال: (إن اليهود لا 
يرون إباحة الميتة حتى يجادلوا». 
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- باب ما جاء في ذكاة الجنين 

848 و١‏ 1- عن أبي سغيد وهو الخددري - قال: سألت رسول الله 6 
عن الحنين. فقال: ١كُلُوهُ‏ إن شئتم (( . وقال مسدد: قال: قلنا: يا رسول الله ندحر 
الناقة ونذبح البقرة والشاة. رب حي الا نات فقال: «كلوه إن 

يق ل 7ن عن 

شئتم» فإن ذكاته ذكاة أمه). 
وأخرجه ابن ماجه والترمذى7(١2‏ وقال: حسن. آخر كلامه. وفى إسناده 

مُجالد بن سعيد الهمْداني؛ تكلم فيه غير واحد7"). 


-٠ /*0‏ وعن جابر بن عبد الله عن رسول الله كَلِبَةِ قال: «ذكاة 
الجنين ذكاةٌ أمه70". 

فيه عبيد الله بن أبي زياد المكي القداح وفيه مقال(؟)2. 

وأخرجه الإمام أحمد في «المسند:20 عن أبي عُبيدة الحدّاد عن يونس بن 
أبي إسحاق عن أب بي الودّاك عن أبي سعيد مرفوعًا: «ذكاة الجنين ذكاة أمّه) . وهذا 
تاطس وبري وز كل ون ال امن ا اكه 111 


)١(‏ أبو داود (38717). الترمذي (1477)» وابن ماجه (07149). كلهم من طريق 
مجالد بن سعيد» عن أ بي الودّاك» عن أبي سعيد. 

68 لاله قد تزيم فاع يرنسن بق أي إبتحان طن أن بي الودّاك كما سيأتي. 

ف «نين أب :ذاردة 918930 من طرين عتاب بق يشير عن بيد الله بن الى لزنا اذا 
المكيء عن أبي الزبير» عن جابر. 

6 ولكنه لجز دية عق أب بى الزبير» بل له ثلاث متابعات على ضعف فيهاء وبمجموعها 
كيك العدوف رسيم سه الححة اتنان: «اتلخيطن احير اذ وتيرميق: 

(5) برقم .)١1717(‏ أخرجه أيضًا ابن حبان (08895). 

() كلام المنذري مثبت من (ه)» وفيه تصرّف يسير من المؤلف. 


8 م 3 


كتاب الأضاحى 


قال ابن القيم مِجََااَدُه: : وحديث جابر: قال ابن القطان7(١؟:‏ فيه عبيد الله بن 

أبي7" زياد القدّاح» وفيه عتّاب بن بَشِير الحرّاني» زعموا أنه روى بأخرة 

أحاديث منكرة» وأنه اختلط عليه العرض والسماع, فتكلموا فيه . قال : وهذا 
من الوسواسء ولا يضره ذلك فإن كل واحد منهما() تَحَمَل صحيح. 


وفي الباب حديث ابن عمر يرفعه: «ذكاة الجنين ذكاة أمه أَشّعر أو لم 
يُشعر) ذكره الدارقطنى7؟2. وله علتان: 

إحداهما: أن الصواب وقفه. قاله الدارقطني(0). 

والثانية: أنه من رواية عصام بن يوسف عن مبارك بن مجاهد. وضعّف 
البخاري(2 مبارك بن مجاهدء وقال أبو حاتم الرازي("©: ما أرى بحديثه 
ناساء 


قال المنذري: قال البيهقي27): وفي الباب عن عليء وابن مسعود. وابن 
عمروء وابن عبّاسء وأبي أيوب. وأبي هريرة. وأر بي الدرداء. وأبي أمامة, 


.)5١١ /”( «بيان الوهم والإيهام»‎ )١( 

)١(‏ «أبي» ساقط من الأصلء واستدرك من (ه). 

(9) أي العرض والسماع. 

(:) برقم (417171)) وهو ضعيف مرفوعا كما سيأتي. 

(5) في «العلل» .)١9177(‏ وكذا قال أبو حاتم في «العلل» لابنه .)١715(‏ والموقوف 
رواه مالك )١51١7(‏ وعبد الرزاق (8651557). 

() فى «الضعفاء» (ص59١).‏ 

)23722 لع والتعديل» (8/ .)71٠١‏ 

(8) «السنن الكبرى» (9/ 73560). 
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والبراء بن عازب. 


وقوله في بعض ألفاظه(١؟:‏ «فإن ذكاته ذكاة أمه» مما يبطل تأويل من رواه 
بالنصب وقال: ذكاة الجنين ذكاةً أمه27©. 


0 
ّ 


قال ابن القيم ةاللّئه: وهذا باطل من وجوه: 

أحدها: أن سياق الحديث يبطله؛ فإنهم [ق161] سألوه عن الجنين الذي 
يوجد في بطن الشاة: أيأكلونه أم يُلقونه؟ فأفتاهم بأكله ورفع عنهم ما 
توهموه من كونه ميتة بأنْ ذكاةً أمه ذكاةٌ له. لأنه جزء من أجزائها كيّده9) 
ورأسهاء وأجزاءً المذبوح لا تفتقر إلى ذكاة مستقلة. 


والحمل ما دام جنيئًا فهو كالجزء منهاء لا يُْفرّد(؟) بحكم. فإذا دكت 
الأم أت الذكاة على جميع أجزائها التي من جملتها الجنين. فهذا هو 
القياس الجلي لو لم يكن في المسألة نص. 

الثاني: أن السؤال لابد وأن يقع عنه7*؟ الجوابٌء والصحابة لم يسألوا 
عن كيفية ذكاته» ليكون قوله: «ذكاته كذكاة أمّه) جوابًا لهم؛ وإنما سألوا عن 


إن وهو لفظ حديث أبي سعيد الخدري أول الباب. 

)١(‏ كلام المنذري بتمامه مثبت من (ه)» والمجرد لم يذكر منه إلا الفقرة الأخيرة» وفيها 
زيادة وتصرّف من المؤلف عمًا فى «المختصر) (5/ .)١5١-١1١‏ 

(9) (ه): «كبدنها». ْ 

0( في الطبعتين: 'ينفرد» خلافًا للأصل. 

() في الأصل: «عين»؛ وفي ١ه):‏ اعن»؛ ولعل الصواب ما أثبت» وأصلحه في 
ط. الفقي هكذا: «أن الجواب لابد وأن يقع عن السؤال». ١‏ 


ا د 


كتاب الأضاحى 


أكل الجنين الذي يجدونه بعد الذبح» فأفتاهم بأكله معلَّلَا جَريان() ذكاة أمه 
عليه. وأنه لا يحتاج إلى أن يفرد بالذكاة. 


الثالث: أن أصحاب رسول الله يكِْةِ أعظم الخلق فهمًا لمراده بكلامه. 
وقد فهموا من هذا الحديث اكتفاءهم بذكاة الأم عن ذكاة الجنين, وأنه لا 
يحتاج أن يُفرد بذكاة» بل يؤكل. قال عبد الله بن كعب بن مالك: كان 
أصحاب رسول الله يك يقولون: «إذا أشعر الجنين فذكاته ذكاة أمّه)0), 
وهذا إشارة إلى جميعهم. 

قال ابن المنذر": كان الناس على إباحته لا نعلم أحدًا منهم خالف ما 
قالوه» إلى أن أتخاء النعمنن 290 فقال: لا يحلء لأن ذكاة نفس لا تكون ذكاة 

الرابع: أن الشريعة قد استقرت على أن الذكاة تختلف بالقدرة والعجزء 


0010 ط. الفقي: «حلالَا بجريان»» تحريف. 

إف4 أخرجه عبد الرزاق (8541) وابن عبد البر في «الاستذكار» (05/ )١14‏ بإسناد 
صحيح. وعبد الله بن كعب بن مالك من كبار التابعين» وقيل: ولد على عهد 
النبى يَكلِ. 

[فة 7 في القدر المطبوع من «الأوسط» و«الإشراف»». وقد نقله الموفق في «المغني» 
09/195 2). 

(4:) هو أبو حنيفة» وهذا القول: «لا تكون ذكاءً نفس ذكاةً نفسَينَ» كان يرويه أبو حنيفة عن 
حماد بن أ سليدانا عن إزراهيم التتني فول كدان «المترطاء بروالة ماحمسةارين 
الحسن (507). ولعل إبراهيم قال ذلك في مسألة أخرى غير مسألة ذكاة الجنين» 
لأنه ثبت من طرق صحيحة عنه أنه قال: «الجنين ذكاته ذكاة أمه». أخرجها الفسوي 
في «المعرفة والتأريخ2 (7/ 797) ومن طريقه اليهقى 075/93 
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فذكاة الصيد الممتنع: بجَرزحه في أي موضع كانء بخلاف المقدور عليه. 
وذكاة المتردية لا يمكن إلا بطعنها في أي موضع كانء ومعلوم أن الجنين لا 
يتوصل إلى ذبحه بأكثر من ذبح أمه. فيكون «ذكاءٌ أمه ذكاله» هو محص 
القيائن: 

الخامس: أن قوله: «ذكاة الجنين ذكاة أمه) جملة خبرية» جعل الخبر 
يهنا نفس المتداء فهى كقوتك: غنذاء:الجدين غذاء آأمة.و لهذا خعليت 
القيلة اسه 2١(‏ «إن» وخبرّها في قوله: «فإن ذكاته ذكاةٌ أمه». وإذا كان هكذا 
لم يَجَرْ في «ذكاة أمه» إلا الرفع» ولا يجوز نصبه لبقاء المبتدأ بغير خبر» 
فيخرج الكلام عن الإفادة والتمام؛ إذ الخبر محل الفائدة» وهو غير معلوم. 

السادس: أنه إذا نصب «ذكاة أمه) فلا بد وأن يجعل الأول في عبر م 
لينتتصب عنه المصدرء ويكون تقديره اتُذكن الجَنير ذكاة أمف أذ: را 
الجنينَ ذكاةً أمه. ونحوه. ولو أريد هذا المعنى لقيل: ذكوا الجنين ذكاة أمه. 
كد ت كنا يهاه اريت زود افر شوو ار فررية ور 

فأما أن يقال: ضَرْبٌ زيدٍ ضَرْبَ عمروء ويُنصب الثانى على معنى: 
اضرب زيدًا ضربّ عمرو- فهذا لا يجوزء وليس كلامًا عربيّاء إلا إذا نُصِبٍ 
الجزءان معّاء فتقول: ذكاةً الجنين ذكاةً أمه. وهذا مع أنه خلاف رواية الناس 
وأهل الحديث قاطبة» فهو أيضًا ممتنع» فإن المصدر لا بد له من فعل يعمل 
فيه» فيؤول التقدير إلى: ذكوا ذكاةً الجنين ذكاةً أمه. ويصير نظير قولك: 
«ضَرْبَ زيدٍ ضربٌ عمرو» بنصبهماء وتقديره: اضرب ضربٌ زيدٍ ضربٌ 


)١(‏ ط. الفقي: التتميم»؛ وفي ط. المعارف: «اليتم»» كلاهما تحريف. 
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عمروء وهذا إنما يكون فيه المصدر بدلا من اللفظ بالفعل إذا كان مُتَكَّرَّاء 
نوضري ةا أي اعرت زبداء لها كان قرلك: اوضر بارزية ا كلاق 
تاماه وقولك: «صَرْبَ زيدٍ» ليس بكلام تام» فإن الأول يتضمن: اضرب زيدًا 
- بخلاف الثاني فإنه مفرد فقط _» فيعطي ذلك معنى الجملة: فأما إذا أضفته 


وقلت: ضَرْبَ زيدء فإنه يصير مفردًا ولا يجوز تقديره بأضربٌ زيدّاء ويدل 
على بطلانه: 

الوجه السابع: وهو أن الجنين إنما يُذْكّى مثلّ ذكاة أمه إذا خرج حيّاء 
وحينئذ فلا يؤكل حتى يذكى ذكاةً مستقلة» لأنه حينئذ له حكم نفسه. وهم لم 
يسألوا عن هذاء ولا أجيبوا به» فلا السؤال دل عليه ولا هو جواب مطابق 
لسؤالهم, فإنهم قالوا: نذبح البقرة أو الشاة في بطنها الجنين أنلقيه أم نأكله؟ 
فقال: ١كلوه‏ إن شئتمء فإن ذكاته ذكاة أمه». فهم إنما سألوه عن أكله: أيحل 
لهم أم لا؟ فأفتاهم بأكله» وأزال عنهم ما عَلِم أنه يقع في أوهامهم من كونه 

: 10 

ميتة بأنه ذكّيَ بذكاة الأم. 

ومعلوم أن هذا الجواب والسؤال لا يطابق: «ذَكُوا الجنين مكل ذكاة 
أمه. بل كان الجواب حيئئذ: لا تأكلوه إلا أن يخرج حيّاء فتذكونه ذكاءً(1) 
مثْلّ ذكاةٍ أمهى وهذا ضد مدلول الحديث. والله أعلم. 

وبهذا يُعلم فساد ما سلكه أبو الفتح ابن جني(" وغيره في إعراب هذا 
الحديث؛ حيث قالوا: «ذكاةٌ أمه»» على تقدير مضاف محذوف. أي ذكاة 
الجن تكاو افو وعدت النشات رإفات القات نكم وهداانها 


)١(‏ «فتذكونه ذكاة» من (ه). وفى الأصل: «فذكاته». 
(؟) فقد ألف فى إعرابه رسالة» نقل منها السيوطى فى «عقود الزيرجد) .)550-7801//١(‏ 


8 دا ةو 


تهذيب سنن أبي داود 
يكون حيث لا لَبْسء وأما إذا أوقع في اللبس فإنه يمتنع» وما تقدّم كافٍ في 
فساده. وبالله التوفيق. 
5- باب العقيقة 

م/ 8- وعن الحسن. عن سمرة» عن رسول الله يَكَِةِ قال: ١كلّ‏ عُلام 
رَهينةٌ بعقيقته تُذبح عنه يوم السابع؛ وبُحلّق رأسُه وبُدَئّئ». فكان قتادة إذا ستل عن 
الدم كيف يصنع به؟ قال: إذا ذبحتٌ العقيقة أخذتٌ منها صُوفةٌ واستقبلتَ به 
أوَْاجَهَا ئم توضع على يافوخ الصَّبِيّ حتى يسيل على رأسه مثلٌ الخيط: ثم يُمْسَل 
رأسه بعدٌ ويُحلق(221. 

قال أبو داود: وهذا وهم من همّام ‏ يعني ابن يحبى -: «ويُدمَى). 

م - وعنه أن رسول الله يل قال: «كلّ غلام رَهيئة بعقيقته: تُذبَحُ 
عنه يوم سابعه؛ ويُحْلّق ويُسمّى). 

قال أبو داود: «ويسمّى» أصح. 


وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي0"/, وقال: حسن صحبح. 


وقال غير واحد من الأئمة7'): حديث الحسن عن سمُّرة كتاب إلا حديتٌ 


العقيقة. وتصحيح الترمذي له يدل على ذلك. وقد حكى البخاري في 


)١(‏ «سنئن أبي داود» (148171) من طريق همّام بن يحيى العّوذيء عن قتادة» عن الحسن 
به. 

إفة أبو داود (758728): والنسائي ))577٠(‏ وابن ماجه (271795). والترمذي (؟؟15١),‏ 
كلهم من طريق سعيد بن أبي عروبة؛ عن قتادة» عن الحسن به. 

() انظر: «تحفة التحصيل في ذكر رواة المراسيل» لأبي زرعة العراقي (ص 85). 


دب و 


كتاب الأضاحى 


«صحيحه)7(١'‏ ما يدل على سماع الحسن من سمّرة حديتٌ العقيقة. 

قال ابن القيم ةلت [ق517١]‏ فإنه حكى: أن محمد بن سيرين قال 
لحبيب بن الشهيد: اذهب إلى الحسن فسّله ممن سمع حديث العقيقة؟ 
فذهب إليه فسأله فقال: سمعته من سمرة. 

وهذا يرد على من قال: إنه لم يسمع منه. 

[وقوله يَكِةْ: «رهينة بعقيقته» قال الإمام أحمد: مرتهّن عن الشفاعة 
لوالِدّيه؛ يعني إذا مات طفلًا. وقال غيره: إنما معناه أنه مرهون بعقيقته» أي 
بأذى شعره. قال: والدليل عليه قوله: «فأميطوا عنه الأذى». وهو ما يعلّق به 
من دم الرحم؛ قاله الخطابي7" 

وارهينته» قيل: الهاء فيه للمبالغة» وإنما هو رهين بمعنى مرتهن0". 
والصواب أنها للتأنيث» فذهب به مذهب النفس المؤنثة» فهو كقوله تعالى: 
كينب يَمَاكسيت 0 هِينةٌ 4 [المدثر: 38 ]. 

قال ارون يجار أن العقفة: لأرمة لهالا يتنك منهاء فشبّهه في 
لزومها وعدم انفكاكه منها بالرهن في يد المرتهن. 


فقال بعض العلماء: وهذا يدل أن من لم”* يعن عنه أبواه عنّ هو عن 


)١(‏ أسنده عقب حديث العقيقة )0417١(‏ من رواية سلمان بن عامر الضبي وبعَآِيَدعَنَه. 

إفة 5 

(9) قاله الخطابي في «المعالم»؛ وأبو عبيد الهروي كما في «المختصر» المخطوط 
و«النهاية» (رهن). 

(4) «آخرون: معناه» قراءة ظنية» فإنه أتى عليه شريط لاصق. 

(5) «العلماء: وهذا يدل أن من لم» قراءة ظنية» فإنه أتى عليه شريط لاصق. 


ا 3 


تهذيب سنن أبي داود 
نفسه. ليفكٌ ما عليه من ذلك الارتهان. واحتجٌ بذلك من يوجبهاء وهو الليث 
وأهل الظاهرء ويُروى عن الحسن(2. واحتجُوا بحديث سلمان» وسيأتي. 
وقوله: «ويُدئَّى) اختّلف في هذه اللفظة» فكان همّام يقول: «يُدمّى). 
قال أ حمن]0: قال فيه ابن أب عروبة: «ويُسمَّى), وقال همّام: «ويُدمّى) وما 
أراه إلا خطأ("). تمّ كلامه7؟). 


وقال سلام بن أبي مطيع عن قتادة: (ويُسمَّى) ذكره أبو داود(*2؛ وهو 
الذي صححه. وقال إياس بن دغفل عن الحسن: «ويُسمّى)217. 

واختلف في حكمها أيضًاء فكان قتادة يستحب تدميتّه» كما ذكر أبو 
داود. وهذا يدل على أن همّامًا لم يَهم في هذه اللفظة فإنه رواها عن قتادة 
وهذا مذهبه؛ فهو - والله أعلم - بريء من عهدتها. وقد روي عن الحسن مثل 
قول قتادة0" , 


() انظر: «الإشراف» )1١77/7(‏ و١مختصر‏ المنذري». 

(1) ما بين الحاصرتين من (ه)» ولم يذكره المجرّد» وإنما ذكر كلام أحمد الآتي وعزاه 
إلى المنذري» وليس هو في «المختصر» المخطوط. وإنما فيه بعض الكلام السابق. 

(*) قول أحمد نقله ابن قدامة في «المغني» (11/ 07949). 

() اتم كلامه) من (ه). ْ 

(5) عقب الحديث (1878) معلّقَاء وأخرجه الطبراني في «الكبير» (3879). 

© رواية إياس عن الحسن ذكرها أبو داود أيضًاء ولم أجد من أخرجها. 

(0) حكاه عن الحسن ابن المنذر في «الإشراف» (418/7) وابن عبد البر في «التمهيد) 
211/60 ولك برد عليه أن ابن ةب شيية انسند فى اامنطيفه (/133 ل 
)عن التحندق بإسادسندي أن كرودلك وقالة الام رجسن: 


0 


كتاب الأضاحى 


وكره آخرون التدمية منهم أحمد ومالك والشافعي وابن المنذر7١).‏ 

قال ابن عبد البر('؟: لا أعلم أحدا قال هذا يعني: التدمية ‏ إلا الحسن 
وقتادة» وأنكره سائر أهل العلم وكرهوه. 

وقال مهدا بن يحيى الشامي(): ذكرت لأبي عبد الله حديث يزيد بن 
عبد المزني عن أبيه أن النبي يَكَِةِ قال: ١يُعَقّ‏ عن الغلام ولا يمس رأسُه بدم) 


فقال أحمد: ما أظرفه! ورواه ابن ماجه في «سننه)7؟2: ولم يقل: عن أبيه». 


واحتجوا بأن النبي يك قال: «أميطوا عنه الأذى2*02 والدم أذى. فكيف 


يؤمر بأن يصاب بالأذى ويلطخ به؟! 
واحتجوا بأن الدم نجسء فلا يشرع إصابة الصبي به؛ كسائر النجاسات 
من البول وغيره. 


.)141١/94( و«الإنصاف»‎ .)708 /١( انظر: «مسائل أحمد» برواية الكوسج‎ )١( 
))4117 /8( و«النوادر والزيادات» (5/ 3775), و«المجموع»‎ »)١554( و«الموطأ»‎ 
.)5 18 /7( و«الإشراف» لابن المنذر‎ 

(؟) «التمهيد» .)31١8/5(‏ 

2 نقل روايته الموفق في «المغني» (799/17). 

(4) رقم )7١77(‏ من طريق عبد الله بن وهبء. عن عمرو بن الحارث» عن أيوب بن 
موسىء عن يزيد بن عبدٍ مُرسلا. وأخرجه الطحاوي في «شرح مشكل الآثار» 
.2»30٠55(‏ والطبرانية في ١الأوسط»‏ (773) و«الكبير» (09 )ءمن طرق عن 
عبد الله بن وهب بهء إلا أنهم قالوا: «عن يزيد بن عبددء عن أبيه: عن النبي يكل مسئدًا 
متصلا. ويزيد بن عبد المزني لم يوثقه إلا ابن حبان» ولكن له شاهدان من حديث 
عائشة وحديث بريدة يصحٌ بهما. انظر: «الصحيحة» للألباني .)١1557(‏ 

)0( كما في (صحيح البخاري» (0141/1) من حديث سلمان بن عامر الضبي وعَاَدُعَنهُ. 
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تهذيب سنن أبي داود 

واحتجوا أيضًا بحديث بريدة الذي ذكره أبو داود فى آخر الباب» 
وتسياى. 

واحتجوا بأن هذا كان من فِعل الجاهلية» فلما جاء الإسلام أبطله. كما 
قاله بريدة. 

وقوله : (ود يسميل» ظاهره : أن التسمية تكون يوم سابعه . وقد ثبت في 
«الصحيح)7١2‏ عن النبي يك أنه سمّى ابنه إبراهيم ليلة ولاده. 

وثبت عنه أنه سمى الغلام الذي جاء به أنس وقت ولادته؛ فحتّكه 
وسماه عبد ه20" , 

وثبت في #الصحيحين»!") من حديث سهل بن سعد: أن النبي يكل 

سمّى المنذر بن [أبي] سيد «المنذر» حين ولد. 


وقذزوى الترملي 220 من خديث عهرو بن تعيب عن أيه عق جدة: 


«أن النبى يل أمر بتسمية المولود يوم سابعه. ووّضع الأذى عنه.» لالحنا 
قال: «هذا حديث حسن غريب». 


والأحاديث التي ذكرناها أصح منه فإنها متة متفق عليها كلها . ولا تعارض 
بينهاء فالآمران جائزان. 


ومدع 


)١(‏ «صحيح مسلم» (1710) من حديث أنس وعَلئَهُعَنْهُ. 

(1) أخرجه البخاري )041١(‏ ومسلم .)1١415(‏ 

(5) البخاري (5141). ومسلم .)5١149(‏ 

(:) رقم (5855) من طريق شريك. عن ابن إسحاق» عن عمرو بن شعيب به. وهو 
حسن بشواهده. 


8 ١٠م‏ كد 


كتاب الأضاحى 


وقوله: «ويُحلق رأسه» قد جاء هذا أيضًا في (مسند الإمام أحمد)217): 
أن النبي وك قال لفاطمة لما ولدت الحسن: «أخلقي رأسه. وتصدّقي بِزنَةٍ 
شعره فضةً على المساكين والأوفاض» يعني أهل الصفة. 

وروى سعيد بن منصور في «سننه)27): أن فاطمة ‏ عليها السلام ‏ 
كانت إذا ولدت ولدًا حلقث شعره وتصدقت بوزنه وَرِقًا. 

وك -0١‏ وعن سلمان بن عامر الضبّي قال: قال رسول الله كلِ: «مع 
الغلام عقيقته. فأهريقوا عنه دمًا وأميطوا عنه الأذى». 

وأخرجه البخاري موقوفًاء وأخرجه مسندًا تعليقًاء وأخرجه الترمذي 
(1) مسندّاء وقال الترمذي: صحيح 

4 7777- وعن الحسن ‏ وهو البصري - أنه كان يقول: «إماطة الأذى 
حلق الرأس)47). 


والنسائي وابن ماجه 


)0 (273718©, وأيضًا البيهقي (9/ ؛ ٠‏ ”) من حديث أبي رافع رَتدَلنَهعَنْكُ وفي 
أول الحديث أن فاطمة عليها السلام أرادت أن تعىّ عن الحسن فقال لها النبي كَكِِ: 
«لاء ولكن احلقي...2 إلخ. إسناده ضعيف. فيه عبد الله بن محمد بن عقيلء لين 
الحديث. قال البيهقي: «تفرد به ابن عقيل» وهو إن صم فكأنه أراد أن يتولئ العقيقة 
عنهما بنفسه. كما رويناه» فأمرها بغيرها وهو التصدّق بوزن شعرهما من الورق». 

(') ليس في الجزء المطبوع منهء وأخرجه أيضًا مالك »)١51470141417(‏ وعبد الرزاق 
(0741)» وابن سعد في «الطبقات» (7/ 4 76) من طرق عن أبي جعفر محمد بن 
علي بن الحسين؛ مرسلًا. 

(*) أبو داود (58594). والبخاري .)011/1١(‏ والترمذي )١1516(‏ والنسائى (5١57)؛‏ 
وابن ماجه .)7١5115(‏ ْ 

(:) «سئن أبي داود» (15840). 
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تهديب سنن أبي داود 


والحسين كُبْشا كَبْما)217, 


وأخرجه الات 207 


قال ابن القيم مِوَة اده : احتج بهذا من يقول: الذكر والأنثى في العقيقة 
سواء لايفضل أحدهما على الآخرء وأنها كبش كبشء كقول مالك 
وغيره 
واحتج الأكثرون بحديث أم كُرْزْ المتقده(؟». واعقيانفوية عاتن 
أن رسول الله يكل أمرهم عن الغلام شاتان مكافأتان2*0» وعن الجارية شاة. 


)١(‏ «سئن أبي داود» )١841(‏ من طريق عبد الوارث؛ عن أيوبء عن عكرمة. عن ابن 
عباس ورَعَلَتََعَنْها. ورجاله رجال الصحيح إلا أن أبا حاتم قال: إنه وهم والصواب: 
عن أيوب» عن عكرمة عن النبي يك مُرسلا. انظر: «العلل» لابنه (1571). 

(؟) في «الكبرى» )5957١1(‏ و«المجتبى» )17١9(‏ من طريق قتادة» عن عكرمة؛ عن ابن 
عباس ينها بلفظ : «كبشين كبشين». ظاهر إسناده على رسم الصحيح. وقد 
اختاره الضياء 23١5 /١17(‏ إلا أن أبا حاتم يقول: إنما هو قتادة عن عكرمة مرسلا. 
انظر: «العلل» .)١5553(‏ 

(*) قول مالك في «الموطأ» .)١51/(‏ وهو قول ابن عمر وعروة والزهري ومحمد 
الباقر. انظر: «مصنف ابن أبي شيبة» (1/71غ 41/757-17 07. 

(4) في «المختصر) )١7١5(‏ و«السنن» (5 7587)» ولفظه: عن أم كرز الكعبية قالت: 
سمعتٌ رسول الله َك يقول: عن الغلام شاتان مكافأتان» وعن الجارية شاة». 
وأخرجه أحمد .)77١17(‏ والترمذي )١5١15(‏ وصححه. وابن حبان (20817, 
01). والحاكم (751377/5) وقال: (صحيح الإسناد). 

(5) كذا رٌسم في الأصل و(ه) بالألف بعد الفاء» وهذا يقتضي فتح الفاءء وهو اختيار- 


8 ىع قه 


كتاب الأضاحى 


ووَاه العزيوي 210 وقال: حديث حسن صحيح. ووواة ا خين" هذا اللفهلة 
وله فيه لفظ آخر: «أمرنا رسول الله َكةِ أن نع عن الجارية شاةً وعن الغلام 
شاتين». وهذا اللفظ لابن ماجه7" أيضًا. 

واحتجوا أيضًا بما رواه أبو داود عن عمرو بن كعيياعن اهم أرافعيق 
جده ‏ وفيه: لومن ولد له فأحب أن يَنْسّك عنه فلينسك؛ عن الغلام شاتان 
مكافأتان» وعن الجارية شاة». وسيأتي. 

قالواة وما قشع لاع التحس والحسين دذلك رودل فا الحوان 
وما ذكرناه من الأحاديث صريح في الاستحباب. 

وقال آخرون: مولد الحسن والحسين كان قبل قصة أم كرزء فإن 
لعج لدعا اعد والحسين في العام القابل» وأما حديث أم كرز فكان 
سماعها له من النبي يك عام الحديبية» ذكره النسائي7؟2» فهو متأخر عن قصة 
االحبدونو لحيس 

قالوا: وأيضًا فإنا قد رأينا الشريعة7*» على أن الأنثئى على النصف من 


-ت المحدثين» وفي بعض مصادر التخريج: «مكافئتان» بكسر الفاء» ولا فرق لأن كل 
واحدة إذا كافأت أختها فقد كوفئت. فهما مكافأتان ومكافئتان» أي متساويتان في 
السن أو متقاربتان. انظر: «النهاية» و«تاج العروس» (كفأ). 

.)١10١*(مقر‎ )١( 

(5) «المسند» .»51٠58(‏ واللفظ الآتي برقم (56050؟50). 

(9) رقم(017). 

(5) في «الكبرى» (5074) و«المجتبى» (47117) ضمن حديثها في العقيقة» قالت: أتيتٌ 
النبي يَلْةِ بالحديبية أسأله عن لحوم الهدي فسمعتّه يقول: ... (فذكرئّه). 

(5) زيد في ط. الفقي بعده: انصت»» والسياق مستقيم بدونها. 


8 ا 3 


تهذيب سنن أبي داود 
الذكر في ميراثها وشهادتها وديّتها وعِتقهاء كما روى الإمام أحمد وأبو داود 
و01 
[عن النبي آم ]7") قال: «أيما امرئ مسلم أعتق امرأ مسلمًا كان فِكاكّه من 
النار؛ يَجِرَّى بكل عضو منه عضوا منه. وأيما امرئ مسلم أعتق امرأتين 
مسلمتين كانتا فكاكّه من النار؛ يُجِرّى بكل عضو منهما عضوًا منه) اللفظ 
للترمذي. فحكم العقيقة موافق لهذه الأحكام, كما أنه مقتضى النصوص. 
والله الموفق. 


وصححه من حديث أبى أمامة وغيره من أصحاب النبى عل 


8/ الا تعن قنرق بومتسلت كن ابند لاعن عام قا فا 
رسول الله ب عن العقيقة؟ فقال: «لا بحب الله العُقَوقَ) ‏ كأنه كره الاسم وقال: 
(ومَنْ ولد له فأحبٌ أن يَنْسّكَ عنه فلينسك؛ عن الغلام شاتان مكافأتان» وعن 
الحارية شاة» . وسئل عن الْمَرَّع؟ قال: ١دالفرَع‏ حق, وأن تنكو حتى يكون بكرا 
شْرْبا ابنَ مخاضء أو ابنَ لبون فتُعطيّه أرْمَلةَ أو تَحمِلَ عليه في سبيل الله- خَيْرٌ 
من أن تذبحه فيَلرَقٌ لحمٌه بوبه وتكْما إناءك ويُولهَ كَتك». 


وأخرجه النسائي7©. 


)١(‏ أخرجه أحمد )18١071(‏ وأبو داود (795717) من حديث سالم بن أبي الجعدء عن 
شرحبيل بن السّمْط عن كعب بن مرّة ‏ أو مرة بن كعب - ووِلَْعَنهُ. قال أبو داود: 
سالم لم يسمع من شرحبيل. وأخرجه الترمذي )١1641/(‏ من حديث سالم عن أبي 
أمامة وغيره من أصحاب النبي يَلِ. قال الترمذي: «حسن صحيح غريب من هذا 
الوجه). وانظر: «الصحيحة» .)5511١(‏ 

(؟) ساقط من الأصل و(ه). 

(*) أبو داود (5855) والنسائي »)47١7(‏ من طريق داود بن قيس» عن عمرو بن 
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8 عم هه 


كتاب الأضاحى 


قال ابن القيم ب َلَْئَه: وقال ابن عبد البر(١2‏ في حديث مالك7(") عن 
زيد بن أسلم» عن رجل من بني ضمرة: عن أبيه: أنه سأل رسول الله يك عن 
العقيقة؟ فقال: ١لا‏ أحب العقوق». وكأنه كره الاسم. 

قال أبو عمر: «ولا أعلم روي معنى هذا الحديث عن النبي كك إلا من 
هذا الوجه؛ ومن حديث عمرو بن شعيب. وقد اختلف فيه على عمرو. 
أحسن [ق58١]‏ أسانيده ما ذكره عبد الرزاق7) قال: حدثنا7؟) داود بن قيس 
قال: سمعت عمرو بن شعيب يحدث عن أبيه عن جده قال: سئل رسول الله 
يكلِدِ عن العقيقة؟ فذكره». 

وهذا سالم من العلّتين» أعني الشك في جَدّهء ومن ابن واقد20). 

[وقوله: #شعْرْباة بالشين وَالغِينَ والراي المعجمات» والباء المواخدة 
من تحتء أي: غليظًا. ورواه أبوعبيد(): «زخزبًا» بالزاي والخاء. قال 
بعضهم: وهو الصواب. والرواية الأولى وهم. قال إبراهيم الحربي: والذي 
عندي أنه زخزيًاء وهو الذي اشتدٌ لشم وغل ]00 


,)3117 1١ /6( و(الاستذكار)‎ ,)3١086 -7“٠8854 /5( «التمهيد)‎ )١( 

(؟) «الموطأ» .)١541(‏ 

(©) في لمصنفه) (1196). 

(4) في الأصل: «نا» وهو اختصار ما أثبت. وفي الطبعتين: «أخبرنا»» وقد سبق التنبيه 
على مثله. 

(5) وليس ابن واقد في إسناد حديث عمرو بن شعيب. كما قد يوهمه ظاهر كلام 
المؤلف. بل إنما في إسناد حديث بريدة الااتي. 

)3( القاسم بن سلّام في «الغريب» (/ *47). وانظر: المعالم السئن» .)17١/5(‏ 

(1) مابين الحاصرتين من (ه)» ولعل المجرّد لم يذكرها لأنها ليست من زيادات المؤلف. - 
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تهذيب سنن أبي داود 
07 7776- وعن بريدة ‏ وهو ابن الحَصَّيب ‏ قال: كنا في الجاهلية إذا 
وُلِدَ لأحدنا غلامٌ ذبح شا ولَطّخ رأسَّه بدّمهاء فلما جاء الله بالإسلام كُنَا تَذْبَحُ 
شاد وتَحلق رأسه. وتَلْطّحُه برغفران(2©2. 
في إسناده علي بن حسين بن واقد. وفيه مقال7"). 
قال ابن القيم #ةالدّئه: ولكن قد رواه البزار فى «مسنده)2"7 من حديث 
عائشة بمثله» وقالت: فأمرهم النبي ككلِ أن يجعلوا مكان الدم حَحَلوقًا. 


وقد روى أبو أحمد بن عدي 247 من حديث إبراهيم بن إسماعيل بن أبي 


حبيبة» عن داود بن الحصينء عن عكرمة. عن ابن عباس قال: قال رسول الله 
ك: «الخلوق بمنزلة الدم' يعني في العقيقة. وإبراهيم هذا قال عبد الحق0©): 


- بل مما نقله من كلام المنذري باختصار وتصرّف. 

)١(‏ «سئن أبي داود» (1847) من طريق علي بن الحسين بن واقدء عن أبيه. عن 
عبد الله بن بريدة» عن أبيه. 

(؟) قال فيه أبو حاتم: «ضعيف الحديث» كما في «الجرح والتعديل» (7/ 174)) على أنه 
قد توبع؛ تابعه علي بن الحسن بن شقيق ‏ وهو ثقة عند الطحاوي في «مشكل الآثار) 
(/ 14) والحاكم (7158/5). ولكن ثمة علة أخرى» وهي أن الإمام أحمد يستنكر 
روايات حسين بن واقد عن ابن بريدة. انظر: «العلل» رواية عبد الله (/91 24 .)١57٠١‏ 

(*) «البحر الزخار» (148/ح719)) وأخرجه أيضًا أبو يعلى .)557١(‏ وابن حبان 
(0 207. كلهم من طريق ابن جريج» عن يحيى بن سعيد. عن عمرة» عن عائشة. 
رجاله رجال الصحيح. إلا أن الدارقطني أعله بأن ابن جريج لم يسمعه من يحيى لأنه 
جاء في بعض طرقه أنه قال: «حُدَّئُت عن يحيى». انظر: «العلل» (75911). 

(؟:) في «الكامل في ضعفاء الرجال» /١(‏ 5 757). 

(ه) «الأحكام الوسطى» .)١5١/5(‏ 


احم 


كتاب الأضاحى 
لا أعلم أحدًا وّقه إلا أحمد بن حنبل» وأما الناس فضعفوه7©. 
- باب في الصيد 
00م - وعن عامر ‏ وهو الشعبي ‏ عن عدي بن حاتم قال: سألت 
النبى يكئِةِ قلثٌ: إنا نَصِيدٌ بهذه الكلابء. فقال لى: «إذا أرسلتَ كلابّك المعلمة 
وذكرت اسم الله عليهاء فكُل مم أمسكن عليك وإن قَتَلّ إلا أن يأكلّ الكلبٌ» فإن 
أكل فلا تأكل فإنى أخافٌ أن يكون إِنْما أْمسَكَّه على نفسه)227. 


وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه7"). 


9 7074- وعن أبي ثعلبة ‏ وهو الخشني - قال: قال رسول الله ككِ في 
صيد الكا 3 (إذا أرسلتَ كلبك وذكرت اسم الله فكل وإن أكل منه. وكل ما 


رَدَّت يَرّك)(214. 


في إسناده داود بوعهزل الأردى الشبفق عامل واميط ولف يتخب مه 
معين. وقال الإمام أحمد: حديثه مقارب. وقال أبو زرعة: لا بأس به. وقال ابن 
عدي: ولا أرى برواياته بأسّا. وقال أحمد بن عبد الله العحُلى: ليس بالقوي. وقال 


)0 ضعّفه ابن معين والبخاري وأبو حاتم والنسائي والدارقطني. انظر: «تهذيب الكمال» 
.)3١٠١ /1(‏ 

(؟) تعليق المؤلف وقع عقب حديث أبي ثعلبة الآتي» وفي الباب قبله خمسة أحاديث 
(271777-71779. كلها روايات مختلفة لحديث عدي بن حاتم. وآثرثٌ إثبات هذه 
الرواية منها لشدة اتصالها بالمسألة» وإشارة المؤلف إليها أثناء كلامه. 

إفرة أبو داود (/3585)» والبخاري (481 0)» ومسلم .)7/١1979(‏ وابن ماجه (070/8. 

):) «سئن أبي داود» (5867). وأصل الحديث في البخاري (01418) ومسلم (1970) 
دون قوله: «وإن أكل منه». 


8 ىق 


تهذيب سنن أبي داود 
أبو حاتم الرازي: هو شيخ17). 
قال ابن القيم #ةلنَئه: ويّروى مثل ذلك من حديث عبد الله بن عمروء 
وسيأتي آخر الباب والكلام عليه7"). 


وفي مسند الإمام 09 من حديث إبراهيم عن ابن عباس قال: 
قال رسول الله يكلِْ: #إذا أرسلتٌ الكلب فأكّل من الصيد فلا تأكل؛ فإنما 
أنسَك على نفسه. وإذا أرسلت فقتل ولم يأكل فكُّلُ فإنما أمسك على 
صاحيه). 


فاختلف في إباحة ما أكل منه الكلب من الصيد: 


فمنعه ابن عباس» وأبو هريرة» وعطاء. وطاوس.ء والشعبىء والنخعى» 
وعبيد بن عمير» وسعيد بن جبير» وأبو بردة» وسُوّيد بن غمّلة» وقتادة 


)١(‏ انظر: «الجرح والتعديل» (7/ .)575١‏ و«الكامل» لابن عدي (”/ 84)) وامعرفة 
الثقات» للعجلي .)51١/١(‏ 

(') الحديث في «المختصر) (7719), وفي «السنن» (380617)» ولا يأتي في «التجريد» 
إن ادا العم لم لى عمق عر ما دكره الساري مو ريده ار أن لخاد 
فاته نقله. والشاهد فيه قوله يك لأبي ثعلبة: إن كان لك كلاب مكلبة فكل مما 
أمسكن عليك». قال: ذكيًّا أو غير ذكي؟ قال: «نعم». قال: فإن أكل منه؟ قال: «وإن 
أكل منه». 

إفة رقم )3١59(‏ من طريق حماد بن أبي سليمان» عن إبراهيم به. وإبراهيم عن ابن 
عباس مُرسّل. ثم إن حمادًا فيه لين» وكأنه وهم في رفعه. وإنما هو موقوف على ابن 
عباس من قوله. هكذا أخرجه عبد الرزاق )86١1(‏ وابن أبى شيبة -1١9914(‏ 
1 ظرق عنهه وغلقاالبتخاري مسجووا يها يان إذا أكن الكلت. 


نمم كه 


كتاب الأضاحى 
00 


وغيرهم 


فيه فرة 


وهو قول إسحاق"''! وأبي حنيفة وأصحابه/"» وهو أصح الروايتين عن 


أحمد وأشهر هما”؟). وأحد قولي الشافعي(©). 

وأباحه طائفة» يُروى ذلك عن سعد بن أبي وقاص وسلمان» ويروى عن 
أبي هريرة أيضًاء وعن ابن عمرء رواه أحمد عنهه7؟. وبه قال مالك7") 
والشافعي في القول الآخر. وأحمد في إحدى الروايتين عنه. 

واحتجوا بحديث أبي ثعلبة المتقدم وحديث عبد الله بن عمرو الذي 
ذكره أبو داود في آخر الباب. 


واحتجوا بما رواه عبد الملك بن 1 عن أسد بن موسى ‏ وهو 


.)1991706-1١99014( انظر آثار هؤلاء في ١مصنف ابن أبي شيبة»‎ )١( 

إفة كما في «مسائله» برواية الكوسج .)001//١(‏ 

() انظر: «الأصل» للشيباني (0/ 770) و«شرح مختصر الطحاوي» للجصاص 
(55/0). 

)2 انشر: «مسائله» برواية الكوسج )2007/١(‏ وبرواية أبي داود (ص”1 ”7), 
و«الإنصاف) (/ا؟/ 7917 3946), 

(5) انظر: «الأم» ؟/ »0١‏ و«المجموع» .)١١١-1١1١8/9(‏ 

60 ورواه أيضًا ابن أبي شيبة -١19978(‏ 199440). 

(0) انظر: «المدونة» (7/ 67- 07) و«النوادر والزيادات» (5/ 57 "07). 

0( هو الفقيه المالكي الأندلسي (ت718).: ولعله أخرج هذه الرواية في بعض كتبه؛ 
وممن نقله عنه الإشبيلي في «الأحكام الوسطى» .)١١7/5(‏ 
والحديث منكر بذكر جواز الأكل منه إذا أكل الكلب. فإن الحديث مخرّج في 
«الصحيحين» من طرق عن الشعبي» عن عدي بن حاتم؛ وفيه النهي عن الأكل منه إذا - 


8 وى 3 


تهذيب سنن أبي داود 


اند العيدة تدعق ان أى زاكدة عد الشدئء عفن عند بن حاتم عن 
النبي كَل فذكر نحو حديث أبي ثعلبة في جواز الأكل منه إذا أكل. 


واحتهوا أيضا يما زرؤاه الوق عن نماك عن مرئ بن قطوي7 عي 


عدي عن النبى تَلِةِ قال: «ما كان من كلب ضار أمسك عليك فكل». قلت 
وإن أكل؟ قال: انعم(1). 


أكل الكلب لأنه يُخاف أن يكون إنما أمسك على نفسه. والظاهر أن الحمل في هذا 


الخطأ على عبد الملك بن حبيب فإنه كان صَحَفْيًا كثير الوهم لا يدري الحديث. 
انظر تر جمته في «ميزان الاعتدال» (7/ 507). 

في الأصل هنا وفي الموضع الآتي: «قطن»؛ تصحيف, وهو كذلك في مطبوعة 
«المحلى» والمؤلف صادر عنه» فهل تصحّف الاسم على ابن حزم فتبعه المؤلفء أو 
توافق نسَّاخ الكتابين على التصحيف؟ محتمل. 

لم أجد الحديث مرويًا في شيء من المصادر بهذا اللفظ بل المروي من طريق 
الثوري وشعبة وحماد بن سلمة وإسرائيل» كلهم عن سماك. عن مُرّي عن عدي قال: 
يا رسول الله» إني أرسل كلبي فيأخذ الصيدء فلا أجد ما أذكيه به فأذبحه بالمروة 
والعصا؟ قال: «أنهر الدم بما شئتء واذكر اسم الله عز وجل». 


أخرجه أحمد (187710:1875754-1875750318760). وأبو داود (5874), 


والنسائي (5 »)577١‏ وابن ماجه (/7117/1)) وعبد الرزاق .)8557١(‏ 

وأقرب ما روي للفظ المذكور - لكن دون أن يكون فيه الشاهد ما رواه الطبراني في 
«الكبير» 4/11 )٠١‏ من طريق أبي الأحوصء عن سماك؛ عن مري. عن عدي قال: 
باودك اف إنانكيد كلا ملت شان ولا كر كانت اناده قن للسترإن 
قتلن؟ قال: «وإن قتلن». وهذا هو الموافق لما رواه الشعبي وهمّام بن الحارث عن 
عدي بن حاتم كما في «الصحيحين» وغيرهما. 


كه 


كتاب الأضاحى 


ذكر هذين الحديثين ابن حزم( 2» وتعلّق على عبد الملك في الأول 


وعلى أسد بن موسى. وتعلق في الثاني على سماكء وأنه كان يقبل التلقين - 
ذكوالنييات كان وعلى مرّي بن قطري. 


قال فيه ابن معين مرة: مستور 


وقد تقدم تعليل حديث أبي ثعلبة بداود بن عمرو. وهو ليس بالحافظء 
ف 


قال أحمدة؟: يختلفون في حديث أبي ثعلبة على مسيم وحديث 


الشعبي عن عدي من أصحٌ ما روي عن النبي كَل الشعبي يقول: كان جاري 
وربيطي فحدّئني 22 والعما عليه. 


وسلكت طائفة مسلك الجمع بين الحديثين» فقال الخطابي(2: يمكن 


«المحلى») ١/ا/‏ ١٠/اغ-‏ 7/5ع). 


في «الكبرى» عقب الحديثين (6171/77965)» وفى «المجتبى») عقب الحديث 
(الاده). ْ 

كذا في الأصلء والذي في ١الجرح‏ والتعديل» ("/ )17١‏ و«تهذيب الكمال) 
(/577): لمشهور». 

نقله عنه في «المغني) .)5114/١11(‏ 

لفظ مسلم (19475/ 0): اسمعت عدي بن حاتم. وكان لنا جارًا ودخيلا وربيطًا 
بالنهرين». قال النووي: «الربيط هنا بمعنى المرابط» وهو الملازم, والرباط 
الملازمة»). 

المعالم السنن» 2117/5 والمجرد لم ينقل النص بتمامه؛ بل ذكر طرفا منه إلى قوله: 
الحديثين» ثم قال: «فذكر [أي: ابن القيم] ما ذكره عنه المنذري». وهو ساقط من 
مطبوعة «المختصر»؛ وموجود في أصله الخطَّي (النسخة البريطانية)» فنقاتّه منه بين 
الحاصرتين» وختمته ب«آخر كلامه» على عادة المؤلف في فصل كلامه عن كلام غيره. 
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تهذيب سنن أبي داود 
أن يوفق بين الحديثين [بأن يُجعل حديث أبي ثعلبة أصلًا في الإباحة» وأن 
يكون النهي في حديث عدي بن حاتم على معنى التنزيه دون التحريم. 
ويحتمل أن يكون الأصل في ذلك حديث عدي بن حاتم؛ ويكون النهي 
على التحريم الباتٌ» ويكون المراد بقوله: «وإن أكل» فيما مضى من الزمان 
وتقدّم منهء لا في هذه الحال. آخر كلامه]. 
والصواب في ذلك أنه لا تعارض بين الحديثين على تقدير الصحةء 
ومحمل حديث عدي في المنع على ما إذا أكل منه حال صيده؛ لأنه إنما 
صاده لنفسه» و محمل حديث أبي ثعلبة على ما إذا أكل منه بعد أن صاده 
وقتله ولّهي عنه(١",‏ ثم أقبل عليه فأكل منه فإنه لا يَحْرّم لأنه أمسكه 
00 5 6 3 ع 
لصاحبه؛ وأكله منه بعد ذلك كأكله من شاةٍ ذكاها صاحبها أو من لحم عنله. 
فالفرق بين أن يصطاد ليأكلء أو يصطاد ثم يعطف عليه فيأكل منه. فهذا 
أحسن ما يُجمع به بين الحديثين. والله تعالى أعلم. 


2 


)١(‏ ط. الفة : (وقبله وز عنه)2 د يف يفسدا ا 
ي : وقبله ونهى عنه)» تحر 


8 وده 


كتاب الوصانا 


-١‏ باب متى ينقطع اليتم 
/8٠‏ 7076- عن على بن أبى طالب قال: حفظت عن رسول الله يَكِِ: ١لا‏ 
يم بعد احتلام؛ ولاصّماتَ يوم إلى الليل:(١27.‏ 


في إسناده يحبى بن محمد المدني الجاري. قال البخاري(؟؟: يتكلمون فيه. 
وقال ابن حبان27: يجب التنكب عما انفرد به من الروايات. وذكر العقيلي”؟) هذا 
الحديث, وذكر أن هذا الحديث لا يُتابَعٌ عليه يحبى الجارى. هذا آخر كلامه. 


وهو منسوب إلى الجار بالجيم والراء المهملة: بليدة على الساحل بقرب 


مدينة رسول الله عنو(0). 


وقد رٌوي هذا الحديث من رواية جاير بن عبد الله(21 وأنس بن 


)١(‏ «سئن أبي داود» (581؟) عن أحمد بن صالح نا يحيى بن محمد المديني نأ 
عبد الله بن خالد بن سعيد بن أبي مريم عن أبيه» عن سعيد بن عبد الرحمن بن 
يزيد بن رُقيشء أنه سمع شيوخًا من بني عمرو بن عوفء ومن خاله عبد الله بن أبي 
أحمد. قال: قال علي بن أبي طالب. 

زفة في مطبوعة «المختصر) والمخطوط (النسخة البريطانية): «الخطابي»)» وهو تحريف 
إذ لا يوجد قوله هذا في «معالم السنن»» وإنما هو قول البخاري» أسنده عنه العقيلي 
في «الضعفاء» (5/ ١7‏ 5). وابن عدي في «الكامل» (5157/1). 

(9) في «المجروحين' (؟/ 187). 

(4:) في «الضعفاء» (5/ .)1٠7‏ 

(5) كانت ميناء لقرية بدر فاندثرت. انظر: «معجم المعالم الجغرافية» للبلادي (ص١4).‏ 

30( أخرجه عبد الرزاق (37849»» والطيالسي (1877).: وابن عدي في «الكامل» - 


عو 3 


تهذيب سنن أبي داود 
مالك7١2,‏ وليس فيها شيء يشت. 


قال ابن القيم ِالدّئَه: وقال عبد الحق7): المحفوظ موقوف على علي. 
وقد روي من حديث جابر ولكن في إسناده حرام بن عثمان. 


وقال ابن القطان7©: علة حديث علي: أنه من رواية عبدالر حمن بن 
رفيش 247 ولا يعرف في رواة الأخبار. 

قال: «وعلته أيضًا أنه سمع شيوحًا من بني عمرو بن عوفء [ومن 
خاله]2*7 عبد الله بن أبي أحمد قال: قال علي. 


(447/1)» وفي إسناده حرام بن عثمان الأنصاري» ضعيف جدًّا حتى قال الشافعي 
وابن معين: الرواية عن حرام حرام! انظر: السان الميزان» (8/7). 
وله طريق أخرى عند ابن عدي (7/ 786). وابن الجوزي في «العلل المتناهية» 
(44/6 )م ولكها واه أبضاا ها أنومعه الكالء فييك سروك الحدية: 

أعرجة البزار(1547)» وإسناده ضيف دا 'فبهيزية بن عند الملك التوفل» 
متروك منكر الحديثء وبه أعله الهيئمي في «مجمع الزوائد»  .0579/4(‏ 

.)7371 /5( في «الأحكام الوسطى»‎ )١( 

(9) في اابيان الوهم والإيهام» (61737-675/7). 

() ليس الحديث من رواية عبد الرحمنء بل من رواية ابنه سعيد» وإنما وهم عبد الحق 
فجعله من رواية عبد الرحمن كما بيّن ابن القطان نفسه في .)7١/7(‏ ثم في هذا 
الموضع الثاني (الذي ينقل منه ابن القيم) بنى ابن القطان كلامه على فرض صحة ما 
ذكره عبد الحق فقال: «لو كان الحديث هكذاء كانت علته أبين ثىء» وذلك أن 
0000 00 
عبد الرحمن بن رُقيشء على ما بيّناه في الباب المذكور» وسعيد ثقة». 

)2( في الأصل: «خالد بن سعيد و»» وهو سهو أو سبق قلم. 


8 عه 


كتاب الوصايا 

فخالد بن سعيد وابنه عبد الله بن خالد مجهولان, ولم أجد لعبد الله 
ذكرًا إلا في رسم ابن له يقال له: إسماعيل بن عبد الله بن خالد بن سعيد بن 
أبي مريمء ذكره أيضًا أبو حاتم7١2»‏ وهو مجهول الحال. فأما جده سعيد بن 
أبي مريم فثقة. 


٠.‏ 2 8 58 5 ور 
وهذا سهوء فإن يحيى هذا هو يحيى بن محمد بن قيس أبو زكير» روى 
له مسلم في «الصحيح)27). 


قال ابن القطان: «وعبد الله بن أبي أحمد بن جحش بن رئاب مجهول 
الحال أيضًاء وليس بوالد بكير بن عبد الله بن الأشج كما ظنه ابن أبي حاتم 


.)١79/5( «الجرح والتعديل»‎ )١( 

(0) كذا استظهر المؤلف. مع أنه سبق في كلام المنذري أنه يحيى بن محمد الجاري» 
وأن العقيلي ذكر الحديث في ترجمته. وأما الذهبي في «الرد على ابن القطان» 
(ص47) فقال: «أرى أنه أبو زُكير» ويجوز أن يكون الجاري». 
قلت: يترجّح أنه الجاري بأمور: 

-١‏ أنه جاء مصرّحًا بنسبته في «الضعفاء» للعقيلي وفي «المعجم الصغير» للطبراني 
(55). 

- أن أحمد بن صالح (الراوي عن يحيى بن محمد) له أحاديث أخرى عن 
الجاريء كما عند أبي داود »)١115(‏ ولم أجد له رواية عن أبي زُكير يحيى بن 
محمد بن قيس المحاربي. 

”- أن ابن أبي حاتم قال في ترجمة عبد الله بن خالد بن سعيد بن أبي مريم 


(0/ 54): «روى عن أبيه؛ عن ابن رُقيشء روى عنه يحيى بن محمد الجاري». 


تهذيب سنن أبي داود 
حين [ق59١]‏ جمع بينهما(١2,‏ والبخاري قد فصل بينهماء فجعل الذي يروي 
عن علي في تر جمة227» والذي يروي عن ابن عباس وهو والد بكير- في 
تر جمة اك لل وأفقما كان فحاله مجهول أيضًا». 
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000( في «الجرح والتعديل» (0/ 0). 
هه لم أجد له ترجمة في «التاريخ الكبير» ولا في «الأوسط». 
زفرة «التاريخ الكبير» (5/ 57). 


الع 


-١‏ باب في ميراث ذوي الأرحام 
١/7/4 ١‏ - عن المقدام ‏ وهو ابن معديُكّرب الكِنّدي ‏ قال: قال 
رسول الله :امن ثرلة كلا فال د وريما قال: إلى الله وإلى رسوله تومن قرلة 
مالافلورثيه؛ وأنا وارث من لا وازئنة ال أعقل لهواركه والتعال وارث مه :لا 
وَارث له يَعْقِلُ عنه ويرثه». 


وأخرجه النسائى وابن ماجه7١).‏ 


واختلف في هذا الحديث. فروي عن راشد بن سعد, عن أبى عامر الهؤزنى 


وقال أبو بكر البيهقي(" في هذا الحديث: كان يحيى بن معين يضعفه. 
ويقول: ليس فيه حديث قوي. 


وقال أيضًاا؟: «وقد أجمعوا على أن الخال الذي لا يكون ابنَ عم أو مولى 
لا يَعْقِل بالخؤولة؛ فخالفوا الحديث الذي احتجوا به في العقل. فإن كان ثابنًا 


)00( أبو داود (349»» وابن ماجه (7774)» والنسائي في «الكبرى» (7771)) من طريق 
بديل بن ميسرة» عن علي بن أبي طلحة؛ عن راشد بن سعد عن أبي عامر الهتوزني» 
عن المقدام. وهذا إسناد حسن» حسَّنه أبو زرعة كما في «العلل» (777١)؛‏ وصححه 
ابن حبان (107*0) والحاكم (5/ 55 37)» والألباني بشواهده في «الإرواء» .)17/٠١(‏ 

(؟) أخرجه النسائي في «الكبرى» (573717). 

إفية «السئن الكبرى» (5/ 715) وامعرفة السنن والآثار» (9/ 134). 

(5) امعرفة السنن» (9/ .)١56‏ 


3 1 8 


تهذيب سنن أبي داود 

فيشبه أن يكون في وقت كان يُعْقَل بالخؤولة» ثم صار الأمر إلى غير ذلك. أو أراد 
خالا بعقل بأن يكون ابن عم أو مولَّىء أو اختار وَضْع ماله فيه إذا لم يكن له وارث 
سواه. 

قال بعضهم: «الخال وراث من لا وارث له» يحتمل أن يكون على وجه 
السلب والنفي» كما قالوا: الصبر حيلةٌ من لا حيلةً له. ويحتمل أن يريد به: إذا كان 
عصبةٌ. ويحتمل أن يريد به السلطان؛ فإنه يُسمَّى خاله(1). 

قال ابن القيم ,لدّئه: فهذا ما رد به حديث الخال وهي بأسرها وجوه 
ضعيفة : 

أما قولهم: إن أحاديئه ضعافء فكلام فيه إإجمالء فَإِنْ أريد بها أنها 
الاحتجاج بهاء ولا يوجب انحطاطها عن درجة الحسنء, بل هذه الأحاديث 
وأمثالها هى الأحاديث الحسان. فإنها قد تعددت طرقها ورويت من وجوه 
ا 0 0 5 
مختلفة» وعرفت مخارجهاء ورواتها ليسوا بمجروحين ولا متهمين. 

وقد أخرجها أبو حاتم بن حبان في (صحيحه) وحكم بصحتها. وليس 
فى أحاديث الأصول ما يعارضها. 

وقد رويت من حديث المقدام بن معديكرب هذاء ومن حديث عمر بن 


الخطابء ذكره الترمذي2'7 عن حكيم بن حكيم؛ عن أبي أمامة بن سهل بن 


)01( هذه الفقرة الأخيرة من كلام المنذري أشار المجرّد إلى طرفها الأخير. وليست في 
مطبوعة «المختصر»» فاستدركتها من أصله الخطي (النسخة البريطانية). 

(؟) رقم ))35١١”(‏ وأخرجه أحمد (1894). وابن ماجه (/77/719) وابن حبان (/ا508): 
واختاره الضياء .)١1594-151//١(‏ 


ىو 28 


كتاب الفرائض 
حنيف قال: كتب عمر بن الخطاب إلى أبي عبيدة: إن رسول الله كي قال: 
«الله ورسوله مولى من لا مولى له. والخال وارث من لا وارث له». قال 
الترمذي: هذا حديث حسنء. ورواه ابن حبان في (صحيحه». ولم يصنع من 
أعل هذا الحديث بحكيم بن حكيم. وأنه مجهول- شيئًاء فإنه قد روى عنه 
سهيل بن أبي صالح. وعبد الرحمن بن الحارث» وعثمان بن حكيم أخوه. 
ولم تعلم أن أحدًا جرح( ومِثْلُ هذا ترتفع عنه الجهالة ويُحبّح بحديثه. 

ومن حديث عائشة:؛ ذكره الترمذي(" أيضًا عن ابن جريج؛ عن 
عمرو بن مسلم. عن طاوسء عن عائشة ترفعه: «الخال وارث من لا وارث 
له». قال الترمذي: حسن غريب. قال: وإلى هذا الحديث ذهب أكثر أهل 
العلم في توريث ذوي الأرحام, وأما زيد بن ثابت فلم يورثهم. وقد أرسله 
بعضهم ولم يذكر فيه : عن عائشة20©. تم كلامه. 

وهذا على طريقة منازعينا لا يضر الحديث شيئًا لوجهين: 

أحدهما: أنهم يحكمون بزيادة الثقة» والذي وَصّله ثقة وقد زاد» فيجب 


)١(‏ بل قال عنه الإمام أحمد ‏ كما في «سؤالات أبي داود؛ (ص”777 ) -: اما أعلم إلا 
خيرًا»» ووثقه العجليء وقال ابن حبان في «مشاهير علماء الأمصار» (ص8١3):‏ امن 
جِلَّة أهل المدينة'؛ وأورده في «الثقات». وأغرب ابر سعد في «الطبقات» (9/ 001) 
فقال: «كان قليل الحديث. لا يحتجون بحديثه). ١‏ 

() رقم( ٠‏ وأخرجه النسائي ة في «الكبرى» (571975714)., والدارقطني 
135 ها فا مين نتن الطاريق عرفو قا وز فر كاوامقصون لاز قن ف 
«العلل» (11/6) والبيهقي (5/ )7١5‏ الرواية الموقوفة. 0 

(*) لم أجده مرسلا عن طاوسء ولكن عن ابنهء أخرجه عبد الرزاق (2317148/4 217449 
75 )4) من طرق عنه. 


1 ةك 


تهذيب سنن أبي داود 
عندهم قبول زيادته. 


الثاني: أنه مرسل قد عمل به أكثر أهل العلم كما قال الترمذيء» ومثل 
هذا حجة عند من لا يرى المرسل حجة؛ كما نص عليه الشافعى21(7. 


وانتخول الريك كان الخو الذي نوع ضية فالس بداو كلدم 
الرسول عن أن يحمل عليه؛ لما يتضمنه من اللبسء فإنه إنما علق الميراث 
بكونه خالا. فإذا كان سبب توريثه كونّه ابنَ عمٌ أو مولى» فعدل عن هذا 
الوصف الموجب للتوريث إلى وصفي لا يوجب التوريث. وعلق به 
الحكم- فهذا ضد البيان» وكلامٌ الرسول يَلْةِ منزه عن ذلك. 

وأما قوله: قد أجمعوا أن الخال الذي لا يكون ابنَ عم أو مولى لا يعقل 
بالخؤولة» فلا إجماع في ذلك أصلاء وأين الإجماع؟ ثم لو قدر أن الإجماع 
انعقد على خلافه في التعاقل, فلم ينعقد على عدم توريثه» بل جمهور 
العلماء يورّثونه» وهو قول أكثر الصحابة» فكيف يُترك القول بتوريئه لأجل 
القول بعدم تحمِّله في العاقلة؟ وهذا حديث المسح على الجوربين 
لم9 والمسح على العصائب والتساخين7"', والمسح على الناصية 


() في «الرسالة) (ص157-457). 

68 أخرجه مسلم (7170) من حديث بلال بلفظ: «الخفين والخمار»؛ وأخرج البخاري 
)39١(‏ من حديث عمرو بن أمية الضَّمْري بذكر الخفين والعمامة. فأخذت الحنفية 
والمالكية والشافعية ببعضه دون بعض حيث قالوا بجواز المسح على الخفين» دون 
العمامة والخمار. 

(9) العصائب هي العمائم» والتساخين هي الخفاف, والحديث أخرجه أحمد (17787) 
وأبو داود )١557(‏ والحاكم )١19/١(‏ عن ثوبان. وهو حديث صحيح. انظر: حاشية ‏ 


8 .مه 


كتاب الفرائض 
والعمامة(١)-‏ قد أخذوا منه ببعضه دون بعض. وكذلك حديث بُضْرَة بن أبي 
بُضْرة في الذي تزوج امرأة فوجدها حبلى217 أخذوا ببعضه دون بعض. وهذا 
موجود في غير حديث. 

وقوله: لو كان ثابنًا يكون في وقت كان الخال يعمل بالخؤولة؛ فهو 
إشارة إلى النسخ الذي لا يمكن إثباته إلا بعد أمرين» أحدهما: ثبوت 
معارضة المقاوم له والثاني: تأخره عنه. ولا سبيل هنا إلى واحد من 


الأمرين. 
وقوله: اختار وضع ماله فيه يعني على سبيل الطّعْمة لا الميراث-. 


أحدها: أن لفظ الحديث يبطله فإنه قال: «يرث ماله»» وفى لفظ ١يرثه».‏ 


35 محققي «المسند) طبعة الرسالة» واصحيح أبي داود - الأم» للألباني .)16١/١(‏ 

)١(‏ أخرجه مسلم )١41(‏ من حديث المغيرة بن شعبة. احتجّت به الحنفية على وجوب 
مسح ربع الرأس لأن الناصية تساوي ربع الرأس», ولكن لم يأخذوا بمادل عليه من 
مشروعية المسح على العمامة» فلم يجيزوا المسح عليها. انظر: «المبسوط) 
)»٠١١ 5/0‏ والإعلام الموقعين» للمؤلف (7/ 77). 

(") فقال له النبي يَككِْ: «لها الصداق بما استحللتٌ من قرجهاء والولد عبدٌ لكء فإذا 
ولدثُ فاجلِدوها». أخرجه أبو داود »)3١71(‏ والصواب فيه أنه مُرسَّل ليس بمتّصل» 
كما أشار إليه أبو داود عقبه» ونصّ عليه أبو حاتم في «العلل» :)١759(‏ وضعفه أيضًا 
أحمد وإسحاق كما في «مسائلهما» برواية الكوسج (717/5). 
وقد استدل بالحديث المالكية والحنابلة على عدم صحة نكاح الحامل من زنى حتى 
تضع حملهاء مع مخالفتهم لسائر ما دل عليه. انظر: «المحلى» :)58/١١(‏ 
و«المغني» .)05١/9(‏ 


8 .مق 


تهذيب سنن أبي داود 

الثانى: أنه سماه وارنًاء والأصل فى التسمية الحقيقة» فلا يُعدّل عنها إلا 
بعد أمور أربعة: 

أحدها: قيام دليل على امتناع إرادتها. 

الثاني: بيان احتمال اللفظ للمعنى الذي عَيَّنه مجارًا له ولا يكفى ذلك 
إلا بالثالث» وهو: بيان استعماله فيه لغدّ» حتى لا يكون لنا وضع نحمل عليه 
لفظ النص. 

وكثير من الناس يغفل عن هذه الثلاثة» ويقول: حمل على كذا وكذاء 
ذلك المعنى الذي حمله عليه» وإن لم يكن مطابقًا كان خبرًا كاذبًا. وإن أراد 
به أنى أنشى حمله على هذا المعنى» كما يظن كثير ممن لا تحقيق عنده. فهو 

الرابع: الجواب عن المعارضء وهو دليل إرادة الحقيقة» ولا يكفيه 
دليل امتناع إرادتها ما لم يجب عن دليل الإرادة. 

الثالث(١):‏ أن المخاطبين بهذا اللفظ فهموا منه الميراث دون غيره: 


و سج ار و عدو 


وهم الصحابة [ق١٠١]‏ رََلِيَكَعَنْف ولهذا كتب به عمر رََانَدْعَنَهُ جوابًا لين 
عبيدة حين سأله في كتابه عن ميراث الخال» وهم أحق الخلق بالإصابة في 
الفهم. 
وقد علم بهذا بطلان حمل الحديث على أن الخال السلطان» وعلى أن 
)01 هذا الوجه الثالث من أوجه بطلان تفسير الحديث بأنه اختار وضع ماله فيه على سبيل 
الطغمة. في ط. الفقي: «الخامس».؛ وهو خطأ. 


8 .مه 


كتاب الفرائيض 
المراد به السَّلْب. وكل هذه وجوه باطلة. وأسعد الناس بهذه الأحاديث من 
ذهب إليهاء وبالله التوفيق. 
؟- باب ميراث ابن الملاعنة 
70785- عن واثلة بن الأسقع, عن النبي يَكثِةِ قال: «المرأة تَحُورٌ ثلاث 
مواريث: عَتِيقَهاء ولَقِيطّهاء وولدّها الذي لاعَنَثْ عنه». 


وأخرجه الترمذي والنسائى وابن ماجه(2: وقال الترمذي: حسن غريب لا 


وفي إسناده عمر بن رُؤبة التَغْلِبيء قال البخاري: فيه نظر. وسئل عنه أبو 
حاتم الرازي» فقال: صالح الحديث. فيل: تقوم بهالحجة؟ فقال: لاء ولكن 
صالح("). 


وقال الخطابي7©: وهذا الحديث غير ثابت عند أهل النقل. 


وقال البيهقي7؟2: لم يُنبت البخاري ولا مسلم هذا الحديث لجهالة بععض 


قال ابن القيم بِجَمَاللكه: وأغل أيفنا بعبكل الواحد بن عبد الله بن بسر 


10 


صر 


أبو داود (5 ©, والترمذي .25١١5(‏ والنسائي فى «الكبرى) (2)577/8-517575, 
وابن عاج( 113 4910 كلويه نون طروق تمسر ون ونه تعد حاف :الو انان يرن عننلة الله 
التَضريء عن واثلة. 

(0) انظر: «التاريخ الكبير» (5/ :.)١60‏ و«الجرح والتعديل» .)1١8/5(‏ 

(') «معالم السنن» .)١1/57/5(‏ 

(4:) «معرفة السنن والآثار» (9/ .)١67‏ 


ببحصصر 


تهذيب سنن أبي داود 

النَضْريء راويه عن واثلة» قال ابن أبي حاتم(١2:‏ صالح لا يحتج به(" 

ا 

ميراث المرأة عتيقهاء وهو متفق عليه. 

0 
ثابت يجعل ميراثها منه كميراثها من الولد الذي لم تلاعن عليه؛ وروي عن 
ابن عباس نحو(. وهو قول جماعة من التابعين!؟). 
لاقيو واب سناو تابوه “2 وعندهم لا تأثير لانقطاع نسبه من أبيه 


. وهو قول مالك 


وكان الحسن وابن سيرين وجابر بن زيد وعطاء والنخعي والحكم 
وحماد والشوري والحسن بن صالح وغيرهم يجعلون عصبة أمّه عصبة 


.)57 /5( نقلا عن أبيه في «الجرح والتعديل»‎ )١( 

(؟) أعله بهذا عبد الحق في «الأحكام الوسطى» (7/ 7137) وابن الجوزي في «التحقيق» 
(51/5» ورد ابن عبد الهادي الإعلال به وبِعُمّر بن رؤبة» فقال في «التنقيح» 
(/*/ا7- 7378): اعبد الواحد النصري روى له البخاري في «صحيحه)؛ ووثقه 
العجلي والدارقطني وغيرهماء وعمر بن رؤبة: محلّه الصدق, قال دحيم: لا أعلمه 
إلا ثقة... وأعلم أن هذا الحديث تكلم فيه الشافعي وغيره» لكن له شواهد تقؤّيه...) 

(*) أخرجه عنهما عبد الرزاق في «المصنف» .)١15805(‏ 

(5) كعروة بن الزبير وسليمان بن يسار والزهري, أخرجه عنهم ابن أبي شيبة (11917- 
91/5 1"). 

(5) انظر: «الموطأ» »)١5484(‏ و«المدونة» (8/ /341). و«الأم» (5/ /ا/ا١).‏ و«اللأصل» 
للشيباني (5/ 97)) و«المبسوط» (59/ .)١98‏ 


58 


ع .م 


كتاب الفرائلض 
له(١».‏ وهذا مذهب أحمد في إحدى الروايتين عنه("2. وهو إحدى الروايتين 


و 


وكان ابن مسعود؛ وعلى فى الرواية الأخرى عنهة؟) يجعلون أمه نفسها 


عصبة» وهي قائمة مقام أمه وأبيه» فإن عدمت فعصبتها عصبته. وهذا هو 
الرواية الأخرى2*0 عن أحمد نقلها عنه أبو الحارث ومهناء ونقل الأولى 
0 


0 هذه ل : أن أَمَّه ليد 5 !20 وعصماتا(8) ف بعدها 


000 


(3,72 
20 


حكاه عن جميعهم ابن عبد البر في «التمهيد) )55/١5(‏ و«الاستذكار» (7174/0). 
وقول الحسن أسنده الدارمي »)7٠07(‏ وقول عطاء والنخعي أخرجه عبد الرزاق 
(*1544 135180 ». وقول الحكم وحماد بن أبي سليمان رواه ابن أبي شيبة 
1949 ). 

انظر: «المغنى» »)١١5/9(‏ و«الإنصاف» /١48(‏ 44 -55). 

أثر علي أخرجه عبد الرزاق (017441 11447)» وابن أبي شيبة (0141/4). وأثر 
ابن عباس أخرجه الدارمي .)7:٠09(‏ 

أخرجه البيهقي (7/ )١048‏ عنهما بإسناد فيه لين» وله طريقان آخران عن ابن مسعود 
عند عبد الرزاق »)١75417/9(‏ وابن أبي شيبة (81959 .)51910١‏ 

«الأخرى» ساقطة من الأصلء واستدركت من (ه). 

قول مكحول والشعبى أخرجه ابن أبى شيبة (/571951 7319417/1). وانظر: امسند 
الدارمي» (80049001). ْ 

الأصل : «عصبة»» والمثبت من (ه). 

في الطبعتين: «عصبتها» خلافًا للأصل. 


8 
35 
زق 
لت 


تهديب سنن أبي داود 


أما الآثار. فمنها حديث واثلة هذا. 


ومنها ما ذكره أبو داود(١2‏ في الباب عن مكحول [الشامي قال: (جعل 
رسول الله يك ميراث ابن الملاعنة لأمّه ولورثتها من بعدها». وهذا مرسل 
تأيه العسلد ]20 . 


ومتهنا مارواه أيها!'» عن غعمزوبن شعيت عن أبية عن دوعن 
النبي يك مئله. 

ومنها ما رواه أبو داود أيضًا عن عبد الله بن عبيدِ عن رجل من أهل 
الشام: أن رسول الله يك قال لولد الملاعنة: «عصبته عصبة أمه) ذكره في 
لمان 0 


وفى لفظ ل(20 عن غبد الله بن عبيذ بن عمير قال: كتبث إلى ضديق لى 


)١(‏ برقم(!590). 

(؟) مابين الحاصرتين من (ه) وليس فيه قوله: «في الباب»» وأخحشى أن يكون المجرّد 
حذف لفظ الحديث اختصارًا وزاد قوله: «في الباب» ليُغني عن سياق لفظه. 

(؟) برقم (75904) من طريق عيسى بن موسى القرشي؛ عن العلاء بن الحارث» عن 
عمرو بن شعيب به. قال البيهقي (7/ 5 47): عيسى فيه نظر. قلت: قد وثقه دحيمء 
ولم أجد من غمزه بشيء» لكنه قد خولف في هذا الحديثء خالفه الهيئم بن حميد 
وهو ثقة ‏ فرواه عن العلاء؛ عن عمرو بن شعيب مُرسلاء أخرجه الدارمي (73101). 
وقد يعتضد الوصل بما أخرجه أحمد )7١78(‏ من طريق ابن إسحاق قال: وذكر 
عمرو بن شعيبء عن أبيه» عن جده قال: قضى رسول الله يك في ولد المتلاعنين أنه 
يرث أمَّه وترثه أمه. 

(:) برقم(911). 

(5) ليس في «السنن» ولا «المراسيل»» إنما أخرجه عبد الرزاق ))١78417/1/01714157(‏ - 


ا 


كتاب الفرائض 
من أهل المدينة من بني زُرَيق أسأله عن ولد الملاعنة» لمن قضى به 
رسول لله يكل؟ فكتب إلي: إني سألتٌ فأخبرت أنه قضى به لأمه هي )١(‏ 
بمنزلة أبيه وأمه. ّ 

وهذه آثار يشدٌ بعضها بعضًا. وقد قال الشافعي(": إن المرسل إذا 
روي من وجهين مختلفين أو روي مسندًاء أو اعتضد بعمل بعض الصحابة 
فهو حجة». وهذا قدروي من وجووٍ متعددة» وعمل به من ذكرنا من 
الصحابة. 

والقياس معه. فإنها لو كانت معيّقةَ كان عصبتها من الولاء عصبةً 
لأولادها يرثونهم بتعصيب الولاء» والولاء فرع النسب. فكيف يكون 
عصبتها من الولاء عصبة 7 لولدها ولا يكون عصبتها من النسب عصبةً 
لهم؟! ومعلوم أن تعصيب الولاء الثابتَ لغير المباشر بالعتق فرعٌ على ثبوت 
تعصيب النسبء فكيف يثبت الفرع مع انتفاء أصله؟! 

وأيضًا: فإن الولاء في الأصل لموالي الأب» فإذا انقطع من جهتهم 
رجع إلى موالي الأم» فإذا عاد من جهة الأب انتقل من موالي الأم إلى موالي 
الأب. وهكذا النسب: هو في الأصل للأب وعصباته» فإذا انقطع من جهته 
باللعان عاد إلى الأم وعصباتهاء فإذا عاد إلى الأب باعترافه بالولد وإكذابه 
نفسّه رجع النسب إليه كالولاء سواء؛ بل النسب هو الأصل في ذلك والولاءٌ 


ح-_ وابن أبي شيبة (540/87)» والدارمي .)7٠07(‏ والبيهقي (5/ .)١159‏ 
010( في الطبعتين: «وهي» خلافًا للأصل ولمصادر التخريج. 

(5) انظر: «الرسالة» (ص١454-45).‏ 

(*) من قوله: «عصبة لأولادها» إلى هنا ساقط من الأصلء واستدرك من (ه) 


ل 


تهذيب سنن أبي داود 

مُلحَق به. 

وهذا من أوضح القياس وأبينه وأَدَلّه على دقَّة أفهام الصحابة وبُعدٍ 
غَورهم في فهه(١)‏ مآخذ الأحكام. وقد أشار إلى هذا في قوله في الحديث: 
«هي بمنزلة أمه وأبيه». حتى لو لم ترد هذه الآثار لكان هذا محص القياس 
الصحيح. 

وإذا ثبت أن عصبة أمه عصبة له. فهي أولى أن تكون عصبتّه. لأنهم 
فرعها وهم إنما صاروا عصبةً له بواسطتهاء ومن جهتها استفادوا تعصيبهم. 
فأن تكون هي نفسها عصبةً أولى وأحرى 

فإن قيل: لو كانت أمه بمنزلة أمه وأبيه لحجبت إخوته ولم يرثوا معها 
شيئًاء وأيضًا: فإنهم إنما يرثون منه بالفرض» فكيف يكونون عصبةً له؟ 

فالجواب: أنها إنما لم تحجب إخوته من حيث إن تعصيبها مفرّع على 
انقطاع تعصيبه من جهة الأب» كما أن تعصيب الولاء مفرّع على انقطاع 
التعصيب من جهة النسب» فكما لا يحجب عصبةً الولاء أحدًا من أهل 
اواك اا حينم عر لمكي مار ربسا ضار لبه 
ضرورة ةَتعذّره من جهة أصله. وهو بِعُرْض الزوال» بأن يُقرّ به الملاعن 
فيزول. 

وأيضًا: فإن الإخوة استفادوا من جهتها أمرين: أخوة ولد الملاعنة 
وتعصيبه؛ فهم يرثون أخاهم معها بالأخوّة لا بالتعصيب» وتعصيبها إنما يدفع 
اشعييعم /5 اعد لني لينة لاركتوشعهنا بالترفن لا بالستس يي وبال 


0010( الفهم) من (ه). 
لأق مه 


كتاب الفرائض 
التوفيق: 

الحملة الثالئة في حديث واثلة: «ميراث اللقيط». وهذا قد اختلف فيه. 
فذهب الجمهور إلى أنه لا توارث بينه [ق71١]‏ وبين ملتقطه بذلك. وذهب 
إسحاق بن راهويه إلى أن ميراثه لملتقطه عند عدم نسبه(١2.‏ لظاهر حديث 
اقل 

وإن صح الحديث فالقول ما قال إسحاق. لأن إنعام الملتقط على 
اللقيط بتربيته والقيام عليه والإحسان إليه؛ ليس بدون إنعام المُعتّق على 
العبد بعتقه. فإذا كان الإنعام بالعتق سببًا لميراث المعتق» مع أنه لا نسب 
بينهماء فكيف يستبعد أن يكون الإنعام بالالتقاط سببًا له مع أنه قد يكون 
أعظم موقعًا وأتم نعمة؟ 

وأيضًا فقد ساوى هذا الملتقط المسلمين في مال اللقيط» وامتاز عنهم 
بتربية اللقيط والقيام بمصالحه وإحيائه من الهلكة؛ فين محاسن الشرع 
وامساحنه و حكينة ان يكون أحى بميزاتة: 

وإذا تدبّرتَ هذا وجدته أصمّ من كثير من القياسات التي يبنون عليها 
الأحكام؛ والعقولٌ أشدٌ قبولًا له. فقول إسحاق في هذه المسألة في غاية 
القوة» والنبي كَِ كان يدفع الميراث بدون هذاء كما دفعه إلى العتيق مرة2"7, 


000 كما في امسائله) برواية الكوسج /١(‏ 41/7- 877 4 00) مستدلًا بقول عمر 
للملتقط: «لك ولاؤه؛ وعلينا نفقته». أخرجه مالك فى «الموطأ» .)5١64(‏ 

إفقة أغرجب العرن 04221 واخرواوه ردحة #0 الترجدي 150 وفالة عي 
والحاكم (4/ 417 7)؛ من طريق عمرو بن دينار» عن عوسجة مولى ابن عباس؛ عن 
ابن عباس. 


ال 


تهذيب سنن أبي داود 


وإلى الكُبْر من مخزاعة مرة('2 وإلى أهل سِكَّة الميت ودَرْبه مرة("2؛ وإلى 

من أسلم على يديه مرة©. ولم يُعرّف عنه َه نىء ينسخ ذلكء ولكن الذي 

استقر عليه شرعه تقديمٌ النسب على هذه الأمور كلهاء وأما نسخها عند عدم 
النسب فممًا لا سبيل إلى إثباته أصلاء وبالله التوفيق 
؟- باب فيمن أسلم على ميراث 


الجاهلية فهو على مَا قم 1 فإنه على كسم الإسلام». 


وأخرجه ابن 0000 


- عوسجة هذا وّقَه أبو زرعة» لكنه ليس بمشهور ولم يتابع عليه. قال البخاري: لم 
يصح حديثه. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (1747)) و«الضعفاء» للعقيلي 
(0/ 9» و«الكامل» لابن عدي (60/ 785). 

)١(‏ أخرجه أحمد (30444). وأبوداود(5504.7907). والنسائي في «الكبرى» 
(51-*5357). من حديث جبريل بن أحمدء عن ابن بريدة» عن أبيه. 
في إسناده لين» فإن جبريل وثقه ابن معين» ولكن قال النسائي: ليس بالقوي. وقد 
تفرّد بالحديث ولم يُتابع عليه. انظر: (ضعيف أبي داود- الأم) (؟//7910- 5949). 

(؟) أخرجه أحمد .)30١54(‏ وأبوداود(5507). والترمذي(5١١١)‏ من حديث 
مجاهد بن وردان» عن عروة» عن عائشة وووَلِبََعَنْها. قال الترمذي: احديث حسن». 

(*) سيأتي الحديث والكلام عليه بعد بابين. 

(5) أبو داود (35915). وابن ماجه (145؟) من طريق محمد بن مسلم الطائفي؛ عن 
عمرو بن ديناره عن أبي الشعثاء؛ عن ابن عباس. 
اختاره الضياء المقدسي .)27١/9(‏ وقال ابن عبد الهادي في «التنقيح» (4/ 75114): 
الإسناده جيّد». ويّرد عليه أن محمد بن مسلم الطائفي فيه بعض اللين» وقد خولفء. 
خالفه ابن عيينة [عند سعيد بن منصور (197)]. وابن جريج [عند عبد الرزاق > 


١ 8‏ ١م‏ قد 


كتاب الفرائض 

وفيه دليل على أن أحكام الأموال والأنساب والأنكحة التي كانت في 
الجاهلية ماضية على ماوة قع الحكم فيها أيام الجاهلية؛ لايُردٌ منها شيء في 
الإسلام» وما وُجَدَّ من هذه الأمور في الإسلام يُستأنف فيه حكمه(١).‏ 


قال ابن القيم بواادَئه: وقد دل على هذا قوله تعالى: ‏ يَتأيْها الست اموأ 


ع خب 5-14 


معو لَه دروأ مَابَقىَ مِنَ ليوا © [البقرة: 017074 فأمرهم بترك ما لم يُقبَض من 
الرباء ولم يتعرّض لما قبضوه. بل أمضاه لهم. 
وكذلك الأنكحة لم يتعرض فيها لما مضىء ولا لكيفية عقدهاء بل 
أمضاها وأبطل منها ما كان موجب إبطاله قائمًا في الإسلام؛ كنكاح الأختين 
والزائد على الأربع» فهو نظير الباقي من الربا. 
أخذه. ولا تعرّض لذلك. 
وكذلك الأنساب كما تقدم في المستلحق في بانه 27 
وهذا أصل من أصول الشريعة ينبني عليه أحكام كثيرة. 
وأما الرجل يسلم على الميراث قبل أن يُقِسَّمه فروي عن عمر بن 
الخطاب. وعثمان» وعبد الله بن مسعود. والحسن عن علق :أنه 07 
- 1203570 فروياه عن عمرو عن النبي يك مُرسلّاء وهو أصح. ولكن له متابعات 
وشواهد تعضده. انظر: «إرواء الغليل» (/11/ا١).‏ 
2000 هذا نص كلام المنذري كما نقله المجرّد. وفيه تصرّف يسير من المؤلف عما في 
«المختصر) (5/ .)١187‏ 
فم وهو «باب في اذعاء ولد الزنا» في كتاب الطلاق. 
زف حكاه عنهم في «المغني) (4/ .)١5١‏ وأسنده عن عمر بن الخطاب وعثمان:- 


ددم 


تهديب سنن أبي داود 

وقال به جابر بن زيد» والحسنء ومكحول. وقتادة» وحميد. وإياس بن 

معاوية» وإسحاق بن راهويه237» والإمام أحمد في إحدى الروايتين عنه» 
اختارها أكثر أصحابه("). 

وذهب عامة الفقهاء إلى أنه لا يرث» كما لو أسلم بعد القسمة» وهذا 


وذكر ابن عبد البر في «التمهيد»(©: أن عمر قضى أن من أسلم على 
ميراث قبل أن يقسم فله نصيبه» وقضى به عثمان. 


واحتّجّ لهذا القول الأول بما روى سعيد بن منصور في «سئنه)(4» عن 
عروة عن النبي يك أنه قال: «من أسلم على شيء فهو له). 
ورواه أيضًا(* عن ابن أبي مليكة عن النبي كَلِِ. 


واحتجوا أيضًا بيحديث ا داود هذا. 


عبد الرزاق (4895). وابن المنذر في «الأوسط» (1/ 877)) وابن عبد البر فى 
«التمهيد» (65/57-/61). ْ ٠.‏ 

)١(‏ عزاه إليهم في «المغني» (4/ .)131١‏ وقول جابر بن زيد أخرجه عبد الرزاق 
(4846). وقول الحسن أخرجه ابن أبى شيبة (777457)» وقول إسحاق فى 
المسائله» رواية الكوسحج (؟/ .)0١7‏ ْ 1 

(؟) انظر: «مسائل أحمد» للكوسج (2)207/1. و«المغني» (94/ .)211١‏ و«الإنصاف» 
7/14 -031070)., 

5) (5/صه-لاه). 

(5) برقم (148)» وهو مرسل. 

(6) برقم ))١40(‏ وهو كسابقه. 


8 ام د 


كتاب الفرائلض 

واحتجوا بأنه قضاء انتشر في الصحابة من عمر وعثمان» ولم يعلم لهما 
ل ا 0 
ا 0 
الموت. 

والتحقيق: أنها بمنزلة ما قبل الموت من وجه. وبمنزلة ما بعد القسمة 
من وجه. فإنهم ملكوها بالموت ملكا قهريًّا ونماؤها لهم, وابتدأ حولٌ الزكاة 
من حين الموتء ولكن هي قبل القسمة كالباقي على ملك الموروثء ولو 
نَمَتْ لضوعف منها وصاياه» وقضِيت منها ديونه» فهي في حكم الباقي على 
ملكه من بعض الوجوه . ولو تجدد للميت صَيد بعد موته بأن يقع في شبكةٍ 
لو و 0 وروم اد أو ضارعا لوا ماك 
بتركته بعل موته افؤذا فوت التركة وتع وه عل كا .وازك التلحيت عاق 
الميت عنهاء والله أعلم. 

5 - باب الولاء 

81/ 17- وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جله: أن رِيابَ بن 
حُذيفة تزوج امرأة فولدث له ثلاثة غِلْمَةِ فماتت أمّهم فوّرئوها رباعَها وولاء 
مواليهاء وكان عمرو بن العاص عَصَبَةَ يها فأخرجهم إلى الشام فماتواء فقَدِم 
عمرو بن العاصء ومات مَوْلَّى لها وترك مالآ فخاصمه إخوتها إلى عمر بن 


عورةه 


الخطاب. فقال عمر: قال رسول الله عَكلِةِ: «ما أخْرّرٌَ الولد أو الوالدٌ فهو لِعَصَبيِه مَن 


() كذاقال ابن قدامة فى «المغنى» .)١51١/9(‏ 
(؟) انظر: اسئن سعيد» (21817 »))١184‏ ولمصنف ابن أبى شيبة» (73757486). 


1م ف 


تهذيب سنن أبي داود 
كان». قال: فكتب له كتابًا فيه شهادة عبد الرحمن بن عوفء. وزيد بن ثابت. 
ورجلٍ آخر, فلما استّخلِف عبد الملك اختصموا إلى هشام بن إسماعيلء أو إلى 
إسماعيل بن هشام. فرفعهم إلى عبد الملك فقال: هذا من القضاء الذي ما كنتٌ 


أراه27» قال: فقضى لنا بكتاب عمر بن الخطابء فنحن فيه إلى الساعة. 
وأخرجه النسائي وابن ماجه("). وأخرجه النسائي7" أيضًا مرسلًا. وقد تقدم 


الكلام على اختلاف الأئمة في الاحتجاج بعمرو بن شعيب7؟). 


قال ابن القيم جع َلَئْه: وقال ابم عبد ال 220: «هذا حديث حس: 
بن . لبر : رِ اللو تاد 
غريب...2. وذكر توثيق الناس لعمرو بن شعيبء وأنه إنما انكر من حديثه 
وضعّف ما كان عن قوم ضعفاء عنه» وهذا الحديث قد رواه أبو بكر بن أبي 


شيبة17 2 نا أبو أسامة» عن حسين المعلم عن عمروء فذكره. 


2000 لفظ عبد الملك هنا مختصرء ولذا يوهم خلاف المعنى المقصود. وجاء فى رواية 
ابن ماجه مطولا: «إن كنتٌ لأرى أن هذا من القضاء الذي لا يُشْكٌ فيه» وما كنت أرى 
أن أمر أهلٍ المدينة بلغ هذا أن يشكوا في هذا القضاء». 


)3 أبو داود 274110). والنسائي في «الكبرى» :)717١5(‏ وابن ٠‏ ماجه (؟لا/710). 


هر 


قال علي ابن المديني: هذا من صحيح ما يُروى عن عمرو بن شعيب... وإنما صار 
هذا الحديث عندي متصل الإسناد لأن هذه القصة كانت فيهم. خاصم فيها عمرو بن 
العاص إلى عمر بن الخطاب», وحدث بها عن النبي يل ..». نقله ابن كثير في مسند 
الفاروق» (7؟/ 6/-85). ١‏ 

(9) «الكبرى» )157١0(‏ من طريق عمرو بن شعيب قال: قال عمر. 

(؛) في «المختصر»: «بحديث عمرو بن شعيب»؛ والمثبت من أصل المجرد. 

)2 في «التمهيد) (7/ 57). 

000 وهو في «المصنف» »)27323717171١(‏ ومن طريقه رواه ابن ماجه وابن عبد البر. 


اع ١م‏ 2 


كتاب الفرائض 
5- باب من أسلم على يدي رجل 
امم :- عن تميم الداري أنه قال: يا رسول الله وقال يزيد. وهو ابن 
خالد: إن تميمًا قال: يا رسول الله ما السّنة في الرجل يُسْلِم على يدي الرجل من 
المسلمين؟ قال: «هو أولئ الناس بِمَحُيّاه ومَماته). 


وأخرجه الترمذى والنسائى وابن ماجه(2. وقال الترمذى: لا نعرفه إلا من 

حديث عبد الله بن وهب ويقال: ابن مَومَّب ‏ عن تميم الداري. وقد أدخل 
0 0 أ لون : م ًَ 0 

بعضهم بين عبد الله بن مَوهَب وبين تميم الداري قبيصة بن ذؤيب. وهو عندي 
ليس بمتصل. هذا آخر كلامه. 

وقال الشافعى2"7 فى هذا الحديث: إنه ليس بثابت. إنما يرويه عبد العزيز بن 
عمر عن ابن موهّب عن تميم الداري. وابن موهب ليس بالمعروف عندناء ولا 
نعلمه لقى تميمًا. ومثل هذا لا يثبت عندنا ولاعندكء. من قبل أنه مجهول. ولا 

وقال الخطابي7): وضعّف أحمد بن حنبل حديث تميم الداري هذاء وقال: 
عبد العزيز ‏ راويه ‏ ليس من أهل الحفظ والإتقان. 


وقال البخاري في «الصحيح)7؟): واختلفوا في صحة هذا الخبر. 


)00( أبو داود (3914)» والترمذي »)22١1١7(‏ والنسائي في «الكبرى» (771/4).: وابن 
ماجه (70701), من طريق عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيزء عن عبد الله بن 
موهب. ‏ زاد في رواية أبي داود: عن قبيصة بن ذؤيب ‏ عن تميم الداري. 

زف «الأم» (0/ .)١54‏ 

(؟) «معالم السئن» .)١857/54(‏ 

(4) كتاب الفرائضء باب إذا أسلم على يديه. 


تسر 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال ابن المنذر7!؟: لم يروه غير عبد العزيز بن عمر. وهو شيخ ليس من 
أهل الحفظ. وقد اضطربت روايته له. هذا آخر كلامه. 


وقال أبو مسهر7"): عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز ضعيف الحديث. 


قلت: وقد احتج البخاري في «صحيحه) بحديث عبد العزيز هذاء وأخرج له 
عن نافع مولى ابن عمر حديثًا واحدًا(0". وذكر الحاكم أبو عبد الله النيسابوري 
وأبو الحسن الدارقطني: أن البخاري ومسلما أخرجا له(؟). 

وقال يحبى بن معين: عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز: ثقة. وقال أيضًا: 
روى شيئًا يسيرًا. وقال أبو زرعة الرازي: لا بأس به. وقال أبو نعيم: ثقة. وقال ابن 
عمار: ثقة ليس بين الناس فيه اختلاف220. هكذا قال. وقد ذكرنا الخلاف فيه. 

قال ابن القيم #مدّئه: والذين ردوا هذا الحديث منهم من ردَه لِضَعفه 
ومنهم من رده لكونه منسوححاء ومنهم من قال: لا دلالة فيه على [ق157] 
الميراث؛ بل لو صح كان معناه: هو أحق به. يواليه وينصره. ويبرَهِ ويّصله. 
ويرعى ذمامه؛ ويغسله ويصلي عليه ويدفنه. فهذه أولويّته به. لا أنها أولويته 
بميرائه» وهذا التأويل27. 


وقال بهذا الحديث آخرون. منهم: إسحاق بن راهويه("2, وأحمد بن 


.)057 «الأوسط) (ا/‎ )١( 

(0) انظر: «تهذيب الكمال» (5/ 676). 

.)511١1( يرقم‎ )*( 

2 مسلم أخرجه له في بعض المتابعات في الحديث .)١105(‏ 
(0) انظر هذه الأقوال في «تهذيب الكمال» (4/ 076). 

(5) بعده في هامش الأصل: « بياض في الأصل». 

(0) انظر: اعسائله» رواية الكوسع 460/0): 


رمه 


كتاب الفرائض 
حنبل في إحدى الروايتين عنه(١2»‏ وطاوسء وربيعة» والليث2"). وهو قول 
عمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزيز7©. 

وفيها مذهب ثالث: أنه إن عقل عنه ورثه وإن لم يعقل عنه لم يرثه» وهو 
مذهب سعيد بن المسيب47). 


وفيها مذهب رابع: أنه إن أسلم على يديه ووالاه فإنه يرثئه ويعقل عنه. 
وله أن يتحوّل عنه إلى غيره ما لم يعقل عنه» فإذا عقل عنه لم يكن له أن 


حول عند ل درف وهنا فول أن سق واب ووس و0 
يتحو إلى عيره: زهداءفوك ابى حصيفة وابى يو 


وفيها مذهب خامس: أن هذا الحكم ثابت فيمن كان من أهل الحرب 
دون الذمة. وهو مذهب يحيى بن سعيد(1). 


فلا إجماع في المسألة مع [مخالفة] (") هؤلاء الأعلام. وأما تضعيف 


الحديث, فقد رويت له شواهد: 


.)154 /9( انظر: «المغني»‎ )١( 

إف4 قول ربيعة أسنده الطحاوي في اشرح مشكل الآثار» (17/ 387)»: وقول الليث حكاه 
ابن عبد البر فى (التمهيد» (7/ 207). 

إفرة أخرجه عنهما ابن أبى شيبة (889778:1- سففتر4:” 

لدع حكاه في "التمهيد (/ 6- 7) وانظر: «شرح مشكل الآثار» (10/ 11 

(5) انظر: «الأصل» للشيبانى »))١١90-11١7/5(‏ و«المبسوط»(8/١9).‏ وهوقول 
إإراهية الس وتحناد بن أل ملم الاين لالز فيد ضيه 111100 

(5) ذكره عنه في «التمهيد) (7/ )8١‏ و«الاستذكار» (1/ 070/8). 

(0) زيادة من ط. الفقي. 
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ددم 


تهذيب سنن أبي داود 
بنهة حديك أن 7 


وَأمّا رده بجعفن بخ البيزء فقدرؤاه سعيد بن متصور9؟: نا عيسى بن 


يونس» نا معاوية بن يحبى الصَّدَ في» عن القاسم عن أبي أمامة مرفوعًا. 
ورواه أيضًا(") من حديث راشد بن سعد(؟) عن النبي كك مرسلا. 


وحديث تميم وإن لم يكن في رتبة الصحيح؛ فلا ينحط عن أدنى 
درجات الحسن., وقد عضده المرسلء» وقضاءً عمر بن الخطاب وعمر بن 
عبد العزيز. 


وآية الفرائض إنما(*2 تقتضي تقديم الأقارب عليه؛ ولا تدل على عدم 


)١(‏ هو ما رواه جعفر بن الزبير» عن القاسم أبي عبد الرحمن الشاميء عن أبي أمامة أن 
رسول الله وك قال: «من أسلم على يدي رجا فله ولاؤه». أخرجه ابن عدي في 
«الكامل» (؟/ »)١76‏ ومن طريقه البيهقي :.)231/8/١١(‏ وجعفر بن الزبير الشامي 
متروك الحديث كما قال البخاري وغيره. 

0( برقم (200). وأخرجه أيضًا الدارقطني (5787).؛ وابن عدي في «الكامل) 
2١50‏ » من طريق عيسى بن يونس به. قال الدارقطني: «الصد في ضعيف». وقال 
ابن عدي: «عامة رواياته فيها نظر». وقد اتفق الأئمة على ضعفه وأنه يروي المناكير. 
انظر: (تهذيب التهذيب» .)5١9/1١(‏ 

(9) «(سئنن سعيد) .)5١1(‏ 

62 في الأصل: «حديث بن اشيب سعد»؛ تحريف. وفي ط. الفقي: لاحديث سعيد بن 
المسيب»» تحريف على تحريف! وراشد بن سعد هو الحَبّراني الحمصيء تابعي ثقة» 
روى عن ثوبان وأنس ومعاوية وغيرهم. (ت8١٠‏ أو .)١١7‏ 

(0) ط. الفقي: «... برواية الفرائضء وإنما» متصلا بالفقرة السابقة» تحريف. 


لمق 


كتاب الفرائض 
-١‏ باب في المولود يستهل [ ثم يموت] 
18٠٠١ 5‏ عن أبي هريرة» عن النبي كَل قال: «إذا استهلٌ المولودٌ 
ورنك00: 


فى إسناده محمد بن إسحاق. وقد تقدم الكلام عليه. 


وقوله: «استهل» معناه: رفع صوتّه بأن يصرخ أو يبكي» وكل من رفع صوتّه 
بشىء فقد استهل به. 

ومعنى الاستهلال هاهنا أن يُوجد مع المولود أمارة الحياة. ولو لم تق أن 
كوة هه الاندولاه وكازنت حركة ارعطاس ار سمي اريسي نالا كود 
ذلك إلامن حىّ- فإنه يُورَّث لوجود ما فيه من دلالة الحياة. وإلى هذا ذهمب 
الثوري والأوزاعي والشافعي. وقال مالك: لا ميراث له وإن تحرّك أو عطس. ما 
لم يستهلٌ. 

وروي عن محمد بن سيرين والشعبي والزهري وقتادة أنهم قالوا: «لايورّث 
المولود حتى يستهلٌ»7©. 


)١(‏ سنن أبي داود» (9470؟) من طريق ابن إسحاق» عن يزيد بن عبد الله بن قُسَيطء عن 
أبي هريرة رَتدَنََعَنهُ. قال ابن عبد الهادي في «المحرّرا: إسناده جيّد. ولكن يرد عليه 
أن محمد بن إسحاق مدلّس ولم يصرّح بالسماع. 

(0) انظر للخلاف في المسألة: «الإشراف» (5/ )971١‏ و«المغني» (9/ .)1841-18٠‏ 

(©) في «الكبرى» (77375) من طريق المغيرة بن مسلم, عن أبي الزبير» ثم روى نحوه 
(7775) عن اببن جريج عن أبي الزبير عن جابر موقوفاء وقال: #وهذا أولى 
بالصواب من حديث المغيرة بن مسلمء وعند المغيرة عن أب بى الزبير غير حديث 
منكرء وابن جريج أثبت من المغيرة» والله أعلم». 


١ 8‏ 1م 


تهذيب سنن أبي داود 

عن النبي يك قال: «الصبي إذا استهلٌ وَرِثْ وصُّلَّي عليه). 

ورواه الترمذي27» وقال: «هذا حديث قد روي موقوفًا على جابر» 
وكأنَ الموقوف أصح»». ولفظه("): «الطفل لايُصلَّى عليه ولايّرث ولا 
يُورَثْ حتى يستهل ). 

لين من حديث ابن عمر يرفعه: ١استهلال‏ الصبي 
العطاس». فيه ابن البَيْلّماني عن أبيه(؛ 

- باب في الحلف 

/ال/ 66م - عن جُبير بن مُطعِم قال: قال رسول الله وَكة: «لاحِلْفَ في 

الإسلام, وَأَنّما حل كان في الجاهلية لم يزده الإسلامٌ إلا شدَّةًا. 


وأخرجه مسلء60). 

78605- وعن أنس بن مالك قال: حالف رسول الله يِِ بين 
المهاجرين والأنصار في دارناء فقيل له: أليس قال رسول الله يَكلِ: «الاحلف في 
الإسلام»؛ فقال: «حالف رسول الله يك بين المهاجرين والأنصار في دارناء مرَّتين 


() برقم )1١75(‏ من طريق إسماعيل بن مسلم المكيء عن أ بي الزبير» عن جابر 
مرفوعا. وإسماعيل بن مسلم ضعيف. 

(0) أي لفظ الترمذي في الرواية المرفوعة» ثم قال عقبه ما سبق نقله باختصار. والمؤلف 
صادر عن «الأحكام الوسطى» (5/ 7175) في هذا التقديم والتأخير المُوهم. 

.)0109( )9( 

(:) هما: محمد بن عبد الرحمن ابن البَيكّماني؛ وأبوه. كلاهما ضعيف. لاسيما الابن 
فإنه منكر الحديثء وقد تفرد بهذا الخبر عن أبيه» فهو من مناكيره. 

)0( أبو داود (75975)), ومسلم (1070). 


١ 8‏ عم د 


كتاب الفرائض 


أو ثلاثا. 

وأخرجه البخاري ومسلب(1١)‏ بنحوه. 

قال سفيان بن عيينة("2: معنى «حالف» آخى, ولا جلف في الإسلام كما جاء 
به الحديث. 


وقال غيره: أصل الجلف المعاقدة والمعاهدة على التعاضد والتساعد 
والاتفاق» وهو من الحلف التي هي اليمين؛ فما كان منه في الجاهلية على القتال 
بين القبائل والغارات فذلك الذي ورد النهي عنه في الإسلام بقوله عليه السلام: 
«لا جلف في الإسلام»؛ وما كان منه في الجاهلية على نصر المظلوم وصّلة 
الأرحام كجلف المطيبين27 وما جرى مجراه. فذلك الذي قال فيه يَكِِ: «وأيما 
حلف كان في الجاهلية لم يزده الإسلام إلا شِدَة». يريد من المعاقدة على الخير 
ونصرة الحق. فبذلك يُجِمّع الحديثان. 

وقيل: المحالفة كانت قبل الفتح؛ وقوله: «لا حلف في الإسلام» قاله زمنّ 
الفتح فكان ناسكًا(؟2. 


0 
00 


قال ابن القيم بآ النّئه: فالظاهر ‏ والله أعلم ‏ أن المراد بالحديث: أن الله 


)000( أبو داود (59757)» والبخاري (57914), ومسلم (750179). 

)١(‏ عقب الحديث,. كماعند أحمد(89١1١)والخطابي‏ في اغريب الحديث"» 
©25١5 /5(‏ والمنذري صادر عن «المعالم» (4/ .)١9٠‏ 

(*) رسمه في المخطوط: «المطلبين»» ولعل الصواب ما أثبت. 

(4:) كلام المنذري في معنى الحديث ساقط من مطبوعة «المختصر؛. فأثبتناه من أصله 
الخطي (النسخة البريطانية). وقد أشار المجرّد إلى أن ابن القيم بدأ بذكر الوجوه 
التي ذكرها المنذري في الحلف. واستضعفها ثم قال: «فالظاهر...» إلخ. 


م١‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
عاق قتداألك ببق العسلميق بالأسلام» وتجعلهم به إحوة مسنناصرين 
متعاضدين يدًّا(١)‏ واحدة بمنزلة الجسد الواحدء فقد أغناهم بالإسلام عن 
الحلف. بل الذي توجبه أخوّةٌ الإسلام لبعضهم على بعض أعظمٌ مما 
فالحلف إن اقتضى شيئًا يخالف الإسلام فهو باطلء وإن اقتضى ما 
يقتضيه الإسلام فلا تأثير له» فلا فائدة فيه. وإذا كان قد وقع في الجاهلية ثم 
جاء الإسلام بمقتضاه لم يزده إلا شدةً وتأكيدًا. 
وأما قول النبى يَكِ: ١شهدت‏ حِلْفًا فى الجاهلية ما أحب أن لى به خُهْرَ 
النّحم لو دُعِيتٌ إلى مثله في الإسلام لأجبت)(23, فهذا ‏ والله أعلم ‏ هو 
حلف المُطيّبين("؛ حيث تحالفت قريش على نصر المظلوم؛ وكففٌ الظالم 


)00( في الأصل وط. المعارف: «يد»» والمثبت من ط. الفقي. 

(؟) أخرجه البزار )1١74(‏ والطومي في ١مختصر‏ الأحكام» )١1747(‏ بنحوه وأخرج 
البخاري في «التاريخ الكبير» /١(‏ 195) طرفًا منه. من طرق فيها مقال عن 
عبد الرحمن بن حميد بن عبد الرحمن بن عوف. عن أبيه؛ عن جذه. 
وله شاهد من حديث طلحة بن عبد الله بن عوف مرسلا عند ابن إسحاق (سيرة ابن 
هشام )١74 /١‏ والبيهقي (771/7). وروي نحوه من حديث عبد الرحمن بن 
عوف عند أحمد )١195(‏ وابن حبان (17/7) والحاكم (7/ 2757١‏ ولكن ليس فيه 
موضع الشاهد: «لو دُعيت إلى مثله في الإسلام لأجبت». 

(*) كذا ورد مصرّحًا في حديث عبد الرحمن بن عوف عند أحمد وابن حبان والحاكم؛ 
ولكن في إسناده عبد الرحمن بن إسحاق المدني؛ في حديئه بعض ما ينكر ولا يتابّع 
عليه» وهذا الحديث مما أنكره عليه ابن عدي في تر جمته في «الكامل» .0701١/5(‏ 


وورد أيضًا في حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف عن أبي هريرة مرفوعا - 


١ 8‏ «م قة 


كتاب الفرائتض 
ونحوه؛ فهذا إذا وقع في الإسلام كان تأكيدًا لموجَب الإسلام وتقوية. 

وأما الحلف الذي أبطله فهو تحالف القبائل بأن يقوم بعضها مع بعض 
وينصره؛ ويحارب من حاربه؛ ويسالم من سالمه. فهذا لا يُعقّد في الإسلام. 
وما كان منه قد وقع في الجاهلية» فإن الإسلام يؤكده ويشده. إِذْ صار موجَبّه 
في الإسلام التناصرٌ والتعاضد والتساعد على إعلاء كلمة الله تعالى وجهاد 
أعدائه» وتألّف(١)‏ الكلمة. وجمع الشمل. 


81 18:5- وعن أنس بن مالك قال: حالف رسولٌ الله يل بين 
المهاجرين والأنصار في دارناء فقيل له: أليس قال رسول الله كل ١لا‏ حِلْفَ في 
الإسلام؟», فقال: حالف رسول الله يكٍ بين المهاجرين والأنصار في دارنا 
د فرديق أواقلكا به 


وأخرجه البخاري ومسله(") بنحوه. 


قال ابن القيم © للدّه: وقد تبين أن الجلف الذي نفاه رسول الله كل ليس 


- عند ابن حبان (4774)؛ ولكن في إسناده ضعف. ورجّح الدارقطني في «العلل» 
(17179) أن الصواب عن أبي سلمة مرسلا. 
وقد اعتبر بعض العلماء ما ورد من ذكر «حلف المطيبين» غلطّاء قالوا: والصواب: 
احلف الفضول»» لأن حلف المطيّبين كان قبل مولد النبي يك بزمان. وقد أجاب ابن 
حبان وغيره بأن المراد حِلْف الفُصُول الذي عقده المُطَيّبون. انظر: «صحيح ابن 
حبان» عقب (5775)» و«السئنن الكبرى» للبيهقى (5/ 1756-/7537). و«البداية 
والنهاية» (”7/ 575-1566 5)» و«البدر المنير») 0١‏ ملم ورم 

)١(‏ في الطبعتين: «تأليف». والمثبت أقرب إلى رسم الأصل. 

إق4 أبو داود (7975)» والبخاري (77945). ومسلم (5079). 
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عم 3 


تهذيب سنن أبي داود 
هو الحلف والإخاء الذي عقده بين المهاجرين والأنصار» ويشبه أن يكون 
أنس فَهم من الساتل له: أن النهي عن الحلف متناول لمثل ما عقده النبي 
كلد فرد عليه أنس بحلف النبى يَكَِدِ بين أصحابه في دارهم. والله أعلم. 
2 


8 ع م 


حكتاب ا راج والإمامرة 
- باب في اتخاذ الكاتب 
/ 5- عن ابن عباس قال: السّجِل كاتّبٌ كان للنبي 217. 


قال ابن القيم #الدئه: سمعت شيخنا أبا العباس ابن تيمية يقول: هذا 


الحديث موضوع. ولا يُعرف لرسول الله يَكْةِ كاتب اسمه «السجل» قط. 
وليس في الصحابة من اسمه السجلء وكُتَّابٍ النبي يَكةِ معروفون لم يكن 
فيهم من يقال له: السجل. 


قال: والآية مكية7", ولم يكن لرسول الله يَكْةِ كاتب بمكة. والسجل هو 


الكتاب المكتوبء واللام فى قوله #للكتّاب* بمعنى «على». والمعنى: 
: : م في فو ك2 بمعسى 
نطوي السماء كطي السجل على ما فيه من الكتابء كقوله: وبل جين 


0010 


سنن أبي داود (319100) من طريق عمرو بن مالك الخري؛ عن أب بي الجوزاءء عن 
ابن عباس ٠‏ لله مر جد كسااسية زه المولفيه والخيل ١‏ اريت 
فهو وإن ونّقه ابن معين: إلا أن ابن عدي ذكر أنه روى عن أب بي الجوزاء عن ابن 
ال او ا 0 
مناكير أخرى في التفسير يرويها عن أبي الجوزاء عن ابن عباس منها تفسير لوَأبتَعُوأ 
مَاكَكََ امه كك 4 [البقرة:11] بليلة القدر, وتفسير لوَحر 4 بوضع البددين في 
الصلاة عند النحر! 

وهي قوله تعالى: # يَوْمَ تطوى التسمآء عَطَىَ لحل لكاب 1#4[الأنبياء:؛ ٠١‏ ]على 
قراءة أبي عمرو التي كانت قراءة أهل دمشق في زمن شيخ الإسلام. انظر: ١غاية‏ 
النهاية في طبقات القراء» لابن الجزري /١(‏ 3597). و«النشر؛ له (؟/ 5 757- 7"760). 


8 ه م3 


واه ا ين وللة 
أي على اليدين وعلى الفم, والله أعلم. 
-١‏ باب في حكم أرض اليمن 
0١‏ 1404- عن أبيض بن حمّال: أنه كلّم رسول الله كَل في الصدقة, 
حين وَفَّد عليه. فقال: «يا أخا سَبِأء لا بْدٌ من صَدَقَةِ. فقال: إنما زْرْعُنا القطن يا 
رسول الله؛ وقد تبدّدثْ سبأء ولم يبقّ منهم إلا قليل بمأرب» فصالح نبي لله يك 
على سبعين حُلَةَ من قيمة وَفاء بَزّالمعافر كل سنة عمّن بقي من سَبؤْ بمأربَ» فلم 
يزالوا يؤدُونها حتى قُبض رسول الله يك وإن العمال انتقضوا عليهم بعد قبض 
رسول الله كَلةِ فيما صالح أبيض بن حمّال رسول الله يكدِ في الحلل السبعين» فردً 
ل ل ل كك 
صَلِنَهْعَدَهُ انتقض ذلك وصارت على الصدقة )20 


قال ابن القيم ب َللنَكه: قال عبد الحق9): : «لا يحتج بإسناد هذا الحديث 
فيما أعلم» لأن[ق171] سعيدًا لم يرو عنه فيما أدري إلا ثابت» وثابت مثله 
في الضعف». يعني هذا الحديث من رواية ثابت بن سعيد بن أبيض بن 
حمالء عن أبيه» عن جده. 


,.)3١7؟ص( عجز بيت لجابر بن حُنَى التغلبى من قصيدة له فى «المفضليات»‎ )٠١( 
وسور نلس عرف اله‎ 

(؟) «سئن أبي داود» (07058. 

(*) «الأحكام الوسطى» (7/ .)١١17‏ 


8 > مم اه 


؟- باب إخراج اليهود من جزيرة العرب 

فضةه - وعن ابن عباسء قال: قال رسول الله يَكةِ: «لا تكون يِبُلّتان 
في بِلِدٍ واحد». 

وأخرجه الترمذي 2١7‏ وقال: إنه روي مرس0"). 

قال ابن القيم ملدّئه: هو" من رواية قابوس بن أبي ظبيان [عن أبيه]7؟) 
عن ابن عباس. وثّقه ابن معين مرة وضعّفه مرة» وضعفه غيره» وحدث عنه 

: نك 
:- باب تعشير أهل الذمة 
0 0 و 

3”/ 71474- عن حرب بن عبيد الله. عن جده أبى أمّه. عن أبيه. قال: قال 
رسول الله عَلكِةِ: (إتما الكشبوو ان البيبوه والتصارف: وبين فلن الستلمية 
عسور : 


)١‏ أبو داود (7075). والترمذي (777, 775) من طريق قابوس بن أبى ظبيان» عن 
أبيه. عن ابن عباس. ١‏ 

(5) قال أبو حاتم: هذا (أي: الاختلاف) من قابوس, لم يكن قابوس بالقويّ فيحتَمّل أن 
يكون مرّة قال هكذا ومرّة قال هكذا. «العلل) (417). 

(؟) في الطبعتين: اوهو» خلافًا للأصل. 

(4) مابين الحاصرتين ساقط من الأصل. 

(6) قال أبو حاتم: يكتب حديثه ولايُحتج به» وضعّفه النسائي والدارقطني, وقال ابن 
حبان: كان رديء الحفظء ينفرد عن أبيه بما لا أصل له. فربما رفع المراسيل وأسند 
الموقوف. وأبوه ثقة. انظر: (تهذيب التهذيب» (8/ 700). 

(1) «سئن أبي داود» (57 .)273١‏ وذكر البخاري في «التاريخ الكبير» (”/ )5١‏ في ترجمة 
حرب بن عبيد الله هذا الحديث وقال: "لا يُتايَع عليه وقد فرض النبي يك العشّْر فيما - 


8 م قد 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم بده وقال عبد الحق(١؟:‏ فى إسناده اختلاف» ولا أعلمه 
من طريق يحتج به. 


25 


- أخرب جت الأرض في خمسة أوسق». وانظر: «اضعيف ستن أبي داود - الأم) 
7/50 4). 
)١(‏ «الأحكام الوسطى» .)١١17/7(‏ 


8م ١م‏ ذه 


كناب ا جناش 
-١‏ باب في العيادة 
/ 371 وعن أسامة بن زيد قال: خرج رسول الله يك يعود 
عبد الله بن أ ف مرضة الذى ماك افيى فلا دخل عانه عَرَفَ فيه الموت. فقال: 
«قد كنت أنهاك عن حُبٌٍّ يهود). قال: قد أبِقَضَهم أسعدٌ بن زُرارة فَمَدْ؟ فلما 
مات أناه ابثه فقال: يارسول الله إِنَّ عبد الله بن أبيَ قد مات,. فأغطِني قميصك 
كن فيه فنزع رسول الله يكل قميصه فأعطاه إياء(9). 


قد أخرج البخاري ومسلم في «صحيحيهما)(2"7 من حديث عبد الله بن عمر: 
أن ابنه عبد الله جاء إلى رسول الله يليه فسأله أن يعطيه قميصه يكفن فيه أباى 


3 


فاعطاه. 


وأخرج البخاري ومسلم في اصحيحيهما»!' من حديث جابر بن عبد الله 
قال: أنى النبييٌ يك قبر عبد الله بن أب فأخرجه من قبرهء فوضعه على ركبئيه ونفث 
عليه من ريقه. وألبسه قميصه». والله أعلم. 

قفيل: يجوز أن يكون جابر شامّد من ذلك ما لم يشاهده ابن عمرء ويجوز أن 
يكون أعطاه قميصين, قميصًا للكفن, ثم أخرجه فألبسه آخر. 


)00 سنن أبي داودا (7095), وأخرجه أحمد (51108؟) والحاكم .)754١/١(‏ كلهم 
من طريق ابن إسحاقء عن الزهري؛ عن عروة» عن أسامة. 
إسناده ضعيف؛ لأن ابن إسحاق مدلس ولم يصرّح بالسماع. وله شاهدان في 
«الصحيحين» على ما سيأتي. 

.)57552375٠50( ومسلم‎ )١1559( البخاري‎ (0 

(*) البخاري )١770(‏ ومسلم (77//7). 


8 + م قد 


تهذيب سنن أبي داود 

واختلفوا: لِمَ أعطاه ذلك؟ على أربعة أقوال. 

أحدها: أن يكون أراد بذلك إكرام ولده. فقد كان مسلمًا بريئًا من النفاق. 

والثاني: أنه بِ ما سل شيئًا قط فقال: لا. 

والثالث: أنه كان قد أعطى العباس عم رسول الله يل قميصًا لما أَسِرَ يوم 
بدرء ولم يكن على العباس ثياب يومئذء فأراد أن يكافئه على ذلك لئلا يكون 
لمنافق عنده يد لم يُجازِه عليها17؟. 

والرابع: أنه تحتل أن يكون النبي كك إنما فعل ذلك قبل أن ينزل قوله عز 
وجل: « وَلَاضَلٍ ع أَحَلٍ ينهم َاتَ أبدا ولا نشم عل فود 4 [التوبة: 20]86). 

قال ابن القيم وم َأنَئُه: ولا تعارض بين هذين الحديثين بوجه. فإن حديث 
أسامة صريح بأنه أعطاه القميص وقت موته؛ فكفنه فيه. وحديث جابر بن 
عبد الله( لم يقل فيه: إنه ألبسه قميصه حين أخرجه من قبره؛ وإنما فيه: «أنه 
نفث عليه من ريقه؛ وأجلسه على ركبتيه؛ وألبسه قميصه)» فأخبر بثلاث 
ْمَل متباينة: الأوليان منها يتعين أن تكونا بعد الإخراج من القبرء والثالشة لا 
يتعيّن فيها ذلك ولعل جابرًا7؟) لما رأى عليه القميص في تلك الحال ظن 
أنه ألبسه إياه حينئذ. 

"- باب العيادة من الرمد 

م 4- عن زيد بن أرقمء قال: عادني رسول الله َك من وَجَع كان 
0 انظر: «صحيح البخاري) .)73١١48(‏ 
(؟) جاء ذلك مصرّحًا به في حديث ابن عمر المتقدم. 
(0) في الأصل: «عبد الله بن عمر»» وهو سبق قلم, وقد تقدم الحديث آنفا. 


(4) في الأصل: «ابن عمر)؛ كسابقه. 


8 .عم د 


كتاب الحنائز 
-هى, )١(‏ 
بعينى' '. 


قال ابن القيم #ملشته: وفي هذا رَدّ على من زعم أنه لا يُعاد من الرمدء 
وزعموا أن هذا لأن العْوّاد يرون في بيته ما لا يراه هو. وهذا باطل من وجوه: 

أحدها: هذا الحديث. 

الثاني: جواز عيادة الأعمى. 

الثالث: عيادة المغمى عليه وقد جلس النبي يَكْهِ في بيت جابر في حال 
إغمائه حتى أفاق10), وهو وَل الحجة. 

وهذا القول في كراهة عيادة الرّمِد إنما هو مشهور بين العوام فتلقاه 
0 

؟- باب الخروج من الطاعون 

75 5978- عن عبد الرحمن بن عوف قال: سمعت رسول الله يلل 
يقول: «إذا سمعتم به بأرض فلا تَقَدَموا عليه وإذا وقع بأرض وأنتم بهاء فلا 
تَخرجوا فِرارًا منه). 


وأخرجه البخاري ومسله7؟' مطولا. 


)00 سنن أبي داود» ,)70١7(‏ وأخرجه أحمد (19758) بسياق أتمء والحاكم 
(1/ 0747 كلهم من طريق يونس بن أبي إسحاق. عن أبيه» عن زيد. وإسناده 
حسن. وله شاهد من حديث أنس عند أحمد (1717776179457).) والحاكم 
»)757/1١(‏ والبيهقي في اشعب الإيمان» (/8170). 

6 أخرجه البخاري )2751١(‏ ومسلم )١117(‏ من حديث جابر. 

[ف4 ولعل مستندهم هو الحديث الموضوع: اثلاث لا يُعاد صاحبهن: الرّمِدء وصاحب 
الضرسء وصاحب الدملة». انظر: «الأحاديث الضعيفة» للألباني .)١60(‏ 

0( أبو داود »)731١7(‏ والبخاري (01/79) ومسلم (7719). وأخرجاه أيضًا من حديث - 


كرض - 


تهذيب سنن أبي داود 
واختلف السلف في ذلكء فمنهم من أخذ بظاهر الحديث, وهم الأكثر. 
روى عن عائشة قالت: «هو كالفرار من الزحف21720. 


ومنهم من دخل إلى بلاد الطاعون وخرج عنها. وروي هذا المذهب عن 
عمر بن الخطاب. وأنه ندم على رجوعه من سَرُغ7"). 
وروي عن أبي موسى الأشعري. ومسروق, والأسود بن هلال: أنهم فروا 


من الطاعون7''. وروي عن عمرو بن العاص نحوه7؟؟. 


- أسامة بن زيد, البخاري (7417) ومسلم (5118). 

)١(‏ روي ذلك من حديثها مرفوعا. أخرجه أحمد )١1071(‏ وابن خزيمة بإسناد حسن» 
كما قال الحافظ في «الفتح» /١١(‏ 188). 

(؟) أخرج ابن أبي شيبة (7450140) عن ابن عمر أنه سمع أباه يقول: «اللهم اغفر لي 
رجوعي من غزوة سَرْغْ» يعني حين رجع من أجل الوباء. وانظر في تأويل ذلك 
وتوجيهه كلام الحافظ في «الفتح» )١1817/١١(‏ فإنه كلام رصين وتوجيه متين. 

() أما أبو موسى فأخرج الطبري في «تهذيب الآثار» -١170111(‏ الجزء المتمم) أنه 
بعث بننّه إلى الأعراب من الطاعون؛ وإسناده ضعيف. وأخرج هو )١١7(‏ 
والطحاوي في «معاني الآثار؛ (4/ )7١5‏ بإسناد صحيح أنه لما وقع الطاعون في 
أهله أذن للناس أن يجفوا عنه وقال: «فمن شاء منكم أن يتنزه فليتنزٌه...». وأخرج 
ابن سعد في «الطبقات» (5/ 4 )٠١‏ أنه لما وقع الطاعون أشار عليه أخوه بالخروج 
فلم يوافق. 
أما مسروق. فأخرج الطبري في «التهذيب» )١1١5(‏ عنه أنه كان يفرٌ من الطاعون. 
ولكن صحٌ عن امرأته أنها قالت: "كلا والله ما كان يفرء ولكنّه يقول: أيام تشاعلٍ 
فأحب أن أخلو للعبادة» فكان يتنحّى فيخلو للعبادة». أخرجه ابن سعد في «الطبقات» 
.)23١7/(‏ أما فرار الأسود بن هلال فصحٌ عند الطبري في «التهذيب» .)١١5(‏ 

(:) أخرجه الطبري في «تهذيب الآثار» (114- الجزء المتمم) والطحاوي في «معاني - 


8 عم 2 


كتاب الجنائز 

قال ابن القيم مَوَعَاللَده : والصواب في ذلك: 0 أنه لا ينبغي 
القدوم على الأرض التي هو بهاء فإن ذلك تعرّضٌ للبلاء» وقد نهى النبي ككل 
عن تمني لقاء العدو(١).‏ 

وإذا وقع في أرض هو بهاء فإنه لا ينبغي له أن يفرّ منه» وإن ظن في ذلك 
نجاته؛ بل ينبغي له أن يصبر كما قال النبي يك في العدو: «وإذا لقيتموهه7" 
فاصبروا»» لا سيما والطاعون قد جاء أنه وخر أعداتنا من الجه93”. 
فالطاعون كالطّعانء فلا ينبغي الفرار منهما ولا تمي لقائهما. 

4- باب تطهير ثياب الميت عند الموت 

17 1986- عن أبي سعيد الخدري أنه لما حضره الموت دعا بثياب 
جُدّدٍ فلبسهاء ثم قال: سمعت رسول الله كك يقول: «المَيّت يُبمَث في ثيابه التي 
00000 


ِ- ال ا 

4 أعرع التحاري 095 ) وتساقع 6010419سن درت غزد الاين ا ان با 
ايا أيها الناسء لا تتمنّوا لقاءَ العدرّ واسألوا الله العافية» فإذا لقيتموهم فاصبروا». 
وأخرجا من أبي هريرة نحوه. البخاري (7077) ومسلم (19/41). 

0( في الطبعتين: القيتموه» خلافًا للأصل ولنص الحديث. 

(©) جاء ذلك في حديث أبي موسى الأشعري مرفوعاء أخرجه أحمد (190178, 
6©؛, والبخاري في «التاريخ الكبير» (9/ 5١-1١)؛‏ من طرق تقوي بعضها 
بعضًا. وقد صححه الحافظ في «الفتح» )187-1/81/١١(‏ بمجموع طرقه. 

ع4 اسئن أبي داود) ,)7١١5(‏ وأخرجه أيضًا ابن حبان (9717)) والحاكم (1/ 14١‏ 7), 


وإسناده جيد. 


8 عم 0 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم #ةإلدنَه7١2:‏ استعمل أبو سعيد الحديث على ظاهره. وقد 
زُوي في تحسين الكفن أحاديث7"". وقد تأوله بعضهم على أن معنى الثياب 
العملء كَنَى بها عنه. يريد أنه يبعث على ما مات عليه من عمل صالح أو 
سيّى. قال: والعرب تقول: «فلان طاهر الثياب»»؛ إذا وصفوه بطهارة النفس 
والئواءة تليق الغيت والدى وقول ! دشن العنابة إذا كان تخلاف ذلك 
واستدل بقوله تعالى: #وَابَكَ فَطهْرٌ# [المدثر:ة] وأكثر المفسرين على أن 
المعنى: وعملّكٌ فأضْلِح ونفسك فرَّلك20©. قال الشاعر7): 


يابٌ بني عوفٍ طهارَئ نقيّةٌ 
قال: وقد ثبت أن النبي كَكِةِ قال: يحشر الناس ححفاةً عراة)(22. 


وقالت طائفة: البعث غير الحشرء فقد يجوز أن يكون البعث مع الثياب» 
والحشر مع العرّي والحفا. 


للك أفاد المؤلف في شرح الحديث من كلام الخطابي في «المعالم» (4/ 580). 

(؟) منها حديث جابر عند مسلم (147) بلفظ: «إذا كفن أحدكم أخاه فليحسّن كفنه). 
وبنحوه حديث أبي قتادة عند الترمذي (440) بإسناد حسن. 

(؟) هو قول ابن عباس» و مجاهدء وعكرمة؛ وقتادة» وإبراهيم النخعيء وغيرهم. انظر: 
«تفسير الطبري) (71/ 100 -1095). 

(4؛) صدر بيت لامرئ القيس في «ديوانه» (ص 87)» وعجزه: «وَأَوْجُههم عند المَشاهدٍ 
غرّان). 

:2 أخرجه البخاري (7759, /50171) ومسلم (07870 75809) عن ابن عباس وعائشة 


8ع مم نا 


كتاب الجنائز 
5- باب في التلقين 
4 1488- وعن أبي سعيد قال: قال رسول الله يِ: ١لََنُوا‏ مَوتاكم قولّ 
لا إله إلا الله». 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(١).‏ 


قال ابن القيم #ملدَئَه: وقد روى مسلم في «صحيحه) 27 عن أبي هريرة 
عن النبي َكِْةٌ مثله سواء. 


وروى ضمام بن إسماعيل» عن موسى بن وردان» عن أبي هريرة يرفعه 
إلى النبي ككِْةِ قال: ا ا ا و 
ولقّنوها موتاكم» ذكره أبو أحمد بن عدي!؟ ؟. وضمام هذا صدوق صالح 
الحديثء قاله الإشبيلي7؟). 


*- باب في النّوح 
ل وعن ابن عمر قال: قال رسول الله :إن الميّتَ لَبُعذّب 
ببكاء أهله عليه»» فذُكر ذلك لعائشة» فقالت: وَهِلَ - تعني أبنَ عمر -. إنما مَرَّ النبى 


)0 أبو داود (7111)» ومسلم (417)» والترمذي (477)» والنسائي (1877). وابن 
ماجه .)١5560(‏ 

(؟) رقم (417). 

(*) «الكامل» (5/ .)23١5‏ وأخرجه أبو يعلى (25147). والطبراني في «الدعاء» 
»)1١141(‏ من طريق ضمام به. 

(4:) «الأحكام الوسطى» .)١١18/7(‏ وقال الذهبي في «الميزان» (9/1؟7): (صالح 
الحديث, ليَّنه بعضهم بلا حجة». قلت: يبقى أن شيخه في الإسناد موسى بن وردان 
فيه بعض اللين. انظر: «تهذيب التهذيب» .)71757/١١(‏ 


8 عق 


تهذيب سنن أبي داود 
كل على قبر فقال: «إنّ صاحب هذا لَيُعلَّب وأهلّه ييكون عليه», ثم قرأَثْ: طول 


2 در أو » لأزعاء : ف .وأبة: (عل 3 000 
زر وازرة وزد أخرئ الل نعام: .]١75‏ وفي رواية: على قبر يهودي 5 
قال ابن القيم الئه: هذا أحد الأحاديث التى ردَّتها عائشة» واستدركتهاء 


ووهّمت فيه ابن عمر(). 


والصواب مع ابن عمرء فإنه حفظه ولم يهم فيه. وقد رواه عن النبي وَل 
أبوه عمر بن الخطاب؛ وهو في «الصحيحين»»؛ وقد وافقه عليه من حضره 
من جماعة الصحابة؛ كما خرّجا في ١الصحيحين'1(72‏ عن ابن عمر قال: لما 
طَّعِنَ عمر أغمي عليه» فصيح عليه» فلما أفاق قال: أما علمتم أن رسول الله 
عَكلِْةِ قال: «إن الميتث لَيُعزّب ببكاء الحي»؟ 

وأخرجا(؟» أيضًاعنه عن النبي ككل قال: «الميت يُعذَّب يما نيح 
عليه). 


وأخرجا في «الصحيحين»7* أيضًا عن أبي موسى قال: لما أصيب عمر 
جعل صهيب يقول: وا أخاه! فقال له عمر: يا صهيبء أما علمتٌ أن رسول 
الله يك قال: «إن الميت ليعذب ببكاء الحى»؟ 


)١(‏ «سئن أبي داود» (71179)» وأخرجه البخاري (7918) ومسلم(29171 917) بنحوه. 

(؟) ذكر بدرٌ الدين الزركشي (ت79454) في رسالته: «الإجابة لإيراد ما استدركته عائشة 
على الصحابة» عشرة استدراكات على ابن عمر. 

(9) البخاري »)١797(‏ ومسلم (18/971) واللفظ له. 

(5) البخاري (؟597١).‏ ومسلم .)١7/9517‏ 

(0) البخاري .)١11940(‏ ومسلم (/19/911). 


كتاب الجنائز 
١من‏ يبك عليه يُعذّب). 


وفى (الصحيحين)(5) عن ال أن عمر لما طعن عَوّلْتَ عليه حفصة. 
فقال: يا حفصة, أما سمعتٍ رسول الله تَكةٍ يقول: «المُعَوّل عليه يعذب»؟ 


وفي «الصحيحين»7" عن المغيرة ة بن شعبة: اسن وول انه لله علد 
بقول: امن بتخ80) عليه فإنه يعذب بما نيح عليها. 


فهؤلاء عمر بن الخطاب. وابنه عبد الله. وابتته حفصة» وصهيب». 
والمغيرة بن شعبة كلهم يروي ذلك عن النبي كلك ومُحال أن يكون هؤلاء 


والمعارضة التي ظنتها أم المؤمنين رَوََلَدعَنهَا بين روايتهم وبين قوله: 
طلا زر اذَه ويْرَ لخن 4 [الأنعام:174] غير لازمةٍ أصلًا. ولو كانت لازمة 
لزمت في روايتها أيضًا: «إن الكافر يزيده الله ببكاء أهله عذابًا0* 2 فإن الله 
سبحانه لا يعذب أحدًا بذنب غيره الذي لا سبب له فيه. فما تجيب به أم 


)0( إنما هو عند مسلم (971/ )3١‏ دون البخاري. 

000( وهو أيضًا عند مسلم )5١/971(‏ دون البخاري. 

(*) البخاري (1791): ومسلم (957). 

6 في الطبعتين: «نيح» خلافًا للأصلء والمثبت من الأصل موافق لرواية أبي ذر عن 
الحمُويي والمستملي ل«صحيح البخاري». انظر: الطبعة السلطانية (؟/ »)8١‏ 
و«إرشاد الساري» (؟/ .)5٠05‏ 

)0( أخرجه البخاري .)١178/8(‏ ومسلم (919). 


تهذيب سنن أبي داود 

المؤمنين عن قصة الكافر يجيب( به أبناؤها عن الحديث الذي استدركته. 

ثم سلكوا في ذلك طرقًا: 

أحدها: أن ذلك خاص بمن أوصى أن يُناح عليه» فيكون النّوح عليه 
بسبب فعله» ويكون هذا جاريًا على المتعارف من عادة الجاهلية؛ كما قال 
قائليت 07 
إذامت فانْعينى بماأناأهله ود عل الكدتانا ابن كنيد 

وهو كثير في شعرهم. وأما من لم يتسبب إلى ذلك بوصية ولاغيرها 

وهذا ضعيف من وجهين: 

أحدهما: أن اللفظ عام. 

الثاني: أن عمر والصحابة فهموا منه حصول ذلك وإن لم يُوص به. 

ومن وجه آخر: وهو أن الوصية بذلك حرام يستحق بها التعذيبَ نيح 
عليه أم لاء والنبي كك إنما علّق التعذيب بالنياحة لا بالوصية. 

المسلك الثاني: أن ذلك خاص بمن كان النوح من عادته وعادة قومه 
وأهله. وهو يعلم أنهم ينوحون عليه إذا مات. فإذا لم ينههم كان رفَّى منه 
بفعلهم» وذلك سبب عذابه. وهذا مسلك البخاري فى (اصحييحه) 07 فإنه 


2000 في الأصل: «يجيبه»» تصحيف أو سبق قلم» والتصحيح من الطبعتين. 
(؟) هو طرّفة بن العبد في معلقته. 
(*) كتاب الجنائز (*/ -١6٠‏ الفتح). 


الأرعم د 


كتاب الجنائز 
ترجم عليه وقال: «إذا كان النوح من سئّنه»» وهو قريب من الأول. 

المسلك الثالث: أن الباء ليست باء السببية» وإنما هي باء المصاحبة» 
والمعنى: يعذب مع بكاء أهله عليه» أي يجتمع بكاء أهله وعذابه» كقوله: 
خرج زيد بسلاحه؛ قال تعالى: #وَقَد مَسَلُوأ لكف وَهُمْ مد حرجوأ يه 4 
[المائدة:١1].‏ 

هذا الننتك زاطلل كلما اوانه انس كز مدق متيو لان مذ اللفتظ 
لا يدل إلا على السببية» كما فهمه أعظم الناس أفهامّاء ولهذا ردّته عائشة لما 


ولأن اللفظ الآخر الصحيح الذي رواه المغيرة7١)‏ يُبطل هذا التأويل. 

ولأن الإخبار بمقارنة عذاب الميت المستحق للعذاب لبكاء أهله لا 
فائدة فيه. 

المسلك الرابع: أن المراد بالحديث ما يتألّم به الميت ويتعذب به من 
بكاء الحى عليه» وليس المراد أن الله تعالى يعاقبه ببكاء الحى عليه؛ فإن 
التعذيب هو من جنس الألم الذي يناله بمن يجاوره ممن يتأذى به ونحوه. 
قال النبى يَلِِ: «السفر قطعة من العذاب)2©22. وليس هذا عقابًا على ذنب؛ 
وإنما هو تعذيب وتألم, فإذا وَبّخْ الميت على ما يناح به عليه لحقه من ذلك 


تألم وتعذيب. 


)١(‏ وهو: «من يتح عليه فإنه يعذّب بما نيح عليه». 
إفة وتمامه: «يمنع أحدّكم طعامّه وشرابّه ونومّه» فإذا قضى تهمتّه فلبَعَجّل إلى أهله). 
أخرجه البخاري (5 »)١185‏ ومسلم )١971(‏ من حديث أبي هريرة وَعَلََهُعَنَهُ. 


8 وعم ةذ 


تهذيب سنن أبي داود 


ويدل على ذلك ما روى البخاري فى «صحيحه) 217 عن النعمان بن 


تشيواقال: أغمئ على عبد الله سن رواحة فجعلث أعنةعثرة بكز: 
اخبلاة !نوا كذاء وا كذاء تعدّد عل فقال حتده أفاق:ماقلت فنك الأة 
وم و و ل ف - 2-2 


لى: آنْتَ كذلك؟ 


8 
و 


وقد تقدم'('2 قول النبي يل في حديث عبد الله بن ثابت: «فإذا وجب 
فلا تبكينّ باكية». 


اد ع / 6 
الحيء. ويسمع قرْعَ نعالهه!؟»» وتُعرّض عليهه 20 أعمال أقاربهم 
الأحياء”2» فإذا رأوا فيها ما يسوءهم تألموا له. وهذا ونحوه مما يتعذب به 


للق رقم (87717). وانظر أيضًا حديث أبي موسى الأشعري بمعناه ‏ وهو أصرح دلالةٌ ‏ 
عند أحمد »)١91/17(‏ وابن ماجه ,)١595(‏ والحاكم (؟/ .)817١‏ 

() في «المختصر) (35987)) وهو فى «السئن» )3١١١(‏ بإسناد حسن. 

إفرة وهوالذي نصره شيخ الإسلام ابن تيمية في اجواب الاعتراضات المصرية» 
(ص25-54), و«مجموع الفتاوى»(959/55- 57», ولاجامع المسائل») 
.)181١-18/9(‏ 

6 كما في حديث أنس عند البخاري )١17178(‏ ومسلم (78170). 

)0( أي: على الأموات» وفيى الطبعتين: «عليه» خلافًا للأصل. 

() روي ذلك في عدة أحاديث مرفوعة؛ ولا يصح منها شيء. وفي الباب آثار موقوفة 
مروية من وجوه حسان. منها: عن أبي أيوب وأبي الدرداء في «الزهد» لابن المبارك 
9و المنامات» لابن أبى الدنيا (7- 6)» وعن أبى هريرة فى 
«تهذيب الآثار ‏ مسند عمر» للطبري (7/ 1١-659١‏ 6)» وعن سعيد بن جبير فى 
«الزهد» لابن المبارك .)١6١/١(‏ وانظر: «الضعيفة) (7: 4 2857 2)48515)- 


8 .عمق 


كتاب الجنائز 
ّ ب 95 ٠‏ 2 ب سوا سم لعي مس 
الميت ويتألم» ولا تعارض بين ذلك وبين قوله تعالى: #إوا لا در وازدة وِزْدَ 


4م 


أخْريمْ © بوجه ما. 

[وأما الشافعي الله فإنه سلك في هذا الحديث مسلكٌ عائشة بعينه. 
قال(١2:‏ وما روت عائشة عن النبي كَل أشبه أن يكون محفوظًا عنه بدلالة 
الكتاب ثم السنة. قال: فإن قيل: فأين دلالة الكتاب227؟ قيل في قوله عز 
وجل: 8 ألا زر وازرَة ودار و وَأ لتَىَ للإضسين إِلَا ما سَعوه سَعَن #* [النجم: ال 
4 وقوله: #هَمَن يَعْمَل مِنْقَالَ ذَرَوْ حير يَرَهُ 0 وَمَن يَمَمَلْ 
ممْككال دَرَوَشَرًَا يَرَهْ [الزلزلة: 07 8]» وقوله: للمُجَرّى كل تين يما منص » 
[طه: .]1١‏ قال الشافعى: فإن قيل: أين دلالة السنة؟ قيل: قال رسول الله يك 
لرجل: «ابنك هذا؟» قال: نعم قال: «أما إنَّه لا يجني عليك ولا تجني 
عليه(" فأَعلّم رسولٌ الله مثلّ ما أعلم الله من أن جناية كل امرئ عليه كما 
عملّه له لا لغيره ولا عليه. والله أعلم]9؟). 


- و«الصحيحة» (717/68) كلاهما للألباني. 

)١(‏ في «اختلاف الحديث» -75١19-1718/1١(‏ ضمن الأم). 

00 بعده في (ه): «والسنة»» وهو سهوء فإنه ليس في كتاب الشافعي ولا المنذري» 
سيأتي ذكر السنة مستقلًا بعد هذا. 

(9) أخرجه أحمد »)7٠١7(‏ وأبو داود (5490)» وابن حبان (201940).: والحاكم 
(؟/ 6؟4) وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 

(4) مابين الحاصرتين من (ه»» والظاهر أن المجرّد لم يذكره لأنه ليس من زيادات 
المؤلف بل مما نقله من «مختصر المنذري» (ق”/ 1/9- ١‏ - النسخة البريطانية) 


بتصرف يسير. 


ديات ا 
"51١ 5‏ ذه 


تهذيب سنن أبي داود 
-١‏ باب في الشهيد يُغسّل 
٠‏ 008- وعن أنس بن مالك أن النبي يل مرّ بحمزة وقد مُثْل به ولم 
يُصَلَّ على أَحَدِ من الشهداء غير:17). 


قال الدارقطني7"©: تفرد به أسامة بن زيد عن الزهري عن أنس بهذه الألفاظ 
ورواه عثمان بن عمر عن أسامة عن الزهري عن أنس وزاد فيه حرفا لم يأت به 
غيره فقال: «ولم يصل على أحد من الشهداء غيره) يعني حمزة. 


وقال في موضع آخر7"©: لم يقّل هذا اللفظ غير عثمان بن عمرء وليس 
بمحفوظ: 

وقال البخاري7؟): «وحديث أسامة بن زيد هو غير محفوظ, غلط فيه 
أسامة بن زيد»». وهو الليثئي مولاهم المديني, احتج به مسلم واستشهد به 
البخاري. وأما عثمان بن عمر فهو ابن فارس البصريء وقد اتفقا على الاحتجاج 


به. 


)١(‏ «سئن أبي داود» (71117) من طريق عثمان بن عمر عن أسامة عن الزهري عن أنس. 
وقد تفرّد به عثمان بن عمر بهذا اللفظ كما سيأتي» وخالفه غير واحد من الحفاظ ‏ 
كابن وهب عند أبي داود  )7176(‏ فرووه عن أسامة عن الزهري عن أنس: «أن 
شهداء أَحُد لم يُعْسَّلواء وذفنوا بدمائهم ولم يُصَلَّ عليهم؛ فلم يسن حمزة ولا غيره. 

(0) انظر: «العلل» (59/826). 

إفرة في «السنن" عقب الحديث .)15١6(‏ 

(4) كما في «العلل الكبير» للترمذي (ص55١)»‏ وتخطئة البخاري لأسامة إنما هو من 
حيث الإسناد. لإن أسامة رواه عن الزهري عن أنسء» وخالفه الليث فرواه الزهري 
عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن جابر أن النبي كَل أمر بدفنهم بدمائهم ولم 
يصلّ عليهم ولم يغسّلهم. أخرجه البخاري (17407). 


8 عم 


كتاب الجنائز 


وقد اختلف فى الشهيد. فقال الشافعى. ومالك؛ وأحمد فى الأشهر عنه7١2,‏ 


وإسيياق50): ل سنن عليه. وهو قول عطاء9"/, والنخعي. والحكّم. 


والليث بن سعد. 


وقال أبو حنيفة7؟2 والشوري والأوزاعي ومكحول”*: لا يغسلء ويصلى 


عليه. وهو رواية عن أحمد ا واختاره المدني (207. (8) 


قال ابن القيم ©#الدئه: وهؤلاء رأوا أن الغسل لم يأت فيه شيء يعارض 


حديث جابر فى قتلى أحد7“؛ وأما الصلاة عليه فقد أخرجا فى 


الصحيحين»7'١2‏ عن عقبة بن عامر: أن النبي وَل خرج يومًاء فصلى على 


(00 


0) 


انظر: «الأم» (097/7)» و«الموطأ» (1775)» و«المدونة» (187/1)» و«المغني» 
7/9" 6). و«الإنصاف» (5/ 96-/991). 

كذا في «المغني», وفي (مسائله» رواية الكوسج )”59/١(‏ أنه قال: ١لابدٌ‏ من 
الصلاة على الشهداء» صَلَّي على النبي كك وهو أعظم الشهداء». 

وفي لمصنف عبد الرزاق» (077778 17017) أنه يرى الصلاة عليه. 

انظر: «الأصل» للشيباني /١(‏ 57-178 37), و«المبسوط» (49/17). 

انظر: «التمهيد) (5؟7/ 55 7) و«الاستذكار» .)١١9/0(‏ 

انظر: «مسائله» رواية الكوسج :»)73597/١(‏ ورواية عبد الله (ص .)١5٠‏ 

انظر: «المجموع» للنووي .)1550-517١7/60(‏ 

كلام المنذري مثبت من (ه).؛ وفيه اختصار وتصرّف من المؤلف. وهو ساقط من 
مطبوعة «المختصر»؛ وموجود في مخطوطته (النسخة البريطانية)» وذكر المجرّد 
طرفه الأخير من قوله: «وقد اختلف في الشهيد...»إلخ. 

وهو أن النبي و أمر بدفنهم بدمائهم ولم يصل عليهم ولم يغسسّلهم. أخرجه 


البخاري(1747)» وهو عند أبى داود فى الباب (7178) عقب حديث أنس. 


.)5595( ومسلم‎ )١71414( البخاري‎ )٠١( 


8 م م24 


أهل أحد صلاته على الميت. 

وحديث أنس: أن النبي يك صلى على حمزة. 

وحديث أبي مالك الغفاري قال: كان قتلى أحد يؤتى بتسعةَ وعاشرٌهم 
حمزة» فيصلي عليهم رسول الله يله ثم يَحمّلونء ثم يؤتى بتسعة فيصلي 
ذكره البيهقي 2١7‏ [ق170] وقال: هو أصح ما في الباب. 

وروى أبو بكر بن عياش عن يزيد بن أبي زياد. عن مِقَسَمء عن ابن 
عبَاسن؟ لكا ار البيهقي237: وقال: لا يُحفظ إلا من حديثهماء 
وكانا غير حافظين» يعني: أبا بكر» ويزيد بن أبي زياد. 

وقد روى ابن إسحاق عن رجل من أصحابه. عن مقسمء عن ابن 
عباس: أن النبي يَكهِ صلى على حمزة» فكبّر عليه سبع تكبيرات؛ ولم يوْتَ 
بقتيل إلا صلى عليه معه» حتى صلى عليه اثنتين وسبعين صلاة(). 

ولكن هذا الحديث له ثلاث علل: 


إحداها: أن ابن إسحاق عنعنه؛ ولم يذكر فيه سماعًا(؟). 


.)471/( وأخرجه أيضًا أبو داود في «المراسيل»‎ »)١١ /5( «السئن الكبرى»‎ )١( 

إزفة السئن الكبرى» (4/ :)١7‏ وأخرجه أيضًا ابن ماجه (1817)؛ والحاكم (//151- 
من طريق أبي بكر بن عيّاش به. 

() أخرجه البيهقي (4/ 17) وضعّفه لإبهام الرجل من أصحاب ابن إسحاق. 

(:) كذاء وهو وهم سببه أن المؤلف صادر عن «معرفة السنن والآثار» (701//0) حيث 
ذكر فيه البيهقي طرف الإسناد معلقا باللفظ الذي ذكره المؤلف: «ابن إسحاق عن - 


آذ ع مه 


كتاب الجنائز 


الثانية: أنه رواه عمن لم يسمّه. 


هزاءة: أ مأاة 3 1 0 ب 
الثالثة: أن هذا قد روي من حديث الحسن بن عمارة عن الحكم عن 


١ 5 5 3‏ لعي لو 3 - ع دح 2 3 
مقسم عن ابن عباس( '. والحَسّن لا يُحتَّجَ به وقد سُثئل الحَكّم: أصلى 
النبئٌ يَكِلةِ على قتلى أَحُد؟ قال: لا. سأله شعية(). 


وقد روى أبو داود”" عن أبي سلام عن رجل من أصحاب النبي كَل 


وفيه: فصلئ عليه ودفنه» فقالوا: يا رسول الله» أشهيد هو؟ قال: «نعم, وأناله 
شهيد)» وقد تقده(4). 


قالوا: وهذه آثار يقوّي بعضها بعضًّاء ولم يختلف فيهاء وقد اختلِف في 


شهداء أحد. فكيف يؤخذ بما اختلف فيه» ورك هذه الآثاد؟ 


والصواب في المسألة: أنه مخير بين الصلاة عليهم وتركها لمجيء 


رجل من أصحابه...». وقد وصله فى «السنن الكبرى» (4/ )١7‏ بإسناده. وفيه: (عن 


محمد بن إسحاق: حدثني رجل من أصحابي» عن مقسم وقد أدركه...2. 

أخرجه مسلم في مقدمة «اصحيحه» (عند ذكر كلام الأئمة في الضعفاء والمتتهمين) 
والبيهقي (4/ .)١7‏ والحسن بن عمارة متروك الحديث, ولعله هو الذي أبهمه ابن 
إسحاق فلم يذكر اسمه. انظر: «الروض الأنف» (5/ 47). 

أخرجه مسلم في مقدمة «صحيحه» والبيهقي (4/ 17)) وبه استدل شعبة على كذب 
الحسن بن عمارة» فإنه يروي عن الحَكّم أشياء لا أصل لها عنه. 

رقم (5019). وفي إسناده الوليد بن مسلم. وهو مدلسء وقد عنعنه. انظر: اضعيف 
أبي داود ‏ الأم» للألباني (0711/7). 

«المختصر) )١157/(‏ ولم يتقدّم معنا في التجريد. والحديث في (ه) بتمامه. ولعل 
الاقتصار في الأصل على ذكر موضع الشاهد منه من تصرّف المجرّد. وكذا قوله: 
«وقد تقدم) فإنه ليس في (ه). 


58 
58 


>23 


نيب سنن أب دون 

عيذ ادق 

وقد قل معه بِأَحُد سبعون نفسّاء فلا يجوز أن تخفى الصلاةٌ عليهم. 
وحديث جابر بن عبد الله في ترك الصلاة عليهم صحيح صريح. وأبوه 
عبد الله أحد القتلى يومئذ» فله بالوقعة(١2‏ من الخبرة ما ليس لغيره. 
ويصلى عليهم227. وهذا تردّه السنة المعروفة في ترك تغسيلهم. 

فأصح الأقوال: أنهم7" لا يغسلون؛ ويخيّر في الصلاة عليهم. وبهذا 
يتفق جميع الأحاديث» وبالله التوفيق. 

4- باب في الكفن 

١‏ 8077- وعن عائشة قالت: كُفَنَ رسول الله يَِةِ فى ثلائة واب 
يمانية بيضء ليس فيها قميصٌ ولا عمامة. 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(؟). 


077/0 8- وعنها مثله. زاد: «من كُرْسُفٍِ»» قال: فذّكر لعائشة قولّهم: 


000( ابالوقعة» من (ه). 

(؟) أخرجه عنهما عبد الرزاق (5565) واب بن أبي شيبة .)١١١١9(‏ 

(9) ط. المعارف: (أنه») خلاقًا للأصل. 

)0 أبو داود (7161)» والبخاري (174١)؛‏ ومسلم (441/ 55)» والترمذي (497), 
والنسائي »)١1899(‏ وابن ماجه .)١54579(‏ 


88 > مه 


كتاب الحنائز 

2 0 0 1. 

في ثوبين وبِرْدٍ حبّرة» فقالت: قد أتي بالبرد ولكنهم ردوه ولم يكفنوه فيه. 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(١2,‏ وقال الترمذي: صحيح. 
نفرضة' 4" وعن مِقسَم عن ابن عباس قال: كُفُن رسول الله كلِ في 
7 7 ومو لم ١‏ 

تلات أثوات تَجُرَانية: الحلةٌ ‏ توبانت وقميضه الذى مانعافيه. 


وفيه يزيد بن أبي زياد. وقد أخرج له مسلم في المتابعات. وقال غير واحد 


وقال أبو عبد الله بن أبي صَفْرَة7: قولها: اليس فيها قميص ولاعمامة» 
يدل على أن القميص الذي عُسَّل فيه النبي بل نع عنه حين كُمّنء لأنه إنما قيل 
لهم: «لا تنزعوا القميص» ليُستر به ولا يُكشفَ جسده. فلما سُتر بالكفن استغني 
عن القميص. فلو لم يُنرّع القميص حين كفن لخرج عن حد الوتر الذي أمر به 
النبى وَل واستحسنه فى غير ماشىء, وكانت تكون أربعةً بالثوب المبلول؛ 
ويُستشنع أن يكفّن في مبلول. 

فإن قيل: فقد روى يزيد بن أبي زياد عن مقسم عن ابن عباس قال: كفن 
رسول الله يَكَِدِ في ثلاثة أثواب: قميصه الذي مات فيه وحلة نجرانية. 


قيل: هذا حديث تفرد به يزيد بن أبي زياد ولا يحتج به لضعفه. وحديث 


)01 أبو داود (07167)» والترمذي (4647). والنسائي (1899).» وابن ماجه .)١579(‏ 

(0) أبو داود »)"١617(‏ وابن ماجه .)١41/١(‏ 

() هو محمد بن أحمد بن أبي صُفْرة» أخو المهلّب (توفي قبل١57):‏ وكلامه هذا نقله 
ابن بطّال (ت59) في «شرح صحيح البخاري» (9/ 510). 
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تهذيب سنن أبي داود 


قال ابن القيم جَاننّنَه!'2: وقد حمل الشافعى7" قولها!؟): «ليس فيها 
قميص ولا عمامة» على أن ذلك ليس فى الكفن بموجود. وأن عدد الكفن 


وحمله مالك على أنه ليس بمعدود من الكفن» بل يحتمل أن تكون 
الثلاثة الأثواب زيادةً على القميص والعمامة20). 

وقال ابن القضَّار'): لا يستحب القميص ولا العمامة عند مالك في 
الكفن؛ ونحوه عن ابن القاسم. 

قال2"7: وهذا خلاف ما حكى متقدمو أصحابنا - يعني عن مالك. 


() كلام المنذري مثبت من (ه)»؛ وفيه تصرّف يسير من المؤلف. 

(') الكلام الآتي ليس على شرط التجريد, إذ هو كلام المنذري في «المختصرا 
(307-07/4) بعينه» وليس لابن القيم فيه إلا تصرّف يسير جذاء ولعله كان 
ساقطًا من نسخة «المختصرا التي قابل بها المجرّد «تهذيب ابن القيم» فظن أنه من 
زيادات ابن القيم على كلام المنذري. 

(”) انظر: «الأم» (؟/ 097). 

(4) في الأصل: «قوله» خطأ. 

(5) انظر: «النوادر والزيادات» /١(‏ 008)» و«المنتقى» للباجي (7/ 7), و«المفهم» لأبي 
العباس القرطبي (7/ 099). 

)3( كما في ١المفهم)‏ (049/5). 

© 6 كذا دون ذكر القائلء وفي «المختصر»: احكى بعضهم عن ابن القصار... وقال: 
وهذا خلاف...». والذي حكى ذلك عن ابن القصار ثم تعقبه بقوله: اوهذا 
خلاف...2 إلخ- هو القاضي عياض في «إكمال المَعْلم بفوائد مسلم» (7/ 5914). 


مع م نه 


كتاب الجنائز 


4- باب في الفسل من غسل الميت 
4ر7 -"0١‏ عن عائشة أنها حدثت: أن النبي يَكِِ كان يغتسا من أربع: 


من الجنابة» ويومَ الجمعة» ومن الحجامة, وغَسْلٍ الميت(١).‏ 


قال أبو داود: حديث مصعب ‏ يعنى هذا فيه خصال ليس العمل عليه. 
وقال الخطابي7"): وفي إسناد الحديث مقال. 


قال ابن القيم فلدّئه: وقال الإمام أحمد في رواية أبي داود("): حديث 


مصعب هذا ضعيفء يعنى حديث عائشة. وقال الترمذي7؟»: قال البخاري: 
حديث عائشة في هذا الباب ليس بذاك. وقال ابن المنذر”*2: ليس في هذا 


حديث يثبتء وقال الإمام أحمد(1): وحديث أبي هريرة موقوف. وسيأتي. 


000 


«سئن أبي داود' (7170)) وأخرجه أحمد (350140). وابن خزيمة (507)) 
والدارقطني (794)) والحاكم »)2١177 /١(‏ كلهم من طريق مصعب بن شيبة» عن 
طلق بن حبيب. عن عبد الله بن الزبير» عن عائشة. 

قال الدارقطني عقبه: «مصعب بن شيبة ليس بالقويء ولا بالحافظ». وأسند العقيلى 
في «الضعفاء» (1/1؟) عن ابن هانئ قال: ذكرت لأبي عبد الله [أحمد بن حنبل] 
الوضوء من الحجامة؛ فقال: «ذاك حديث منكرء رواه مصعب بن شيبة أحاديثه 
مناكير...». وانظر: (ضعيف أبي داود ‏ الأم» (178/1- .)١57‏ 

«معالم السئن» (707/5). 

لم أجده في «مسائله» المطبوعة؛ وإنما فيه (ص177) أنه قال: اليس يثبت فيه 
حديث). 

«العلل الكبيرا (ص”57 .)١‏ 

«الأوسط» (6/ ه710/0). 

كما نقّله في «المغني» .)5557/١(‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 

ه ”7 707- وعن أبي هريرة أن رسول الله يك قال: «من غْسَّل الميتٌ 
فليغتسل» ومن حمله فليتوضّأ»(2. 
وأخرجه("2 من حديث إسحاق مولى زائدة عن أبي هريرة بمعناه. 

وقال: هذا منسوخ؛ سمعت أحمد بن حنبل وسئل عن الفُسل من عسل 
الميث فقال: يحزئه الوضوء. 

وقد أخرجه الترمذي وابن ماجه" من حديث سهيل بن أبي صالح عن أبيه 
عن أبي هريرة مرفوعًا: امن غسل ميا فليغتسل»؛ ولفظ الترمذي: امن عَسله 
الغسلء ومن حمله الوؤضوء ‏ يعني الميت -». وقال: حديث حسن. وقد روي عن 
أبي هريرة موقوًا. آخر كلامه. 

وقد روي أيضًا من حديث حذيفة بن اليمان وفيه من لا يحتحٌ بو(4). 

وقد اختلف في هذا الحديث اختلاًا كثيرًا. وقال أحمد وعلي ابن المديني: 


لاايصحٌ في هذا الباب شىء(22. 


وقال محمد بن يحبى(1): لا أعلم في: «من غسل مينًا فليغتسل» حديثًا ثابنًاء 


)201 «سئن أبي داود» (3171) من طريق القاسم بن عباس» عن عمرو بن عمير» عن 
يي هريرة. 

إفهع سنن بي داود» (71757) من طريق سهيل بن أبي صالح. عن أبيه» عن إسحاق 
مولى زائدة» عن أبي هريرة. 

(9) الترمذي (447) وابن ماجه .)١54577(‏ 

(:) سيأتي ذكره والكلام عليه. 

() نقله الترمذي في «العلل الكبير» (ص57١)‏ عن البخاري عنهما. 

6 هو الذَّهْلِيء الحافظ إمام أهل الحديث بخراسان (ت7508). أسنده عنه البيهقى فى 
(السئن الكبرى» .)73١ 57 /١(‏ 


8 .مم قد 


0 


كتاب الجنائز 
ولواثنت لرمنا استعماله: 

وقال الشافعي في رواية البويطي(٠؟:‏ إن صح الحديث قلت بوجوبه("). 

قال ابن القيم ##إلتئه: وقال في رواية الربيع7"©: «وأولى الغْسْل عندي أن 
يجب بعد غسل الجنابة: الغسلٌ من غَسْل الميت» ولا أحب تركه بحال» ثم 
ساق الكلام إلى أن قال: «وإنما منعني من إ يجاب الغسل من غسل الميت: 
أن في إسناده رجلا لم أقع من معرفة تَبْتِ(؟) حديثه إلى يومي [هذا] على ما 
يقنعني» فإن وجدت من يُقنعني من معرفة بَْتَ حديثه أوجبنّه. وأوجبت 
الوضوء مِن مس الميت مُفضيًا إليه» فإنهما في حديث واحد)20). 


وقال في غير هذه الرواية237: «وإنما لم يفو عند أنه دروف عدن 
سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة» ويُدخل بعض الحفاظ بين أبي 
صالح وبين أبي هريرة: إسحاق مولى زائدة. وقيل7(): إن أبا صالح لم 
يسمعه من أبي هريرة» وليست معرفتي بإسحاق مولى زائدة مثلٌ معرفتي 


.)7١7ص( «مختصر البويطي»‎ )١( 

(0) كلام المنذري مثبت من (ه»).؛ وذكر المجرّد طرفه الأخير فقط. من قوله: «وقال 
الشافعي...2 إلخ. 

(*) «الأم» (87/5)؛ والمؤلف صادر عن «معرفة السنن والآثار» (7/ 1737). 

(4) في الطبعتين هنا وفي الموضع الآتي: «تثبّت»» تحريف. 

(4) هو حديث أبي هريرة المتقدم: #من عَسله الغسلء؛ ومن حمله الوضوء»» والرجل 
الذي لم يعرفه في إسناده هو إسحاق مولى زائدة» كما سيأتي. 

(5) كما فى «معرفة السنن» (؟/ .)١737‏ 

(0) كذا ل لاحل ون مطروعة «معرفة السنن»: «فدل», وهو أقرب. 


تهذيب سنن أبي داود 


بأبي صالح؛ ولعله أن يكون ثقة'١/»‏ وقد رواه صالح مولى التوأمة عن أبي 


هريرة). 


إفرة 


وقال الإمام أحمد في رواية أبي داود”"؟: يجزئه الوضوء. قال أبو داود: 


أدخل أبو صالح بينه وبين أبي هريرة فيه: إسحاق مولى زائدة» قال: وحديث 


وهذا الحديث فيه عدة أقوال: 

أحدها: سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة7". 

الثاني: سهيل عن أبيه عن إسحاق مولى زائدة عن أبي هريرة40). 
الثالث: عن يحيى بن أبي كثير عن إسحاق عن أبي هريرة(0). 


وهو كذلك إن شاء الله» فقد ونّقَه ابن معين والعجلي وابن حبان. انظر: «تهذيب 
التهذيب» .)5087/١(‏ 

في «السئن» عقب الحديث )3١77(‏ وقد سبق, وانظر: «مسائله») (ص 25١6‏ 1757). 
هكذا أخرجه أحمد (727/89)»: والترمذي (491). وابن ماجه »)١471(‏ وابن حبان 
»))١151(‏ من طرق عن سهيل به. 

أخرجه أبو داود (7177) عن سفيان بن عيينة» عن سهيل به. مرفوعًا. وروي أيضًا 
عن سهيل بهذا الإسناد موقوفًا على أبي هريرة. قال الدارقطني بعد حكاية الخلاف 
على سهيل في إسناد الحديث ورفعه ووقفه: يُشبه أن يكون سُهَيل كان يضطرب 
فيه. «العلل» .)١965(‏ 

ذكره البيهقي في «معرفة السنن» (7/ 5 17)) ولم أجد من أخرجه. 

تنبيه: أما وقوعه هكذا في مطبوعة «مصنف عبد الرزاق» )5١1١(‏ فهو خطأ مخالف 
لما في أصله الخطّيء ولما في «مسند أحمد' (١/ا/)‏ واعلل ابن أبي حاتم 
(94١٠)من‏ طريق عبد الرزاق. 
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كتاب الحنائز 


5 ا 2 3 10 
الرابع: عن يحيى عن أبي إسحاق عن أبي هريرة” ِ 
. . 5 5 / 1 50 
الخامس: عن يحيى عن رجل من بني ليث عن أبي إسحاق عن أبي هريرة2"7. 
السادس: عن معمر عن أبى إسحاق عن أبيه عن حذيفة9©. 
: / ا 04 
الشامن: عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة مرفوعًا 


وموقوفا(*. قال البيهقي #فْلهكه('2: والموقوف أصح. 


للك 


ف 


فرة 


أخرجه أحمد (٠//ا/ا)‏ من طريق عبد الرزاق» عن معمرء عن يحيى به. وانظر 
التعليق السابق. 

أخرجه أحمد (١ا//7),‏ والبخاري في «التاريخ الكبير» (191/1) من طريق أبان بن 
يزيد العطارء عن يحيى به. 

أخرجه الطبراني في «الأوسط» (235770.» والبيهقي /١1(‏ 0704-70 من طريق 
يزيد بن زريع عن معمر به. 

قال أبو حاتم: هذا حديث غلط. وقال الدارقطني: لا يئبت هذا عن أبي إسحاق». 
والمحفوظ قول الثوري وشعبة ومن تابعهما عن أبي إسحاق. عن ناجية بن كعب» 
عن علي (أنه أمره النبي يَكةِ أن يغتسل بعد ما غسّل أباه وواراه». انظر: «العلل» لابن 
أبي حاتم (11 :)٠١‏ والدارقطني (41/8). 

كذاء والذي ذكره البيهقي في «المعرفة» هو: اعن إسحاق مولى زائدة, عن أبي 
سعيد). أخرجه البخاري في «التاريخ الكبير» /١1(‏ /791)» والبيهقي .)070١/١(‏ ْ 
أخرجه على الوجهين البخاري في «التاريخ الكبير»  )*91 /١(‏ ومن طريقه البيهقي 
 )3075-1/1(‏ والبزار (794970174917). وأخرجه ابن أبي شيبة )١1١775(‏ 
موقو فقط. قال البخاري: إن المرفوع لا يصح. وإن الموقوف أشبه بالصواب. 
وكذا قال أبو حاتم في «العلل» لابنه .)١١*6(‏ 

(معرفة السنن والآثار») (؟174/5١).‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 
التاسع: زهير بن محمد عن العلاء عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعً7١).‏ 
العاشر: عمرو بن عمير عن أبي هريرة مرفوعًا(). 
الحادي عشر: صالح مولى التوأمة عن أبي هريرة مرفوعًا7". 
ذكرها البيهقي؛ وقال7؟): إنما يصح هذا الحديث عن أبي هريرة موقوفا. 


وهذه الطرق تدل على أن الحديث محفوظ. وقد روى أبو داود0*») عن 


على بن أبى طالب أنه اغتسل [ق17١]‏ من تجهيزه أباه ومُواراته. 


010 


00 


فرة 


040 
(0 


قال البيهقي(): وروينا ترك |إيجاب الغسل منه عن ابن عباس في أصح 


أخرجه البزار (8777) والبيهقي /١1(‏ 707) من طريق عمرو بن أبي سلمة» عن زهير 
به. قال الدارقطني في «العلل» (17170): اليس بمحفوظ». وذلك - والله أعلم ‏ لأن 
عمرو بن أبي سلمة فيه ضعف. لاسيما في روايته عن زهيرء فإنه قد روى عنه 
بواطيل. 

أخرجه أبو داود )7١71(‏ ومن طريقه البيهقي .)7١7 /١1(‏ وعمرو بن عمير مجهول» 
لا يُعرف إلا بهذا الحديث. وبه أعلّه البيهقي في كتاييه. 

أخرجه أحمد (4101) والبيهقي (707/1) وقال: «صالح مولى التوأمة ليس 
بالقوي»؛ وقال في «معرفة السنن»: «اختلط في آخر عمره؛ وسقط عن حدّ الاحتجاج 
بروايته). 

ا(معرفة السنن» (”7/ ))١765‏ وبنحوه فى «السئن الكبرى)» /١(‏ 075 07. 

وك 6840 راعرت عمف 4ه او التاق 00-0 واإنتعاد كد انل 
(البدر المنير» (35737/0)» و«التلخيص الحبير» (7/ »)١١4‏ و«إرواء الغليل» 
(710). 

(معرفة السنن» .)١737/7(‏ وانظر آثار هؤلاء الصحابة عند عبد الرزاق -51١1١(‏ 
»٠‏ وابن أبي شيبة .)١1557-1١17553(‏ 
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كتاب الجنائز 

الروايتين عنه» وعن ابن عمر وعائشة» ورويناه أيضًا عن سعد بن أبي وقاص» 
هذه المسألة فيها ثلاثة مذاهب: 
أحدها: أن الغْسل لا يجب على غاسله. وهذا قول الأكثرين. 


المسيب وابن سيرين والزهري» وهو قول أن هريرة» ويروى عن علي7"). 


الثالث: وجوبه من عسل الميت الكافر دون المسلم. وهو رواية عن 
الإمام أحمد7"» لحديث علي: «أن النبي يَلِةِ أمره بالغسل»» وليس فيه أنه 
غسل أبا طالب, مع أنه من رواية ناجيةَ بن كعب عنه؛ وناجية لا يُعرف أحد 


زوئى عنه غير أبن إسحاق: قاله ابن المدينى وغير:2»2. 


)١(‏ هو الحافظ أبو إسحاقء إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني (ت09١),‏ هو معدود من 
أصحاب أحمد عنده عن أحمد جزءان مسائل» وكان أحمد يُكاتبه ويُكرمه إكرامًا 
شديداء انظر: «المغني» (7794-17178/1)؛ واشرح العمدة» لشيخ الإسلام 
.))"9١/(‏ و(«طبقات الحنابلة» /١(‏ /اه6؟5608-5). 

(') انظر آثار هؤلاء عند عبد الرزاق .)5١١5-71٠١8(‏ وابن أبى شيبة -١١751١(‏ 
١ .)) 04‏ 

قرم (المغني» .)750/9/١1(‏ 

(:) كما في «معرفة السئن» (177/7). وقد حكى ابن أبي حاتم عن أبيه أن أبا حسّان 
الأعرج ويونس بن أبي إسحاق رويا عنه أيضًا. وحكى عن ابن معين أنه قال عن 
ناجية: صالح. «الجرح والتعديل» (1877//8). 


8 ممم ة 


تهذيب سنن أبي داود 
٠١‏ باب في تقبيل الميت 
“ا “الا 8 عن عائشة قالت: رأيت رسول الله يِه يُقَبّل عثمان بن 
مَظُعون وهو ميت» حتى رأيت الدموع تسيل. 


وأخرجه الترمذي وابن 1 ». وفي حديث ابن ماجه: اعلى خدّيه) . وقال 
الترمذي: حسن صحيح. هذا آخر كلامه. 


وفي إسناده عاصم بن عبيد الله بن عاصم بن عمر بن الخطاب. وقد تكلم 
فيه غير واحد من الأئمة. 


قال ابن القيم مد َالَدَه: وابن حبّان يصحح له(", ومن طريقه صحح 
حديث: : السابق2"7 رسول الله يَكِِ بين الخّيلء وجعل بينهما محللة)40), 
وذكره ف في «الضعفاء)(9). 


-١‏ باب الدفن بالليل 


الا 074 - عن جابر بن عبد الله قال: رأى ناسٌ نارًا في المقبرة فأتوهاء 


.)١555( أبو داود (27177). والترمذي (489).» وابن ماجه‎ )١( 

(؟) كذا قال؛ وهو وهم. فإن عاصمًا الذي يصحح له ابن حبان هو كما سبق أن نص 
عليه المؤلف نفسه في باب في المحلل ‏ : عاصم بن عمر بن حفص بن عاصم بن 
عمر بن الخطابء أخو عبيد الله العمري» من طبقة مالك؛ وهو أصغر من عاصم بن 
عبيد الله الذي في حديث الباب فإنه من صغار التابعين. وكلاهما ضعيف؛ وعن 
كليهما قال البخاري: منكر الحديث. 

(9) فى الأصل: «سبق»), خطأ. 

0 ااصحيح ابن حبان» (475). 

(5) كلاهما مذكور في كتاب «الضعفاء والمجروحين» .)٠١9/57(‏ 


8 مم 3# 


كتاب الجنائز 
فإذا رسول الله يَِْةِ في القبرء وإذا هو يقول: «ناولوني صاحبكم».؛ وإذا هو الرجل 
الذي كان يرفع صوته بالذكر7١).‏ 

قال ابن القيم الدّئه: هذه النار كانت للإضاءة» ولهذا ترجم عليه أبو 
داود: الدفن بالليل. 

قال الإمام أو ؟: لا بأعن بذلك» وقال: نو بكر دفن ليلا عله دَفْن 
ناظوة 7غ وحديية قايقة سينا عيورت المشاعئ من اغير الليل :فين 
دفن الزن هل . 


وممن دفن ليلا: عثمان» وعائشة. وابن شع و1 


ورخص فيه عقبة بن عامرء وابن المسيب» وعطاء'(!».: والشوريء؛ 
والشافعى» وإسحاق7©. 


)١(‏ «سنن أبي داود» (7174)؛ والحاكم (1١/778)؛‏ من طريق محمد بن مسلم 
الطائفي» عن عمرو بن دينار» عن جابر. قال الحاكم: (صحيح على شرط مسلم)». 
كذا قال؛ ولا يصحٌ؛ فإن محمد بن مسلم الطائفي فيه لين؛ ولم يُخرج له مسلم إلا 
حديثًا واحدًا في المتابعات. ثم ساق له الحاكم شاهدًا من حديث أبي ذر بإسناد 
وصفه هو نفسه بأنه (امعضل». وهو مخرج عند عبد الرزاق (12094) من وجه آخر. 

(0) انظر: «(المغني» (9؟/ 07 6). 

(*) الأثران أخرجهما البخاري (/41 1١217‏ 17). 

(4) أخرجه أحمد (55759407475). وعبد الرزاق (5061). 

(5) انظر: «مصنف ابن أبي شيبة» (11901. :.)١١9406‏ و«الطبقات الكبرى» لابن سعد 
(*/ *الا- ع لاء /٠١‏ 1/6 76), و«الأوسط» لابن المنذر (60/ .)6١١-65١‏ 

(5) أخرجها ابن أبي شيبة ».)١١94601:11965(‏ وعبد الرزاق (5605/8) ولاءَ. 

(0) انظر: «الأم» (1/ 2570 و«الأوسط» (009/5).: و«المغني» (7/ 003). 


5 وم و 


تهذيب سنن أبي داود 
وكرهه الحسن وأحمد في إحدى الروايتين7). 


وقد روى مسلم في «صحيحه)20: أن النبي يلك خطب يومًا فذكر رجلًا 

5 3 7 : 1 : 6 ا ات 6 
من أصحابه قيض فكفن في كفنٍ غير طائل7") ودفن ليلا» فزجر النبي يك أن 
يقر الرل بالليل إلا أن بط إنساق إلى ذلاك: 


والآثان ف هراز الدفنبالليل أكقرء.وني الترمذي7؟؟ من خدية 
الحجاج بن أرطاةً» عن عطاءء؛ عن ابن عباس: أن النبي وَكلةِ دخل قبرًا ليلا 
فأسرج له سراج» فأخذه من قِبّل القبلة» وقال: «رحمك الله إن كنت لأوَامًا 
تلاء للقرآن»» وكبّر عليه أربعًا. قال: وفي الباب عن جابر» ويزيد بن ثابت» 
وهو أخو زيدٍ أكبر منه. قال: وحديث ابن عباس حديث حسن. قال: ورخص 


أكثر أهل العلم في الدفن بالليل. 


وقد نزل النبي يك في قبر ذي البجادين ليلا0*). 


.)007 /7( و«المغني»‎ »)١١970( انظر: «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )١( 

(؟) رقم (457) من حديث جابر بن عبد الله رَصَوَلْيَدَعَنعًا. 

)"أ غير كافل الست 

6 رقم )١١01(‏ وأيضًا البزار (019/4)» والطبراني في «الكبير» /١١794(‏ ؟»» كلهم 
من طريق المنهال بن خليفة» عن الحجاج به. والإسناد ضعيف لضعف المنهال» 
وحجاج مدلس لين الحديثء ولكن يشهد لموضع الشاهد منه حديث الباب» 
وحديث دفن ذي البجادين الاتي. 

(5) ثبت ذلك في حديث ابن مسعودء أخرجه أبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» 
(407 406))» والهيثم بن كليب في «مسنده) (891)» وأبو نعيم في «حلية الأولياء» 
(©»©» من طرق يعتضد بعضها ببعض. 


روم قا 


كتاب الجنائز 


وفي «صحيح البخاري2270: أن النبي َكةِ سأل عن رجلء فقال: ١من‏ 
هذا؟» قالوا: فلان. ذُفِن البارحةً» فصل عليه. 


وهذه الآثار أككر وي من حديث مسلم. وفي «الصحيحين)() 
عن ابن عباس قال: مات إنسان كان رسول الله لَه يعوده. فمات بالليل 
فدفنوه ليلاء فلما أصبح أخبروه؛ فقال: «ما منعكم أن ن تُعْلِمُوني؟2 فقالوا : كان 
اللازه وك يعات كاتف لي .انالف ملتلفه ذا قر نضا عله 

قيل: وحديث النهي محمول على الكراهة والتأديب. 

والذي ين ينبغي أن يقال في ذلك - والله أعلم - : إنه متى كان الدفن ليل لا 
رقي د نح بتقوق سق را عدا ل ا ا ا 
أحاديث الجواز. وإن كان يفوت بذلك حقوقٌه والصلاة عليه وتمامٌ القيام 
عليه- نْهَى عن ذلك وعليه يدل الرَّجْر. وبالله التوفيق. 

.-١‏ باب القيام للجنازة 

-7١ 4# 8‏ عن عامر بن ربيعة ‏ يبلغ به النبي يخم قال: ١إذا‏ رأيتم 

الجنازةً فقومُوا حنى تحَلمَكم أو تُوضَّع». 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه7؟). 


000 رقم (17550). 

(؟) (ه): «أكثر وأبين» 

إفرة البخاري )١7417(‏ واللفظ له. ومسلم (4605). 

42 أبو داود (7117/7), والبخاري (177017), ومسلم (408). والترمذي ,)٠١57(‏ 
والنسائي .)١917(‏ وابن ماجه .)١557(‏ 


8 هم قر 


تهذيب سنن أبي داود 
4" 7044- وعن ابن أبى سعيد الخدرى ‏ وهو عبد الرحمن ‏ عن أبيه 
قال: قال رسول الله يكِِ: «إذا تَبِعثُم الجنازة فلا تجلسوا حنَّى تُوضَّع)(221. 


وقد أخرجه البخاري ومسلم والترسذي والنسائي17) من حديث أبي 
سلمة بن عبد الرحمن بن عوف عن أبي سعيد بنحوه. 


وأخرجه مسله7") من حديث أبي صالح السمان عن أبي سعيد. 

قال أبو داود: روى هذا الحديث الثوري عن سهيل عن أبيه عن أبي هريرة 
قال فيه: احتى توضع بالأرض »!4 ورواه أبو معاوية عن سهيل قال: (احتى 
توضع في اللّحْدِاء وسفيان أحفظ من أبي معاوية. 

قسال ابسن القسيم مآ الله وحديث أبي معاوية رواه ابن حبان في 
(صحيحه)227 ولفظه: ١كان‏ رسول الله يك إذا كان مع الجنازة لم يجلس 
حتى توضع في اللحد. أو تدفن ‏ شك أبو معاوية ). 


ويدل على أن المراد بالوضع الوضعٌ بالأرض عن الأعناق حديتٌ 
البراء بن عازب: اخرجنا متع رسول الله 6 في.جبازة وجل مين الانيضارٍ 
فانتهينا إلى القبره ولما يُلحِدٌ بعد قجلس النبى 6ل وجلسنا معه: ..). وهو 


)١(‏ برقم (117©) من طريق زهير بن معاوية» عن سهيل بن أبي صالح. عن ابن أبي 
سعيد الخدري. وقد اختلف عن زهير وعن سهيل في إسناده ومتنه» كما سيأتي. 
ههه البخاري ))١7١(‏ ومسلم (971//9559). والترمذي (57 .23٠١‏ والنسائي .)١91١5(‏ 
(") برقم (777/404) من طريق زهير عن سهيل بن أبي صالح, عن أبيه. 

(:) وصله البيهقي .)١7/5(‏ 
(0) رقم(3106). 


8 دم د 


كتاب الجنائز 
حديث صحيح» وسيأى إن شاء الله تعالى21(7. 

#5/ ه54 -“٠‏ وعن جابر ‏ وهو ابن عبد الله قال: كنا مع النبي كَل إذ 
مرّت بنا جنازة» فقام لهاء فلما ذهبنا لنحمل إذا هى جنازة يهوديء فقلنا: يا رسول 
الله إنما هي جنازة يهودي. فقال: «إنَّ الموت قَرّع فإذا رأيتم الجنازة فقُوموا». 


وأخرجاه والنسائى9), وليس في حديثهم: «فلما ذهبنا لنحمل». 


"٠١45 /*:‏ وعد ب أب طالى: أن ال: ةد نا في الجنائز. ثم 
. 5 ا 9 2 ف 3 و« 5 
قعل د تل 


وأخرجه مسلم والثلاثة0©. 
-1"١ 41 /8 1‏ وعن عبادة بن الصامت قال: كان رسول الله يَكِْدْ يقوم في 


- 


الجنازة حتى توضّع في اللْحُد. فمَرٌّ حَبْدْ من اليهود. فقال: هكذا نفعل؛ فجلس 
النبي يَكِةِ وقال: «أجلسواء خالفوهم». 


وأخرجه وابن ماجه والترمذي7؟), وقال: غريبء وبشر بن رافع ليس بالقوي 
فى الحديث. 


.)"١19/”#0 )١( 

إفة أبو داود (7711/4)» والبخاري »)١711(‏ ومسلم (450).: والنسائي .)١971(‏ 

إضة أبو داود (71174), ومسلم (477)» والترمذي .)223١554(‏ والنسائي .)١11944(‏ وابن 
ماجه .)١655(‏ 

(4) أبو داود (717177)» وابن ماجه (1915). والترمذي .)223١7١(‏ كلهم من طريق 
بشر بن رافع الحارثي, عن عبد الله بن سليمان بن جنادة» عن أبيه. عن جذه. عن 
عبادة بن الصامت. 


8 لدع قا 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال أبو بكر الهّمّذائي(١»:‏ ولو صح لكان صريحًا في النسخ, غير أن 
حديث أبي سعيد أصح واليكة فلا يقاومه هذا الإسناد. 
وقال غيره: النسخ ثابت بحديث علي7"). 
قال ابن القيم #أندّئه: وهذا هو الذي نحأه الشافعى» قال وقدروى 
عدي عناف :دق رفع 1112 لاوهد] لا عدو انكو ن تسو حاء ايكون 
النبي يَكِةٍ قام لها لعلةٍ قد رواها بعض المُحدّئين من أن جنازة يهودي مُرَّ بها 
| ا 01 2 ع 
على النبي يَكِةِ فقام لها كراهية أن تطوله7؟2. وأيهما كان» فقد جاء عن النبي 
تركّه بعد فعله. والحجة في الآخر من أمره؛ إن كان الأول واجبًّا فالآخر 
من أمره ناسخ» وإن كان استحبايًا فالآخر هو الاستحبابء وإن كان مباحًا فلا 
بأس في القيام» والقعودٌ أحب إلى» لأنه الآخر من فعله». ثم ذكر حديث 
اختلف أهل العلم في القيام [ق177] للجنازة وعلى القبر على أربعة 
أقوال: 
)١(‏ في كتابه: «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الآثار» (ص477). 
(؟) كلام المنذري على هذه الأحاديث من (ه)» وفيه تصرّف يسير من المؤلف. 
(©) «اختلاف الحديث»(١٠/١١7-‏ ضمن الأم)» وعنه البيهقي في «معرفة السنن» 
)18٠١-7517/6(‏ بإسناده إليه. 
(:) أخرجه ابن أبي شيبة (227079)» والبيهقي في «معرفة السنن» (5/ 779) من طريق 
جعفر (الصادق)»؛ عن أبيه (( محمد الباقر) قال: كان الحسن بن علي جالسًا في نفر 
فمرٌ عليه بجنازة فقام الناس حين طلعت. فال الحسن: (إنه مُرّ بجنازة يهودي على 
رسول الله يكِ - كان النبي يك على طريقها ‏ فقام حين طلعت كراهية أن تعلو على 
رأسه». إسناده ضعيف, لأن رواية محمد عن الحسن مُرسلة. 


حم 


كتاب الجنائز 

أحدها: أن ذلك كلّهِ منسوخ؛ قيام تابعهاء وقيام من مرّت عليه؛ وقيام 
المشيّع على القبر. قال هؤلاء: وما جاء من القعود تَسْْ لهذا كلّه. 

أحدها: أن شرط النسخ المعارضةٌ والتأخر» وكلاهما مندفٍ في القيام 
على القبر بعد الدفن» وفي استمرار قيام المشيعين حتى توضعء وإنما يمكن 
دعوى النسخ في قيام القاعد الذي تمر به الجنازة على ما فيه. 

الشاني: أن أحاديث القيام كثيرة صحيحة صريحة في معناهاء فمنها 
حديث عامر بن ربيعة» وهو في «الصحيحين»؛ وفي بعض طرقه: «إذا رأى 
5 بأنح» كله 25 2 00 .م 
احدكم الجنازة فإن لم يكن ماشيًا معها فليتقم حتى تخلفه. أو توضع من قبل 
أن تخلفه217. وفي لفظ: «إذا رأى أحدكم الجنازة فليقم حين يراها حتى 
تخلله 9 

ومنها: حديث أبى سعيد» وهو متفق عليه؛ ولفظهما9": (إذا اتبعتم جنازة 
فلا تجلسوا حتى توضع». وفي لفظ لهما!؟): «إذا رأيتم الجنازة فقومواء فمن 
تبعها فلا يبجلس حتى توضع». وهو دليل على القيام في المسألتين. 


ومنها: حديث جابر فى قيامه لجنازة يهودي» وهو فى الصحيحين)(22. 


2000 هذا لفظ مسلم (90/8/ 75)» وبنحوه عند البخاري .)١1708(‏ 


هم ا(اصحيح مسلم) (مه46/ 76 ). 
(9) سبق تحخريجه. 


(4) البخاري )181١(‏ ومسلم (70//409). 


(5) وقد سبق فى أحاديث الباب. 


8 عم 34 


تهذيب سنن أبي داود 

وتغليله بآ ن ذلك كراهية أن تَطُوله تغليل بأطل» فإن البى وك علّل 

إحداها(١؟:‏ قوله: «إن الموت فزع)» ذكره مسلم في حديث جابر» 
وقال: «إن الموت فزع فإذا رأيتم الجنازة فقوموا». 

الثانية: أنه قام للملائكة» كما روى النسائي(؟2 عن أنس: أن جنازة مرت 
برسول الله يَكِةِ فقام» فقيل: إنها جنازة يهوديء فقال: «إنما قمنا للملائكة». 

الغالئة؛ التغليل بكوتها تفساء وهنذا فى (الصَعيحين»0© من حديك 
قيس بن سعد وسهل بن حَنّيف قالا: إن رسول الله يَِةِ مرت به جنازة فقامء 
فقيل: إنه يهوديء فقال: «أليست نفسًا؟». 

فهذه هي العلل الثابتة عنه. وأما التعليل بأنه كراهية أن تطوله. فلم يأت 
00 0-6 : ع 
الراوي» وتعليل النبي يَكِةِ الذي ذكره بلفظه أولى. 

3 َ : -. 3 : 1 

فهذه الاحاديث مع كثرتها وصحتها كيف يقدم عليها حديث عبادة مع 
ضعفه؟! 

وحديث عليء وإن كان في « صحيح مسلم»ء فهو حكاية فعل لا عموم 
له؛ وليس فيه لفظ عام يحتج به على النسخ. وإنما فيه أنه قام وقعد. وهذا 


)١(‏ فى الأصل وط. المعارف: «أحدها». 


() في «المجتبى» )١1574(‏ و«الكبرى» (17١25)؛,‏ وصححه الحاكم على شرط مسلم 
/١(‏ لاه "”). واختاره الضياء (/ا/ .)١731-11٠‏ 


(9) البخاري )17١7(‏ ومسلم (451). 


8 م ف 


كتاب الجنائز 
يدل على أحد أمرين: 

إما أن يكون كل منهما جائرّاء والأمر بالقيام ليس على الوجوبء وهذا 
أولى من النسخ. قال الإمام أحمد(): إن قام لم أَعِبْهء وإن قعد فلا بأس. 
وقال القاضي وابن أبي موسى: القيام مستحب. ولم يرياه منسوخا("؟. وقال 
بالسخور إسجاف»«وعية العلل كا حمني» واو العا تح و13 ون تأنانن 
الأدلة. 

أو يدل على نسخ قيام القاعد الذي يُمَرٌ عليه بالجنازة» دون استمرار قيام 
مُشَيّعِهاء كما هو المعروف من مذهب أحمد عند أصحابه7؟)» وهو مذهب 
مالك97؟ وأبى 0 

الثالث: أن أحاديث القيام لفظ صريح. وأحاديث الترك إنما هي فِعُل 
مُحتمل لما ذكرنا من الأمرين» فدعوى النسخ غير بينة» والله أعلم. 

وقد عمل الصحابة بالأمرين بعد النبى يله فقعد على وأبو هريرة 
ومروانء وقام أبو سعيد7"', ولكن هذا في قيام التابع» والله أعلم. 


)١(‏ «مسائل أحمد وإسحاق » رواية الكوسج ))2778/١(‏ وقال إسحاق: كما قال. 

ف «المغني) (؟/ 5 .)1١‏ 

(") سبق قول إسحاقء وقول الآخرّين فى «والنوادر والزيادات» (1/ .)081-048٠‏ 

() انظر: «الإنصاف» (75/ 0181 

(5) ظاهر ما في «المدونة» )1717/١(‏ و«البيان والتحصيل» (7/ 170-114) أن مذهب 
مالك جواز جلوس المشيع قبل أن توضعء فليحرّر. 

(0) انظر: «كتاب الآثار» للشيباني (ص ١‏ 6)) و"تبيين الحقائق» /١(‏ 44 7). 

(0) أثر علي أخرجه عبد الرزاق (5117)» وابن أبي شيبة (41 17047017١‏ 17044)- 


8م 


تهذيب سنن أبي داود 
-١١‏ باب المشي أمام الجنازة 
-806٠ /8‏ عن سالم ‏ وهو ابن عبد الله بن عمر عن أبيه قال: رأيت 
النبي يَِِ وأبا بكر وعمر رَتَآنَهَعَنْا يمشون أمام الجنازة. 
وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي21(7, وقال: وأهل الحديث كأنهم 
يرون الحديث المرسل في ذلك أصح. وحكى*7"' أن البخاري قال: والحديث 
هو هذا يعني المرسل -. 


قال الترمذي7: رواه معمر ويونس ومالك وغير واحد من الحفاظ عن 
الزهري: أن النبي يك كان يمشى أمام الجنازة. قال الزهري. وأخبر ني سالم أن أباه 
كان يمشي أمام الجنازة. وسمعت يحبى بن موسى يقول: قال عبد الرزاق: قال 


- 0 من طرق عنه. أما أبو هريرة ومروان وأبو سعيد, فلهم قصة؛ أخرجها البخاري 
-)١172029(‏ واللفظ له-» وأبو يعلى (5555). والطبري فى «تهذيب الآثارا 28١5(‏ 
- مسند عمر)» والحاكم ))7010/-1767/١(‏ أنهم كانوا في جنازة «فأخذ أبو 


ع سد 


َلتَُعَنهُ فأخذ بيد مروان 


هريرة بيد مروان فجلسا قبل أن توضع. فجاء أبو سعيد 
فقال: قُمْ فوالله لقد علم هذا أن النبي بك نهانا عن ذلك! فقال أبو هريرة: صدق». 
وزاد غير البخاري بإسناد صحيح: «... قال [مروان]: فما منعك أن تخبرني؟ قال: 
كنت إمامًا فجلستٌ فجلست)». 

أبو داود (07117/9» والنسائي (5 .)١95‏ وابن ماجه .)١585(‏ والترمذي (ا١٠٠))‏ 
كلهم من طريق سفيان بن عبينة» عن الزهري» عن سالم به. 

ورواه مالك ومعمر وغيرهما عن الزهري عن النبي يل وصاحبيه مرسلاء إما مقتصرًا 
عليه أو مُدرجًا في روايته عن سالم عن أبيه موقوقا: أنه كان يمشي بين يدي الجنازة» 
وسيأتي. 

() في «الجامع» عقب الحديث ».223١١١(‏ وفي «العلل الكبير» (ص؛ 5 .)١‏ 

(8) عنت الحديف 193 


1١) 


2 


ف[ حدم له 


كتاب الجنائز 
ابن المبارك: حديث الزهري في هذا مرسلًا أصح من حديث ابن عيينة. 
وقال النسائي(١2:‏ هذا خطأء والصواب مرسل. 
وقالت طائفة من متأخرّي المحدثين: هذا غير مؤنَّره ووصله صحيح. 
قال البيهقي(2): من وصله واستقرٌ على وصله ولم يُحتلف عليه فيه وهو 


سفيان بن عيينة ‏ ححة ثقة. 


وقال غيره7؟: سفيان بن عيينة من الأثبات الحفاظ. وقد أتى بزيادة على من 
قال ابن القيم للّئه: ومثل هذا لا يعبأ به أئمةٌ الحديث شيئَاء ولم يخف 
عليهم أن سفيان حجة ثقة» وأنه قد وصله. فلم يستدرك عليهم المتأخرون 

شيئا لم يعرفوه. 
وقال آخرون: قد تابع ابنَ عيينة على روايته إياه عن الزهري عن سالم عن 

أبيه: بحبى بن سعيد» وموسى بن عقبة(22» وزياد بن سعد» وبكر» ومنصور(), 

() «السئن الكبرى» عقب الحديث »)75١/87(‏ و«المجتبى) عقب الحديث .)١946(‏ 

.)١؟5‎ /5( «سئن البيهقى)‎ )١( 

(*) كابن حزم في «المحلى» (5/ 2310).» وابن الجوزي في «التحقيق» .)١١/57(‏ 

00 كلام المنذري من (ه)» وفيه تصرّف وزيادة يسيرة من المؤلف. 

)0( أخرج روايتهما ابن عبد البر في «التمهيد» (17/ 88)؛ عن الزهري. عن سالم: «أن 
ابن عمر كان يمشي أمام الجنازة» وقال: قد كان رسول الله ب يمشى بين يديها وأبو 
بكر وعمر وعثمان». وهذا ليس صريحًا في الوصلء بل الظاهر أن آخره كلام الزهري 
مُرسلا. وانظر: «العلل» للدارقطنى .)71/١5(‏ 

() أخرج رواية هؤلاء الثلاثة الترمذي .)230١8(‏ والنسائي ,.)١145(‏ من طريق 


8 جم د 


تهذيب سنن أبي داود 


وابن جريج217» وغيرهم. ورواه عن الزهري مرسلا: مالك. ويونس» 
ومعمر7"). وليس هؤلاء الذين وصلوه بدون الذين أرسلوه. 


فهذا كلام على طريقة أئمة الحديثء وفيه استدراك وفائدة تُستفاد. 


قال المصححون لإرساله: الحديث هو لسفيان» وابن جريج أخذه عن 
سفياك. قال قرفي 1 قال ابن المبارك: وار ابن جريج أنه عون 
مان 


قالوا: وأما رواية منصور وزياد بن سعد وبكرء فإنها من رواية همام. 
وقد قال الترمذي في «الجامع»72؟؟: «وروى همام بن يحيى هذا الحديث 
عن زياد بن سعد ومنصور وبكر وسفيان» عن الزهري, عن سالم؛ عن أبيه» 
وإنما هو سفيان بن عيينة روى عنه همام»» يعني أن الحديث لسفيان وحده. 
روى عنه همام كذلك. وفي هذا نظر لا يخفى, فإن هماما قد رواه عن هؤلاء 


)١(‏ أخرج روايته أحمد (4979: »2)4314٠‏ والرواية الثانية تبيّن أن ابن جريج لم يسمعه 
من الزهري» وإنما سمعه من زياد بن سعد عن الزهري. ثم إنه أيضًا ليس صريحًا في 
وصل الجزء المرفوع منهء بل الظاهر أنه مدرج من قول الزهري مرسلا. انظر: 
«مسائل أحمد» رواية عبد الله (ص147١-47١)»‏ و«العلل» للدارقطنى (5١/1؟))‏ 
و«الفصل للوصل المدرج في النقل» للخطيب 4-17١ /١(‏ 77). ْ 

(؟) رواية مالك في «الموطأ» .)20١(‏ ورواية يونس ذكرها الترمذي(١١١٠)عن‏ 
البخاري» وأخرجها الطحاوي في «شرح معاني الآثار» .)7179/١(‏ ورواية معمر 
أخرجها عبد الرزاق (5754)» ومن طريقه الترمذي .)٠١١9(‏ 

(6) عقب الحديث .)١٠١١9(‏ 

(:) الموضع السابق. 


عدم كه 


كتاب الجنائز 
عن الزهري ويبعد أن يكونوا كلهم دلسوه عن سفيان ولم يسمعوه من الزهري. 


ا ل ولف و ا #الزعرئ جدنيه 
مرارّاء فسمعته من فيه» يعيده ويبديه: عن سالم؛ عن أبيه 230 

وقد روى الترمذي في «جامعه)7 من حديث يونس» ععن ابن شهاب» 
عن أنس: أن النبي َك وأبا بكر وعمر وعثمان كانوا يمشون أمام الجنازة. 
قال الترمذي: هذا غير محفوظ؛ وسألت محمدًا عن هذا الحديث,. فقال: 
هذا حديث خطأء أخطأ فيه محمد بن بكرء وإنمايروى هذا الحديث عن 
يونس عن الزهري: أن النبي كَل وأبا بكر وعمر كانوا يمشون أمام الجنازة» 
قال الزهري: وأخبرني سالم أن أباه كان يمشي أمام الجنازة. قال محمد: 
والحديث الصحيح هو هذا. آخر كلام البخاري. 


وسيأتي 247 بعد هذا حديث ابن مسعود: «الجنازة متبوعة» ليس معها من 


)١(‏ سبق أن روايتهما عن الزهري» عن سالم, عن أبيه» إنما هي موقوفة على ابن عمر من 
فعله, وأما القدر المرفوع منهاء فالظاهر أنه مرسل من كلام الزهري. 

)١(‏ أخرجه البيهقي (4/ 4-77 7) عن علي ابن المديني أنه ناظر سفيان في ذلكء فقاله. 

(9) رقم .)23١١١(‏ وفي «العلل الكبير» (ص4 »)١5‏ من طريق محمد بن بكر البُّرساني» 
عن يوسن يله 

040 في ١المختصرا) )"١586(‏ و«اللسسنن» (7"1851) في «باب الإسراع بالجنازة»» وقد 
أفاض المنذري في بيان ضعفه. ولم يرد الحديث في أصل المجرّد. ولكنه ورد في 
(ه)» والكلام فيه لا يعدو ما ذكره المنذري خلا تصرف يسير. 


8 دم 3 


تهذيب سنن أبي داود 
تقذمهاة» أنه قعيت: 
وذكر ابن عبد البر(١»‏ من حديث أبي هريرة يرفعه: امشوا خلفٌ 
الحنازة». وفيه كنانة مولى صفية» لا يحتج به. 
خلف الجنازة». وهو من حديث يحيى بن سعيد الجمصي العطار. منكر 
الحديث. 
14- باب الصلاة على الجنازة في المسجد 


-”05١ "1‏ عن عبّاد بن عبد الله بن الزبير عن عائشة قالت: « والله ما 
صلّى رسول الله ب على سهيل بن البيضاء إلا في المسجد». 


6 7057- وعن أبي سلمة عن عائشة قالت: «واللو لقد صلَّْ رسول الله 
كه على ابئى بيضاء فى المسجد: سهيل وأخيه). 


وأخرجه مسلم7؟ 2 وفيه ذكر القَسَم. 

5 807- وعن صالح مولى التوأمة. عن أبي هريرة قال: قال رسول 
لله يكِ: امن صَلَّ على جنازة فى المسجد فلا شىء عليه)(9). 
)١(‏ «التمهيد) ,.)٠١١-99/١7(‏ 
هم في «الكامل» (7/ .)١937‏ 


[فوة أبو داود (71/86)), ومسلم (91/7/ 2,49 ٠‏ )دون ذكر القَسَم: «والله). 
5( أبو داود (7195)) ومسلم (91/7/ .)1١١‏ 


)02( «سئن أبي داود» (7191) من طريق ابن أبي ذئب» عن صالح مولى التوأمة به. صالح - 


8 مه 


كتاب الحنائز 


قال الخطيب7(): كذا فى الأصل. وأخرجه ابن ماجه2"(7 ولفظه: «فليس له 


شىء». 


قال ابن القيم مِوَءَلَِكَه: [وهوالمحفوظ في كتاب «السنن») لبي داود9©. 


ورواه الإمام أحمد فى «المسند)7؟) ولفظه: «فلا شىء له ]220 


إفرة 


(0) 
(0 
02 


هذا الحديث فيه أربعة ألفاظ: 


أحدها: ١فلا‏ شيء» فقط وهي في بعض نسخ «السنن». 
اللفظ الثانى: «فلا شىء عليه». وهى رواية الخطيب. 


اللفظ الثالث: «فلا شىء له»» وهى رواية ابن ماجه(1). 


مولى التوأمة متكلم فيه» وقد تفرد بروايته» وقد ضعّف الحديث الإمام أحمدء وابن 
المنذرء والبيهقى فى آخرين. انظر: «مسائل أحمد» برواية عبد الله (ص57١)»‏ 
و«الأوسط» (5077/6).» و«معرفة السنن والآثار» (6/ 114- .)37١‏ 

البغدادي رت”7»:) في نسخته من اسنن أ داود) بإسناده إلى اللؤلؤي عن أبي 
داود. وتتمة كلامه: «المحفوظ: فلا شىء له». هكذا فى نسخة خطية من «السئن» 
مقروءة على المنذري من روايته عن ابن طَبَرْرّد عن أبي الفتح الدومي وأبي البدر 
الكرخى عن الخطيب. وانظر: «السئن» (0/ 7085) طبعة دار التأصيل. 

رقم (1511). 

كذاء وسبق قريبًا أن المحفوظ في لفظ «السنن» كما قال الخطيب: «فلا شيء لها. 
أخشى أن تكون هذه الجملة كانت في لحق ووضعها ناسخ (ه) في غير محلهاء 
فموضعها الصحيح بعد ذكر رواية أحمد الآتية. 

رقم (9856) 

ما بين حاصرتين من (ه). 

سبق أن هذا لفظ أحمد, ولفظ ابن ماجه: «فليس له شيء2. 


8 رم ل 


تهديب سنن أبي داود 


اللفظ الرابع: «فليس له أجر)». ذكره أبو عمر فى «التمهيد2(١2.‏ وقال: 
هو خطأ لا إشكال فيه. قال: والصحيح: «فلا شيء له). 


وهذا الذي قاله أبو عمر في حديث أبي هريرة هو الصواب. لأن فيه: 
"قال صالح: فرأيت الجنازة توضع في المسجد: فرأيت أبا هريرة إذا لم يجد 
موضعًا إلا في المسجد انصرف١("‏ ولم يُصلّ عليها». ذكره البيهقي7" في 
حديث صالح. 

[وقد ضمًّف الإمام أحمد هذا الحديث وقال: «هو مما انفرد به صالح 
مولى التوأمة». وقال مالك: ليس بثقة. وقال غيره: كان صالحٌ ثقةً إلا أنه 
اختلط في آخر عمره فضَعّف حديثه لأجل الاختلاط ] 40). 


وقد قال بعض أهل الحديث: ما رواه ابن أبي ذئب عن صالح فهو لا 


)١(‏ (2251/51». والحديث أخرجه بهذا اللفظ أبو القاسم البغوي في «حديث ابن 
الجعد» (؟750/0). وفى إسناده أبو حذيفة النهدي» صدوق سيئ الحفظء وقد خالف 
الثتقات في لفظ الحديث. 

(؟) في الأصل و(ه): «خرج انصرف»». ولعل لفظة «خرج» كان مضرويًا عليها في أصل 
المؤلف, فإنها ليست في المصدر المنقول منه. وفي ط. الفقي زيد بينهما واو 
العطف: اخرج وان ْ ١‏ 

(9) «السئن الكبرى» (5/ 37 6). 

(4) مابين الحاصرتين من (ه»). ولعل المجرّد لم يثبته لأن أوّلَه (تضعيف أحمد 
للحديث) مما ذكره المنذري في «المختصر».؛ ولكن ما بعده من زيادات المؤلف. 
(5) هكذا قال ابن معين والجوزجاني وابن عدي, وخالفهم البخاري فقال: «ما أرى أنه 

سمع منه قديمّاء يروي عنه مناكير». انظر: «تهذيب الكمال» (579/7). و«العلل- 


8 كم ةا 


كتاب الجنائز 


ذئب عنه. وقال ابن عدي(١؟:‏ وممن سمع من صالح قديمًا: ابن أبي ذئب» 


وابن جريج» وزياد بن سعد وغيرهم. ولحقه مالك والثشوري وغيرهم بعد 
الاختلاط. 


[وقد ذهب الطحاوي”" إلى أن صلاة النبي يَكِيةِ على سهيل بن بيضاء في 
المسجد منسوخة, وأن ترك ذلك آخرٌ الفعلين منه بدليل إنكار عامة الصحابة 
ذلك على عائشة» وما كانوا ليفعلوه إلا لما علموا خلاف ما فعلث20). 


وقال البيهقي47): لو كان عند أبي هريرة نسخ ما رَوَنْهِ عائشةٌ لذكره يوم 
صني على أبي بكر في المسجد ويوم صني على عمر في المسجد*, 
ولّذكره مَن أنكر على عائشة أَمْرّها بإدخاله المسجدء ولّذكره أبو هريرة يوم 
روت فيه الخبر المنسوخ, وإنما أنكره مَن لم يكن عنده علم بجوازه» فلما 
روت لهم عائشة الحديث سكتوا وصدروا عنه ولم ينكروه ولا عارضوه. 


قال اللخطاى 57 مداقت أن آنا مخووصص على عليهيا ف المشعد 


- الكبيرا للترمذي (ص5 ”2 ؟597). 

.)08/5( في «الكامل»‎ )١( 

(؟) «شرح معاني الآثار» /١(‏ 497-597). 

(7) من الأمر بإدخال جنازة سعد بن أبي وقاص في المسجد حتى تصلي عليه فأنكروا 
عليها فاستشهدت بصلاة النبي يك على ابن البيضاء في المسجد. جاء ذلك في رواية 
مسلم وغيره لحديث الباب. 1 

(4:) «معرفة السنن والآثار» (6/ .)77١‏ 

(4) صمح الصلاة عليهما في المسجد عند عبد الرزاق (2561/7 /ا/2501) وابن أبي شيبة 
(95١7١-5؟١5١).‏ 

(1) «معالم السئن» (5/ 5 7350-157). 


8 عدم و 


تهذيب سنن أبي داود 
ومعلوم أن عامة المهاجرين والأنصار شهدوا الصلاة عليهماء وفي تركهم 
إنكارّه الدليل على جوازه. وقد يحتمل أن يكون معنى حديث أبي هريرة ‏ إن 
ثبت - نقصان الأجر لأن من صلى عليها في المسجد الغالبٌ أنه ينصرف 
إلى أهله ولا يشهد دفنه. ومن سعى إلى الجنازة فصلى عليها بحضرة 
المقابر شهد دفنها وأحرز أجر القيراطين؛ وقد يؤجر أيضًا على كثرة خطا 
فصار الذي يصلَّي عليها في المسجد منقوصٌ الأجر بالإضافة إلى هذا. 


وقال بعضهم: (لاشيء له) أي: لاشيء عليه كقوله تعالى: ##وَإِنَ 
أسَأَتم ملا 4 [الإسراء : ]. وهذا والذي قبله ضعيفان]7١2.‏ 
06- باب الصلاة على القبر 
5 - عسن أبي هريسرة أن امسرأة سوداء أو رجلا كان يَقُمٌ 
المسجدّ» ففقده النبي يكو فسأل عنه؟ فقيل: مات,. فقال: «ألا آذنتموني به؟» قال: 
وني على قر" فدنُوهء فصلّئ عليه. 


الاش 1 ؛ وقد روى البخاري' "عن امن عنامن: أن النبي كَل 


قال 00 وفي الباب عن أنسء وبريدة» ويزيد بن ثابتء وأبي 


)١(‏ مابين الحاصرتين من (ه).» ولعل المجرّد لم ينقله لأنه مما نقله المؤلف من كلام 
المنذريء عدا قوله: «وهذا والذي قبله ضعيفان»» فهو من تعقيب المؤلف. 

(0) أبو داود (770). والبخاري (/55)» ومسلم (405). 

(6) رقم (21775)) ورواه مسلم (404) بنحوه. 

(4) عقب روايته لحديث ابن عباس السابق برقم .)١١71/(‏ 


8 ع مه 


كتاب الجنائز 
هريرة» وعامر بن ربيعة» وأبي قتادة» وسهل بن حُتّيف217. 

قال الترمذي: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح. والعمل على 
هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي َك وغيرهم؛ وهو قول الشافعي 
وأحمد("2 وإسحاق. وقال بعض أهل العلم: لا يُصلَّى على القبر. وهو قول 
مالك بن أنس7©. وقال عبد الله بن المبارك: إذا دُفن الميت ولم يُصَلْ عليه 


صُلَّى على القبر». 
وقال الإمام أحمد”؟»: ومن يشك في الصلاة على القبر؟ يُروى عن 
النبي يك من ستة وجوه كلها حسان. 


وقد روى مسلم في #صحيحه0(”) عن أنس: أن النبي َل صلى على قبر. 


وفى «الصحيحين2'70 عن ابن عباس قال: مات إنسان كان رسول الله 
يكِهِ يعوده ‏ فذكر الحديث - وفيه: «فأتى قبره فصلى عليه». 


ولكن هذه الأحاديث إنما تدل على قول ابن المبارك» فإنها وقائع 
أعيان» والله تعالى أعلم. 


)١(‏ انظر لأحاديث هؤلاء: «الإرواء» »)١/7177(‏ وانزهة الألباب في قول الترمذي وفي 
الباب» للوائلي (1570-15657/7). 

(0) انظر: «الأم» (509/7)) وامسائل أحمد» برواية أبي داود (ص777) وعبد الله 
(ص )١5٠‏ وصالح .)577/١(‏ 

(9) انظر: «المدونة الكبرى» .)١18475-1١/815/١(‏ 

(4) كما في «التمهيد) (7/ ١0»و«المغني»‏ (”/ 55 5).: والمؤلف صادر عنه. 

(6) رقم(9606). 

(1) البخاري )١5517(‏ واللفظ له. ومسلم (4805). 


8 مبم قة 


تهذيب سنن أبي داود 
- باب في اللحد 
4" 074 - عن ابن عباس قال: قال رسول الله يك «اللّحْدُ لناء وَالسَّقٌّ 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(١»,‏ وقال الترمذي: غريب. هذا آخر 
كلامه. وفى إسناده: عبد الأعلى بن عامر الثعلبى» ولا يحتج بحديثه. 
وأخرجه ابن ماجه7' أيضًا من حديث جرير بن عبد الله البجحلي عن النبي 


يَكِِ. وفي إسناده: أبو اليقظان عثمان بن عمير البجلي الكوفي, ولا يحتج بحديثه. 
وذكر ابن عدى(”) أنه لا يتابعه عليه أحد. 


قال ابن القيم م النَئُه: وقد روى مسلم في «صحيحه7؟) من حديث 
سعد بن أبي وقاص أنه قال في مرضه الذي هلك فيه: «أَلحَدٌوا لي لحدّاء 
وَانْصِبوا علي اللِّن تَضْبًا كما صُنع برسول الله يكللق». 
-. باب الجلوس عند القبر 
4 08- عن البراء بن عازبء قال: «خرجنا مع رسول الله يكِ في 
جنازة رجل من الأنصارء فانتهينا إلى القبر ولم يُلْحَدْ بعد فجلس النبي يِل 
مستقبل القبلة وجلسنا معه). 


وأخرجه النسائي وابن ٠‏ ماجه( 6 


.)١865( وابن ماجه‎ »)3٠١59( والنسائي‎ .23١55( والترمذي‎ »)"٠٠ /( أبو داود‎ )١( 
.)١5565( فم رقم‎ 

.)١37/6( «الكامل»‎ )9( 

(5) برقم(413). 

2ه أبو داود (2717)» والنسائي »23٠١١(‏ وابن ماجه )١659(‏ هكذا مختصرّاء كلهم - 


لحر 


8 جم اه 


كتاب الجنائز 


قال ابن القيم مِجٍَاادكه: وأخرجه الإمام أحمد والحاكم 2 امي 


وقد أعله أبو حاتم البّستي 7" بأن قال: زاذان لم يسمعه من البراءء قال: 


ولذلك لم أخرجه. 


وهذه العلة فاسدة» فإن زاذان قال: سمعت البراء بن عازب يقول: 


(فذكره). ذكره أن عوانة الإسفرابيتق فى ا 
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وأعله ابن حزم/؟' أيضًا بضعف المنهال بن عمرو. وهى علة فاسدة» 


فإن المنهال ثقة صدوقء وقد صححه أبو نُعَيم وغيره0©). 


من طريق المنهال بن عمروء عن زاذان» عن البراء. 


وأخرجه أبو داود (47077) في كتاب السنة مطوَّلًا بذكر موعظة النبي يَكِ وإخباره 
عمًا يكون عند نزع الروح والمسألةٍ في القبر وعذابه ونعيمه. 

أحمد (18617"5): والحاكم (1١//30)؛‏ كلاهما مطوّلا. 

في «صحيحه) (1/ /71) عقب الحديث .)71١1/(‏ 

ليس الحديث في القدر المطبوع منه. وقد نقله منه الحافظ في «إتحاف المهرة» 
(1/0) ولكن لم يس موضع الشاهد من الإسناد. وقد ورد التصريح بالسماع 
أيضًا عند أحمد (18516). وأبي داود (؛ 0/ا4).: والحاكم /١(‏ لال 79). 

في «المحلى» .)١١/١(‏ 

قال أبو نعيم: «هو حديث أجمع رواة الأثر على شهرته واستفاضته). نقله شيخ 
الإسلام في اشرح حديث النزول» (60/ 479 مجموع الفتاوى). وصححه أيضًا 
أبو عبد الله ابن منده في كتاب «الإيمان» (7/ 470)) والحاكم في «المستدرك) 


.)239/١(‏ والبيهقى في (إثبات عذاب القبر» (ص79). 


8 بم 3 


تهذيب سنن أبي داود 
بابفي تسوية القبر 
٠١88 6٠‏ عن أبي هَيّاحٍ الأسدي, قال: بعثني علينٌ قال: أبعثك على ما 
بعثني عليه رسول الله يكِ: أن لا أدَعَ قبرًا مُشْرفًا إلا سَوَّينه ولا تمثالًا إلا طَمَسْنْه. 


0 300 1 1 

اهم/ 7584- وعن أبي علي الهمداني ‏ وهو ثمامة بن شفي, من تابعي 
أهل مصر ‏ قال: كنا مع فَضالة بن عُبيد برُودِسَ بأرض الروم, فثُوفي صاحب لناء 
فأمر فضالة بقبره فسوي ثم قال: سمعت رسول الله كك يأمر بتسويتها. 

وأخرجه مسله27). 

8040- وعن القاسم ‏ وهو ابن محمد بن أبي بكر الصديق ‏ قال: 

و 0 

دخلت على عائشة فقلت: يا أمّه. أكشفى لى عن قبر النبى يَكلَةِ وصاحبيه 
ِوَليَهعَنْكاه فكشفث لى عن ثلاثة قبور, لا مُشُرفة ولا لاطئة. مَبطوحة ببَطحاء 
العَزصة الحمراء. قال أبو علي: يقال: رسول الله بك مُقَدّم وأبو بكر عند رأسه. 
وعمر عند رجليه. رأسه عند رجلي رسول الله كو7". 

قال ابن القيم #آلدَئَه: [وفي «صحيح البخاري»7؟2 عن سفيان التمّار أنه 
رأى قبر النبي يك مُسنَمًا] (20. 

وهذه الآثار لا تضاد بينهاء والأمر بتسوية القبورإنماهو[ق59١]‏ 
)000( أبو داود (73714), ومسلم (459). 


هم أبو داود ,)935١9(‏ ومسلم (45). 


قرف «سئن أبي داود) (١7؟55).‏ وأبو علي هو اللؤلؤي راوي «السنن» عن أبي داود. 
(:) كتاب الجنائز» باب ما جاء في قبر النبي كَلِلا. 


)0( مابين الحاصرتين من (ه)» ولم يذكره المجرّد مع أن الكلام الآتي يتوقف فهمه عليه. 


8 بم ذه 


كتاب الجنائز 
تسويتها بالأرض. وأن لا ترف مشرفة عالية» وهذا لا يناقض تسنيمها شيئًا 

ولو قدو قا نافينها فحديث سفيان التمّار أصحٌ من حديث القاسم. 

وقال اليقث 27 (وحديث القفاسم بن ميحمد في هذا الباب أصح 
وأوق أن يكنون قوط انب تنيين الآأت 'كتذالةنحديك ينان وواة 
البخاري في «صحيحه)؛ وحديث القاسم لم يروه أحد من أصحاب 

قال الشيخ أبو محمد المقدسي7): حديث سفيان التمار أثبت وأصح. 
فكان العمل به أولى. 

قال انيت 9ن خديةةسفاك: خف روية شقان لاساماء فكانة 
غير يعني القبر ‏ عما كان عليه في القديم» فقد سقط جداره في زمن 

: : . : 
الوليد بن عبد الملك. ثم أصلح. 
9 باب ا ميت يُصَلَى على قبره بعد حين 

ه"/ *7097- عن عقبة بن عامر: أن رسول الله يَكِِ خرج يومًا ذ فصلئ على 

7 
أهل أَحُدِ صلاته على الميت, ثم انصرف. 

و 

5 8/ 65> وفي رواية: أن النبي يَكهِ صلى على قتلى أَحَدٍ بعد ثمان 

سنين, كالمُودّع للأحياء والأموات. 


.)5 /5( «السئن الكبرى»‎ )١( 
.)4737 /7( في «المغني)‎ 00 
.)5 /5( «السنن الكبرى»‎ )*( 


38 وى د 


تهذيب سنن أبي داود 


وأخرجاه والنسائى7(١2.‏ 


قال ابن القيم 2 الدّئه: وتبويب أبى داود وذكره هذا الحديث يدل على أن 
ذلك لا يتقيد عنده بوقت, لا شهر ولا غيره. 


وقد روى سعيد بن المسيب: أن رسول الله يكِْهِ صلى على أمَّ سعدٍ بعد 
موتها بشهر('2. وهذا مرسل صحيح. 
وصلى على قتلى أحد بعد ثمان سنين» وصلى على غير واحد في القبر 
لذُون الشهرء ولم يأت في التحديد نص. 
وصلاته على أم سعد بعد شهر لا ينفي الصلاة بعد أزيدَ منه. وكونٌ 
العيك فى الغالت لا ينقى أكدر فين ثمهر لامعتى له فإن هذا يعتلف 
5 0 2 
باختلاف الأرض. والعظامُ تبقى مدة طويلة» ولا تأثير لتمزق اللحوم. 
-٠٠‏ باب كراهية اتخاذ القبور مساجد(”) 


و5 09417"- وعن أبي هريرة» أن رسول الله يكةِ قال: «قائّل اللهُ اليهود 
342 وو 3 2 
انَخذُوا قبورٌ أنبيائهم مساجدً». 


)02 أبو داود (5 27377 والبخاري (57 ٠‏ 5)؛ ومسلم (235537)» والنسائي .)١965(‏ 
(1) أخرجه الترمذي »)223١78(‏ وابن المنذر في «الأوسط) (5/ 407. 4017). والطبراني 
في «الكبير» (/077)» والبيهقي (48/54) من طرق عن قتادة» عن سعيد مرسلًا. 

(9) لا يوجد باب بهذه الترجمة في «السنن» ولا في «المختصر؛ء وإنما هناك: «باب البناء 
على القبر» وفيه ثلاثة أحاديث: روايتان لحديث جابر: أن النبي يَكِةِ نهى أن يُقعد على 
القبر وأن يُقصّص ويُبنى عليه» وحديث أبي هريرة الآتي. فإما أن المؤلف غيّر تر جمة 
الباب إلى ما ترىء أو أبقاه وزاد هذه الترجمة عند 5 أبي هريرة الآتي. 


8 .ىم ا 


كتاب الجنائز 


وأخرجاه والفناك 0 


قال ابن القيم يملدته: وفي «صحيح أبي حاتم بن حبان)(") من حديث 
شرار الناس مَن تدركهم الساعةٌ وهم أحياء. ومن يتخذ القبور مساجد). 


وفي اصحيح مسلم74؟) عن جتدب بن عبد الله البَجَلي قال: سمعت 
رسول الله كه قبل أن يموت بخمس وهو يقول: «إني أبرأ إلى الله أن يكون 
لي منكم خليل؛ فإن الله عز وجل قد اتخذني خليلًا كما اتنخذ إبراهيم 
خليلًا. ولو كنت متخدًا من أمتي خليلًا لاتخذتُ أبا بكر خليلًا. وإن مَن كان 
قلقم كانوا يتكلون فور أبباتهم وص وشا الآ كللا هرا 
القبور مساجد؛ إني أنهاكم عن ذلك». 

وفي «الصحيحين»7؟) عن عائشة: أن أم حبيبة وأم سلمة ذكرّتا كنيسةً 
رأتاها بالحبشة فيها تصاوير لرسول الله يلك فقال رسول الله يكِ: ١إن‏ أولئكِ 
إذا كان فيهم الرجل الصالح فمات بَتَوا على قبره مسجدًا وصوّروا فيه تلك 
الصورء أولئكِ شرار الخلق عند الله يوم القيامة». وزاد البخاري6): أن هذه 


6 أبو داود (73711)) والبخاري (4177)) ومسلم (010)) والنسائي 47 .)7١‏ 

(؟) رقم (5840). وأخرجه أحمد(5841) وابن خزيمة (284) من الطريق نفسه. 
وإسناده حسن. وعلّقه البخاري في (صحيحه» )7١71(‏ بصيغة الجزم عن أبي 
عوانة» عن عاصم بهء دون قوله: «ومن يتخذ القبور مساجد). 

(5) رقم (087). 

(5) البخاري (/571)») ومسلم (058). 

)0 برقم (21141» وورد في رواية لمسلم )١7/0174(‏ أيضًا. 


كصب 


2 
58 


اك 


تهذيب سنن أبي داود 
الكنيسة ذُكرت للنبى يَكةِ فى مرضه الذي مات فيه. 


وفى «الصحيحين2 2١7‏ عن عائشة رََلَنَدعَنْهَا قالت: قال رسول الله يَكِةِ فى 
مرضه الذي لم يقم منه: «لعن الله اليهود والنصارى؛ اسخذوا قبور أنبيائهم 
مساجد». قالت: ولولا ذلك لأبرز قبره؛ غير أنه خشي أن يُنََخْذْ مسجدًا. 


وفي (صحيح مسلم»)(22 عن أبي هريرة رَكََلتَهَعَنْهُ قال: قال رسول الله 
يلِِ: «لعن الله اليهود والنصارى, اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد). 


وفي «الصحيحين)7) عن عائشة وابن عباس قالا: لما نزل برسول الله 
طَفْق يطرّح خميصة له على وجهه. فإذا اغتمّ كشفها عن وجهه. فقال 
وهو كذلك: «لعنة الله على اليهود والنصارى, اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد). 
يحذر مثل ما صنعوا. 


9 0 5 3 01 5 5 
وفي ١صحيح‏ أبي حاتم»7؟) عن أبي صالح عن ابن عباس قال: «لعن 
رسول الله كه زائرات القبور» والمتخذات عليها المساجد والسرج». قال 
أبو حاتم: أبو صالح هذا اسمه ميزان7*) ثقة» وليس بصاحب الكلبيء ذاك 


)١(‏ البخاري (1541115901770)؛ ومسلم(019). 

(0) رقم(070). 

(9) البخاري (576))» ومسلم (051). 

(:) رقم(8119٠8١3))‏ وأخرجهأحمد(70١3).‏ وأبوداود(73757). والترمذي 
(70)» والنسائي (57 ))7١‏ والحاكم ))704/١(‏ كلهم من طريق محمد بن 
جحادة» عن أبي صالح, عن ابن عباس. 
قال الترمذي: «حديث حسن)» وصححه ابن حبان» والحاكم. 

(5) في الأصل و(ه) وط. الفقي: «مهران»'» تصحيف. 


8 عىرم ذه 


كتاب الحنائز 


وقال الإشبيلي(1): هو باذام صاحب الكلبي؛ وهو عندهم ضعيف جدًا. 

وكان شيخنا أبو الحجاج المِرّي يرجح هذا أيضًا("). 
-١‏ باب المشي في الحذاء بين القبور 

-"٠٠١ 5‏ عن بشير مولى رسول الله يك وكان اسمه في الجاهلية: 
رَحْم بن عبد فهاجر إلى رسول الله كَل فقال: «مااسمك؟ فقال: زحم., قال: 
«بل أنت بشير» ‏ قال بينما أنا أمائي رسول لله يكم بقبورٍ المشركين. فقال: 
«لقد سَبَقّ هؤلاء خيرًا كثيرًا» ‏ ثلانًا - حك جور السيلتين 0 «لقد أدرك 
هؤلاء خيرًا كثيرًا». وحانت من رسول الله يِِ نظرةٌ فإذا رجلٌ يمشي في القبور 
عليه نعلان» فقال: «يَا صَاحِبَ السَبتَيتين» وَبِحَك! أَلْق سبتيتيك1, نطو الرجناة: 
فلما عرف رسول الله يكيةِ خلعهما فرمى بهما. 


وأخرجه النسائى وابن ماجه0"). 


وبشير هذا هو: ابن الخصاصيّة. وهى أمه. 


.)١5١/17( «الأحكام الوسطى»‎ )١( 
(؟) كمانصٌ عليه في «تحفة الأشراف» (7”778/54). وهذا الذي قاله عبد الحق الإشبيلى‎ 
وأبو الحجاج المزي هو الذي نصّ عليه الإمام أحمد في «العلل» برواية عبد الله‎ 
والإمام مسلم في «كتاب التفصيل» حيث قال: «هذا الحديث ليس بثابت»‎ »20 575( 
وأبو صالح باذام قد اتقى الناس حديثه» ولا يئبت له سماع من ابن عباس». نقله ابن‎ 

رجب في «الفتح» (5/ 07 5). 

إفرة أبو داود (07770)) والننسائي 0» وابن ماج ه(578١)»‏ وكذلك أحمد 
».)3١78(‏ وابن حبان (71170)) والحاكم /١(‏ 07377)؛ كلهم من طريق الأسود بن 
شيبان» عن خالد بن سَمَيرء عن بَشِير بن تهيك؛ عن بشير ابن الخصاصية. 


8 عم 3 


تهذيب سنن أبي داود 

/اه/ -7٠١١‏ وعن أنسء عن النبي كك قال: «إنَّ العبد إذا وضع في قبره 
وتَوَلّى عنه أصحابه إنّه ليمع قَرْعَ نعالهم». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي10). 

قال ابن القيم ب6لدته: وقد اختلف الناس في هذين الحديثين» فضعّفت 
طائفة حديث بشير. قال البيهقي(': رواه جماعة عن الأسود بن شيبانء ولا 
يُعرّف إلا بهذا الإسناد. وقد ثبت عن أنس عن النبي كَلِ: (فذكر هذا 
الحديث). 

وقال أحمد بن حنبل 5ه20: حديث بشير إسناده جيد أذهب 
[ق١7]‏ إليه» إلا من علة. 


قال المجوّزون: يحتمل أن يكون النبي يَلهِ رأى بنعليه قذرًا فأمره أن 
تخلعيما ويحتمل أن يكون كره له المشي فيهما لما فيه من الخيلاء» فإن 
النعال السّبتية من زِيٌّ أهل التنعّم والرفاهية» كما قال عنترة(؟): 
بّل كأن ثيابه في سَرحة6 يُحذئ نعال السّبْت ليس بتوأم 


وهذا ليس بشيء» ولا ذكر في الحديث لشيء من ذلك. ومن تدبر نهي 
النبي يِ عن الجلوس على القبرء والاتكاء إليه» والوطء عليه- علم أن 


)00 أبو داود (7771), والبخاري ,)١778(‏ ومسلم (738170)» والنسائي .)275١49(‏ 

(0) «السئن الكبرى» (5/ .)685١‏ 

() كما في «المغني» (7/ .)6١5‏ 

(5) في «معلّقته». انظر: #ديوانه» (ص7١١)‏ واشرح القصائد السبع الطوال» لابن 
الأنباري (ص7”607). 


9 ا 
7/86 ذه 


النهي إنما كان احترامًا لسّكانها أن يُوطأ بالنعال فوق رؤوسهم. ولهذا ينهى 
عن التغوط بين القبور. وأخبر النبي يكل أن الجلوس على الجمر حتى 
تُحرق الثياب خير من الجلوس على القبر(١2»‏ ومعلوم: أن هذا أخف من 
المشي بين القبور بالنعال. 

وبالجملة» فاحترام الميت في قبره بمنزلة احترامه في داره التي كان 
يسكنها في الدنياء فإن القبر قد صار داره. وقد تقده(") قوله كلِ: ١كسرٌ‏ عظم 
الميت ككسره حيًاا. فدل على أن احترامه في قبره كاحترامه في داره. 

والقبور هي ديار الموتى ومنازلهم ومحل تزاورهم, وعليها تنزل 
الرحمة من ربهم والفضل على محسنهم؛ فهي منازل المرحومين ومّهبط 
الرحمة: ويَّلقَى بعضهم بعضًا على أفنية قبورهم, يتجالسون ويتزاورون» كما 
تضافرت به الآثار. ومن تأمل «كتاب القبور» لابن أبي الدنيا رأى فيه آثارًا 
كثيرة في ذلك. 

فكيف يستبعّد أن يكون من محاسن الشريعة إكرامٌ هذه المنازل عن 
وطئها بالنعال واحترامها؟ بل هذا من تمام محاسنهاء وشاهده ما ذكرناه من 
وطئهاء والجلوس عليها والاتكاء عليها. 

وأما تضعيف حديث بشير» فممًا لم نعلم أحدًا طعن فيه؛ بل قد قال 
الإمام أحمد: إسناده جيد. وقال عبد الرحمن بن مهدي: كان عبد الله بن 


(1) أخرجه مسلم )97١(‏ من حديث أبي هربرة رَينإيَْعَنه. 
(؟) في «المختصر» (30378) وفي (السنن» (701) مسن حديث عائشة ووَوَيَهْعَنْهَا 
مرفوعًا. وقد اختّلف في الحديث وقمًا ورفعًاء والذين وقفوه على عائشة أوثق وأكثر. 


انظر: «التاريخ الكبير» للبخاري »)2١6١ /١(‏ و«العلل» للدارقطني (717/657). 


ممع قة 


تهذيب سنن أبي داود 
عثمان يقول فيه: حديث جيد ورجل ثقة(١).‏ 
وأما معارضته بقوله يَكلَِ: (إنه ليتسمع قرع نعالهم). لما فاسدة» 
فإن هذا إخبار من النبي يَلْةِ بالواقع وهو سماع الميت قرع نعال الحيء وهذا 
لا يدل على الإذن في قرع القبور والمشي بينها بالنعال» إذ الإخبار عن وقوع 
الثىء لايدل على جوازه ولا تحريمه ولا كمه فكيف يُعارّض النهيٌ 
قال الخطابي”2؟: ثبت أن رسول الله يك نهى أن توطأ القبور. 


وقد روى ابن ماجه في «سننه2"(0 عن أبي الخير عن عقبة بن عامر قال: 
قال رسول الله عَكلِ: «لأن أمنى على جمرة أو سيفء أو أخصف نعلى برجلى 
أحب إلي من أن أمشي على قبر مسلم, وما أبالي أوّسط القبر كذا قال 


)١(‏ أسنده ابن ماجه عقب الحديث عن محمد بن بشار» عن ابن مهدي به. وعبد الله بن 
عثمان هذا هو البصري» صاحب شعبة وصديقه. اجر من روى عنه وأضبطهم. 
ومات قبله. انظر: «تاريخ الإسلام» للذهبي (4/ 557)), و«تهذيب التهذيب» 
(ه/ 3١7‏ ). 

زفة كما في ١المغني»‏ (7/ 017-516 )» ولم أجد قوله في «الأعلام» و«المعالم». 

(9) رقم (21077. وكذلك الذهبي في «السير» (178/4)) من طريقين عن عبد الرحمن 
المحاربي» عن الليث بن سعد. عن يزيد بن أبي حبيب. عن أبي الخير به. 
قال الذهبي: إسناده صالح» وكذلك صحح إسناده البوصيري في «الزوائد». قلتٌ: 
ولكن له علة» وهي أن المحاربي قد خولف في رفعه. خالفه شبابة فرواه عن الليث به 
موقوقًا على عقبة من قوله. أخرجه ابن أبي شيبة .)١1885(‏ 
وفي الباب عن ابن مسعود وأبي بكرة موقوفًا: «لأن أطأ على جمرة أحبّ إليّ من أن 
أطأ على قبر رجل مسلم». أخرجهما ابن أبي شيبة .)١118586 -١1897(‏ 


حىى د 


كتاب الجنائز 


قضيت حاجتيء أو وسط الطريق و10 . وعلى هذاء فلا فرق بين النعل 
وَالجُمْجه(' والمّداس والرَّرْبُول0". 


وقال القاضي أبو يعلى!؟2: ذلك مختص بالنعال لا يتعدّاها إلى غيرهاء 
قال: لأن الحكم تعيّد غيرُ معلّل» فلا يتعدّى مور النص. 


وفيما تقدم كفاية فى رد هذاء وبالله التوفيق 
-"١‏ باب في زيارة النساء القبور 


1 1 8 ف إلى راد 
-7”٠١5‏ عن أبي صالح. عن ابن عباس قال: لعنّ رسول الله َكل 
زائراتٍ القبور والمنخذين عليها المساجد والسَّرّج. 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(* ». وقال الترمذي: حديث حسن. 
وفيما قاله نظر فإن أبا صالح هذا هو باذام» ويقال: باذان» مكي مولى أم هانئ بنت 
أبي طالب. وهو صاحب الكلبي. وقد قيل: إنه لم يسمع من ابن عباسء وقد تكلم 
فيه جماعة من الأئمة. 


)١(‏ كذا في الأصلء والذي في «السنن» و«المغني» ‏ والمؤلف صادر عنه _: اوسط 
السوق». 

(؟) هو المداسء معرّب. «التاج» (91/ 871). 

(*) بفتح الزاء وضمها: نوع من الأحذية كان الأرقاء يحتذونهاء معرّب. «تكملة المعاجم 
العربية» لدُوزي (0/ 1919). 

(4) كما في «المغني» (7/ .)6١6‏ 

)2( أبو داود (737177). والترمذي (770). والنسائي (57 .)7١‏ وابن ماجه .)١191/5(‏ 
وقد سبق الكلام على الحديث قريبًا. 


د 


تهديب سنن أبي داود 


وقال ابن عدي(1): ولم أعلم أحدًا من المتقدمين رضيه. وقد نَقّل20 عن 


يحبى بن سعيد القطان وغيره تحسينّ أمره. فلعله يريد: رضيه حجةً» أو قال: هو 


0-0007 


نقة. 
قال ابن القيم #آلكئه: وقد تقدم أن أبا حاته”2 خالفه في ذلك وقال: أبو 
صالح هذا هو ميزان7؟' ثقة» وليس بصاحب الكلبي» ذاك اسمه باذام. 


وقد أخرج الترمذي2*7 من حديث عمر بن أبي سلمة؛ عن أبيه. عن أبي 
هريرة: أن رسول الله كَكٍِ لعن زوّارات القبور. قال: هذا حديث حسن صحيح 
وأخرجه ابن حبان فى «(صحيحه)212 » وفى الباب عن ابن عباسر (0) 


وحسان. 


وحديث حسان بن ثابت قد أخرجه الإمام أحمد في ١مسنده)7.‏ 


.)71/57( «الكامل»‎ )١( 

(0) «الكامل» (594/7). 

فر يعني: ابن حبان» في اصحيحه) عقب الحديث (7311/9). 

(4:) في الأصل: «مهران» تصحيف, وقد سبق مثله. 

(5) رقم .223١57(‏ وعمر بن أبي سلمة صدوق فيه لين» والحديث يعتضد بشواهده: 
حديث الباب. وحديث حسان الآتي» ومرسل عكرمة عند عبد الرزاق (5 .)517١‏ 

03 رقم (911/8). 

(0) في الأصل: «عائشة»؛ ولعله تصحيف ما أثبته من «جامع الترمذي»». فإن الظاهر أن 
الكلام للترمذي وما ذكره من تصحيح ابن حبان فإنه كلام معترض. وحديث ابن 
عباس هو حديث الباب. 

© برقم (19701). وأخرجه ابن ماجه »)١1515(‏ والحاكم ))7374/١(‏ والبيهقي 
(78/5). كلهم من حديث سفيان» عن عبد الله بن عثمان بن حُنّيم؛ عن _ 


ممم قة 


كتاب الجنائز 

وروى ابن حبان في «صحيحه)70١)‏ من حديث ربيعة بن سيف 
المّعافري» عن أبي عبد الرحمن الحبّلي, عن عبد الله بن عمرو قال: قبَرْنا 
مع رسول الله يك يومّاء فلما فرغنا انصرف رسول الله يَككِ وانصرفنا معه» فلما 
حاذى بابّه وتوسّط الطريق إذا نحن بامرأة مُقبلة» فلما دنثٌ إذا هي فاطمة» 
فقال لها رسول الله يَكِِْ: «ما أخرجك يا فاطمة من بيتتك؟» قالت: يا رسول 
لله [أتيتٌ]("2 أهل هذا الميت فَعَزَّينا ميّتهم؛ فقال لها رسول الله يَكله: 
«فلعلّك بلغتٍ معهم الكّدَّى؟» قالت: معاذ الله» وقد سمعتّك تذكر فيها ما 
تذكر. قال: «لو بلغتٍ معهم الكُدَى ما رأيتٍ الجنة حتى يراها جدٌ أبييك!». 
فسألتٌ ربيعة عن الكدى؟ فقال: القبور. قال أبو حاتم: يريد الجنة العالية 
التي يدخلها من لم يرتكب نهيّ رسول الله يَكِكِ لأن فاطمة علمت النهيّ فيه 
قبل ذلك والجنة هي جنان كثيرة» لا جنة واحدة. والمشرك لا يدخل الجنة 
أعلف لذ غالية و لأسافلة والأامانينهها: 


وقد طعن غيره في هذا الحديثء وقالوا: هو غير صحيح. لأن ربيعة 


,)9 بن سيف هذا ضعيف الحديث,. عنده مناكير‎ ]17١3[ 


- عبد الرحمن بن بهمان» عن عبد الرحمن بن حسّانء عن أبيه. إسناده ضعيف. 
عبد الرحمن بن بهمان مجهول الحال. والحديث يتقوى بشواهده كما سبق. 

)00 برقم (7111) وأخرجه أحمد (561/5). وأبو داود (71171). والنسائي (1845)؛ 
والحاكم .)717/7/١(‏ 

(؟) ساقط من الأصلء واستدركته من مصادر الحديث. 

() ممن ضعّف الحديث بربيعة: النسائي في «السئن»؛ وعبد الحق في «الأحكام 
الوسطى» (7/ ».2١197‏ وابن الجوزي في «العلل المتناهية» (407/7). وربيعة هذا 
قال عنه البخاري في «التاريخ الكبير» (7/ :)79٠‏ عنده مناكير» وقال في «الأوسط)- 


8 ىم فق 


تهذيب سنن أبي داود 

وقد اختلف في زيارة القبور للنساء على ثلاثة أقوال: 

أحدها: التحريم» لهذه الأحاديث. 

والشاني: يكره من غير تحريم. وهذا منصوص أحمد في إحدى 
الزوايات عنه١):‏ 

وحجة هذا القول: حديث أم عطية المتفق عليه7؟: «تُهِينا عن اتباع 
الجنائز» ولم يُعرّم علينا». وهذا يدل على أن النهي عنه للكراهة لا للتحريم. 

والثالث: أنه مباح لهن غير مكروه؛ وهو الرواية الأخرى عن أحمد. 
واحتج لهذا القول بوجوه: 

أحدها: ما رواه(2 مسلم في «صحيحه)7؟) من حديث بريدة عن النبي 
كلد قال: «كنت نهيتكم عن زيارة القبور» فزوروها». 

وفيه أيضًا(* عن أبي هريرة عن النبي كَِةِ أنه قال: «زوروا القبور فإنها 
تذكر الموت). 

قالوا: وهذا الخطاب يتناول النساء بعمومه بل هن المراد به. فإنه إنما 


2 (/228): روى أحاديث لا يُتابع عليهاء وقال في موضع آخر (7/ :)١74‏ منكر 
الحديث. 

.)071 /9( انظر: «المغني»‎ )١( 

(؟) البخاري :)١1717/8(‏ ومسلم (474). 

(*) في الطبعتين: «اروى» خلافًا للأصل. 

(4) برقم (/91/7). 

(5) برقم (91/5). 


[ ومع كه 


كتاب الحنائز 


علم نهيه عن زيارتها للنساء دون الرجال» وهذا صريح في النسخ, لأنه قد 
صرح فيه بتقدم النهي» ولا ريب في أن المنهي عن زيارة القبور هو المأذون 
له فيهاء والنساء قد نُهين عنها فيتناولهن الإذن. 

قالوا: وأيضًا فقد قال عبد الله بن أبي مُليكة لعائشة يا أم المؤمنين من 
أين أقبلتِ؟ قالت: من قبر أخي عبد الرحمن, فقلت لها: قد نهى رسول الله 
يه عن زيارة القبور؟ قالت: نعم» قد نهى ثم أمر بزيارتها. رواه الي 
من حديث يزيد بن رُرَيعء عن بسطام بن مُسْلمء عن أبي التَيّاح عن ابن أبي 


[وروى الترمذي7'" عن ابن أبي مليكة]7 قال: توفي عبد الرحمن بن 
أبى بكر بِحُبُشيّ؛ فحمل إلى مكة فدفن» فلما قدمت عائشة أتت قبر 
عبد الر حمن. فقالت(4): 


وكناكتذمائي جَذِيمة حِمَبِةً من الدهر حتى قيل لن يتصدّعا 
فلماتفرقاكأني ومالككا لطول اجتماع لم تبت ليلة معا 


.)71077/1( «السنن الكبرى» (28/5) عن أبي عبد الله الحاكم» وهو في «مستدركه»‎ )١( 
قال البيهقي: تفرّد به بسطام. قلت: هو ثقة» وسائر رجاله ثقات.‎ 

)2 «الجامع» »)1١56(‏ وأخرجه ابن سعد في «الطبقات» (27/0)» وابن أبي شيبة 
(211975».» والحاكم (577/1)) من طريقين عن ابن أبي مليكة» ورجالهما ثقات. 

(*) الظاهر أنه حصل انتقال النظر في الأصل من «ابن أبي مليكة» إلى مثله فسقط ما بين 


الحاصرتين أو نحوه. 
(:) متمثلة» والبيتان من قصيدة لمتمّم بن تُويرة يرثي بها أخاه مالكًا. انظر: «المفضّليات» 
(ص/777). 


3 دوعة 


تهذيب سنن أبي داود 
ثم قالت: والله لو حضرتك. ما ذُفِنتَ إلا حيث مبَّه ولو شهدتُك ما 
و 


قالوا: وأيضًا فقد ثبت في «الصحيحين72١)‏ من حديث أنس قال: مَرَّ 
النبي يل بامرأةٍ عند قبر تبكي على صبي لهاء فقال لها: «اتقي الله واصبري». 
فقالت: وما تبالي بمصيبتي؟! فلما ذهب(" قيل لها: إنه رسول الله يكله, 
فأخذها مثل الموت, فأتت بابه» فلم تجد على بابه بوابين» فقالت: يا رسول 
الله لم أعرفك, فقال: «إنماالصبر عند الصدمة الأولى)». وترجم عليه 
البخاري: «باب زيارة القبور). 

قالوا: ولأن تعليله زيارتها بتذكير الآخرة أمر يشترك فيه الرجال والنساءء 
وليس الرجال بأحوج إليه منهن. 

قال الأولون: أحاديث التحريم صريحة في معناهاء فإن رسول الله ِل 
لعن النساء على الزيارة» واللعن على الفعل من أدل الدلائل على تحريمه. 
ولا سيما وقد قرنه في اللعن بالمتخذين عليها المساجد والسرج. وهذا غير 
منسوخ. بل لعن في مرض موته مَن فعله. كما تقدم. 

قالوا: وقوله يك: ١كنت‏ نهيتكم» إنما هو صيغة خطاب الذكورء والإناث 
وإن دخلن فيه تغليبًاء فهذا حيث لا يكون دليل صريح يقتضي عدم دخولهن؛ 
وأحاديث التحريم من أظهر القرائن على عدم دخولهن في خطاب الذكور. 


)000( البخاري .)١5487(‏ ومسلم (455). 
(؟) في الأصل: «ذهبت». تصحيف. 


8 وم 3 


كتاب الجنائز 

قالوا: وأما قولكم: إن النهي إنما كان للنساء خاصة:؛ فغير صحيح, لأن 
قوله: كنت نهيتكم» خطاب للذكور أصلًا ووضعًاء فلا بد وأن يتناولهم. 
ولو كان النهي إنما كان للنساء خاصة لقال: «كنت نهيتكن» ولم يقل 
«نهيتكم». بل كان في أول الإسلام قد نهى عن زيارة القبور صيانة لجانب 
التوحيدء وقطعًا للتعلق بالأموات؛ وسدًا لذريعة الشرك التي أصلها من عبادة 
القبور» كما قال ابن عباس(١؟.‏ فلما تمكّن التوحيد من قلوبهم واضمحل 
الشرك واستقر الدين أن في زيارة يحصل بها مزيدٌ الإيمان وتذكيء ما لق 
العبد له من دار البقاء» فأذن حينتذ فيهاء فكان نهيه عنها للمصلحة وإذنه فيها 
للمصلحة. 


وأما النساءء» فإن هذه المصلحة وإن كانت مطلوبة منهن؛ لكن ما يقارن 
زيارتهن من المفاسد التي يعلمها الخاص والعام من فتنة الأحياء وإيذاء 


)١(‏ يشير إلى أثر ابن عباس المشهور الذي أخرجه البخاري (1470) وغيره أن أوثان 
قوم نوح إنما كانت أسماء رجال صالحينء فلما هلكوا أوحى الشيطان إلى قومهم أن 
انصبوا إلى مجالسهم أنصابًا وسمُوها بأسمائهم؛ ففعلواء فلم تُعبد حتى إذا هلك 
أولئك وتنسّخ العلم عبدت. 
وليس في أثر ابن عباس ذكر لقبور هؤلاء الصالحين وافتتان قومهم بهاء كما يوهمه 
ظاهر كلام المؤلف. ولعله تبع في ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية» فإنه عندما يورد 
تفسير ابن عباس وغيره من السلف لآية سورة نوح يقول: «فلما ماتوا عكفوا على 
قبورهم, ثم صوروا تماثيلهم». انظر: «مجموع الفتاوى» .151016١/١(‏ اه 
2 ). 
وعلى كلّء فلا شك أن افتتان المشركين القبوريين بأضرحة الصالحين هو مثل افتتان 
قوم نوح بتمائيل الصالحين سواء بسواء. 


عو و 


تهذيب سنن أبي داود 
الأموات والفساد الذي لا سبيل إلى دفعه إلا بمنعهن منها- أعظم مفسدة من 
مصلحة يسيرة تحصل لهن بالزيارة. والشريعة مبناها على تحريم الفعل إذا 
كانت مفسدتّه أرجعَ من مصلحته. ورجحان هذه المفسدة لا خفاء به. 
فمنعهن من الزيارة من محاسن الشرع. 


وقد روى البيهقي وغيره(١2‏ من حديث محمد أبن الحنفية عن علي: أن 
النبي كك خرج في جنازة فرأى نسوةًٌ جلوسًا فقال: «ما يجلسكن؟؟ فقلن: 
الجنازة فقال: «أتتحولن فيمن يحمل؟ قلن: لاء قال: «فتدلين فيمن يُدلي؟» 
قلن: لاء قال: «فتغسلن فيمن يغسل؟2 قلن: لاء قال: «فارجِعْن مأزوراتٍ غير 
مأجورات». وفي رواية: ١فْتَحْئِينَ‏ فيمن يَحْدُو؟) ولم يذكر الغسل. 

فهذا يدل على أن اتباعهن الجنازة وزرٌ لا أجرٌ لهن فيه إذ لا مصلحةً 
لهووة ولا لضت في اتباعهاء [ق١17]‏ بل مفسدة للحي والميت. 

قالوا: وأما حديث عائشة» فالمحفوظ فيه حديث الترمذي مع ما فيه. 
وعائشة إنما قدمت مكة للحجء فمرّت على قبر أخيها في طريقها فوقفت 
عليه. وهذا لا بأس به إنما الكلام في قصد الخروج لزيارتهن. ولو قُدّر أنها 


010 البيهقي (1/ ل/ا/ا) وابن ماجه »2١91/8(‏ والبزار (25601) وابن الجوزي في «العلل 
المتناهية» (7/ »)40١‏ كلهم من طريق إسرائيل» عن إسماعيل بن سلمان. عن دينار 
أبي عمر عن ابن الحنفية به. 
إسناده ضعيف» إسماعيل بن سلمان ضعيف واهي الحديث, وقد تفرد به من هذا 
الوجه؛ وقد أغرب ابن الجوزي حيث قال: جيّد الإسناد! وروي نحوه من مسند أنس 
لكنه لايثبت أيضًا. انظر: «العلل» للدارقطنى (75775). و«العلل المتناهية», 
و«السلسلة الضعيفة» (77/47). ْ 


8ع وم ذه 


كتاب الجنائز 
عدلت إليه وقصدت زيارته» فهي قد قالت: لو شهدتّك لما زرتك»؛ وهذا 
يدل على أنه من المستقر المعلوم عندها: أن النساء لا يَسْرّع لهن زيارة 
القبور» وإلا لم يكن في قولها ذلك معنى. 

وأما رواية البيهقي وقولها: «نهى عنها ثم أمر بزيارتها»» فهي من 
رواية بسطام بن مسلم ...217. ولو صح فهي تأولت ما تأول غيرها من 
دخول النساء؛ والحجة في قول المعصوم لا في تأويل الراويء وتأويله إنما 
كون تقر لاحك لاوا عنما هو أقوع نقه وهةا ف ةعارفة احاويف 
المنع. 

قالوا: وأما حديث أنس فهو حجة لناء فإنه لم يُقِرّها بل أمرها بتقوى الله 
التي هي فعل ما أمر به وترك ما نهى عنهء ومن جملتها: النهي عن الزيارة» 
وقال لها: «اصبري»؛ ومعلوم أن مجيئها إلى القبر وبكاءها منافٍ للصبر» 
فلما أبت أن تقبل منه ولم تعرفه انصرف عنهاء فلما علمت أنه يِه هو الآمر 
لها جاءته تعتذر إليه من مخالفة أمره. فأي دليل في هذا على جواز زيارة 
النساء؟ 

وبعذء فلا يُعلّم أن هذه القضية بعد لعنته زائراتٍ القبور» ونحن نقول: 
إما أن تكون دالةٌ على الجواز فلا دلالة على تأخرها عن أحاديث المنع؛ أو 
تكون دالةَ على المنع بأمرها بتقوى الله فلا دلالة فيها على الجواز» فعلى 
التقديرين: لا تُعارض أحاديتٌ المنعء ولا يمكن دعوى نسخها بهاء والله 
أعلم. 


)١(‏ بياض قدر نصف سطر في الأصل. 


8 دوعق 


تهذيب سنن أبي داود 

وأما قول أم عطية: «نهينا عن اتباع الجنائز»» فهو حجة للمنع؛ وقولّها: 

اولم يُعرّم علينا» إنما نفت فيه وصفف النهيء وهو النهي المؤكّد بالعزيمة» 

وليس ذلك شرطًا في اقتضاء التحريم» بل مجرد النهي كافٍء ولما نهاهن 

انتهّين لطُواعِيتهن لله ولرسوله؛ فاستغتين عن العزيمة؛ وأم عطية لم تشهد 

العزيمة فى ذلك النهى» وقد دلت أحاديث لعنة الزائرات على العزيمة» فهى 
مُثبتة للعزيمة فيجب تقديمهاء وبالله التوفيق. 

7- باب المحرم يموت كيف يُصنع به! 
-"1٠١8 48‏ عن ابن عباس قال: أتي النبي يك برجل وقَّصَنْه راحلته 


و و 
فمات وهو محرم., فقال: «كفَنُوه فى ثوبّيه واغسلوه بماء وسدرء ولا تَخمّروا 
رقف فإن الله يبعثه يوم القيامة يُلبّي». 


وأخرجه الباقون(١2.‏ 
ل/ 54 وفي رواية: في ثوبين». 
١كمم/ 5٠‏ وفى رواية: «ولا تحتطوه)2)27. 


قال ابن القيم بَتتاَكه: [وفي روايةٍ لمسله”": «ولا تخمّروا وجهه ولا 


))460١( والتر مذي‎ .)١١١7(ملسمو‎ »)١80١( أبوداود(7578)» والبخاري‎ )١( 
.)7١85( والنسائى (7867)» وابن ماجه‎ 

000( ااسئن أبى داود» (0175: وورد اللفظان أيضًا في روايةٍ عند البخاري :)١1518(‏ 
والنسائي (1806). 

(5) رقم »)48/1١507(‏ وزيادة «وجهه» ليست في أكثر الطرق» وهي غير محفوظة. 
انظر: «سنن البيهقي" 359-966 


8 دحوم ا 


كتاب الجنائز 


0 «فإنه يُبعث 


رأسه»؛ وفي رواية له(23: «ولا تغطوا وجهه). وفي رواية 
وهو بهل20]12". 

قال أبو داود: سمعت أحمد بن حنبل يقول: فى هذا الحديث خمس سنن: 
«كفنوه في ثوبيه) أي: يكفن الميتٌ فى ثوبين» و«١اغسلوه‏ بماء وسدر) أي: في 
العْسّلات كلها سدرء «ولا تخمروا رأسه», «ولا تقربوه طيبًا»» والكفن من جميع 
المال. 

قال ابن القيم لنَتّه: وفتح الإمام أحمد لمن بعدّه خمس سنن أخرى: 

دك 0-0 . 

الثانية: أن الإحرام لا ينقطع بالموت» خلافًا لمن قال: يبطل إحرامه. 
فاستغنى الإمام أحمد عن ذكر هذه بقوله: «ولا تخمروا رأسه ولا تقربوه 
طيبًا»؛ فإن هذا يدل على أمرين» أحدهما: منع المحرم مدلل والثاني: أن 
المحرم الميت يجنب ما يُجنبه المحرم الحي. 

الثالثة: أن المحرم ممنوع من تغطية وجهه؛ وهو إحدى الروايتين عن 
الإمام أ 

الرابعة: أن الماء المتغيّر بالطاهرات لاتزول طهوريتة لآنه أمر بغسله 
بماءِ وسدرء ولم يخص غسلة من غسلة. 


.)1١*/1١1١5( رقم‎ (000) 

فم 07/10 

(9) مابين الحاصرتين من (ه)» ولم ينقله المجرد. 

(4) انظر: شرح العمدة» لشيخ الإسلام .)197-1491١/5(‏ 


58 


كن 


تهذيب سنن أبي داود 
الخامسة: كما يدل على أن الكفن من جميع المال لا من الثلث لعدم 
استفصاله» فهو دال على أنه مقدّم على الذين أيضًا لعدم الاستفصال. وهذا 
كما يُقَدَّم ما يستره فى حياته على حق الغرماء» كذلك ما يستره فى مماته.» 
والله أعلم. 
2 


روم 8 


كناب الأبان والنذوس 


-١‏ باب لغواليمين 
5 1008" عن عطاء ‏ وهو ابن أبي رباح : اللَّهْرُّ في اليمين» قال: 
قالت عائشة: إن رسول الله كَكةِ قال: «هو كلام الرجل في بينه: كلا والله» وبلى 


والله2370. 

وذكر أن غير واحد رواه عن عطاء عن عائشة موقوقًا. 

قال ابن القيم 76 دنه الصواب في هذا أنه قول عائشة» كذلك رواه 
اناي 0ك وهو في «صحيح البخاري2"00 عن عائشة قله 


4 


ورواه ابن حبان فى «صحيحه)7؟؟ عن عائشة مرفوعا. 


)١(‏ «سئن أبي داود» (7704) من طريق حسّان بن إبراهيم الكرماني» عن إبراهيم 
الصائغ» عن عطاء به. 
حشان بن إبراهيم ليس بالقوي» وقد خولف في رفعه كما ذكر أبو داود عقب 
الحديث. خالفه داود بن أبي الفرات ‏ وهو أوثق منه ‏ فرواه عن إبراهيم الصائغ به 
موقوفاء وكذلك رواه غير واحد عن عطاء عن عائشة موقوفًاء وهو الصواب. 

(1) انظر: «تفسير الطبري» (4/ )١18-١5‏ فإنه أخرجه من أكثر من خمسة عشر طريقاء 
وكلها موقوفة عدا طريق حسّان بن إبراهيم التي منها أخرجه أبو داود. وانظر: 
«العلل» للدارقطني (75/5). 

(؟) برقم (4717). 


(4) برقم (5777)., من طريق حسّان بن إبراهيم به. 


8 دوع 


تهذيب سنن أبي داود 
-١‏ باب الاستثناء في اليمين 

ينض الكلضدة - عن نافع؛ عن ابن عمر يَبلّْ به النبي كلل كلل قال: «مَنْ حَلَّفَ 
عَلَى يمين فقال: إن شاء الله فقد استثتى». 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه(١2.‏ وقال الترمذي: حديث حسن. 

قال ابن القيم يم الئه: ولفظ النسائي7"): «فله ثُنياه). 

وفي لفظ له2"0: «فهو بالخيار: إن شاء مضى وإن شاء ترك)». 

ولفظ الترمذي: «فلا حنث عليه». 

ولفظ ابن ماجه: 'إن شاء رجعء وإن شاء ترك غير حانث». 


قال الترمذي: وقد رواه عبيد الله بن عمر وغيره؛ عن نافع» عن ابن عمر 
موقوفًا . وهكذا روى سالم'؛) عن ابن عمر موقوقاء ولا نعلم أحدًا رفعه غيرٌ 
أيوب السّخْتياني. وقال إسماعيل بن إبراهيم: كان أيوب أحيانًا يرفعه. 
وأحيانًا كان لا يرفعه. 


وروى عبد الرزاق!*2 عن معمر» عن ابن طاوس. عن أبيه» عن أبي 
هريرة : أن رسول الله يِه قال : من حلف على يمين فقال: إنشاء الله لم 


يحنّث). روآه الترمذي. 


00 أبو داود (373771)» والترمذي (151)» والنسائي في «الكبرى؛ (4001), 
و«المجتبى» (5 3787 وابن ماجه »)7٠١0(‏ كلهم من طريق أيوب» عن نافع به. 

() في «الكبرى» (5!/681). 

(90) «الكبرى)» (87/07).» و(المجتبى) (7/870). 

(:) في الأصل: «مسلم'» خطأء والتصحيح من «جامع الترمذي». 

)0( في «المصنف» ))١11١1١8(‏ ومن طريقه الترمذي .)١61757(‏ 


...ع ق 


كاب الماك بولند 

وهذا الإسناد م متفق على الاحتجاج به إلا أن الحديث معلولء قال 
العرايدي7١2:‏ يبألت محمد بن إسعاعيل عق هذا الحديف؟ تقال هذا 
حديث خطأء أخطأ فيه عبد الرزاق» اختصره من حديث معمر عن ابن 
طاوسء عن أبيه» عن أبي هريرة عن النبي كَكلِِ: «أن سليمان بن داود قال: 
لأطوفن الليلة على سبعين2'7 [ق7١]‏ امرأةٌ...» الحديثء وفيه: «لو قال إن 
شاء 0 


؟- باب اليمين في قطيعة الرحم 

715 خ714#- عن عمرو بن شعيب» عن سعيد بن المسيب: أن أخوين 
من الأنصار كان بينهما ميراث» فسأل أحذهما صاحبّه القسمة: فقال: إن عدت 
تسألني القسمةٌ فكلّ مالٍ لي في رتاج الكعبة: ٠»‏ فقال له عمر: إن الكعبة عَنِيةٌ عن 
مالك. كَمَرْ عن يمينك وكَلَّم أخاك سمعت رسول الله يك يقول: ١لا‏ يَمِينَ عليك؛ 
ولا نذر في معصية الربٌ. وفي قطيعة الرحم. وفيما لا تملك)0©. 

سعيد بن المسيب لم يصحّ سماعه من عمرء فهو منقطع. 

قال ابن القيم #,للَنه: وقال الإمام أحمد وغيره من الأئمة: سعيد بن 
المسيب عن عمر عندنا حجة. قال أحمد: إذا لم نقبل سعيدًا عن عمر فمن 
نقبل؟ قد رأى عمر وسمع منه؛ ذكره ابن أبي حاته7؟). 


.)١57ص( في «الجامع» عقب الحديث السابق. ونحوه في «العلل الكبير؛‎ )١( 

ف ط. الفقي: اتسعين»؛ وهو أقرب إلى رسم الأصلء والمثبت موافق لمصدر 
التخريج. 

(') «سنن أبي داود» (717171). وصححه ابن حبان (5705): والحاكم (4/ .)00١‏ 

00( «الجرح والتعديل» (5/ .)5١‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 
فليس روايته عنه منقطعة على ماذكره أحمد(١2.‏ ولو كانت منقطعة. 
فهذا الانقطاع غير مؤثر عند الأئمة» فإن سعيدًا أعلم الخلق بأقضية عمرء 
وكان ائنه.عسد الله يسأل سعيدًا عنها(2. 
وسقيد رن السشتت إذا أرسًا عن رسؤل الله قله كيل مرشله فكيت إذا 
رو عن غي ! 79 
مم 6*- وعن عمرو بن شعيب. عن أبيه. عن جده قال: قال رسول 
الله يلِِ: «لا نذّرَ ولا يمين فيما لا يملك ابن آدم» ولا في معصية الله. ولا في قطيعة 
رحمء ومن حلف على يمين فرأى غيرها خيرًا منها فَليَدَعْها وليأتِ الذي هو خير 
فإنَّ تركها كقّارتها». 
وأخرجه النسائي!؟). وقد تقدم الكلام على اختلاف الأئمة في الاحتجاج 


بحديث عمرو بن شعيب. 


)00( مقنضى كلام أحمد أنه ثبتت رؤيته لعمر وسماعه منه في الجملة؛ فإنه قد ولد 
لسنتين مضتا من خلافة عمرء وقد صمح عنه أنه سمع عمر يخطب على المنبر» كما في 
«الطبقات» لابن سعد (7/ .)1١١‏ ومع ذلك فجل ما يرويه عن عمر لم يسمعه منه لأنه 
كان ابن ثمان سنين حين توفي عمرء إلا أنه لصحة مراسيله عن عمر أدخلها الأئمة في 
المسند على المجازء كما قال أبو حاتم في «المراسيل» (ص١7).‏ ْ 

(0) أسند أبو بكر ابن أبي خيثئمة في «تاريخه» -١1١7811١/7(‏ السّفر الثالث) عن 
الأمام :مالك قال: كان يقال السعيد بن المضييثه #رإوية صدر» وكان شع افيه 
يتعلّمهاء وإن كان عبد الله بن عمر ليرسل إلى ابن المسيب يسأله عن القضاء من 
أقضية عمر. 

() سيأتي في كتاب الأدب (7/ 784) كلام للمؤلف على هذه المسألة بأوسع مما هنا. 

دع أبو داود (737174), والنسائي (0717/47. 


8 .ع 3 


كتاب الأيمان والنذور 

وذكر أبو بكر البيهقي(١2‏ أن حديث عمرو هذا لم يثبت؛ وحديث أبي هريرة: 
«فليأت الذي هو خيرء فهو كفارته لم يثبت. 

قال أبو داود: الأحاديث كلها عن النبى يَكَِهِ: «وليكفر عن يمينه» إلا ما لا 


0 


يُعبأ به. 


قال ابن القيم للك : وأخرج ابن 0 منه: (من حلف على يمينٍ 
فرأى غيرّها خيرًا منها فليتركهاء فإنَّ تركها كفارتها»» وترجم عليه: من قال 
تَركها كفارتها. 
4- النذرفي المعصية 
١608 "5‏ "7- عن القاسم. عن عائشة رَتِدَزنَدعَنّهَا قالت: قال رسول الله كَكلِ: 
امن نذر أن يطيع الله فليطعه. ومن نذر أن يعصي الله فلا يعصه). 


وأخرجوه سوى مسلم7". 


1 5164- وعن الزهري. عن أبي سلمة ‏ وهو ابن عبد الرحمن » 
عن عائشة وَبوَئهَنهَا أن النبي يك قال: ١لا‏ نَذْرَ في معصيةٍء وكفَارئُه كفارةٌ يمين». 


وأخرجه ابن ماجه والترمزي20», وقال: هذا حديث لايصح. لأن الزهري لم 


.)١5١ /١5( ولمعرفة السئن؟2‎ )77 4-17” /١١( في«السئن الكبرى)‎ )١( 

(؟) برقم »)35١171(‏ وفي إسناده عون بن عمارة» وهو ضعيف منكر الحديث. 

(*) أبو داود (7589). والبخاري (357957). والترمذي .)١1577(‏ والنسائى (7805), 
وابن ماجه .)5١175(‏ ْ 

4 أبو داود (077540)» وابن ماجه (275175» والترمذي .)١074(‏ وأخرجه النسائي 
(: ممم )١‏ أيضًا. 


8 «.ع ةق 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال غيره: لم يسمعه من أبي سلمة» إنما سمعه من سليمان بن أرقم. وهو 
متروك. 

-"15١‏ وعن يحيى بن أبي كثير» عن أبي سلمة, عنها وَوَلَبَدُعَنَهَا 
قالت: قال رسول الله يك «لا نذرٌ في معصية» وكفَّارتُه كفارةٌ يمين». 

وأخرجه الترمذي217. 

وفيه سليمان بنأرقمء وقال الإمام أحمد: ليس بشيء. لا يُروى عنه 
الحديث. وقال ابن معين: ليس بشىء2"7. لا يساوي فلسًا. وقال البخاري: تركوه. 
وتكلم فيه عمرو بن عليء والسّعديء وأبو داود. وأبو زرعة» وابن حبان؛ 
والدارقطني0©. 

وقال الخطابي7!؟»: لو صمح هذا الحديث لكان القول به واجبّاء والمصير إليه 


10) 


حك 


أبو داود (7797)» والترمذي »)١510(‏ وأخرجه النسائي (7875) أيضًا؛ كلهم من 
طريق محمد بن أبي عتيق وموسى بن عقبة» عن الزهري؛ عن سليمان بن أرقم» عن 
يحيى بن أبي كثير به. 

قال أبوداود: قال أحمد بن محمد المرّوذي: «إنما الحديث حديث علي بن 
المبارك» عن يحيى بن أبي كثير» عن محمد بن الزبير» عن أبيه» عن عمران بن 
حصين, عن النبي كل أراد أن سليمان بن أرقم وهم فيه» وحمله عنه الزهري 
وأرسله عن أبي سلمة عن عائشة رحمها الله. 

وقال الترمذي: هذا حديث غريب. 

وقال النسائي: سليمان بن أرقم متروك الحديث؛ خالفه غير واحدٍ من أصحاب 
يحيى بن أبي كثير في هذا الحديث. 

(؟) من قوله: «لا يروى عنه» إلى هنا ساقط من (ه) لانتقال النظر. 

(9) انظر: «الجرح والتعديل» (5/ »223٠١‏ و«تهذيب التهذيب» (158/5). 

0( «معالم السنن» (5/ الاي 


كتاب الأيمان والنذور 
لازمّاء إلا أن أهل المعرفة بالحديث زعموا أنه حديث مقلوب. وهم فيه 
سليمان بن أرقم؛ فرواه عن يحبى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن عائشة؛ فحمله 
عنه الزهري وأرسله عن أبي سلمة. ولم يذكر فيه سليمان بن أرقم ولا يحيى بن 
أبي كثير - وساق الشاهد على ذلك .)١(-‏ 
قال ابن القيم مو أنه: وقال البيهقي2"7: هذا حديث لم يسمعه الزهري من 
أبي سلمة؛ إنما سمعه من سليمان بن أرقم عن يحيى بن أبي كثير عن أبي 
سلمة» كذلك رواه محمد بن أبي عتيق وموسى بن عقبة» عن الزهري. 
وسليمان بن أرقم متروك» والحديث عند غيره عن يحيى بن أبي كثير» 
عن محمد بن الزبير الحنظليء عن أبيه. عن عمران بن حصينء عن النبي 
و1 ". كذلك رواه علي بن المبارك عن يحيى بن أبي كثير0؟). 


وبمعناه رواه الأوزاعي عن يحيى بن أبي كثيرء إلا أن في حديث 
الأوزاعي: «لا نذر في غضب. وكفارته كفارة يمين»(0). 


)١(‏ كلام المنذري على أحاديث الباب مثبت من (ه)» وفيه تصرّف يسير من المؤلف. 

)2( «وقال البيهقي» ساقط من ط. الفقي» والنقل من «معرفة السنن» .)5١١-1١919 /١5(‏ 

(؟) هذا هو المحفوظ في إسناد الحديث, والإسناد الآخر عن عائشة خطأ ووهم من 
سليمان بن أرقم. وهذا الإسناد عن عمران أيضًا ضعيف جذاء فإن مداره على 
محمد بن الزبير الحنظلي؛ وهو ضعيف منكر الحديث. وبه ضعّفه الحاكم 
(5/ 027205 والبيهقي كما سيأتي, وابن عبد البر في «التمهيد» (17/5). 

(:) أخرجه النسائي (038155). ْ ْ 

(5) أخرجه البيهقي في «الكبرى» )7١ /٠١١(‏ بهذا اللفظء وأخرجه النسائي )5/5١(‏ 
بلفظل«ال تلاو قن معضية ...1: ْ 
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تهذيب سنن أبي داود 

وكذلك رواه حماد بن يك عن امتحملابة ال 0 

ورواه ابن أبي عروبة عن محمد بن الزبير وقال: «لا نذر في معصية 
الله2"2. 

وزواة عبد الوارت تخ سعيد عن محمدانن الونين عبن أبعه انردك 
قومه؛ فال عمران: سمعت رسول الله يَكْةٍ يقول: «لانذر فى معصية الله 
وكفارته كفارة يمين)27). وفي هذا دلالة على أن أباه لم يسمعه من عمران. 

ورواه محمد بن إسحاق عن محمد بن الزبير» عن رجل صحبه. عن 

ورواه الثوري عن محمد بن الزبير» عن الحسن» عن عمران إلا أنه قال: «لا 
نذر فى معصية أو فى غضب22020. قال: فهذا حديث مختلف فى إسناده ومتنه 
كما ذكرناء ولا تقوم الحجة بأمثال ذلك. وقد رويناعن محمد بن إسماعيل 
البخاري(21 أنه قال: محمد بن الزبير الحنظلى منكر الحديث وفيه نظر. 


)001( أخرجه النسائي (5 784)» والبيهقي .07١ /٠١(‏ 

(؟) أخرجه البيهقي .07١ /٠١١(‏ 

إفرة أخرجه أحمد .)١159965(‏ والنسائي (278557): والبيهقي )١١ /٠١(‏ واللفظ له. 

)0( أخرجه البيهقي ٠ /1١(‏ /9) هكذا. وأخرجه النسائي (246) والطبراني فى «الكبيرة 
زا 1101 برواوة امن أده بحن محمد بق الزيي والريجل لمن 0 

)0( أخرجه أحمد ».)١1986(‏ والنسائي (7851). والبيهقي .07١ /٠١(‏ 

() أسنده البيهقي عنه في «السنن الكبرى» »)7١/1١(‏ من طريق ابن عدي في «الكامل») 
,»٠*/0(‏ وهو مجموع من قول البخاري في كتابه «الضعفاء» (ص -))١١١‏ 


.ع 33 


كتاب الأيمان والنذور 

قال البيهقي: وإنما الحديث فيه عن الحسن عن هياج بن عمران 
برجم أن غلامًا لأبيه'1) أبق» فجعل لله عليه لثن قدر عليه ليقطعنٌ يده؛ 
فلما قَدَر عليه بعثني إلى عمران بن حصين فسألته؟ فقال: إني سمعت النبي 
يك ببحث في خطبته على الصدقة وينهى عن المثلة. فقل لأبيك: فليكمّزْ عن 
يمينه» وليتجاوز عن غلامه. قال: وبعثني إلى سمرة. فقال مثل ذلك7"). 


وهذا أصح ما روي فيه عن عمران. واختلف في اسم الذي رواه عنه() 


الحسن, فقيل هكذاء وقيل: حيّان بن عمران البرجمي. والأمر بالتكفير فيه 
موقوف على عمران وسمرة. 

والذي روي عن ابن عباس مرفوعا: «من نذر نذرًا في معصية الله 
فكفارته كفارة يمين» ومن نذر نذرًا لم يُطِقَه فكفارته كفارة يمين)7؟) 


- و«التاريخ الكبير» .)85/١(‏ 

)01 في الأصل و(ه) وط. الفقي: «لابنه» هناء و«لابنك» فيما سيأتي. وهو تصحيف. 

)١(‏ أخرجه أحمد (19845). وأبوداود(357737). وابن حبان (44/7) دون ذكر 
الهياج. والبيهقي فى (الكبرى) (١١٠/١/ا-077)‏ . قالالحافظ في «الفتح) 
(454/0): إسناده قوي. 

(*) في الأصل و(ه) وط. الفقي: اعن». خطأ يفسد المعنى. 

(4) أخرجه أبو داود (5777)» وابسن ماجه (2178). والطبراني في «الكبير) 
.»4١١/11(‏ والبيهقي ,)77/1١١(‏ من طرقٍ فيها ضعف. عن بكير بن الأشج. عن 
كريب. عن ابن عباس مرفوعًا. 
وقد أعله أبو داود بالوقف. وكذا الحافظان الرازيان وقالا: الموقوف الصحيح, كما 
في «العلل» .)١17757(‏ والموقوف أخرجه ابن أبي شيبة )١717(‏ عن وكيع؛ عن 
عبد الله بن سعيد بن أبي هند. عن بكير به وإسناده جيّد. 
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تهذيب سنن أبي داود 
لم يثبت رفعه. والله أعله7١).‏ 
قال الموجبون للكفارة في نذر المعصية ‏ وهم أحمد وإسحاق 


والثوري وأبو حنيفة وأصحابه9" _: هذه الآثار قد تعددت طرقهاء ورواتها 
ثقات. 


وحديث عائشة احتج به الإمام أحمد وإسحاق بن راهويه7"©. وإن كان 
الزهري لم يسمعه من أبي سلمة» فإن له شواهد تقويه؛ رواه عن النبي ككل 
ستوى غائشة:جانر7؟)) وعمران بن خضين وعبد الله بن هر 220 قاله 
و11 وفيه حديث ابن عباس رفعه2©"7: «من نذر نذرًا في معصية. 


فكفار ته كقار وده وو اه أنوا 30 
ر ره يمس" رواه ابو داو 


)١(‏ هنا انتهى النقل الطويل لكلام البيهقي من «معرفة السنن». 

(0) انظر: المسائل أحمد وإسحاق» رواية الكوسج /١(‏ 25757-776» و«الموطأ» برواية 
محمد بن الحسن ,)76١(‏ و«المبسوط) (8/ »)١57‏ و«المغني» (11/ 114). 

(9) كما في «المسائل» برواية الكوسج. 

(4) أخرجه عبد الرزاق (15840198916877). وابن أبي شيبة (21111/5 
8) عن جابر موقوقًا عليه. 

(5) أخرجه البيهقي /١١(‏ 74) عن ابن عمر موقوفًا عليه. وضعّفه بقوله: «هذا منقطع». 
وذلك لأن في إسناده راويين مُبِهمَين. 

() عقب الحديث (5؟16١).‏ 


(0) (ه): (يرفعه). 


(6) سبق تخر يجهء وبيان أن الصواب فيه الوقف. 


لمع فق 


كتاب الأيمان والنذور 


ورواه ابن الجارود في (مسنده)(1 ولفظه: عن ابن عباس عن النبي 
عَلَيِبد: «النذر نذران: فما كان لله فكفارته الوفاء بهى وما كان للشيطان فلا وفاء 
فيه» وعليه كفارة يمين)». 


وروى أبو إسحاق الجوزجاني حديث عمران بن حصين في كتابه 
«المترجم270 وقال: سمعت رسول الله يك يقول: «النذر نذران فما كان من 
نذر فى طاعة الله فذلك لله وفيه الوفاء» وما كان من نذر فى معصية الله فلا 
وفاء فيهء ويُكفره ما يكفّر اليمين». 


وروى الطحاوي”" بإسناد صحيح عن عائشة عن النبي يل امن نذر 


أن يطيع الله فليطعه ومن نذر أن يعصي الله فلا يعصه. وليُكفْرٌ عن يمينه)» وهو 


)١(‏ «المنتقى» لابن جارود  )970(‏ وعنه البيهقي /١١(‏ 4617 من طريق محمد بن 
موسى بن أعين» عن خطاب بن القاسم؛ عن عبد الكريم الجزري. عن عطاء. عن 
ابن عباس. 
رواته ثقات من رجال البخاريء إلا خطاب بن القاسم, قال عنه أحمد: لا بأس به 
وونّقه ابن معين» وقال أبو حاتم: يُكتب حديئه؛ وقال أبو زرعة في رواية ابن أبي 
حاتم: ثقة» ولكن قال في رواية البرذعي: «منكر الحديث, يقال: إنه اختلط قبل 
موته»» ولذا ففي صحّته مرفوعًا نظر لاسيما وقد صم مثله عن ابن عباس من طريق 
آخر موقوقًا عليه. أخرجه ابن أبي شيبة (5 .)١1155‏ 

() هو كتاب شرح فيه الجوزجاني مسائل إسماعيل بن سعيد الشالنجي عن الإمام 
أحمد. والمؤلف صادر عن «المغني) (17/ 7705). والحديث قد سبق الكلام عليه 
وهو بهذا اللفظ عند النسائي (78155) أيضًا. 

(9') «شرح مشكل الآثار» )١١54216١5(‏ من طريق عبد الرحمن بن مجبّر. عن 
القاسم بن محمدء, عن عائشة. رجاله ثقات. إلا أن قوله: ١يكفر‏ عن يمينه » مشكوك 
في رفعه. ولعله من قول القاسم. انظر: «بيان الوهم) (5/ 589-5/8/8). 


3 ٠و8‎ 


تهذيب سنن أبي داود 
عند البخاري(١'‏ إلا ذكر الكفارة. قال الإشبيلي2"7: وهذا أصح إسنادًا 
وأحسن من حديث أن داود) ‏ يعنى حديث [ق74١]‏ الزهري عن أبى سلمة 


وفي امصنف عبد الرزاق»27: عن يحيى بن أبي كثير» عن رجل من 
بني حنيفة» وعن أبي سلمة كلاهما عن النبي كَلِ مرسلا49»: «لا نذر في 
غضب ولا فى معصية الله وكفارته كفارة يمين». 


قالوا: وقد روى مسلم في «صحيحه) 2*0 من حديث عقبة بن عامر عن 
النبى يَكِةِ أنه قال: «كفارة النذر كفارة اليمين». وهذا يتناول نذر المعصية من 
وجهين: 


أحدهما: أنه عام لم يَخْصٌ نه ندرا دون 203 


000 برقم (1595) من طريق طلحة بن عبد الملك؛ عن القاسم» عن عائشة. 

(؟) «الأحكام الوسطى» (78/54). 

(*) برقم .)١9815(‏ قوله: (رجل من بني حنيفة» هكذا قال معمر عن يحيى» واستظهر 
الحاكم في «المستدرك» ‏ كما في «البدر المنير» (9/ 496)- أنه هو محمد بن 
الزبير الحنظلى (وهو منكر الحديث كما سبق)» وأن معمرًا أراد أن يقول: من بنى 
حنظلة»'فأختطا واقال: من بن حنيفة: ١‏ 
وأما رواية يحيى عن أبي سلمة» فرواها عبد الرزاق عن ابن جريج قال: حُدَّنْتُ عن 

(4) في الأصل: «مرسل»» والمثبت من الطبعتين. 

.)١546( برقم‎ )5( 


() «دون نذر» من (ه). 


كتاب الأيمان والنذور 
لزمته كفارة يمين» بل(١2‏ وجوب الكفارة في نذر المعصية أولى منها في 
يمين المعصية لما سنذكره. 


قالوا: ووجوب الكفارة قول عبد الله بن مسعود(2©5. وجابر بن عبد الله 
وعمران بن حصين؛ وسمرة بن جندبء ولا يَحفّظ عن صحابي خلافهم. 

قالوا: وهب أن هذه الآثار لم تثبت»ء فالقياس يقتضي وجوب الكفارة 
فيه» لأن النذر يمين» ولو حلف ليشربن الخمرء أو ليقتلنّ فلانّاء وجبت عليه 
كفارة التمين وإن كانت يمين معصية» فهكذا إذا نذر المعصية. 


وقد ثبت عن النبى يَكَِةِ تسمية النذر يميئاء كما قال لأخت عقبة7" لما 
نذرت المشي إلى بيت الله فعجزت: «تُكفر يمينها»» وهو حديث صحيح 
را 


)١(‏ في الأصل وط. المعارف: «بلى»؛ ولعل المثبت من ط. الفقي هو الصواب. 

(؟) أخرجه عبد الرزاق »2)١0817(‏ وابن أبي شيبة (21784)» وأما آثار سائر الصحابة 

() بعده في (ه): «وهي أم حِبَّانَء أسلمت فبايعتء لم يذكرها أبوعمر» استدركت 
عليه»» وفوقه ممدودًا عليه: «حاشية». وهو من كلام المنذري في «المختصر» عقب 
الحديث (0156). 

() في «المختصر» (717١7)؛‏ وفي «السنئن» (77405), من حديث كريب عن ابن عباس 
صَدَنَعَنْهًا. وفي إسناده شريك القاضي» وهو سيئ الحفظ. 
ووو قن جدرنه شكرئة عن ابو عباس بلقظ :3 وتركييم ولفينو سنا ارج 
أحمد »)75١55(‏ وأبو داود (87945, 7707), وابن خزيمة (7040)» والضياء في 
«المختارة» /١7(‏ 5١7)؛‏ وصححه الحافظ في «التلخيص» .)١178/54(‏ وفي صحته - 


أدبا ا 
5١١‏ له 


تهذيب سنن أبي داود 
وعن عقبة مرفوعًا وموقوفا: «النذر حَلفة)(١2.‏ 
وقال ابن عباس فى امرأة نذرت ذبح ابنها: (كفري 1 


فدل على أن النذر داخل في مسمّى اليمين في لغة من نزل القرآن 


بلغتهم. وذلك أن حقيقته هي حقيقة اليمين فإنه عَمَّده لله ملتزمًا له كما أن 
الحالف عقد يمينه بالله ملتزمًا لما حلف عليه؛ بل ما قد لله أبلغ وألزم مما 
عَقَدَ به» فإن ما عُقِدَ به من الأيمان لا يُصيّر اليمينَ واجبّاء فإذا حلف على قربة 


نظرء فإن الرواة اختلفوا فيه على عكرمة» وليس في أكثر الطرق وأصحّها ذكر الهدي, 


ثم إن بعضهم يرويه عن عكرمة مرسلا دون ذكر ابن عباس. وقال البخاري: لا يصحٌ 
فيه الهديء يعني في قصة أخت عقبة. انظر: «سنن البيهقي» (١١9/1/ا- ,)8١‏ 
وامعرفة السنن» .)23١8-1505/1١154(‏ و«التاريخ الكبير» للبخاري (5/ 5 .)5١‏ 
وأصل الحديث في «الصحيحين» من حديث عقبة» ولفظه: «لتمش ولتركبٌ» دون 
ذكر الهدي أو الكقّارة. البخاري (1875). ومسلم (21744). وفي رواية عن عُقبة 
عند أبي داود (737917) وغيره زيادة: (ولتصم ثلاثة أيام»» وإسناده ضعيف. ومما يدل 
على بطلانه أن رواية «الصحيحين» هي من طريق أبي الخير مرئد بن عبد الله الِيَرّني 
عن عقبة» وكان ملازمًا لعقبة لا يُفارقه. وكان مفتي أهل مصر في زمانه؛ فيبعد أن 
يكون ذكر الكفارة ثابتا في حديث عقبة ثم هو لا يرويه؛ والله أعلم. 

لم أجده مسندًا بهذا اللفظء وقد ذكره الإمام أحمد في «مسائله» برواية صالح 
)"957/١(‏ موقوفًا على عقبة من قوله. 

وذكره شيخ الإسلام في مواضع من تصانيفه. تارةً مرفوعًا كما في «مجموع الفتاوى) 
(15/ 1/7 80/ 271710758 وتارةٌ موقوفًا كما في «الرد على السبكي في مسألة 
تعليق الطلاق» (ص8١21‏ 07755 4011 وغيرها). 

أخرجه مالك في «الموطأ» (1574)» وابن أبي شيبة (221725))» والبيهقي 
)""/1١(‏ وقال: هذا إسناد صحيح. 


8 ؟اع د 


كتاب الأيمان والنذور 
مستحبة لِيفعَلّها لم نَصِرْ واجبة عليه وتجزته الكفارة» ولو نَدّرها وجبت عليه 
ولم تجزئه الكفارة» فدل على أن الالتزام بالنذر آكدٌ من الالتزام باليمين» 
فكيف يقال: إذا التزم معصية بيمينه وجبت عليه الكفارة» وإذا التزمها بنذره 
الذي هو أقوى من اليمين فلا كفارة فيها؟! فلو لم يكن في المسألة إلا هذا 
ومندة لكان كام 

ومما يدل على أن النذر آكد من اليمين: أن الناذر إذا قال: لله عليّ أن 
أفعل كذاء فقد عَقَد نذرّه بخرمة إيمانه(١؟‏ بالله والتزامه تعظيمّه؛ كما عقدها 
الحالف بالله كذلك؛ فهما من هذه الوجوه سواءء والمعنى الذي يقصده 
الحالف ويقوم بقلبه هو بعينه مقصود للناذر قائم بقلبه» ويزيد النذر عليه أنه 
التزمه لله» فهو ملتزم من وجهين: له وبه» والحالف إنما التزم ما حلف عليه 
به خاصة؛ فالمعنى الذي في اليمين داخل في حقيقة النذر» فقد تضمن النذرٌ 
اليمينَ وزيادة» فإذا وجبت الكفارة في يمين المعصية فهي أولى بأن تجب 
في نذرها. 

ولأجل هذه القوة والتأكيد قال بعض الموجبين للكفارة فيه: إنه إذا نذر 
المعصية لم يبَر" بفعلهاء بل تجب عليه الكفارة عينًا ولو فعلها؛ لقوة النذر» 
بخلاف ما إذا حلف عليهاء فإنه إنما تلزمه الكفارة إذا حنث. لأن اليمين 
أخف من النذر. وهذا أحد الوجهين لأصحاب أحمد9”"» وتوجيهه ظاهر 


)١(‏ ط. الفقي: «بجزمه أيمانه»» وفي ط. المعارف: «بجزمه إيمانه»» ولعل الصواب ما 
)١(‏ في الطبعتين: «يبرأ» خلافًا للأصل. 
(9) انظر: «المغني) (5557/11). 


تهذيب سنن أبي داود 
جدَاء فإن النبي يَكِِ نهاه عن الوفاء بالمعصية» وعيِّن عليه الكفارة عينّاء فلا 
يخرج من عهدة الأمر إلا بأدائها. وبالله التوفيق. 
- باب فيمن نذرأن يتصدق بماله 

8 1075- عن كعب بن مالك قال: قلت: يا رسول الله إنَّ من توبتي 
أن أنخلع من مالي صدقةٌ إلى الله وإلى رسوله» قال رسول الله يَكلِلِ: «أميك عليك 
بعض مالك فهو خير لك». قال: فقلت: إني أمسك سهمي الذي بخيبر. 

وأخرجاه في الحديث الطويلء والنسائي 2١7‏ مختصرًا. 

-”1١07/ ٠‏ وعنه ‏ في قصته ‏ قال: قلت: يا رسول الله إن من توبتي 
إلى الله أن أخرج من مالي كله إلى الله وإلى رسوله صدقةٌ قال: (لا». قلت' 
فنصفه؟ قال: «لا». قلت: فثلثه؟ قال: «نعم». قلت: فإني سأمسك سهمي من 

4 


فيه ابن إسحاق. 
قال ابن القيم ءانه : المحفوظ في هذا الحديث ما أخرجه أصحاب 
الصحيح من قوله: «أمسك عليك بعض مالك). 


وأما ذكر الثلث فيه فإنما أتى به ابن إسحاق7"'. ولكن هو فى حديث 
أبى لبابة بن عبد المنذر لما تاب الله عليه قال: يا رسول الله إن من توبتى أن 


4 أبو داود (3777117). البخاري (418 5): ومسلم (31779). والنسائي (5 07857). 


(؟) «سئن أبي داود» (77"751) من طريق ابن إسحاقء» عن الزهري» عن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن كعبء عن أبيه» عن جذه. 


(") وقد خالف بذلك أوثقٌ أصحاب الزهري: عقبلا ويونس الأيليّين» ومعمرّاء وغيرهم. 


اأذاع اع قد 


كتاب الأيمان والنذور 


03 و - ع د 3 
أهجر دارٌ قومي وأساكِتك وأنخلع من مالي صدقة لله عز وجل ولرسوله. 
فقال رسول الله جَكئِةِ: «يجحزئ عنك الثلث)(2©3. 


ولعل يعض الترواة وعم في تله عدا إلى جتديث كعت بي باتني 
با د حي ا 16 تر اليا وا اا رار اتوت 
«ويجزئك الثلث» على أنه كان نذرّاء فإن «يجزئى» رباع , بمعنى (يكفي)؛ 
والمعنى: يكفيك مما عزمت عليه وأردته الثلث. وليس فى هذا ما يدل على 
أن الناذر للصدقة بماله يُجزئه ثُلثه. 

والقناتي »أ رقكان حالف المعدقة الغواء كسار بصت ورف كان تا 
متقريًا دق نه وأبقق و0 مار يكفيه ويكفي عياله» على الوجه الذي قلنا به 
في الحجح7". 

وقال ربيعة: يتصدق منه بقدر الزكاة» لأنها هى الواجب شرعاء فينصرف 
النذر إليها(؟». 


وقال الشافعي”*2: : إن حلف به [ق175] فكفارة يمين» وإن نذر قربة 


تقد ويه كله 


)١(‏ أخرجه أحمد (12060). وابن حبان ,)7771١(‏ والحاكم (/ 577).: وإسناده 
ضعيف. انظر تعليق محققى «المسند) (طبعة الرسالة) على الحديث. 

(؟) «له؛ ساقطة من الطبعتين. 

(*) لم يسبق في كتاب الحج. ولعله في القدر الذي لم ينقله المجرّد. 

.)57١ /١7()»ىنغملا«‎ ):( 

)0( في «الأم؛ (30/5). 


6ع 8 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال مالك: يخرج ثلثه في الوجهين2217. 
وقال أبو حنيفة: إن كان ماله زكويًا تصدق به كله. وعنه في غير الزكوي 


روايتان» إحداهما: يخرجه كله والثانية: لا تجب الصدقة بنشىء 210 , 


وأصح هذه الأقوال: ما دل عليه حديث كعب المتفق عليه؛ أنه يتتصدق 
به ويمسك عليه بعضّه وهو ما يكفيه ويكفي عيالّه. والله أعلم. 
220 


)١(‏ وهذا إذا لم يُسمٌ شيئًا بعينه» بل قال: لله علي أن أتصدق بمالي» أو بجميع ماليء أما لو 
سمّى شيئًا بعينه كأن يقول: لله عليّ أن أتصدّق بناقتي» أو بعبدي. وجب التصدّق به 
ولو كان المسمّى هو جميم ماله. انظر: «الموطأ) »)١1785(‏ و«المدونة» (5/7/ا5» 
؟/ 5 ة-/ا9). 

(0) انظر: «المبسوط) (5/ 5 .)١7"86-١*‏ 


8 كك 


كتاب البيوع 
كتاب البيوع 


-١‏ باب الحيوان [ بالحيوان نسيئة] 

/"/١‏ 7007 عن الحسن عن سمرة ‏ وهو ابن جندب -: أن النبي يكل 
نهئ عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة. 

وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي(١2:‏ وقال: حسن صحبح. وسماع 
الحسن من سمرة صحيح. هكذا قال علي ابن المديني وغيره. آخر كلامه. 

وقال الشافعي7"): وأما قوله: «نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة» فهو 
غير ثابت. وحُكي عن يحبى بن معين أنه قال(2: الحسن من سمرة صحيفة(4). 

قال ابن القيم ب#للنه: وقال البيهقي(2): أكثر الحفاظ لا يثبتون سماع 
الحسن من سمرة في غير حديث العقيقة. تم كلامه. 

وقد روي هذا من حديث ابن عباسء وابن عمرء وجابر بن سمرة. 


أما حديث ابن عباس» فرواه معمر عن يحيى بن أبي كثير عن عكرمة 


.)١7717( أبو داود (717*557)» والنسائي (5770)» وابن ماجه (3537170)» والترمذي‎ )١( 

0( في «الأم) »)١17/4(‏ وعنه البيهقي في «السئن» (5/ 189) و«المعرفة» (8/ .)0١‏ 

فر كما في «تاريخه» برواية الدوري (2735719/5» والمنذري صادر عن «المعالم السنن» 
(7/0؟). 

(4:) كلام المنذري من (ه). إلآ أنه سقطت منها كلمة «صحيفة»» لانتقال النظر إلى 
«الحسن من سمرة» الآتي في كلام البيهقي» فاستدركتها من «المختصر». 

(5) في «السئن الكبرى» (6/ /58). 


تهذيب سنن أبي داود 
عن ابن عباس عن النبي يل ذكره البيهقي والبزار وغيرهما7١2.‏ وقال 
البزار2"9 ليس فى هذ]البابحديث أجل إستاذًا منهذا. 


[وقال البخاري27): حديث النهي عن بيع الحدوان ب الحيوان تمي بن 
طريق عكرمة عن ابن عباس رواه الثقات عن ابن عباس موقوفاء أو عكرمة 


قال البيهقي7؟؟: هذا وهم ممن(*) رفعه. والمحفوظ عن معمر عن 
يحيى عن عكرمة عن النبي يَكيِهْ مرسلاء وكذلك رواه عبد الرزاق 
وعبد الأعلى عن معمر مُرسلَاء وكذلك رواه علي بن المبارك عن يحيى بن 
أبى كين عرصلا مهد رن إسحاق بر تغريمة وه رفع :ووضيله ]0 


وأما احديث ابن عمر: فرواه علي بدن ننه الكدى 0" يز ديك 


)١(‏ البيهقي (3584-17848/0).؛ وليس في المطبوع من «مسند البزار» وأخرجه 
عبد الرزاق »)١5177(‏ وابن حبان (2074))» والدارقطني (73008)), والضياء في 
«المختارة» /١1(‏ 20417 4 طق موتمش عد وغل لجف وهال فيا 
سيأتي. وانظر: «العلل» لابن أبي حاتم .)١١59(‏ 

20 كما في «الإلمام» (7/ /591). و«تنقيح التحقيق» (51/5). 

(*) لم أجده بهذا التمام. وانظر: «العلل الكبير» للترمذي (ص”187١).‏ 

00 في السنن» (05/ 38/8) باختصار وتصرّف. 

)0( «وهم ممن) إكمال مقترحء فإنه أتى عليه قص طرف الورقة فلم تظهر إلا الواو. 

(7) مابين الحاصرتين من (ه)؛ ولم يذكره المجرّد. 

(0) البغوي الحافظ (ت2387)» لعله أخرجه في «مسنده»»؛ وعنه ابن المنذر في «الأوسط» 
©»١/(‏ والطبراني في «الكبير» (307/17)» ثم من طريق الطبراني وطرق - 


راع 


كتاب البيبوع 
محمد بن دينار الطاحي» عن يونس بن عبيد؛ عن زياد بن جبير» عن ابن 
عمر عن النبي وَكِلة. 

قال الترمذي(١2:‏ سألت محمدًا عن هذا الحديث؟ فقال: إنما نرويه عن 
زياد بن جبير 9" عن النبي كك مرسلًا. 

وأما حديث جابر بن سمرة» فرواه عبد الله بن أحمد في (مسئد 


وقال الترمذي7؟): والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب 
النبي مَلِْدٌ وغيرهم. 
"- باب الرخصة في ذلك 


و الك 


1 // 718"- عن عبد الله بن عمرو: أن رسول الله يل أمره أن يجَهز 
جيشاء فنفدث الإبلء, فأمره أن يأخذ في قِلاص الصدقة, فكان يأخذ البعير 


- أخرى أخرجه الضياء في «المختارة» (15/ 11/5-11/1). 
في إسناده محمد بن دينار الطاحيء فيه لين. وقد أعله الإمام أحمد بالإرسال فقال: 
اليس فيه ابن عمرء هو عن زياد بن جُبير موقوف»»؛ كما في «سؤالات أبي داود 
لأحمد في الجرح والتعديل» (ص507). 

.)60١ /8( «العلل الكبير» (ص187١)» والمؤلف صادر عن «معرفة السئن»‎ )١( 

(؟) في الأصل والطبعتين بعده: «عن ابن عمر»» وهو سبق قلم ظاهرء يُناقض قوله: 
«مرسلا) عقبه. 

(9) برقم (30947)» وأخرجه الطبراني في «الكبير» (367/7)» وابن عدي في 
«الكامل» (7/ »))١75‏ من طريقين ‏ كلتاهما شديدة الضعف عن سماك بن حرب» 
عن جابر به. 

(5) في «الجامع» عقب حديث سمرة بن جندب. 


ان 
0 
اكت 


تهذيب سنن أبي داود 
بالبعيرين إلى إبل الصدقة7١).‏ 


فيه ابن إسحاق. وحكى الخطابى7'' أن فى إسناد حديث عبد الله بن عمرو 
أيضًا مقاله9” , 

قال ابن القيم #َلَئه: وقال البيهقي(؟): واحتج أصحابنا بحديث 
عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده عبد الله بن عمرو: أن النبى كَكِِةِ أمره أن 
يجهّز جيشًا وأمره أن يبناع ظهرًا إلى خروج المصدّق. فابتاع عبد الله بن 
عمرو البعيرَ بالبعيرين [وبالابعرَة] إلى خروج المصدق بأمر رسول الله ككك201. 

وهذا غير حديث محمد بن إسحاقء فإنه يرويه عن يزيد بن أبى حبيب. 

ور 3 ا 0 4 

عن مسلم بن جبير» عن أبي سفيان» عن عمرو بن حَريش» عن عبد الله بن 


,)07005( «سئن أبي داود» (77*61)) وأخرجه أحمد (25091 7075), والدارقطني‎ )١( 
والحاكم (017-657/5). وفي إسناده اختلاف واضطراب» انظر: «التاريخ الكبير)‎ 
,.)١54-١557 /6( للبخاري (73777-1777/5), وابيان الوهم) لابن القطان‎ 
.)506 و«تعجيل المنفعة» (؟/‎ 

(؟) «معالم السنن» (59/5). 

() كلام المنذري مثبت من (ه)» وفيه اختصار من المؤلف. 

(4) فى «معرفة السئن» (8/ 559)» وما بين الحاصرتين منه. 

)0( اخزيجهه لذاز فقا 78000 ورين طرق الديني ف« لكر 41/181 رانين 
الجوزي في «التحقيق» (1170/7)- من طريق ابن وهب: أخبرنى ابن جريج أن 
عمرو بن شعيب أخبره عن أبيه عن عبد الله بن عمرو بن العاص. 
صححه البيهقي؛ وقال ابن عبد الهادي في «التنقيح» (4/ 357): إسناده جيّد. 


٠,١3‏ ك2 


كتاب البيوع 
30 7"014- عن جابر ‏ وهو ابن عبد الله أن النبي يَكِِ اشترى عبدًا 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي أتم منه10). 
قال ابن القيم #َلدَته: وقد روى مسلم في «صحيحه)("2 عن أنس: أن 
النبي يل اشترى صفيّة من دِخْية الكلبي بسبعة أرؤس. 


وقال الحافف 7 أخبرنا سفيان» عن ابن طاوس. عن أبيه. عن ابن 
عباس أنه سئل عن بعير ببعيرين؟ فقال: قد يكون البعير خيرًا من البعيرين. 


وقال الشافع 47): ألخبرنا مالك. عن صالح نن كسان عن الحسن بن 
محمد بن علي» عن علي أنه باع بعيرًا له يدعى عصّيفير بعشرين بعيرًا إلى 


0-0 


أجل. 


)0( أبو داود (7754)؛ ومسلم (227017).» والترمذي (1519).» والنسائي (4185). وهو 
عند ابن ماجه (75879) أيضًا. 

فم برقم (81//1576). 

() «الأم» (747/4)» ومن طريقه البيهقي في «الكبرى» (5/ 7117) و«معرفة السنن» 
(48/4). وأخرجه عبد الرزاق )١5١150(‏ عن معمرء عن ابن طاوس به. وعلّقه 
البخاري عن ابن عباس مجزومًا به في كتاب البيوع؛ باب بيع العبيد والحيوان 
بالحيوان نسيئة. 

(4) «الأم» (717074/4). وهو في «الموطأ» (1101).؛ ومن طريق الشافعي أخرجه 
البيهقي في «الكبرى» )١88/5(‏ و«معرفة السسئن» (58/8). وهو مرسل فإن 
الحسن بن محمد بن علي لم يدرك جذه عليّاه ثم إِنّهِ قد جاء عنه خلاف ذلك. انظر: 
«البدر المنير) (5/ 514). 


8 1ع 3 


تهذيب سنن أبي داود 


وقال الشافعي7١):‏ أخبرنا مالك» عن نافع؛ عن ابن عمر أنه باع بعيرًا له 


بأربعة أَبِعِرَةِ مضمونةٍ عليه بالرّدّة. 


؟- باب في ذلك يدا بيد(7) 


فرة 


روى الترمذي من حديث حجاج بن أرطاة» عن أبي الزبير» عن جابر 


قال: : قال رسول الله لله علد : «الحيوانٌ: : اثنان بواحدٍ لا يَصلحٌ نّساءً؛ ولا بأس به 
يدا بيد». قال الترمذي: هذا حديث حسن. 


(010 


00 


000 


20 


وقن تسنين اعبون عن انز عمر؛ أن رجلة قال: نا سول اق ارابيت 


«الأم» (259/4 747), وهو في «الموطأ» .)١1107(‏ ومن طريق الشافعي أخرجه 
البيهقي في كتابيه. 

كان هذا التبويب في «السنن» و«مختصره» عند حديث جابر السابق أن النبي كَل 
اشترى عبدًا بعّبدين» ولكن أثبته المؤلف في هذا الموضع بخطه كما نص عليه 
المجرّد. والظاهر أن المؤلف أخر التبويب لأن حديث جابر ليس صريحًا أن ذلك 
كان يدًا بيد. ولأن المؤلف أيضًا أتبعه بذكر آثار في بيع البعير بالأبعرة نسيئة. 
برقم .)١778(‏ وأخرجه أحمد .)19١77(‏ وابن ماجه(١31171).‏ وأبويعلى 
(3557*25075)). كلهم من طرق عن الحجاج بن أرطاة به. 

الحجاج مدلس وفيه ضعفء وقد توبع» تابعه أشعث بن سوار في «شرح معاني 
الآثار» (5/ ))5١‏ وسعيد بن بشير الأزدي في «مسند الشاميين» ))758٠١1(‏ ولكنهما 
أيضا متعيدات: واللسند لين ميعيد ين يدر قي مغاله. 

برقم (0885) من طريق خلف بن خليفة» عن أبي جناب الكلبي» عن أبيه» عن ابن 
عمرء وفي أوّله قول النبي يَكِِ: «لا تبيعوا الدينار بالدينارين... » 

أول الحديث صحيح مرفوعًا دون آخره المتضمن سؤال السائل وإجابته؛ فالصواب 
وار واكك اماما روي جا ترد ريما بيع أي كاله لاف 
المتقن الثبت أبو نُعيم الفضل بن دُكينء فرواه عن أبي جناب به » فجعل أوّله مرفوعًاء - 


8 مع 33 


الرجل يبيع الفرس بالأفراسء والتَّحِيبّة7١2‏ بالإبل؟ قال: «لا بأس إذا كان يدا 
بيد). 


قال الإمام أحمد والبخاري: حديث ايبن عمر هذاء المعروف 
مرف 7 


فاختلف أهل العلم في هذه المسألة على أربعة أقوال» وهي أربع 
فر 


روايات عن أحمد 


إحداها: أن ما سوى المكيل والموزون من الحيوان والنبات ونحوه 
يجوز بيع بعضه ببعضٍ متفاضلًا ومتساويّاء وحالًا ونّساءً» وأنه لا يجري فيه 
الربا بحال» وهذا مذهب الشافعي7؟) وأحمد في إحدى رواياته؛ واختارها 
القاضي وأصحابه» وصاحب «المغني». 


والرواية الثانية عن أحمد: أنه يجوز التفاضل فيه يدًا بيد. ولا يجوز 


> ثم قال: «فقال رجل: يا أبا عبد الرحمن الرجل يشتري النجيبة... » إلخ الإجابة 
موقوفا على ابن عمر. أخرجه الطبراني في «الكبير» (17/ ))١147‏ وإسناده حسن من 
أجل الكلام في أبي جناب الكلبي» وهو صدوق حسن الحديث إن شاء الله إذا صرّح 
بالتحديث كما هنا. 

)١(‏ ط. الفقي: «البّخْتيّة» خلافا للمسند؛ وإن كان رسم الأصل يحتمله لإهماله. 
والنجيبة: النفيسة من الإبل. 

إق6 لم أجد كلامًا للإمامين في هذا الحديث, وإنما كلامُهما في حديث زياد بن جبير عن 
ابن عمر أن النبي يَكِةِ نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة» وقد سبق قريبًا. 

(9©9) انظر: (المغني) (5/ 15-54). 

(4) انظر: «الأم» (4/ 07٠١‏ 746)» و«المجموع شرح المهذب» (9/ 004). 


8 7غ 33 


تهذيب سنن أبي داود 

تشيئة .وه هذهب أبى نعنيفة!1): كما ول عليه حدية جابر وابن عمر. 

والرواية الثالثة عنه: أنه يجوز فيه النساء إذا كان متماثلاء ويحرم مع 
التفاضل. 

وعلى هاتين الروايتين: فلا يجوز الجمع بين النسيئة والتفاضلء بل إن 
وَجد أحدهما حَرّم الآخر. 

وهذا أعدل الأقوال فى المسألة .وهو قولمالك20© فيجسوز 
عبد بعبدين حالاء وعبد بعبد نّساءً إلا أن لمالك فيه تفصيلاء والذي عقد 
عليه أصل قوله: أنه لا يجوز التفاضل والنساء معّا في جنس من الأجناس» 
والجنس عنده معتبر باتفاق الأغراض والمنافع؛ فيجوز”" بيع البعير 
النجيب7؟) بالبعيرين من الحمولة ومن220 حاشية إبله إلى أجل» لاختلاف 
المنافع. وإن أشبه بعضها بعضًا ‏ واختلفت أجناسها أو لم تختلف -. فلا 
يجوز منها اثنان بواحدٍ إلى أجل. 

فييرٌ مذهبه: أنه لا يجتمع التفاضّل والنّساء في الجنس الواحد عنده 
والجنس ما اتفقت منافعه وأشبه بعضه بعضًاء وإن اختلفت حقيقته. 


.)١188 /0( و«بدائع الصنائع»‎ »)5754 247١ /7( انظر: «الأصل» للشيباني‎ )١( 

(؟) انظر: «الموطأ» (5 ١905-19٠0‏ و«الكافي» لابن عبد البر (؟//501)» و«القوانين 
الفقهية» لابن جِرّي (ص59١).‏ 

() من هنا إلى آخر الفقرة لفظ مالك فى «الموطأ) )١405(‏ بتصرف يسير. 

(4) ط. الفقي: «البختيّ» خلافا للأصلء. وقد سبق مثله. 

(5) في «الموطأ»: «من» دون واو العطف. أي أن البعيرّين من الحمولة كائنان من حاشية 
إبله» أي من أَذْوّنها. انظر: «المنتقى) للباجى (5/ 706). 


8ع ع 3 


كتاب البيوع 
فهذا تحقيق مذاهب الأئمة في هذه المسألة المعضلة ومآخدّهم. 


وحديث عبد الله بن عمرو(١»‏ صريح في جواز المفاضلة والنساء. وهو 
خزرتك عمو قال عثمان بن شينة"!: قلى لحن بن مقية: أو فيان 
الذي روى عنه محمد بن إسحاق ‏ يعني هذا الحديث ما حاله؟ قال: 
تشهورائقة قلف عن اسل بن كير( الصو مرو دن عرس الرييدي؟ 
قال: هو حديث مشهور. 

ولكن مالك يحمله على اختلاف المنافع والأغراضء فإن الذي كان 
يأخذه إنما هو للجهاد والذي جعله عوضه مِن إبل الصدقة» قد يكون من 
بني المخاض ومن حواشي الوإبل ونحوها. 

وأما الإمام أحمد. فإنه كان يُعلّل أحاديتٌ المنع كلّهاء قال40): ليس فيها 
حديث يعتمد عليه» ويعجبني أن يتوقاه. 


و 


وحديث سمرة عن الحسن.ء قال الأثرم: قال أبو عبد الله: لا يصح سماع 


)١(‏ فى ابتياعه البعير بالبعيرين إلى إبل الصدقة بأمر النبى يكل وقد سبق فى أول الباب 
السابق. | ٠‏ 

(؟) هو الدارمي في «سؤالاته» لابن معين في «التاريخ» (ص199١))‏ ومن طريقه ابن أبي 
حاتم في «الجرح والتعديل» م/ ل 4/ 4ت 

(؟) هكذا وقع اسمه في بعض طرق الحديث,ء وفي غيرها: امسلم بن جبير»» كما عند 
أحمد وأبي داود وغيرهما. وقد سبق أن الرواة اختلفوا على ابن إسحاق في إسناد 
الحديث. 

(4) كما في «المغني» (57/5)» وفيه أيضًا الأقوال الآتية لأحمد. 


88 هع 3 


تهذيب سنن أبي داود 
الحسن من سمرة. 
وأما حديث جابر رواية حججاج عن أ بي الزبير عنه. فقال الإمام أحمد: 
هذا حجاج زاد فيه: الاك والليث ين سيعل ستمحه من أن الزيير لا كر 
فيه: (نساعً)2217. 
هذه ليست بعلة في الحقيقة» فإن قوله: «ولا بأس به يدًا بيد؛ يدل على 
أن 7 ا 0 الفا لاه ال ارا 
الكلامَ فيه» وبالغ الدارقطني في ي#السن1 1 في تضعيفه وتوهينه. 
وقد قال أبو داود7": «إذا اختلفت الأحاديث عن النبي كَل نْظِر إلى ما 
عمل به أصحابّه من بعده) . وقد ذكرنا الآثارعن الصحابة بجواز ذلك 
در سم 
عند جمهور الأمة التفاضلٌ فيه والنساءء؛ إلا ما حكي رواية عن أحمد: أنه 
يجوز بيعه متفاضلا يدا بيد ولا يجوز نساءً؛ وحكى هذا أصحاينا عن أحمد 
رواية رابعة فى المسألة. 


واحتجوا لها بظاهر حديث جابر: «الحيوان: اثنان بواحدٍ لا يصلح 


)00 لم أجد رواية الليث التي أشار إليها الإمام أحمد؛ وقد سبق في تخريج حديث 
الحجاج أنه توبع. 

(6) (8-553/5١١)عق‏ ب الحديث (795060). 

إفرة في االسئن» عقب الحديث »)77٠(‏ ونصه: (إذا تنازع الخبران عن...2 
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كتاب البيوع 
نسيئة» ولا بأس به يدًا بيد»» ولم يخص به الجنس المتحد. وكما يجوز 
التفاضل في المكيل المختلف الجنس دون النساءء فكذلك الحيوان وغيره» 
إذا قيل إنه ربوي. 

وهذه الرواية في غاية الضعف لمخالفتها النصوصء وقياس الحيوان 
على المكيل فاسدء إذ في محل الحكم في الأصل أوصاف معتبرة غير 
موجودة في الفرع» وهي مؤثرة في التحريم. 

وحديث جابر لو صح. فإنما المراد به مع اتحاد الجنس دون اختلافه. 
كما هو مذكور في حديث ابن عمر. 

فهذه نُكت في هذه المسألة المُعْضِلة» لا تكاد توجد مجموعة في 
كتابء وبالله التوفيق. ْ 


4- باب في الثّمَر بالتمّر(١)‏ 

؟ لال *- عن زيد أبى عَيّاشء أنه سأل سعد بن أبى وقاص عن 
البيضاء بِالسُلْتِ؟ فقال له سعد: أيُهُما أفضل ؟ قال: البيضاءء قال: فنهاه عن ذلك 
0 ملا 4 © 4 : 
وقال: سمعت رسول الله يَِةِ سأل عن شراء التمر بالرّطب؟ فقال رسول الله عَللةِ: 
«أينْقَضُ الرَّطَبٌ إذا يبس ؟» قال: نعم فنهاه عن ذلك. 

وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي0"©, وقال: حسن صحيح. 
)١(‏ في الأصل و«المختصر» المطبوع ومطبوعة «السنئن»: «التمر بالتمر»» والمثبت من 

(ه) وبعض الأصول الخطية المجوّدة للسنن. لاسيما نسخة المنذري المقروءة 


عليه وهو الموافق لمضمون الأحاديث الواردة فيه. 
فق أبو داود (73764). والنسائى (5056)» وابن ماجه (515؟5). والترمذي -.)١5726(‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 

وقال الخطابي7١2:‏ وقد تكلم بعض الناس في إسناد سعد بن أبي وقاص 

وقال: زيد أبو عياش راويه ضعيف. ومثل هذا الحديث على أصل الشافعى لا 

يجوز أن يحتج به. وليس الأمرعلى ما توهّمه("؟. وأبوعياش هذا مولى لبني 

زهرة معروف. وقد ذكره مالك في «الموطأ», وهو لايروي عن رجل متروك 
الحديث بوجه. وهذا من شأن مالك وعادته معلوم. هذا آخر كلامه. 


وقد كي عن بعضهم أنه قال: زيد أبو عياش مجهول”). وكيف يكون 
مجهولًا وقد روى عنه اثنان ثقتان: عبد الله بن يزيد مولى الأسود بن سفيان» 
وعمران بن أبي أنس» وهما ممن احتج به مسلم في اصحيحه)» وقد عرفه أئمة 
هذا الشأن؟! هذا الإمام مالك قد أخرج حديثه في ١موطئه)‏ مع شدة تحرّيه في 
الرجال ونقده وتتبعه لأحوالهم. والترمذي قد أخرج حديثه وصححه كما ذكرناه. 
وصححح حديئه أيضًا الحاكم أبو عبد الله النيسابوري. 


وقد ذكره مسلم بن الحجاج في كتاب «الكنى0 47 وذكر أنه سمع من 
سعد بن أبي وقاص. وذكره أيضًا الحافظ أبو أحمد الكرابيسي في كتاب 


- وأخرجه أيضًا مالك في «الموطأ» (1875): وأحمد »)١1216(‏ وابن حبان /4991)) 
والحاكم (78/1)؛ من طرق عن عبد الله بن يزيد المخزومي؛ عن زيد أبي عيّاش. 

)0( «معالم السئن» (5/ 6؟). 

(') كلام المنذري إلى هذا القدر من (ه)» ثم سقطت الورقة التي فيها تتمته؛ ولم يشر 
المجرّد إلى القدر الذي أثبته المؤلف من كلام المنذري على هذا الحديث. فأثبته 
إلى آخره من «المختصر». 

(9) ممن قال ذلك الجصاص في «شرح مختصر الطحاوي» (759/75). 

.)075/1١١( )8( 


كتاب البيوع 
«الكنى70١2‏ وذكر أنه سمع من سعد بن أبي وقاص. وذكره أيضًا النسائي في 
كتاب «الكنى)(1). وما علمت أحدًا ضعفه. والله عز وجل أعلم. 


ها" -707١‏ وعن يحيى بن أبي كثير» عن عبد الله - يعني ابن يزيد مولى 
الأسود بن سفيان ‏ أن أبا عياش أخبره؛ أنه سمع سعد بن أبي وقاص يقول: نهى 
رسول الله يك عن بيع الرّطَب بالتمر نسيئة مع 6 


قال أبو الحسن الدارقطني7؟2: خالفه مالك. وإسماعيل بن أمية. 
والضحاك بن عثمان» وأسامة اوت لح 
انسيئة»» واجتماع هؤلاء الأربعة على خلاف ما رواه يحيى ‏ د يعني: ابن أبي كثير - 
يدل على ضبطهم للحديث. 


وقال أبو بكر البيهقي07): ورواه عمران بن أبي أنس عن أبي عياش نحو 
رواية مالك. وليس فيه هذه الزيادة. 


قال ابن القيم مك210 : وقد روى ابن وهب عن عمرو بن الحارث» عن 
بكير بن عبد الله عن عمران [أن]2"7 مولى لبني مخزوم حدثه: أنه سأل 


)١(‏ ليس في القدر المطبوع منه. 

(؟) ولايزال في عداد المفقود. 

(9) «اسئن أبي داود) (0717955. 

(4:) عقب روايته للحديث (5995). 

(6) في «معرفة السنن» (8/ 51- 514) 

(5) مواصلا النقل عن البيهقي الذي بدأ به المنذري. 

(0» ساقط من الأصل وط. المعارف. وفي ط. الفقي: اعن عمر أن مولى...)؛ - 
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تهذيب سنن أبي داود 

سعدًا عن الرجل يُسْلِف الرجل الرطب بالتمر إلى أجل؟ فقال سعد: نهانا 
رسول الله يَكِةِ عن هذ|(١2.‏ 

قال البيهقي: وهذا يخالف رواية الجماعة؛ وإن كان محفوظًا فهو 

حديث آخر. والخبر يصرّح بأن المنع إنما كان لنقصان الرطب في 

المتعقّب("2؛ وحصول الفضل بينهما بذلك. وهذا المعنى يمنع من أن يكون 

النهي لأجل النسيئة فلذلك لم تُقبل هذه الزيادة ممن خالف الجماعة 
بروايتها في هذا الحديث. 


وقد روينا "قن الخحديث الثايث عن ابن :الحسنت وأ سلمة عن أبن 
هريرة: أن رسول الله كك قال: «لا تبناعوا الثمر حتى يبدو صلاحه(". ولا 
تبتاعوا الثمّر بالتمر). 


- 2 والتصحيح من مصادر النقل والتخريج. وعمران هو ابن أبي أنس القرشيء ثقة من 

)5011/7( أخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ (5/4)؛ واشرح مشكل الآثار»‎ )١( 
عن يونس بن عبد الأعلى؛ عن ابن وهب به.‎ 

(؟) في الأصل والطبعتين: «البعض». تصحيف. والمراد بالمتعقب: أي فى عاقبة أمره إذا 
يبس . وقد عبّر به الشافعي لَه في «اختلاف الحديث» /٠١(‏ 175- مع الأم). 

(9) في الأصل هنا وفي الموضع الآتي: «ايبدوا صلاحه» بإثبات الألف بعد الواوء فظن 
محقق ط. المعارف أنها همزة التعدية فأثبتها في هذا الموضع دون الثاني هكذا: 
#يبدو إصلاحه) منبهًا فى الهامش أنه مخالف للفظ الحديث عند مسلم! 
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كتاب البيوع 

وفي الحديث الثابت عن سالم بن عبد الله» عن أبيهء عن رسول الله 
كد «لا تبيعوا الثمّر بالتمر). 

وفي رواية إبراهيم بن سعد عن الزهري» عن سالم؛ عن أبيه» عن النبي 
كلامه. 


وحديث أبى هريرة الذي أشار إليه رواه مسلم فى (صحيحه)217. 


وحديث ابن عمر متفق على صحته("©2» ولفظ «الصحيحين» فيه: نهى 
رسول الله يكةِ عن بيع الثمر حتى يبدو صلاحه؛ وعن بيع الرطب بالتمر”©. 
5- باب المضارب يخالف 
“ا/ 0254" عن عروة ‏ يعني البارقِيّ ‏ قال: أعطاه النبي كَلِيةِ دينارًا 
يشتري به أضحية ‏ أو شاة » فاشترى شاتين» فباع إحداهما بدينار» فأناه بشاة 
ودينار» فدعا له بالبركة في بَيّعه؛ فكان لو اشترى ترابًا لربح فيه. 


وأخرجه الترمذى وابن ماجه(؟». 


.)١1958( برقم‎ )١( 

(؟) البخاري )١١487(‏ من طريق عقيل؛ ومسلم (01//1975) من طريق ابن عيينة» 
كلاهما عن الزهري» عن سالم, عن أبيه. 
وأخرجه البخاري (7171) ومسلم (77/1547) أيضًا من طريق نافع عن ابن عمر. 
وأما رواية إبراهيم بن سعد عن الزهري التي ذكرها البيهقي. فهي مخرجة عنده في 
(السئن الكبرى) (59577/6). 

(9) كذاء ولفظ «الصحيحين»: اوعن بيع الثَّمَر بالتمر». 


(4:) أبو داود (2785)» والترمذي .)١7558(‏ وابن ماجه (5017؟). 


تهذيب سنن أبي داود 

ذف 5 *- وعن شيخ من أهل المدينة» عن حكيم بن جزام أن رسول 
الله َك بَعتٌ معه بدينار يشتري له أضحية» فاشتراها بدينار وباعها بدينارين» فرجع 
فاشترى أضحية بدينار وجاء بدينار إلى النبي يَكِِكِ فتصدّق به النبيّ يك ودعا له أن 
يبارَك له في تجارته7١2.‏ 

في إسناده مجهول. 

وأخرجه الترمذي(") من حديث حبيب بن أبي ثابت عن حكيم بن حزام» 
حكيم بن حزام. هذا آخر كلامه. 

وحكى المزنى27 عن الشافعى أن حديث البارقى ليس بثابت عنده. 

قال أبو بكر البيهقى: وإنما ضَعَّف حديث البارقى لأن شبيب بن غَرْقدة رواه 
عن الحيّ وهم غير معروفين. وحديث حكيم بن حزام إنما رواه شيخ غير مسمّى. 
وقال في موضع آخرة؟؟: الح الذي أخبرنا شبيب بن غرقّدة عن عروة 
البارقي لا نعرفهم, والشيخ الذي أخبر أبا حصِين(” عن حكيم بن حزام لا نعرفه. 
وليس هذا من شرط أصحاب الحديث في قبول الأخبار. والله أعلم. 

وذكر الخطابي ١7‏ أن الخبرين مما غير متصلين. لذن في أحدهما ‏ وهو 


.)7885( أبو داود‎ )١( 

(1) برقم (1101) من طريق أبي حَصِين عن حبيب بن أبي ثابت به. 
(*) كما في «معرفة السئن» (8/ 07737 وفيه قول البيهقي الآتي. 
(4) فى «الخلافيات»., كما فى ١مختصره)‏ (7/ 57 7). 

)(ه) مطوعة و لمعم لخر لسري امس 

)3( «معالم السئن» (49//6). 
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كتاب البيوع 
خبر حكيم بن حزام ‏ رجلا مجهولا لا يُدرى مَن هو؟ وفي خبر عروة «أن الحي 
حدثوة)؛.ونا كان هذا عله من الروانة لم تَقَم به الحجة. هذا آخر كلامه. 


فأما تخريج البخارى217 له فى صدر حديث «الخير معقود بنواصى الخيل") 
فيحتمل أنه سمعه من علي ابن المديني على التمام. فحدث به كما سمعه. وذكر 
فيه إنكار شبيب بن غَرقدة سماعّه من عروة حديث شراء الشاة» وإنما سمعه من 
الحيّ عن عروة» وإنما سمع من عروة قوله كَِلةِ: «الخير معقود بنواصي الخيل». 

ويشبه أن الحديث في الشراء لو كان على شرطه لأخرجه في كتاب البيوع 
وكتاب الوكالة» كما جرت عادته في الحديث الذي يشتمل على أحكام أن يذكره 
في الأبواب التي تصلح له. ولم يخرجه إلا في هذا الموضع؛ وذكر بعده حديث 
«الخيل» من رواية عبد الله بن عمر وأنس بن مالك وأبي هرير:(21. فدل ذلك 
على أن مراده حديث «الخيل» فقط. إذ هو على شرطه. 


وقد أخرج مسله7) حديث شبيب بن غرقدة عن عروة مقتصرًا على ذكر 
الخيل. ولم يذكر حديث الشاة. 


وقد أخرج الترمذي7؟) حديث شراء الشاة من رواية أبي لبيد ‏ لمازة بن 

زبّارا) - عن عروة. وهو من هذه الطريق حسن217. 

.)95415( برقم‎ )١( 

(؟) بأرقام (5347-757145). 

(؟) برقم (49/1810/9). 

.)١1908( برقم‎ )4( 

)0 تصحّف في «المختصر» المطبوع إلى: «لّمازة بن رياب». 

(1) ذكر المجرّد أن المؤلف ذكر حديث عروة البارقي وكلام المنذري إلى قوله: ٠وهو‏ 
من هذه الطريق حسن»» ولذا أثبتنا كلام المنذري بطوله من «المختصر). 
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تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم #َمَلدّئه: والحديث مخرّج في «صحيح البخاري)217, 
أخرجه في ذكر الأنبياء والمناقب» في الأبواب التي فيها صفة النبي ملك في 
باب تر جمته: #باب سؤال المشركين أن يريهم النبي وَل آية» فذكره بإسناده 
عن شبيب بن غرقدة قال: اسمعت الحي يتحدثون عن عروة: أن النبي كلل 
أعطاه دينارًا يشتري له به شاة» فاشترى له به شاتين» فباع إحداهما بدينار, 
فجاءه بدينار وشاة فدعا له بالبركة في بيعه. وكان لو اشترى التراب لربح 
فيه». قال سفيان: !يشتري له شاة» [ق77١]‏ كأنها أضحية». انفرد بإخراجه 
البخاري. 


وقد استدرك عليه روايته له عن الحي وهم غير معروفين» وما كان هكذا 


فليس من شرط كتابه. 
وقد رواه ابن ماجه من رواية شبيب عن عروة نفسه. والصحيح أنه لم 
يسمعة منهة. 


قال البخاري: حدثنا على بن عبد الله قال: حدثنا سفيان» قال: حدثنا 
شبيب بن غرقدة» قال: سمعت الح يتحدّثون عن عروة أن النبى يَكِْدِ أعطاه 
دينارًا ليشتري له به شاة» فاشترى له به شاتين» فباع إحداهما بدينار» فجاءه 
بدينار وشاة» فدعا له بالبركة في بيعه» وكان لو اشترى التراب لربح فيه. 

قال سفيان: كان الحسن بن عمارة جاءنا بهذا الحديث عنه قال: [سمعه 


شسومين غزوةفاتعه فقال نه : إن لم أسمعه من عروة. قال:](") 


)١(‏ رقم(77417). 
)١(‏ سقط من الأصل لانتقال النظر من «قال» إلى مثله. 
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كتاب البيوع 
سمعت الحيّ يخبرونه عنه» ولكن سمعته يقول: سمعت النبي وَكْةِ يقول: 
«الخير معقود في نواصي الخيل إلى يوم القيامة»» قال: وقد رأيت في داره 
سبعين فرسًا. قال سفيان: يشتري له شاة» كأنها أضحية. 

”- باب في المزارعة(١)‏ 

48 7- عن عبد الله بن عمر قال: ما كنا نرى بالمزارعة بأسّاء حتى 
سمعتٌ رافع بن حَدِج يقول: إن رسول الله يك نهى عنها. فذكرتّه("2 لطاوس. 
فقال: قال ابن عباس: إن رسول الله كَكِةِ لم يَنْهَ عنها ولكن قال: الِيَمْنَحْ أحدّكم 
أرضَه خيرٌ من أن يأخذ عليها خراجًا معلومًا». 

وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه7). 

/ 68- وعن عروة بن الزبير قال: قالزيد بن ثابت: يغفر الله 
لرافع بن تحديجء أنا والله أعلمٌ بالحديث منه! إنما أتاه رجلان ‏ قال مسدّد: ين 
الأنصارء ثم اتفقا: ‏ قد اقتتلاء فقال رسول الله يِه إن كان هذا شّأتكم فلا تُكْروا 
المرّارع». زاد مسدد : فسمع قولّه: ١لا‏ تكروا المزارع». 


وأخرجه النسائى وابن 00007 


)١(‏ هذا الباب لم يذكره المجرد. وإنما أثبتناه لأن كلام ابن القيم في آخر الباب التالي هو 
على مجموع أحاديث البابين» ويشير المؤلف في أثنائه إلى أحاديث هذا الباب بقوله: 
الوقد تقدم) واكما تقدم!. 

(0) القائل عمرو بن دينار» وهو الراوي عن ابن عمر. 

زفة أبو داود (7785)؛ ومسلم »)١ ٠5/١01417‏ والنسائي (79117)) وابن ماجه 
(5460). 

(5) أبو داود (77940): والنسائي (279717)» وابن ماجه »)١571(‏ وفي إسناده لين. 
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0680"- وعن سعيد بن المسيب» عن سعد وهو ابن أبي وقاص ‏ 
قال: كنا ُكري الأرضّ بما على السّواقي من الزرع؛ وما سَعِدَ بالماء منهاء فنهانا 
رسول الله يَكِِ عن ذلك» وأمرنا أن ُكريها بذهب أو فضة. 


#0700١ 0١‏ وعن حنظلة بن قيس الأنصارى قال: سألت رافع بن ديج 
عن كراء الأرض بالذهب والوّرقء فقال: لا بأس بهاء إنما كان الناس يؤاجرون 
على عهد رسول الله كَكِ بما على الماذيانات وأقبال الجداول» وأشياء من الزرع» 
فيَهلِك هذا ويَسلّم هذاء ويسلم هذا ويّهلك هذاء ولم يكن للناس كراء إلا هذاء 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(2). 

فرك وعنه أنه سأل رافع بن تديج عن كراء الأرضء فقال: نهى 
رسول الله يك عن كراء الأرضء فقلت: بالذهب والوّرق؟ فقال: أمَا بالذهب 
والوّرق فلا بأس ان 


وهو طرف من الحديث الذي قبله. 


)١(‏ أبو داود (259941).» والنسائى (845")» وإسناده ضعيف. 

إفه4 أبو داود (7747)» والبخاري (7777), ومسلم .)1١15/15517(‏ والنسائي 
(849"). وابن ماجه (55/4 .)١‏ 

(") أخرجه أبو داود (49 "71), والبخاري (77547)» ومسلم (117/151517)» والنسائي 
(-:5"9))» وابن ماجه .)١5840/(‏ 


كتاب البيبوع 
١‏ - باب التشديد في ذلك )١(‏ 

8" 61 7- عن سالم بن عبد الله: أن ابنَ عمر كان يُكري أرضه. حتى 
بلغه أنَّ رافع بن خديج الأنصاري كان ينهى عن كراء الأرضء فلقيه عبد الله 
فقال: يا ابنَ ديج عاذ تسرك عن رسول الله كك في كراء الأرض؟ قال رافع 
لعبد الله بن عمر: سمعت عَمَّيَّ ‏ وكانا قد شهدا بدرًا يحدثان أهل الدار: أن 
رسول الله يل نجى عن كراء الأرضء قال عبد الله: والله لقد كنت أعلم في عهد 
رسول الله كل أنَّ الأرض تُكْرَى. ثم خشي عبد الله أن يكون رسولٌ الله يكل أحدث 
في ذلك شيئًا لم يكن عَلِمّه فترك كراء الأرض. 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي90). 

وعماه: هما ظُّهيرء ومُظهّرء ابنا رافع. 

وذكر أبو داود: أنه رواه نافع يعني مولى ابن عمر عن رافع عن النبي كك. 
وعن نافع عن رافع قال: سمعت أن رسول الله َك وعن أبي النجاشي عن رافع قال: 
سمعت النبي يك وعن أبي النجاشي عن رافع عن عمه ظَهير بن رافع عن النبي بَكلة. 

وهذه الطرق التي ذكرها كلها أسانيدها جيدة. 

4 704"- وعن سليمان بن يسار أن رافع بن خديج قال: كنا تُحَاير 
على عهد رسول الله بَكِكِ فذكر أن بعض عمومته أتاه فقال: نهى رسول الله يَكلةِ عن 
أمر كان لنا نافمًاء وطَواعِيَةٌ اله ورسوله أنفعٌ لنا وأنفع» قال: قلنا: وما ذاك؟ قال: 
قال رسول الله كله «من كانت له أرضٌ فليّرْرَعْهاء أو لِيُرْرِعْها أخاه. ولا يُكاريها 
بثلثِ ولا بربع» ولا بطعام مسمّى). 


000 كتب المجرّد بعده: «يعني كراء المزارع». وقد استغنينا عن هذا الويضاح بإيراد الباب 
السابق بتمامه. 
(؟) أبو داود (754)» والبخاري (5017)» ومسلم 117/1051)» والنسائي (0955. 


ديات ع 
و م اه 


تهذيب سنن أبي داود 
3 لالع ١‏ 


5خ" 106"- وعن ابن رافع بن حَديجء عن أبيه» قال: جاءنا أبو رافع من 
ل عرو افات "للا ملا ع 2 1 
عند رسول الله كَكْةِ فقال: نهانا رسول الله عَم عن أمر كان يَرفق بناء وطاعة الله 
وطاعةٌ رسوله أرفق بناء نهانا أن يزرع أحدّنا إلا أرضًا يملك رَمَبتهاء أو مَنِيحةً 
يُمْتَحُها رجل)17). 
و 

1/ 3”- وعن أسَيد بن ظّهير قال: جاءنا رافع بن حَديج فقال: إن 
رسول الله ينهاكم عن أمر كان لكم نافعًاء وطاعة رسول الله يك أنفع لكم؛ إن 
رسول الله بكي ينهاكم عن الحقّلء وقال: «مَن استّغتّى عن أَرضِه فَليَمنَحْها أخاه. أو 
ِيَدَعْ». 


وأخرجه النسائى وابن ماجه27"). 

0 00 "- وعن أبي جعفر الخطمي ‏ واسمه عُمير بن يزيد قال: 
بعثنى عمى أنا وغلامًا له إلى سعيد بن المسيب. قال: قلنا له: شىء بلغنا عنك فى 
المزارعة؟ قال: كان ابن عمر لايرى بها بأسَاء حتى بلغه عن رافع بن خديج 
حديثٌ؛ فأتاه فأخبره رافع أن رسول الله بك أنى بني حارئة فرأى زرعًا فى أرض 
ظَهَيْرِِ فقال: ١ما‏ أحسَنّ زَّرعَ ظهيرِ!» قالوا: ليس لظهيرء قال: «أليس أرضّ ظهير؟» 
قالوا: بلى»؛ ولكنه زرِعٌ فلان» قال: «فخذوا زرعكم. ورُدُوا عليه النفقة». قال رافع: 
فأخذنا زرعناء ورددنا إليه النفقة. قال سعيد: أفقّر أخاك, أو أكْر و بالدراهم. 

010( أبو داود (7796), ومسلم .)١١7/155/(‏ والنسائي (7840). وابن ماجه 

.)5556( 


(0) أبو داود (/7891). 
(5) أبو داود (3*94). والنسائى (78515). وابن ماجه (7555). 


مم 23 


كتاب البيوع 


وأخرجه الات 17 


4 758- وعن سعيد بن المسيبء عن رافع بن خديج قال: نهى 
يزرعهاء ورجل مُنِحَ أرضًا فهو يزرع ما مُنِح. ورجل استكرّى أرضًا بذهب أو 


وأخرجه النسائى مسندًا ومرسلة وأخرجه ابن ماجه7"). 


حجر رافع بن خَديجٍ وحججت معه. فجاءه أخي عِمران بن سهلء. فقال: أكرّينًا 
أرضّنا فلانة بمائتي درهمء فقال: دَعْه فإن النبي يك نهى عن كراء الأرض. 


وأخرجه النسائي7", وقال: عيسى بن سهل بن رافع. وهو الصواب. 


8٠‏ 750- وعن ابن أبي نُمْم ‏ وهو عبد الرحمن ‏ قال: حدثني 
رافع بن حَحديج أنه ع أرضًاء فمرّ به النبي يك وهو يسقيهاء فسأله: «لمن الزرع؟ 
ولمن الأرض؟' فقال: زرعي بِبَذْري وعملي؛ لي الشّطر ولبني فلان الشَّطرء فقال: 
١أَرْيَيسّماء‏ فَرّدَ الأرض على أهلهاء وحُذ نفقتك)40). 


.)”8/5( أبو داود (77595)» والنسائي‎ )١( 

(؟) أبو داود (71400). والنسائي (7847-17845). وابن ماجه (5149). النهي عن 
التحائلة والمزاية كلك فى وتسلة و زساله د ولا ينه فإله كان «المتحي» 
من غير وجه » وأما قوله: (إِنْما يزرع ثلاثة...» فهو من قول سعيد بن المسيب 
موقوفا عليه. 

(؟) أبو داود .)27550١(‏ والنسائى (79575). 

(5) أبو داود (105). 


28 1م 4ه 


تهذيب سنن أبي داود 

في إسناده: يكير بن عامر البجّلي الكوفي, وقد تكلم فيه غير واحد. 

قال ابن القيم جَمإللَنه: وفي «صحيح البخاري» ولامبسل)(7) عن جابر: أن 
رسول الله كه نهى عن كراء الأرض. 

وعنه قال: قال رسول الله :دمن كانت له أرض فليرْرَعْهاء فإن لم 
يَزرعها فليّرْرِعُها أخاه»(2). 

وعنه قال: كان لرجال فضول أرضين من أصحاب النبي يك فقال 
وشول الله كلل :من كان له فضل أرض فلتزرغها أوالتنتها أخاف فإن أبى 
فليُّمسك أرضه)20. ش 

وعنه قال نهى رشول الله كله أن يود للارضن أجة أو 289 

وعنه قال: قال رسول الله َه «من كانت له أرض فليزرعهاء فإن لم 
يستطع أن يزرعها وعجر عنها فليمنحها أخاه المسلم ولا يؤاجرّها إياه)(* . 

وفي لفظ آخر: «من كانت له أرض فليّزرعها.ء أو لِيّرْرِعْها أخاه ولا 
0 

وعنه عن النبي يك قال: «من كان له فضل أرض فليّرْرَعْهاء أو ليُرْرِعْها 
)0010 (صحيح مسلم) ))47/١5757(‏ وليس عند البخاري بهذا اللفظ. 


(؟) البخاري (5515).؛ ومسلم )88/١0755(‏ واللفظ له. 
إفة البخاري (57757)), ومسلم .)89/١1657557(‏ 

لدع ا(صحيح مسلم) /1١955(‏ 40). 

00 ااصحيح مسلم) .)41/١655(‏ 

030 ا(صحيح مسلم) /١515(‏ 97). 


8ع 5 


كتاب البيبوع 
أخاه. ولا تبيعوها». قال سَلِيمِ بن حيّان: فقلت لسعيد بن ميناء: ما ١لا‏ 
تبيعوها»؟ يعني الكراء؟ قال: نعم10©. 

وعن جابر قال: كنا نُخابر على عهد رسول الله يله فنصيب من القِضر 
ومن كذاء فق ال ر سول الله كَككَِِ: «من كانت له أرض فليّزرعها أو ليُحرئها 
أخاه. وإلا فليّدّعها)7"). 


ع 16 


وعنه قال: كنا في زمان رسول الله يك نأخذ الأرض بالثلث أو الربع 
وبالماذيانات» فقام رسول الله يَكِْةِ في ذلك فقال: «من كانت له أرض 
فليّزرعهاء فإن لم يزرعها فليّمتَحخها أخاه. فإن لم يمنحهاأخاه 
فليُمسكها)20. 


وهذه الأحاديث متفق عليهاء وذهب إليها من أبطل المزارعة. 


وأما العدين صححوهاء وهم فقَهاء الحديث كالإمام أحمل40 
والبخاري» وإسحاق» والليث بن سعدء وابن خزيمة» وابن المنذرء وأبي 


)١(‏ «صحيح مسلم) (16175/ 44) من طريق سليم بن حيّان. عن سعيد بن ميناء» عن 
جابر. 

إفة (صحيح مسلم» /1١0775(‏ 46). والقصري (على وزن القبطيّ): ما بقي من الحبّ في 
السنبل بعد الدياسة. 

() «صحيح مسلم» (45/10977). والماذيانات: هي مسايل الماء». والمراد أنهم كانوا 
يؤاجرون الأرض بما ينبت على حافتي الماذيانات. 

(4) انظر: «مسائله» رواية الكوسج (7/ ١23)؛‏ ورواية صالح .)5١9/١1(‏ وعبد الله 
(ص”80)). وأبي داود (ص77/7). 


298 ١غ‏ د 


وهو قول أبي يوسف ومحمد(). 


وهو قول عمر بن عبد العزيزء والقاسم بن محمدء وعروة. وابن 
سيرين» وسعيد بن المسيب» وطاوسء وعبد الرحمن بن الأسود. 
وموسى بن طلحة؛ والزهريء وعبد الرحمن بن أبي ليلى؛ ومحمد بن 
عبد الرحمن, ومعاذ العنبري» وهو قول الحسن وعبد الرحمن بن يزيد7". 


قال البخاري في «صحيحه)7؟): قال قيس بن مسلم عن أبي جعفر: ما 
بالمدينة أهل بيت هجرة إلا يزرعون على الثلث والربع. قال البخاري: 
وزارّع علي وسعد بن مالك, وعبد الله بن مسعود. وعمر بن عبد العزيزء 
والقاسم» وعروة» وآل أبي بكر وآل عمرء وآل علي؛ وابن سيرين. وعامل 
عُمَّر الناسّ على إن جاء عمر بِالبَذْر من عنده فله الشَّطْرء وإن جاءوا بالبذر 
فلهم كذا. وقال الحسن: لا بأس أن تكون الأرض لأحدهما فيُتفقان جميعًا 


)١(‏ قول إسحاق في «مسائله» رواية الكوسج (7/ :03١‏ وسيأتي قول البخاريء والليث؛ 
وابن المنذر. وأما ابن خزيمة فذكر الخطابي في «المعالم» (5/ 24) والنووي في 
ااشرح صحيح مسلم» )75١١/1١١(‏ أنه ألف كتابًا في جواز المزارعة ذكر فيه علل 
أحاديث النهي» فاستقصى فيه وأجاد. وأما أبو داودء فقد عزاه إليه شيخ الإسلام في 
«مجموع الفتاوى» (9؟1/ 16). 

(05) انظر: «الأصل» للشيباني (9/ /078-6571)» واابدائع الصنائع» (7/ 1776). 

() انظر: «مصنف عبد الرزاق» ))١5147/8-١541/١(‏ وامصنف ابن أبى شيبة» (/115771- 
١4').و«الإشراف»‏ لابن المنذر (5/ »)355١‏ و«المغني» (1/ ). 

(8) كتاب المزارعة؛ باب المزارعة بالشطر ونحوه. وانظر: «تغليق التعليق» ("/ -٠١‏ 
6 


2 ع١‎ 8 


كتاب البيوع 
فما يخرج فهو بينهماء ورأى ذلك الزهري. 


- فحجتهه(!2: معاملة النبي يَلِةِ أهل خيبر بشطر ما يخرج منها من 
ثَمَر0" أو زرع27). وهذا متفق عليه بين الأمة. 


قال أبو جعفر(؟2: عامل رسول الله يكِهْ أهل خيبر بشطر ما يخرج منها 
من ثمر(" أو زرعء ثم أبو بكر ثم عمره ثم عثمان» ثم علي ثم أهلوهم إلى 
اليوم يعطون الثلث والربع. 


وهذا أمر صحيح مشهور قد عمل به رسول الله يله حتى مات ثم 
خلفاؤه الراشدون من بعده حتى ماتواء ثم أهلوهم من بعدهم., ولم يبق 
بالمدينة أهل بيت حتى عملوا به» وعمل به أزواج النبي يَكِةِ من بعده. ومثل 
هذا يستحيل أن يكون منسوحًاء لاستمرار العمل به من النبي ككل إلى أن 
قبضه الله» وكذلك استمرار عمل خلفائه الراشدين به فنسحٌ هذا من أمحل 
المحال. 


وأما حديث رافع بن خديج. فجوابه من وجوه: 


000 في الأصل: ٠وحجتهم»,‏ والتصحيح من (ه)؛ والفاء واقعة في جواب «وأما الذين 
صححوها...) فى الصفحة قبل السابقة. 

فم في الطبعتين: ١تمر»‏ خلافا للصحيحينء والأصل مهمل بلا تَقْط. 

إفرة أخرجه البخاري (7778)) ومسلم )١1901(‏ من حديث ابن عمر يَعَيَدَعَنهًا. 

(:) هو محمد بن علي بن الحسينء الملقّب بالباقر. وقوله مخرّج في «مصنف ابن أبي 
شيبة) »)75١71457(‏ و«الأموال' لابن زنجويه (27”00). 

)2 في الطبعتين: ١‏ تمر»» ولعل الصواب ما أثبت» ولم ترد الكلمة في مصادر التخريج. 


8 ع 2 


تهذيب سنن أبي داود 

أحدها: أنه حديث في غاية الاضطراب والتلوّن. قال الإمام أحمد(3): 
حديث رافع بن خديج ألوان. وقال أيضًا("؟: حديث رافع ضروب. 

الثاني: أن الصحابة أنكروه على رافع؛ قال زيد بن ثابت ‏ وقد حكي له 
حديث رافع -: أنا أعلم بذلك منه. وإنما سمع النبيٌ كك رجلين [17283] قد 
اقتتلا فقال: «إن كان هذا شأنكم فلا تكروا المزارع»» وقد تقدم. 

وفي البخاري7©: عن عمرو بن دينار قال: قلت لطاوس: لو تركتٌ 
المخابرة» فإنهم يزعمون أن النبي يِه نهى عنهاء قال: إن أعلمهم ‏ يعني ابن 
عباس - أخبرني أن النبي كَلْةِ لم ينه عنه» ولكن قال: «أن يمنح أحدكم أخاه 
خيرٌ له من أن يأخذ عليها خراجًا معلومًا». 

فإن قيل: إن كان قد أنكره بعض الصحابة عليه» فقد أقرّه ابن عمر ورجع 
إليه. 

فالجواب: أن ابن عمر ورَدَلبََعَنْهَا لم يحرّم المزارعة؛ ولم يذهب إلى 
حديث رافع» وإنما كان شديد الورع» فلما بلغه حديث رافع خشي أن يكون 
رسول الله يَِيْ أحدث في المزارعة شيئًا لم يكن علمه. فتركها لذلك. 


وقد جاء هذا مصرّحًا به فى «الصحيحين)!؟) أن ابن عمر إنماتركها 


)001( في مسائله» رواية أبي داود (ص 2777 ورواية عبد الله (ص 6 ٠‏ 5)؛ ومن طريق أبي 
داود أسنده ابن المنذر في «الأوسط» .)0١/١1١(‏ 

(1) نقله عنه الأثرم» كما في «الأوسط» )١١/١١(‏ و«المغني» (1/ 019). 

(9) برقم (7770)) وقد سبق. 

.)١١7 7/1١5 419( البخاري (7755).: ومسلم‎ ):( 


اعوعع 38 


كتاب البيوع 
لذلك. ولم يحرّمها على الناس. 

الثالث: أن في بعض ألفاظ حديث رافع ما لا يقول به أحد. وهو النهي 
عن كراء المزارع على الإطلاق(21. ومعلوم: أن النبي يَكةِ لم ينه عن كرائها 
مطلقًاء فدل على أنه غير محفوظ. 

الرابع: أنه تارةً يحدثه عن بعض عمومته؛ وتارة عن سماعه؛ وتارة عن 
ظهير بن رافع؛ مع اضطراب ألفاظه. فمرة يقول: «نهى عن الحَقل20), ومرة 
يقول: «عن كراء الأرض»» ومرة يقول: «لا يكاريها بثلث. ولا بربع9", ولا 

وإذا كان حديث هكذاء وجب تركه والرجوع إلى المستفيض المعلوم 
من فعل رسول الله يِه وأصحابه من بعده؛ الذي لم يَضطرب ولم يختلف. 

الخامس: أن من تأمل حديث رافع» وجمع طرقه. واعتبر بعضها 
ببعضء وحمل مُجِمّلها على مفسَّرها ومطلقها على مقيّدهاح عَلِم أن الذي 
نهى عنه النبى يَكَةِ من ذلك أمرٌ بِيِّن الفساد. وهو المزارعة الظالمة الجائرة» 
فإنه قال: «كنا نكري الأرض على أن لنا هذه ولهم هذه. فربما أخرجت هذه 
ولم تخرج هذه)7؟» وفي لفظ له: «كان الناس يؤاجرون على عهد 
رسول الله يَكِةِ بما على الماذيانات وأقبال الجداول أو أشياء من الزرع» كما 


للق كما عند البخاري (5 54 57)؛ ومسلم .)١١١١١9/1641/(‏ 

(؟) في الأصل والطبعتين: «الجعل»؛ تصحيف. والتصويب مما سبق من أحاديث الباب. 
(9) الأصل: «ربع» بدون الباء» والمثبت من (ه) موافق لحديث الباب. 

(4) أخرجه البخاري (71/77): ومسلم .)١17/10141(‏ 


33 ه؛ : 3 


تهذيب سنن أبي داود 

تقدم؛ وقوله: «ولم يكن للناس كراء إلا هذاء فلذلك زجر عنه. وأما شيء 
مضمون معلوه(١‏ فلا بأس». 

وهذا من أبين ما في حديث رافع وأصحه. وما فيها مجمل أو مطلق أو 
مختصر فيُحمّل على هذا المفسّر المبين المتفق عليه لفظا وحكما. 

قال الليث بن سعد”2؟: الذي نهى عنه رسول الله كل أمرٌّ إذا نظر ذو 
البصر”؟ بالحلال والحرام علم أنه لا يجوز. 

وقال ابن المنذر7؟»: قد جاءت الأخبار عن رافع بعلل تدل على أن 
النهى كان لتلك العلل. 

فلا تعارض إِذَا بين حديث رافع وأحاديث الجواز بوجه. 

السادس: أنه لو قدر معارضة حديث رافع لأحاديث الجواز وامتنع 
ويستحيل نسخ أحاديث الجواز لاستمرار العمل بها من النبي كَل إلى أن 
توفي» واستمرار عمل الخلفاء الراشدين» وهذا أمر معلوم عند من له خبرة 
بالنقل كما تقدم ذكره؛ فيتعيّن نسح حديث رافع. 


)١(‏ في الطبعتين: «معلوم مضمون». مع أن ناسخ الأصل قد وضع عليهما علامة التقديم 
والتأخير» فلم ينتبه له المحققان. والمثبت لفظ أبي داود في أحاديث الباب. 

00 كما في (صحيح البخاري» عقب حديث رافع من طريقه. برقم (55 .)١7‏ 

(؟) في الطبعتين: «ذو البصيرة» خلاقًا للأصل. 

(4) في «الإشراف» (2259/7)» فذكر علّتين. وانظر: «الأوسط» /1١(‏ 717 وما بعدها) 
حيث ذكر ست علل كان النهي من أجلها. 


8 > ع 3 


كتاب البيوع 

السابع: أن الأحاديث إذا اختلفت عن النبي يك فإنه ينظر إلى ما عمل 
به أصحابه من بعده وقد تقدم ذكر عمل الخلفاء الراشدين وأهلهم وغيرهم 
من الصحابة بالمزارعة. 

الثامن: أن الذي في حديث رافع إنما هو النهي عن كرائها بالئلث أو 
الربع» لا عن المزارعة» وليس هذا بمخالف لجواز المزارعة؛ فإن الإجارة 
شيء والمزارعة ثبيء؟ فالمزارعة من جنس الشركة يستويان في العْنّْم والعْرْم 
فهي كالمضاربة بخلاف الإجارة» فإن المؤجّر على يقين من المغنم وهو 
الأجرة. والمستأجرٌ على رجاء. 

ولهذا كان أحدٌ القولين للمجوّزين المزارعة: إنها أحلّ من الإجارة 
وأولى بالجوازء لأنهما على سواءٍ في الغُنم والغُرم0©؛ فهي أقرب إلى 
العدل. فإذا استأجرها بثلثِ أو ربع كانت هذه إجارة لازمة» وذلك لا يجوزء 
ولكن المنصوص عن الإمام أحمد جواز ذلك. 

واختلف أصحابه على ثلاثة أقوال في نصه227, فقالت طائفة: يصح 
ذلك بلفظ المؤاجرة ويكون مزارعة» فيصح بلفظ الإجارة كما يصح بلفظ 
المزارعة. قالوا: والعبرة في العقود بمعانيها وحقائقها لا بصيغها وألفاظها. 
قالوا: فتصحّ مزارعةً» ولا تصحٌ إجارة. وهذه طريقة الشيخ أبي متك 

الثاني: أنها لا تصح إجارةً ولا مزارعة. أما الإجارة؛ فلآن من شرطها 
كونَ العوض فيها معلومًا متميرًا معروف الجنس والقدرء وهذا منت في 


)١(‏ (ه): «المغنم والمغرم». 
(0) انظر: «الإنصاف» /١5(‏ 188). 


88 /اء ع قد 


تهذيب سنن أبي داود 
الثلث والربع. وأما المزارعة» فلأنهما لم يعقدا عقد مزارعة» إنما عقدا عقد 
إجارة. وهذه طريقة أبى الخطاب. 


03 


الثالث: أنها تصحٌ [ق184] مؤاجرةً ومزارعة» وهي طريقة القاضي وأكثر 
أصحابه. 

فحديث رافع إما أن يكون النهي فيه عن الإجارة دون المزارعة؛ أو عن 
المزارعة التى كانوا يعتادونهاء وهى التى فسّرها فى حديثه. 

وأما المزارعة التي فعلها النبي بَكِِةِ وأصحابه وخلفاؤه من بعده فلم 

التاسع: أن ما في المزارعة من الحاجة إليهاء والمصلحة:؛ وقيام أمر 
الناس» يمنع من تحريمها والنهي عنهاء لأن أصحاب الأرض كثيرًا ما 

و ع 

يعجزون عن زرعها ولا يقدرون عليه» والعمّال والآكرة يحتاجون إلى الزرع 
ولا أرض لهم. ولا قِوام لهؤلاء ولا لهؤلاء إلا بالزرع؛ فكان من جكمة 
الشارع ١7‏ ورحمته بالأمة. وشفقته عليهاء ونظره لهم- أن جوز لهذا أن 
يدفع أرضه لمن يعمل عليهاء ويشتركان في الزرع؛ هذا بعمله وهذا بمنفعة 
أرضهء وما رزقه الله فهو بينهماء وهذا فى غاية العدل والحكمة والرحمة 
والمصلحة. 

وما كان هكذا فإن الشارع لا يحرّمه ولا ينهى عنه. لعموم مصلحته 
وشدة الحاجة إليه. كما فى المضاربة والمساقاة» بل الحاجة فى المزارعة 
آكد منها في المضاربة» لشدة الحاجة إلى الزرع إذ هو القوت, والأرض لا 


0 في الأصل والطبعتين: «الشرع», والكلام الآتي 5-5 : ما أثبته. 


لمع ع 13 


كتاب البيوع 
ينتفع بها إلا بالعمل عليهاء بخلاف المال. 

فإن قيل: فالشارع نهى عنها مع هذه المنفعة التي فيهاء ولهذا قال رافع: 
نهانا رسول الله كه عن أمر كان لنا نافعًا. 

فالجواب: أن الشارع لا ينهى عن المنافع والمصالح, وإنما ينهى عن 

3 2 د 

المفاسد والمضارٌء وهم ظنوا أن ذلك المنهيّ عنه منفعة» وإنما هو مضرة 
ومفسدة مقتضية للنهي. وما تخيَّلُوه من المنفعة فهي منفعة جُرْوِيَة(١)‏ لرب 
الأرض لاختصاصه بخيار الزرع؛ وما سَعِد منه بالماء» وماعلى أقبال 
الجداولء فهذا وإن كانت منفعة له فهو مضرّة على المزارع» فهو من جنس 
منفعة المُرْبِي(') بما يأخذه من الزيادة» وإن كان مضرءً على الآخر؛ والشارع 
لا يبيح منفعة هذا بمضرة أخيه. 

فجواب رافع7©: أن هذا وإن كان منفعة لكم؛ فهو مضرة على إخوانكم. 
فلهذا نهاكم عنه. وأما المزارعة العادلة التي يستوي فيها العامل ورب 
الأرض فهي منفعة لهماء ولا مضرة فيها على أحد, فلم ينه عنها. 

فالذي نهى عنه مشتمل على مضرة ومفسدة راجحة في ضمنها منفعةٌ 
مرجوحة جُزويّة» والذي فعله وأصحابه من بعده(؟) مصلحةٌ ومنفعة راجحة» 
لا مضرة فيها على واحد منهماء فالتسوية بين هذا وهذا تسوية بين متباينين لا 


)١(‏ في الطبعتين: «جزئية» خلافًا للأصلء والجُرْو لغدّ فى الجزء. 

(؟) (ه): «المرابي». 

() يعني: الجواب عن قوله: «نهانا رسول الله كَكِدٍ عن أمر كان لنا نافعًا». 
(5) الأصل: «هذه»» ولعل المثبت من (ه) هو الصواب. 


98 4ع ع 3 


تهذيب سنن أبي داود 


وكذلك الجواب عن حديث جابر سواء. وقد تقدم في بعض طرقه أنهم 
كائرا يختصرة ايام مين الزوع من المطيرى ومن كدالوين كنا زقال كيذ 
«من كان له أرض فليّزرّعها أ و لِيُحْرنُها(؟) أخاه». فهذا مفسَّر مبّن ذُكِر فيه 
سيت النهئ :و أطلن أل خَيروس الالقاطة: عضرف مظلقها إلى هذا النقية 
المبين» ويدل على" أنه هو المراد بالنهي. 

واتفقت السنن عن رسول الله كَلةٍ وتالمت»ء وزال عنها الاضطراب 
والاختلافء وبان أن لكل منها!؟) وجهّاء وأن ما نهى عنه غيدُ ما أباحه 
وفَعله وهذا هو الواجب والواقع في نفس الأمر؛ والحمد لله رب العالمين. 

8- باب من زرع أرضا بغيرإذن صاحبها 

ول/ -0١‏ عن عطاء - وهو ابن أبي رباح عن رافع بن خديج؛ قال: 
قال رسول الله يَكِِ: ١مَن‏ زرع في أرضص قوم بغي إذنهم, فليس له من الرّرع شيع 
وله نفقته). 

وأخرجه ابن ماجه27' والترمذي وقال: حسن غريب. لا نعرفه من حديث 
أبي إسحاق إلا من هذا الوجه. من حديث شريك بن عبد الله. قال: وسألت 


)١(‏ زاد في ط. الفقي: «ولا عند الناس»؛ وليس في الأصل. 

(فة ضبطه في الأصل: «ليُخبرنَّها». خطأ مخالف للفظ الحديث. 

(*) بعده في الأصل: «هذا». وليست في (ه). والكلام مستقيم بدونها. 

)2 الأصل: «فيها»؛ والتصحيح من (ه). 

(4) أبو داود (07507). وابن ماجه (577 7) والترمذي (777١)؛‏ من طريق شريك بن 
عبد الله النخعي القاضي عن أبي إسحاق السبيعي؛ عن عطاء به. 


١ 8‏ 5غ ف 


كتاب البيوع 
محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث؟ فقال: هو حديث حسن. وقال: لاأعرفه 
من حديث أبي إسحاق إلا من رواية شريك. 

وقال الخطابي(!؟: هذا الحديث لا يثبت عند أهل المعرفة بالحديث. 
وحدثني الحسن بن يحيى» عن موسى بن هارون الحمّال أنه كان ينكر هذا 
الحديث ويضعفه. ويقول: لم يروه عن أبي إسحاق غير شريك [ولا رواه عن عطاء 
غير أبي إسحاق؛ وعطاء لم يسمع من رافع بن خديج شيئًا. وضعَفه البخاري(") 
أيضًا وقال : تفرد بذلك شربك] عن أبي إسحاق» وشريك يهم كثيرًا أو أحيانًا. 

وقال الخطابي: وحكى ابن المنذر7" عن أبي داود قال: سمعت أحمد بن 
حنبل يُسأل عن حديث رافع بن خديج؟ فقال: عن رافع ألوانء ولكن أبا إسحاق 
زاد فيه: «زرع بغير إذنه»» وليس غيره يذكر هذا الحرف47). 

قال ابن القيم ةلله : وليس مع من ضعف الحديث حجة. فإن رواته 


محتج بهم في «الصحيح). وهم هيسن أن سالع ترني 0 د 


.)506-514 /6( «معالم السنن»‎ )١( 

(؟) لم أقف عليه عند غير الخطابي. 

إفة في «الأوسط» ))457/١١(‏ وهو في «مسائل أحمدا لأبي داود (ص”77/7). 

(4) كلام المنذري من (ه)» وفيه تصرّف يسير من المؤلف. وما بين الحاصرتين سقط 
لانتقال النظر فاستدرك من «المختصر» (6/ 56). 

)2 خلا شريك,. فإنه صدوق يخطىئ, وقد تغيّر حفظه منذ ولي القضاءء ولم يحتج به 
الشيخان, وإنما استشهد به البخاري في موضع واحد تعليقًاء وأخرج له مسلم في 
المتابعات. ومع هذاء فإن شريكًا من أثبت أصحاب أبي إسحاق بعد شعبة والثوري» 
وقد قذمه أحمد وابن معين على إسرائيل في أبي إسحاق. ثم إنه قد توبع كما عند 
يحيى بن آدم في «الخراج» (7947)) ومن طريقه البيهقي .)١7577/57(‏ وانظر: «العلل) - 


8 امع 


تهذيب سنن أبي داود 

حسّنه إمام المحدثين أبو عبد الله البخاريء والترمذي بعده. وذكره أبو داود 
ولم يضعّفه فهو حسن عنده. واحتج به الإمام أحمد وأبو عبيد10). 

وقد تقدّم شاهده من حديث رافع بن خديج في قصة الذي زرع في 
أرض ظُهير"2 فأمر النبي تكِِ أصحاب الأرض أن يأخذوا الزرع ويردوا عليه 
نفقته» وقال فيه لأصحاب الأرض: اخذوا زرعكم»؛ فجعله زرعًا لهم. لأنه 
تولّد من منفعة أرضهم.ء فتولّدُه في الأرض كتولّد الجنين في بطن أمه. 

ولواغضن زاحل فيحلة فيا على تافنة أو :و سكيد( لكان الوند لتضاحي 
الأنثى» دون صاحب الفحلء لأنه إنما يكون حيوانًا من أجزائها(؟'. ومني 
الأب لما لم يكن له قيمة أهدره الشارع؛ لأن عسب الفحل لا يقابل 
بالعوض. ولما كان البذر مالا متقوّمًا رد على صاحبه قيمنّه ولم يذهب عليه 
باطلاء وجعل الزرع لمن يكون في أرضه. كما يكون الولد لمن يكون في 
بطن أمّه ورَمَكّته وناقته. 

فهذا محض القياس لو لم يأت فيه حديث؛ فوثلٌ هذا الحديث الحسن 
الذي له شاهد من السنة على مثله. وقد تأيد بالقياس الصحيح- من حُجّج 
الشريعة, وبالله التوفيق. 


- لابن أبي حاتم .)١471/(‏ 

)١(‏ احتجٌ به أحمد في «مسائله» برواية أبي داود (ص777): وأبو عبيد في كتاب 
«الأموال» .)1١05-404/1(‏ 

(0؟) في الأصل: «ظهر). وعَلّق عليه في الهامش: العله: ظهير»» وهو كذلك. 

(؟) الرَّمَكَّة: الأنثى من البراذين. 

(4) غير منقوط في الأصلء وفي ط. الفقي: «حرثها»» والمثبت من ط. المعارف. 


8 ؟مع 3 


كتاب البيوع 
4- باب في المخابرة 
؟/ 5*- عن أبي الزبير» وسعيد بن ميناء» عن جابر بن عبد الله قال: 
و 
نهى رسول الله َكِِِ عن المحاقلة؛ والمزابنة» والمخابرة, والمُعاوّمة ‏ قال عن 
حماد: وقال أحدهما: والمعاومة» وقال الآخر: بيع السَّنِين ثم اتفقوا: ‏ وعن 
اليا ورخص فى العرايا. 
وأخرجه مسلم وابن ماجه(١2.‏ 
قال ابن القيم #الئه: المخابرة التي نهاهم عنها رسول الله صلى الله عليه 
[ق١18]‏ وسلّم هو الذي كانوا يفعلونه من المخابرة الظالمة الجائرة» وهي 
التي جاءت مفسّرةً في أحاديثهم. ومطلق النهي إنما ينصرف إليها دون ما 
فَعَله هو وخلفاؤه من بعده وأصحابه؛ كما بينّاه. 
-٠‏ باب المساقاة 
89 775- عن ابن عمر: أن النبي يكل عامل أهل حَبرَ بشَطْر ما يخرج 
من نَمَر أو زرع. 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن مأحو 2120 


)١(‏ أبو داود (5104)؛ ومسلم /١6177(‏ 86).: وابن ماجه )١1157277(‏ مختصرًا. 

إفة6 أبو داود (7104)) والبخاري (7778)» ومسلم (1501). والترمذي (171), 
وابن ماجه (/451 ؟). 

() ذكر أبو داود ‏ وكذا المنذري في «مختصره» ‏ في الباب خمسة أحاديث: اثنان عن 
ابن عمر» وثلائة عن ابن عباسء كلها في معاملة النبي كك أهل خيبر على نصف 
ثمرتها؛ فاكتفينا بذكر الأول منهاء فإن المجرّد لم يحدّد موضع تعليق ابن القيم 
ولعله كان في آخرها تذييلًا عليها بذكر حديث آخر على جواز المساقاة. 


2 مم ع 3 


تهذيب سنن أبي داود 


قال ابن القيم م إلنه: وفي (صحيح البخاري0(١)‏ عن أبي هربرة ودَإيَْعَنَُ 


قال: قالت الأنصار للنبي ككل: أقسم بيننا وبين إخواننا النخيلء قال: (لا», 
فقالوا: تكفونا المؤونة» ونشرككم في الثمرة. قالوا: سمعنا وأطعنا. 


-١١‏ باب في العبد يُباع وله مال 


15" 7788- عن سالم ‏ وهو ابن عبد الله بن عمر عن أبيه» عن النبي 


َكل قال: «من باع عَبِدًَا وله مال فمالّه للبائع» إلا أن يشترط المبتاع» ومن باع نخلًا 
مُوَّيّرَا فالشمرة للبائع» إلا أن ب 2 يشترط المبتاع». 


للك 


0 
0 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ا 


وأخرجه النسائي7) موقوفًا. 
57 740- وعن نافع عن ابن عمر عن النبي يك بقصة النخل7؟). 
وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه20). 


قال ابن القيم ب الدَئه: اختلف سالم ونافع على ابن عمر في هذا الحديث» 


برقم (357376 1719). 

أبوداود لل والبخاري خرف 6 ” ومسلم /١656(‏ )ل والترمذي 
( 4 »؛» والنسائي (5775). وابن ٠‏ ماجه(١١57).‏ 

أبو داود (5 57 37): والنسائي ة فى «الكبرى» (/5558:25951). 

ذكتر المجتره أن تليق المولع راقم عقدها قوله#ارقصة لتكت رانس تسر 
المنذري جريًا على عادة المؤلف بإثباته في أكثر المواضع 

أبو داود (5 47 7), والبخاري (5 ,)7707717٠١‏ ومسلم (079-1/7//1647, وابن 
ماجه .)75١1٠١١(‏ وأخرجه النسائى (4770) أيضًا. 


8 ومع 33 


كتاب البيوع 
فسالم رواه عن أبيه عن النبي يك مرفوعا في القصتين جميعًا: قصة 
العبد وقصة النخل؛ ورواه نافع عنه. ففرّق بين القصتين» فجعل قصة النخل 
عن النبي يله وقصة العبد عن ابن عمر عن عمر. 

فكان مسلم والنسائي(١2‏ وجماعة من الحفاظ يحكمون لنافع ويقولون: 
ميّر وفرق بينهماء وإن كان سالم أحفظ منه. 

وكان البخاري والإمام أحمد وجماعة من الحفاظ يحكمون لسالمء 
ويقولون: هما جميعا صحيحان عن النبي كك1"). 

وقد روى جماعة أيضًا عن نافع عن النبي يَكةِ قصة العبدء كما رواه 
سالم؛ منهم: يحيى بن سعيد» وعبد ربه بن سعيد» وسليمان بن موسى09©, 

ورواه عبيد الله بن أبي جعفرء عن بكير بن الأشجء عن نافع؛ عن ابن 
عمر يرفعه» وزاد فيه: «ومن أعتق عبدًا وله مال فماله له, إلا أن يشترط السيد 


مالّه فيكون له)(؟). 


)١(‏ أ سنده عنهما البيهقي في «السنن الكبرى» (60/ 5 77) . وانظر: «التتبع» للدارقطني 
برقم .)١56(‏ 

زف أما البخاري» فقد أخرج رواية سالم في «صحيحه» (117174)» ونقل الترمذي عنه في 
«العلل الكبير' (ص )185-١86‏ أنه رأى الحديثين صحيحين. أما أحمد. فالذي 
نقله عنه المروذي في «العلل» (ص57047١)‏ أنه مال إلى رواية نافع. 

زفرة روايات هؤلاء أخرجها البيهقى (5/ 576 777-7). وذكر الدارقطنى رواية عبد ربه. 
وسليمان بن موسى في آخرينء وقال: «وهموا فيه على نافع». «العلل» (1995). 

ندع أخرجه أبو داود (79477)» وابن ماجه (356754). والبيهقى (5/ 5؟7) من طريق 


عبيد الله بن أبي جعفر به. 


همع و 


تهذيب سنن أبي داود 
قال البيهقي(١2:‏ وهذا بخلاف رواية الجماعة. 
وليس هذا بخلاف روايتهم» وإنما هي زيادة مستقلة رواها أحمد في 
م7 واحتج بها أهل المدينة في أن العبد إذا أعتق فماله له إلا أن 
يشترطه سيده. كقول مالك. 
ولكن علة الحديث أنه ضعيفء. قال الإمام أحمد: يرويه عبيد الله بن 
أبي جعفر من أهل مصرء وهو ضعيف في الحديث؛ كان صاحب فقه. فأما 
في الحديث فليس هو فيه بالقوي(©. 
وقال أبو الوليد2؟): هذا الحديث خطأ. 
وكان ابن عمر إذا أعتق تق عبدًا لم يعرض لماله. . قيل للإمام أحمد*2: هذا 
عندك على التفضّل؟ قال: إي لعَمُري. على على التفضّل. قيل له : فكأنه عندك 
للسيد؟ فقال: نعم للسيد مثل البيع سواء. 
-١7‏ باب النهي عن العينة 
7917 #17- عن ابن عمر قال: سمعت رسول الله َكل يقول: (إذا تبايعتم 


.)١71///( «الكبرى» (6/ 76")), و«معرفة السنن والآثار»‎ )١( 

6 كذاء ولم أجدها فيه. 

هه قول أحمد هذا ذكره في «المغني» )7”9/8/١5(‏ . وقال في رواية ابنه عبد الله: كان 
يتفقه؛ ليس به بأس. «الجرح والتعديل» (60/ .)731١‏ 

(4) كما في «المغنى» »)759/8/١54(‏ وأبو الوليد هذا لعله الأستاذ الفقيه حسان بن محمد 
الفزني إقام عرز الحديث بخراسان في زمانه (ت49”). انظر: «تاريخ الإسلام) 
(0/ 4 /ا6ى). 

(5) كما في «المغني» »)79//١5(‏ وانظر امسائل أحمد» برواية الكوسج .507/١(‏ 
81/١‏ 4) ورواية أبي الفضل صالح .)51١0 /١(‏ 


8 دوع 3 


كتاب البيسوع 
بالعينة» وأخذتم أذنابَ البقرء ورَضِيتم بالزرع» وتركتم الجهاق سَلَّط الله عليكم 
دلا لايَنزعُه حتى ترجعوا إلى دينكم»(1). 

قال ابن القيم #الدَئه: وفي الباب حديث أبي إسحاق السّبيعي عن امرأته: 
أنها دخلت على عائشة فدخلت معها أم ولد زيد بن أرقم, فقالت: ياأم 
المؤمنين إني بعت غلامًا من زيد بن أرقم بثمانمائة درهم نسيئةً» وإني ابتعبّه 
فنه يتنشائلة قدا ناتف الما عائقة: اسه |اشحرية وكنساشرويف: 
أخبري7'" زيدًا أن جهاده مع رسول الله ِةِ قد بطل إلا أن يتوب». 

هذا الحديث رواه البيهقي والدارقطني(". وذكره الشافعي7؟2 وأعله 
بالجهالة بحال امرأة أبي إسحاق, وقال: لو ثبت فإنما عابت عليها بيعًا إلى 
العطاء» لأنه أجل غير معلوم. ثم قال: ولا يثبت مثل هذا عن عائشة؛ وزيد بن 
أرقم لا يبيع إلا ما يراه حلالًا. 

قال البيهقي: ورواه يونس بن أبي إسحاق عن أمه العالية بنت أَيْمّعٌ: أنها 
دخلت على عائشة مع أم مُحِيَّه20). 

وقال غيره: هذا الحديث حسن ويّحتج بمثله» لآنه قد رواه عن العالية 


)١(‏ «سئن أبي داود» (7477). في إسناده لين» ولكن له طرق يتقوى بها كما سيأتي في 
كلام المؤلف مفضّلا. 

(1) في الأصل: «أخبرني»» سبق قلم. 

البيهقى (0/ 737*0) والدارقطنى .)7”٠٠07(‏ وكذا أخرجه ابن المنذر فى «الأوسط») 
.)506/1١(‏ وابن أبي حاتم في «تفسيره» (؟/ 247-5146): من طرق عن أبي 

ددع «الأم» (4/ 7/4- »)17١‏ والمؤلف صادر عن «معرفة السنن» (8/ 118- /1810). 

)2 أخرجه الدارقطني »07٠017(‏ وقال: «أم محبة والعالية مجهولتان لا يُحتج بهما». 


8 بامع 3 


تهديب سنن أبي داود 
ثقتان تَبتان: أبو إسحاق زوجهاء ويونس ابنها؛ ولم يُعلَّم فيها جرح. 
والجهالة ترتفع عن الراوي بمثل ذلك. ثم إن هذا مما ضبّطّت فيه القصة 
ومن دخل معها على عائشة» وقد صذلقها زوجها وابنها وهمامّن هماء 
وقوله في الحديث المتقده(١):‏ «من باع بيعتين في بيعة فله أوكّسُهما أو 
الربا؛ هو مُنزّلَ على العيئة بعينهاء قاله شيخنا(")؛ لأنه بيعان في مبيع واحدء 
فأوكسهما: الثمن الحال» وإن أخذ بالأكثر وهو المؤجل أخذ بالربا. 
فالمعئّيان لا تنفك7") من أحد الأمرين: إما الأخذ بأوكس الثمئّينء أو الرباء 
وهذا لا يتترّل إلا على العينة. 


فصل 
قال المحرّمون للعينة: الدليل على تحريمها من وجوه: 
أحدها: أن الله تعالى حرّم الرباء والعينةٌ وسيلة إلى الرباء بل هي من 


)١(‏ «السنن» (7"171) و«مختصره) (7717), وأخرجه أيضًا ابن حبان (4/ا19), 
والحاكم (7/ 45)؛ كلهم من طريق يحيى بن زكريا بن أبي زائدة» عن محمد بن 
عمروء عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة مرفوعًا. رجاله ثقات إلا أن ابن أبي زائدة 
خولف في لفظه. خالفه يحيى القطان ويزيد بن هارون وغيرهما من الأثبات» فروّوه 
»)٠١ 070 4084(‏ والترمذي (17101) وقال: حسن صحيح. 

() انظر: ١‏ مجموع الفتاوى» (5777”/75)» و«بيان الدليل على إبطال التحليل» (ص”7/- 
00 

(*) كذا في الأصل و(ه) على عادة المؤلف. وقد سبق نظيره؛ وفي الطبعتين: (ينفكّان». 
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كتاب البيوع 

أحدهما: بيان كونها وسيلة. 

والثاني: أن الوسيلة إلى الحرام حرام. 

فأما الأول: فيشهد به النقل والعرف والنية والقصد. وحال المتعاقدّين. 

فأما النقل: فما ثبت ععن ابن عباس أنه سئل ععن رجل باع من رجل 
حريرةً بمائة» ثم اشتراها بخمسين؟ فقال: «دراهم بدراهم متفاضلة» دخلت 
1 000 خرير 716 


وفي كتاب محمد بن عبد الله الحافظ المعروف بِمُطَّيّن(") عن ابن 
عباس: أنه قال: «اتقوا هذه العينة» لا تبيعوا دراهم بدراهم بينهما حريرة». 


وفي كتاب أبي محمد النَحْسَّبِي الحافظ7؟) عن ابن [ق181] عباس أنه 


)١(‏ في الطبعتين: ابينها» خلافا للأصل ولمصادر التخريج. 

(؟) أخرجه ابن المنذر في «الأوسط» )"74/1١١(‏ بإسناد صحيح. والمؤلف صادر عن 
ا(بيان الدليل» لشيخ الإسلام (ص726). 

زفرة عزاه إليه شيخ الإسلام في «بيان الدليل» (ص76), وذكر أنه من رواية ابن سيرين» 
عن ابن عباس. وقد أخرجه ابن أبي شيبة 011 )73١‏ بإسناده عن ابن سيرين قال: 
نكت أن أبن عباشن كان يقول: (بتعوه): 

(؛) وإليه عزاه شيخ الإسلام في «بيان الدليل» (ص727)» وصححه المؤلف في «أعلام 
الموقعين» (5/ /ا5). 
وأبو محمد التَحْسَّبِي هو الحافظ الكبير: عبد العزيز بن محمد بن محمد النخشبيء 
جماعةً كثيرة بدمشق وبغداد وخراسان. توفي كهلا سنة 451 أو /407» ولم يرو إلا- 


8 ومع 3 


تهذيب سنن أبي داود 

سئل عن العينة يعني بيع الحريرة؟ فقال: (إن الله لا يخدّعء هذا مما حرم الله 
ورسوله». 

: 0 7 1 5 ١( ا بعراويت‎ ٠.0 5 5 

وفي كتاب الحافظ مُطيّن(١2‏ عن أنس أنه سئل عن العينة ‏ يعني بيع 
الحريرة » فقال: (إن الله لا يخدّع, هذا مما حرم الله ورسوله». 

وقول الصحابي: حرم رسول الله كذاء وأمر بكذاء وقضى بكذاء 
وأوجب كذا» في حكم المرفوع اتفاقًا من أهل العلم؛ إلا خلافًا شاذًا لا يُعتد 
به» ولا يؤبه له. 

وشبهة المخالف: أنه لعله رواه بالمعنى» فظن ما ليس بأمر ولا تحريم» 
كذلك. 

وهذا فاسد جدّاء فإن الصحابة أعلم بمعاني النصوصء وقد تلقَّوها يمن 
ني رسول الله كه فلا يَظَنّ بأحدٍ منهم أن يُقدِم على قوله: «أمر رسول الله 
علق أو حرّمءأو فرض» إلا بعدجزمه ينذلك272) ودلالة اللفظ عليه. 
واحتمال خلاف هذا كاحتمال الغلنط والسهو فى الرواية: بل دونه. فإنْ 55 
قولة (أمر؟ وجوه بهذ الأحتيال وجسه ود رواعة لامعال السهز والخلط 
وإن قبلت روايته وجب قبول الآخر. 

وأما شهادة العرف بذلك: فأظهر من أن تحتاج إلى تقرير» بل قد علم الله 
وعباده من ذلك» من قصدهما أنهما لم يعقدا على السلعة عقدًا يُقصَّدبه 


> اليسير. انظر: «السير» »)5517/١14(‏ واتاريخ الإسلام» .)775/١١(‏ 
)١(‏ كما في «بيان الدليل» (ص 5)» وصححه المؤلف في «الأعلام» (5//ا4). 
(؟) الأصل: «ذلك». والمئبت من (ه). 


ىع 2 


كتاب البيوع 
تشلكهاء ولا غرفَن لهبمافيهنا يخال وإكما الغرضن والمفقضوهد:القصيد 
الأول: مائة بمائة وعشرينء وإدخال تلك السلعة فى الوسط تلبيس وعبث» 
وهي بمنزلة الحرف الذي لا معنى له في نفسه. بل جيء به لمعنّى في غيره. 
حتى لو كانت تلك السلعة تساوي أضعاف ذلك الثمن أو أقل جزء من 
لا يكابرون أنفسهم في هذا. 

وأما النية والقصد. فالأجنبي المشاهد لهما يقطع بأنه لا غرض لهما في 
السلعة وأن القصد الأول: مائةٌ بماثةٍ وثلاثين7١2؛‏ فضلًا عن علم المتعاقدّين 
ونيتهماء ولهذا يتواطأ كثير منهم على ذلك قبل العقد ثم يحضران تلك 
السلعة محذّلًا لما حرم الله ورسوله. 

وأما المقام الثاني وهو أن الوسيلة إلى الحرام حرام فثابت بالكتاب 
والسنة والفطرة والمعقولء فإن الله سبحانه مسخ اليهود قردةٌ وخنازير لما 
توسلوا إلى الصيد الحرام بالوسيلة التي ظنوها مباحة. 
وقال أيوب السختيانى: «يخادعون الله كأنما يخادعون الصبيان, لو أتوا الأمرّ 
على وجهه كان أسهل»)7"). والرجوع إلى الصحابة في معاني الألفاظ متعين» 
سواء كانت لغويةً أو شرعية؛ والخداع حرام. 


)١(‏ كذا في الأصل و(ه). وفي ط. الفقي: «وعشرين» موافقًا لما سبق. 
هم علّقه البخاري بنحوه مجزومًا به في ١الحيل»؛‏ باب ما يُنهى من الخداع في البيوع. 
ووصله وكيع بن الجرّاح في «مصئفه» ‏ كما في ١تغليق‏ التعليق» (5/  )7714‏ عن 


ابن عيينة» عنهة. 


8 1د كك 


تهذيب سنن أبي داود 

وأيضًا: فإن هذا العقد يتضمن إظهار صورة مباحة» وإضمارٌَ ما هو من 

أكبر الكبائر» فلا تنقلب الكبيرة مباحة بإخراجها في صورة البيع الذي لم 
يُقصّد نقل الملك فيه أصلاء وإنما قُصِد حقيقة الربا. 


وأيضًا: فإن الطريق متى أفضت إلى الحرام» فإن الشريعة لا تأتي 
بإباحتها أصلاء لأن إباحتها وتحريمٌ الغاية جمعٌ بين النقيضينء فلا يتصور أن 
0 ويُحرَّم ما نمضي إليه. بل لا بد من تحريمهما أو إباحتهماء والثاني 
باطل قطعًا فيتعيّن الأول. 

وأيضًا: فإن الشارع إنما حرَّم الرباء وجعله من الكبائر» وتوعّد آكِلَّه 
بمحاربة الله ورسوله. لما فيه من أعظم الفساد والضررء فكيف يُتصوّر مع 
هذا أن يبيح هذا الفساد العظيم بأيسر شيءٍ يكون من الجيّل؟! فيالله العجب! 
اترئ عند تحيلة أزالث تلك المفقسد: العظيمنة وقلكينا تضلحة يعد أن 
كانت مفسدة؟ 

وأيضًا: فإن الله سبحانه عاقب أهل الجنة الذين أقسموا ليَصِرمُتّها 
مُصبحين227» وكان مقصودهم منع حق الفقراء من المتساقط وقت الجذاذ 
فلما قصدوا منع حقهم منعهم الله الثمرة جملة. ولا يقال: فالعقوية إنما كانت 
عان ترك الاتسناء وصينء! 7+ لوجهية: 


000( أي الطريقٌ المفضية إلى الحرام. وفي الطبعتين: «يُباح», وزاد الفقي بعده: «شيمٌ»! 

(؟) كماقصٌ الله خبرهم في سورة القلم .)71-١1(‏ 

(*) على قول من فسر: #وَلَايَتَنوْتَ 4 بأنهم لم يقولوا: إن شاء الله. انظر: «زاد المسير» 
2 رشك خرضة ” 


28 + ك3 


كتاب البيوع 

أخدهها: أن العقونة من عنس العم اونوك ك لكا ء عقوف أن بعر ق 
ولتق وال إخلاك مالس يكلف عقررة نين اللعرماك فإنيا جوماة علدنت 

الشاني: أن الله تعالى أخبر عنهم أنهم قالوا: دلا يْحْلبَاائْنَ عَيَكٌ 
يسَكين4: ورتّب0١‏ العقوبة على ذلك» فلو لم يكن لهذا الوصف مدخل في 
العقوبة لم يكن لذكره فائدة» فإن لم يكن هو العلة التّامة كان جزءًا من العلة. 

وعلى التقديرين يحصل المقصود. 

وأيضًا فإن النبي يك قال: «الأعمال بالنيات»» والمتوسّل بالوسيلة التي 
صورتها مباحة إلى المحرّم إنما نيته المحرّمء ونيته أولى به من ظاهر عمله. 

وأيضًا: فقد روى ابن بطة!"' وغيره بإسناد حسن عن أبي هريرة أن النبي 
يك قال: «لا ترتكبوا ما ارتكبت اليهود فتستحلّوا محارمٌ الله بأدنى الحيل» 
وإسناده مما يصححه الترمذي. 

وأيضًا: فإن النبي يك قال: «لعن الله اليهود حُرّمت عليهم الشحوم 
فجملوها وباعوها وأكلوا أثمانها»(. 


)00 في الأصل و ط. الفقي: «وذنب»» تحريف. 

(؟) في «إبطال الحيل» (ص5 )1١5-١١‏ من طريق محمد بن عمرو بن علقمة؛ عن أبي 
سلمة؛ عن أبي هريرة ربَعَلَْهْعَنهُ. قال شيخ الإسلام في «بيان الدليل» (صغ 5) بعد أن 
ساق إسناد ابن بطة: ١هذا‏ إسناد جيّد يصحح مثله الترمذي وغيره تارةً. ويحسنه تارة» 
وأحمد بن محمد بن سلّم المذكور (شيخ ابن بطة) مشهور ثقة ذكره الخطيب في 
«تاريخه' [(8/7) ط. دار الغرب] بذلك. وسائر رجال الإسناد أشهر من أن يُحتاج 
إلى وصفهم». وبنحوه قال ابن كثير في «تفسيره» (الأعراف: .)١57‏ 

(5) أخرجه البخاري (7777077715251711): ومسلم (198101948701687) من - 
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و« جملوها»: يعني أذابوها [ق187] وخلطوهاء وإنما فعلوا ذلك ليزول 
عبات لفحي راع او اليم اع رعر ادر القرو لاق اابقيد الول 
فإن التحريم تابع للحقيقة وهي لم تتبدّل بتبدّل الاسم. 

وهذا الربا تحريمه تابع لمعناه وحقيقته» فلا يزول بتبدل الاسم بصورة 
البيع كما لم يَزْل تحريم الشحم بتبدل الاسم بصورة الجَمْل والإذابة» وهذا 
واضح بحمد الله. 

وأيضًا: فإن القو(١2‏ لم ينتفعوا بعَين الشحم. إنما انتفعوا بثمنه. فيلزم 
مَن وقف مع صُوّر العقود والألفاظ دون مقاصدها وحقائقها أن لا يحرّم 
ذلك, لأن الله تعالى لم ينص على تحريم الثمن» وإنما حرّم عليهم نفس 
الشحم. ولما لعنهم على استحلالهم الثمن» وإن لم ينص على تحريمه؛ دل 
على أن الواجب النظرٌ إلى المقصود وإن اختلفت الوسائل إليه؛ وأن ذلك 
يوجب أن لا يقصد الانتفاعٌ بالعَين ولا ببدلها. 

ونظير هذا أن يقال: «لا تقرب مال اليتيم»» فتبيعه وتأكل عِرَضه؛ وأن 
يقال: «لا تشرب الخمرً). فتغير اسمه وتشربه؛ وأن يقال: «(لا تَرْنٍ بهذه 
المرأة»؛ فتعقدٌ عليها عقدّ إجارةٍ وتقول: إنما أستوفي منافعها! وأمثال ذلك. 

قالوا: ولهذا الأصل ‏ وهو تحريم الحِيّل المتضمنة إباحةً ما حرم الله 
أو إسقاط ما أوجبه الله عليه أكثر من مائة دليل. 

وقد ثبت أن النبي يك لعن المحلّل والمحلّل له("2» مع أنه أتى بصورة 


- حديث عمر وأبي هريرة وجابر وَعَلْتَدعَنفر ولاءً. 
)١(‏ ط. الفقى: «اليهود» تغييرًا لما فى الأصل . 


ف أخرجه أحمد (4787). والترمذي »)١١70(‏ والنسائي (71417)؛ وغيرهم من - 


أع> قه 


كتاب البيوع 
عقد النكاح الصحيح. لما كان مقصوده التحليل؛ لا حقيقة النكاح. وقد ثبت 
عن الصحابة أنهم سَمّوه زانيا0١2»‏ ولم ينظروا إلى صورة العقد. 

الدليل الثاني على تحريم العينة ما رواه أحمد في «مسنده2270: حدثنا 
أسود بن عامرء حدثنا أبو بكرء عن الأعمشء عن عطاء بن أبي رباح» عن ابن 
عمر قال: سمعت رسول الله يك يقول: «إذا ضنَّ الناس بالدينار والدرهم 
وتبايعوا بالعينة» واتبعوا أذناب البقر. وتركوا الجهاد في سبيل الله- أنزل الله 
بهم بلاءً» فلا يرفعه عنهم حتى يراجعوا دينهم). 


ورواه أبو داود() بإسناد صحيح إلى حَيْوَةَ بن شُرَيح المصري» عن 
إسحاق أبي عبد الرحمن”؟) الخراسانيء أن عطاءً الخراساني حدثه: أن 
نافعًا حدثه عن ابن عمر قال: سمعت رسول الله كَلَِهِ يقول: (فذكره). 


وعدا إستادان تدان يثد احدتهها الآخر, 


و مدو 


- حديث ابن مسعود (َدَليَهَعَنْهُ. قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 
وروي أيضًا من حديث عليء وأبي هريرة» وعقبة بن عامرء وابن عباس وَعَلَهُعَنْضٍ 
وفي أسانيدها ضعف. انظر: «بيان الدليل» (ص8١7377-7))‏ واتفسير ابن كثيرا 
(البقرة: ))2757١‏ و«(التلخيص الحبير) (”/ .)١7921-11١‏ 

)١(‏ صم عن ابن عمر أنه قال: كنا نعدٌ هذا سفاحًا على عهد رسول الله بل أخرجه وكيع 
كما في «بيان الدليل» (ص7937) , والحاكم )١99/57(‏ وعنه البيهقي (/1/ 8/١75)؛‏ 
بإسناد على شرط الشيخين. 

(؟) رقم (5875)) وسيأتي الكلام عليه. 

إفوة رقم (51717)) وهو حديث الباب. 

(54) فى الأصل: «أبى عبد الله)» خطأ. 
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فأما رجال الأول فأئمة مشاهير» وإنما يخاف أن لا يكون الأعمش 


سمعه من عطاء. أو أن عطاء لم يسمعه من ابن عمر7١).‏ 


فالإسناد الثانى يبين أن للحديث أصلًا محفوظًا عن ابن عمر» فإن عطاء 
الخراساني ثقة مشهور وَحَيُوة كذلكء وأما إسحاق أبو عبد الرحمن7" 
فشيخ روى عنه أئمة المصريين مثل: حَيُوة» والليث. ويحيى بن أيوب». 
وغيرهم. 


وله طريق ثالث: رواه السّرى بن سهل97): حذثنا عبد الله بن رُشَيد: 


)١(‏ أما الأول فلأن الأعمش مدلس ولم يصرح بالسماعء وأما الثاني فلأنه اختلف الأئمة 
في سماع عطاء من ابن عمرء فأثبته أبو : نعيم الفضل بن دكين» كما في «التاريخ 
الكبير» للبخاري (555/7)» وأنكره أحمد فقال: رآه ولم يسمع منه» كما في 
«المراسيل) لابن أبي حاتم ( ص5 .)١6‏ 

فم في الأصل: «أبو عبد الله», خطأ. 

() نقله عنه شيخ الإسلام في «بيان الدليل» (ص77) فقال: «وقد رُويناه من طريق ثالث 
في حديث السري بن سهل الجِندّيسابوري بإسناد مشهور إليه». 
وقد أخرجه أيضًا ابن أبى الدنيا في «العقوبات» (7311)» والرّوياني في (مسنده) 
610 وأبويعك (4585): والطراتي فى #الككبي 4690/1506 وابر تيع ف 
«الحلية»(١/١8-‏ 54 "» والبيهقي ذ فى «الشعب» (77/7١٠)؛‏ من طرق عن 
الس د اي يكلب يه لا أن ل زراب أ يندن والسيرا ناعون زياد 
«عبد الملك بن أبي سليمان» في الإسناد بين اللييث وعطاء . ويشبه أن يكون هذا 
الاختلاف من الليث نفسه؛ فإنه مضطرب الحديث لسوء حفظه واختلاطه» وقد ذكر 
البييهقي عقب الحديث لوئين آخَرّين في الإسناد عنه. 
هذاء وللحديث طريق رابع: أخرجه أحمد (20601) من طريق أبي جناب الكلبي» 
عن شهر بن حوشبء عن ابن عمر. وهو ضعيف لعنعنة أبي جنابء فإنه كثير - 


ال 


كتاب البيوع 
حدثنا عبد الرحمن بن محمدء عن ليث» عن عطاء. عن ابن عمر قال: لقد 
أتى علينا زمان وما منا رجل يرى أنه أحق بديناره ودرهمه من أخيه المسلمء 
ولقنك توس رشبو ل الله لاله «إذا ضن الناس بالدينانوالدرهمء 
وتبايعوا بالعينة» وتركوا الجهاد, واتبعوا أذناب البقر- أدخل الله عليهم ذلا لا 
ينزعه حتى يتوبوا ويرجعوا إلى دينهم). 

وهذا يبين أن للحديث أصلا وأنه محفوظ. 

الثالث: ما تقدم من حديث أنس أنه سثل عن العينة» فقال: (إن الله لا 
يُخدَع» هذا مما حرم الله ورسوله». وتقدم أن هذا اللفظ في حكم المرفوع. 

الرابع: ما تقدم من حديث ابن عباس وقوله: «هذا مما حرم الله 
ورسوله». 

الخامس: ما رواه الإمام أحمد(١2:‏ حدثنا محمد بن جعفر» حدثنا شعبة 
عن أبي إسحاق عن العالية؛ ورواه حرب(" من حديث إسرائيل حدثني أبو 
إسحاق عن جذته العالية ‏ يعنى جدة إسرائيلء» فإنها امرأة أبى إسحاق ‏ 


- التدليس عن الضعفاء. وطريق خامس: أخرجه ابن أبي الدنيا في «العقوبات» )١5(‏ 
بإسناد حسن إلى راشد أبي محمد الجمّاني أنه قال: قال ابن عمر... بنحوه. إلا أنه 
مُرسَل فإن راشدًا هذا من صغار التابعين لم يُدرك ابن عمر 

00( كما في «بيان الدليل» (ص )777‏ والمؤلف صادر عنه » وليست الرواية في 
'المسند), ولعلها كانت فى «مسائل حرب بن إسماعيل 50005 
الإتعاو الا و الكدرت تباسع تحريمة في أول الباب. ْ 

(1) لعله في «مسائله» عن أحمد وإسحاق. فإنه كثيرًا ما سند فيها الأحاديث, كما في 
القدر المطبوع منه» وأكثره في عداد المفقود. والله المستعان. ٌ 


8 اع 3 


تهذيب سنن أبي داود 
قالت: دخلت على عائشة في نسوة فقالت [ما] حاجتكن؟ فكان أول من 
سألها أم مُحبّة فقالت: يا أم المؤمنين هل تعرفين زيد بن أرقم؟ قالت نعم. 
قالت: فإني بعته جارية لي بثمانمائة درهم إلى العطاءء؛ وإنه أراد أن يبيعها 
فابتعتها بستمائة درهم نقدًا. فأقبلثُ عليها وهي غضبىء فقالت: بئسما 
شَرَِيتٍِ وبئسما اشتريتء أبلغي زيدًا أنه قد أبطل جهاده مع رسول الله كك إلا 
أن يتوب. وأَفْحِمتْ صاحبتنا فلم تكلم طويلاء ثم إنه سهل عنها فقالت: يا 
أم المؤمنين أرأيتٍ إن لم آخذ إلا رأس مالي؟ فتلّثْ عليها: #هَمَن جام موعظلة 


كر 


من ريه انه فَلَهُمَا سَلَفَ * [البقرة: ه/ا١].‏ 

فلولا أن عند أم المؤمنين علمًا لا تستريب فيه أن هذا محرّم لم 
تبعجوا ١‏ أن تقول مل هذا الاتحتياد» ولااسيها إن كانت 'قد قصددت أن 
العمل يَحبّط بالردة» وأن استحلال الربا كفرٌء وهذا منه. ولكن زيدٌ معذور 
لأنه لم يعلم أن هذا مُحرّمء ولهذا قالت: «أبلغيه». 

ويحتمل أن تكون قصدت أن هذا من الكبائر التي يقاوم إثمُها ثوابَ 
الجهاد فيصير بمنزلة من عمل حسنة وسيئةً بقدرهاء فكأنه لم يعمل شيئًا. 

وعلى التقديرين فجزمٌ أم المؤمنين بهذا دليل على أنه لا يسوغ فيه 
الاجتهاد. ولو كانت هذه من مسائل الاجتهاد [َق*118] والنزاع بين الصحابة 
لم تُطلِق عائشة على زيد ذلك» فإن الحسنات لا تَبِطُّل بمسائل الاجتهاد. 

ولا يقال: فزيد من الصحابة وقد خالفها؛ لأن زيدًا لم يقل: هذا حلال؛ 


3" فى الآأضن ولاه) روط المعارفاشتحسو ولحل امف من لل الففى فو 
الصواب لموافقته ما في «ابيان الدليل» (ص78) والمؤلف صادر عنه. 


حي ف 


كتاب البيوع 
بل فعله» وفِعل المجتهد لا يدل على قوله على الصحيح, لاحتمال سهرٍ أو 
غفلة أو تأويل أو رجوع ونحوه. وكثيرًا ما يفعل الرجل الشيء ولا يعلم 
مفسدته. فإذا نَبّهِ لها انتبه. ولا سيما أم ولده. فإنها دخلت على عائشة 
تستفتيهاء وطلبت الرجوع إلى رأس مالهاء وهذا يدل على الرجوع عن ذلك 
العقدء ولم يُنقَل عن زيد أنه أصرّ على ذلك. 

فإن قيل: لا نسلم ثبوت الحديث. فإن أم ولد زيد مجهولة. 

قلنا: أم ولده لم ترو الحديثء وإنما كانت هي صاحبة القصة, وأما 
العالية فهي امرأة أبي إسحاق السبيعي» وهي من التابعيات» وقد دخلت على 
غائشنة 37 وروى عنها أبو إسحاقء وهو أعلم بها. 

وفي الحديث قصة وسياق يدل على أنه محفوظ. وأن العالية لم تختلق 
هذه القصة وتضعهاء بل يغلب على الظن غلبةٌ قوية صِدقُها فيها وحفظها لها. 
ولهذا رواها عنها زوجها('" ولم يتّهمهاء ولا سيما عند من يقول رواية العدل 
عن غيره تعديل له؛ والكذب لم يكن فاشيًا في التابعين فُشُّوَّه فيمن بعدهم, 
وكثير منهم كان يروي عن أمه وامرأته ما يخبرهن به أزواج رسول الله يك 


)١(‏ هكذا جاء في أكثر الروايات عن أبي إسحاق: أن العالية دخلت مع أم ولد زيدٍ على 
عائشة, فأم الولد صاحبة القصة, والراوية عن عائشة هي العالية» إلا أن في رواية 
الثوري عنه عند عبد الرزاق )١54817(‏ ما ظاهره أن العالية لم تسمعه من أم المؤمنين 
مباشرة» وإنما روته عن امرأة أبي السفرء عن عائشة. والله أعلم. وانظر: «المحلى» 
(44/9). 

(؟) بعده في الأصل: «ميمون»» وليس في (ه). ولا وجه له فزوجها هو: عمرو بن 
عبدالله أبو إسحاق السبيعي. ْ 
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ويحتج به. 

فهذه أربعة أحاديث تبين أن رسول الله يكِِ حرم العينة: حديث ابن عمر 
الذي فيه تغليظ العينة» وحديث أنس وابن عباس أنها مما حرم الله ورسوله. 
وحديث عائشة هذا. والمرسل منها له ما يوافقه» وقد عمل به الصحابة 
والسلفة» وهزا حيجة باتفاق المقهاء: 

السادس: ما رواه أبو داود من حديث أبي هريرة عن النبي يك قال: «من 
باع بيعتين في بيعةٍ فله أوكسهما أو الربا». وللعلماء في تفسيره قولان: 

أحدهما: أن يقول: بعتك بعشرة نقدَاء أو عشرين نسيئة. وهذا هو الذي 
وواة أحيل7؟؟ عن تماق فيه في حديث ابن مسعود قال: نهى رسول الله 
كد عن صفقتين في صفقة. قال سماك: الرجل يبيع البيع؛ فيقول: هو على 
نساءٍ بكذاء وبنقد بكذا. 

وهذا التفسير ضعيف. فإنه لا يدخل الربا("؟ في هذه الصورة, ولا 
صفقتين هناء وإنما هي صفقة واحدة بأحد الثمنين. 

والتفسير الثاني: أن يقول أبيعكها بمائة إلى سنة على أن أشتريها منك 
تتهائين حالة. وتهذ) معن التنديك الى لا معتن له ره وك مظارق لقوله: 
(فله أوكسهما أو الربا»» فإنه إما أن يأخذ الثمن الزائد فيّرْبِيء أو الثمن الأول 


)١(‏ رقم (71787) من طريق شريكء عن سماك؛ عن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود. 
عن أبيه. وشريك سيئ الحفظء وقد خالفه سفيان الثوري وشعبة فروياه عن سماك به 
موقوفًا على ابن مسعود؛ لفظ الشوري: «صفقتان في صفقة ربا»» ولفظ شعبة: (لا 
تحل صفقتان في صفقة». أخرجهما ابن حبان (01 2٠١‏ 0705 0) وغيره. 

() (ه): لا مدخل للربا». 


8 ماع ل 


كتاب البيوع 
فيكون هو أوكسهماء وهو مطابق لصفقتين في صفقة. فإنه قد جمع صفقتي 
النقد والنسيئة في صفقة واحدة ومبيع واحد» وهو قد قصد بيع دراهم عاجلة 
فإن أبى إلا الأكثر كان قد أخذ الربا. 

فتدبّز مطابقة هذا التفسير لألفاظه يك وانطباقه عليها. 

ومما يشهد لهذا التفسير: ما رواه الإمام أحمد(١2‏ عن ابن عمر عن 
ال 000 
ان 


ومما يدل على تحريم العينة: حديث ابن مسعود يرفعه: العن الله آكل 
الربا وموكله وشاهدّيه وكاتبه والمّح[ والمحدًا له)("). 
با ومو دنه وساهديه و ذاببة والمجل و 


)١(‏ رقم (191861518) من حديث عبد الله بن عمروء وليس «ابن عمر) كماهناء 
ولعله سهو. وهو على الصواب في «بيان الدليل» (ص866) والمؤلف صادر عنه. 
والحديث إسناده حسنء فإنه من رواية عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده. أخرجه 
أبو داود (5 »)076٠‏ والترمذي (1575). والحاكم (17/1) بلفظ: «لا يحل سلف 
وبيع» ولا شرطان في بيع». 

(فع أخرجه أحمد (32977) والترمذي (7 0 : حسن صحيح. وابن حيان 
(6١٠ه)‏ »كلهم دون قوله : ا والمُحِلٌ والمحلّل له؛؛ وصحٌ ذلك عن ابن مسعود من 
طريق آخر» وقد سبق تخريجه. 
ورويت هذه الأمور مجتمعة في حديث حارث الأعور عن علي. أخرجه أحمد 
(1لات 98٠‏ 1754)» والبزار (2381» وأبو يعلى )5٠7(‏ وغيرهم. 


8 رباع 3 


تهذيب سنن أبي داود 

ومعلوم أن الشاهدين والكاتب إنما يكتب ويشهد7(١2‏ على عقَدٍ صورته 

جائزةٌ الكتابة والشهادة» لا يشهد بمجرد الرباء ولا يكتبه. ولهذا قرنه 

بالمُجِل والمحلل له؛ حيث أظهرا صورة النتكاح, ولا نكاح؛ كما أظهر 
الكاتب والشاهدان صورة البيع» ولا بيع. 


وتأمل كيف لعن فى الحديث الشاهدين والكاتب والآكل والموكل؛ 
نلك المسقوو لك والتي له عاق ذلك اله ولمن الكيكل والميكلنل لد 
فالمحلل له هو الذي يُعقّد التحليل لأجله. والمُحِلَ هو المعين له بإظهار 
صورة العقد كما أن المرابى هو المعان على أكل الربا بإظهار صورة العقد 
المكتوب المشهود به؛ فصلوات الله وسلامه("2 على من أوتي جوامع 
الكلم. 

السابع: ما صم عن ابن عباس أنه قال: «إذا استقمت بنقَدٍ فبعتٌ بنقد فلا 
بأمنء وإذا اشتقمت يتقن فبعت تتنميفة قلا خير فيه تلك ورق بورق» زوأ 


سعيدك و0 


ومعنى كلامه: أَنّك إذا قوّمت السلعة بنقَدٍ ثم بعتّها بنساءِء كان مقصود 
المشتري شراء دراهم معجّلة بدراهم مؤجَّلة وإذا قوّمبّها بنقد ثم بعتّها به فلا 
بأس» فإن ذلك بيع المقصود منه السلعة لا الربا. 


)١(‏ (ه): (يشهد ويكتب». 
فم (وسلامه) من (ه). 
() أخرجه عبد الرزاق )١0١78(‏ بإسناد صحيح. 


8 كع 3ه 


كتاب البيوع 

الثامن: ما رواه ابن بطة7١2‏ عن الأوزاعي قال: قال رسول الله يك «يأتي 
على الناس زمان يستحلون الربا بالبيع» يعني العينة. 

وهذاء وإن كان مرسلاء فهو صالح للاعتضاد به. ولا سيما وقد تقدم من 
المرفوع ما يؤكده. 

ويشهد له أيضًا قوله يك اليشربنَ [ق184] ناسٌ من أمني الخمرٌ 
يسمّونها بغير اسمها)(". 

وقوله أيضًا فيما رواه إبراهيم الحربي(" من حديث أبي ثعلبة عن النبي 


() عزاه إليه شيخ الإسلام في «بيان الدليل» (ص572)؛ وليس في «إبطال الحيل) 
المطبوع. وأخرجه الخطابي في «١غريب‏ الحديث» )١١8/١(‏ دون تفسيره بالعينة» 
والحديث معضل. 

(؟) أخرجه أحمد(١‏ 00 
مالك بن أبي مريم؛ عن عبد الرحمن بن غَنم؛ عن أبو بى مالك الأشعري ومَدَآتَُعَنهُ نة. في 
إسناده ضعف لجهالة مالك بن أي شر رلك الريك قواهة كت ارصن يفا »منهاما 
أخرجه أحمد (1807/7) والنسائي (/210) بإسناد صحيح عن رجل من أصحاب النبي 
كن بنحوه. وانظر: «الفتح» ))070-0١ /١١(‏ و«السلسلة الصحيحة» (2)89 .)5١5 29٠١‏ 

(©) ليس في القدر المطبوع من «غريب الحديث» له. وقد أخرجه الدارمي :)75١145(‏ 
ل ا لل و ا ا ا 

في «الغريب» )١59/١(‏ من طريق مكحول عن أبي تعلبة رَوَعَلنَهَعَنَهُ وزاد في رواية 
الداري والحناى : لعن أ و اتعلة عن أبى عيذ بالج ان 
رجاله ثقات. إلا أن مكحولًا كثي الإرسال» ونص المزي في «تهذيب الكمال) 
(558/4) : أنه لم يسمع من أبي : تعلبة. ولكنه توبع» تابعه عبد الرحمن بن سابط عن 
أبي ثعلبة» عن أبي عبيدة ومعاذ ِدَليََعَنْهَاه ولفظه: ١يستحلون‏ الحرير والخمور 
والفروج». أخرجه إسحاق بن راهويه ‏ كما في «المطالب العالية» »-)7٠١95(‏ وأبو- 


لاع 3 


تهذيب سنن أبي داود 

كله «أول دينكم نبوة ورحمة» ثم خلافة ورحمة؛ ثم مُلك ورحمة, ثم ملك 
وجبرية» ثم ملك عَضُوض يُستَحَل فيه الجر والحرير». و«الجِرٌ) بكسر الحاء 

فهذا إخبار عن استحلال المحارم, ولكنه بتغيير أسمائهاء وإظهارٍ صُوَّرِ 
تجعّل وسيلة إلى استباحتهاء وهي الربا والخمر والزناء فيسمّى كل منها بغير 
اسمهاء ويستباح بالاسم الذي سمى به. وقد وفعت الشلائة. 

وفى قول عائشة: «بئسما شريتء وبئسما اشتريت» دليل على بطلان 
العقدّين معّاء وهذا هو الصحيح من المذهب. لأن الثاني عقد ربا والأول 
وسيلة إليه. 

وفيه قول آخر في المذهب: إن العقد الأول صحيح. لأنه تم بأركانه 
وشروطه. فطرّيان الثاني عليه لا يبطله. وهذا ضعيف. فإنه لم يكن مقصودًا 
لذاته» وإنما جعله وسيلة إلى الرباء فهو طريق إلى المحرّم؛ فكيف يُحكم 

فإن قيل: فما تقولون فيمن باع سلعة بنقد ثم اشتراها بأكثر منه نسيئة؟ 


قلنا: قد نص أحمد في رواية حرب0١)‏ على أنه لا يجوز إلا أن تتغير 
العلعة لأنتهذا مددوسيلة أن الريناء قي كيال العكة سيران وض 


5 يعلى (817)؛ والبيهقي (8/ »)2١199‏ وفي إسناده ليث بن أبي سليم» وهو صدوق 
سيئ الحفظ؛ فبمجموع الطريقين يتقوى الحديث. لا سيما ويشهد له حديث أبي 
عامر ‏ أو أبي مالك الأشعري عند البخاري (2090): «ليكونن من أمتي أقوام 
يستحلون الحر والحرير والخمر والمعازف...). 

)2200 كما في «المغني) (757077/5). 


8 ماع ك3 


كتاب البيوع 
عكسها صورةً. 
وفي الصورتين قد ترنّب في الذمة7١2‏ دراهم مؤجلة بأقل منها نقدّاء لكن 
في إحدى الصورتين البائع هو الذي اشتغلت ذمته» وفي الصورة الأخرى 
المشتري هو الذي اشتغلت ذمته» فلا فرق بينهما. 
وقال بعض أصحابنا: يحتمل أن تجوز الصورة الثانية إذا لم يكن ذلك 
حيلةَ ولا مواطأةً بل وقع اتفاقًاء وفرّقٌ بينها وبين الصورة الأولى بفرقين: 
أحدهما: أن النص ورد فيهاء فيبقى ما عداها على أصل الجواز. 
والثاني: أن التوسل إلى الربا بتلك الصورة أكثر من التوسل بهذه. 
والفرقان ضعيفانء أما الأول: فليس في النص ما يدل على اختصاص 
العينة بالصورة الأولى حتى تتَقيّد به» بل النصوص مطلقة على تحريم العينة. 
والعينة فِعْلّة من العين وهو النقدء قال الشاع (5): 


1 لع 0 را ء ِ راه 
تدان أم تَعْتَانء أم ينبري لنا فى مثْل نصل السيف مِيرَثُ0) مضاريه 


)١(‏ الأصل: «ذمته»» والمثبت من (ه). 

(0) البيت بهذه الرواية بلا نسبة فى «تهذيب اللغة» /١5(‏ ”187).» ومنه فى «اللسان» 
(دين». وهو برواية أخرى مع بيت آخر قبله في «مقاييس اللغة» (4/ 54 )5١‏ بلا نسبة» 
وفي «أساس البلاغة» (عين) منسوبًا إلى ابن مُقبل: 

فكيف لنا بالشرب إن لم تكن لنا دراهمٌ عندالحاتئويٌّ ولانقدٌ 
الكذان أم تمتحان أم يري سا" :قت مكل صل الشف أبروه الجِمدٌ 
وأنشدهما ابن بِرّي (اللسان ‏ عون) لذي الرّمَّة برواية اشيمته الحمد» مكان «أبرزه 
الغمد». وهما لذي الرمة أيضًا في قطب السرور» (ص777) مع بيت ثالث. 
وقوله: «أندَّانَ أم نعتان» أي أنتداين أم تأخذ العِيئة. 
020 كذا فى الأصل. والرواية: «هُزَّت»» ولعلّ المؤلف صادر عن «المغنى) (5/ 157). 


ف[ ملاع 3 


تهذيب سنن أبي داود 

قال الجوزجاني(21): أنا أظن أن العينة إنما اشّقّت من حاجة الرجل إلى 
العين من الذهب والورقء فيشتري السلعة ويبيعها بالعين الذي احتاج إليه؛ 
وليست به إلى السلعة حاجة. 

وأما الفرق الثاني فكذلك. لأن المعتبر في هذا الباب هو الذريعة» ولو 
اعتبر فيه الفرق بين الاتفاق والقصد لزم طرد ذلك في الصورة الأولى؛ وأنتم 
لا تعتبرونه. 

فإن قيل: فما تقولون إذا لم تعد السلعة إليه بل رجعت إلى ثالث» هل 
تسمون ذلك غينة؟ 

قيل: هذه مسألة التَوَرّقَه لأن المقصود منها الوَّرِقء وقد نص أحمد في 
رواية أبي دود(" على أنها من العينة» وأطلق عليها اسمها. 

وقد اختلف السلف في كراهيتهاء فكان عمر بن عبد العزيز يكرههاء 
وكان يقول: «التورق آحِيّة الربا»2"7» ورخص فيها إياس بن معاوية!؟). 

وعن أحمد فيها روايتان منصوصتانء وعلل الكراهة في إحداهما بأنه 


.)75 كما في «بيان الدليل» (ص‎ )١( 

(؟) (ص527”7). 

(؟) ذكره شيخ الإسلام في «بيان الدليل» (ص37)) ولم أجده مسندًا إليه بهذا اللفظ. 
وقد أخرج ابن أبي شيبة )3١674(‏ بإسناد صحيح أنه كتب إلى عبد الحميد وهو 
ابن عبد الرحمن بن زيد بن الخطاب. واليه على الكوفة : «أنْهَ من بلك عن العينة 
فإنها أخت الربا». «آخية الربا» فسّره شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوى) 
)47١/75(‏ فقال: «أي: أصل الربا». والذي يظهر من رواية ابن أبى شيبة أن ضبطه: 
«أخيّة الربا" تصغير الأخت. ١‏ 

(4) أخرجه ابن أبي شيبة .)5١075(‏ 


الدع 2 


كتاب البيوع 
بيع مد ل 


وفي "المسند»( عن علي: «سيأتي على الناس زمان عضوض يَعَض 
المُوسر(" على ما في يده ولم يؤمر بذلكء قال تعالى: #وَلَا تَنسَوَاألْفَضْلَ 
كم 4 [البقرة: 19] ويبايع المضطَرٌّون؛ وقد نهى رسول الله يل عن بيع 
المضطر» وذكر الحديث. 

فأحمد يله أشار إلى أن العيئة إنما تقع من رجل مضطر إلى نفقة؛ 
ا ل م ا 
شتراها منه بائعُها كانت عِينةٌ» وإن باعها من غيره ذ فهي التورق. ومقنصوده في 
اللا بي حم 
منه» ولا معنى للربا إلا هذاء لكنه ربا بسْلّم لم يحصل له صعوده إلا بمشقة: 
ولو لم يَصعّده7؟) كان ربا بسهولة. 


وللعينة صورة رابعة» وهي أخف ”2*7 صورهاء وهي أن يكون عند الرجل 
المتاع فلا يبيعه إلا بنسيئة» ونصٌّ أحمد على كراهة ذلك فقال: العينة أن 
)١(‏ رقم (87”) من حديث شيخ من بني تميم؛ عن علي وَوَلبَُعَنَةًُ. فالإسناد ضعيف 
لجهالة الشيخ التميمي. 
(؟) رقم (9797)) وإسناده كسابقه. 
إفرة في الأصل وط. الفقي: «المؤمن»» تصحيف. 
(4) ط. الفقي: «مقصوده... لم يقصده)؛ تحريف. 
(6) ط. الفقى: «أخحت». تحريف. 
© كما في امسائله» رواية الكوسج ))١١/7(‏ وبنحوه في امسائله) برواية صالح (559/5). 


88 باباء فق 


تهذيب سنن أبي داود 


يكون عند الرجل المتاع فلا يبيعه إلا بنسيئة» فإن باع بنسيئة ونقد فلا بأس. 


وقال أيضًا'): أكره للرجل أن لا يكون له تجارة غير العينة فلا يبيع 
بنقد. قال ابن عقيل: إنما كه ذلك لمضارّعته الرباء فإن البائع بنسيئة يقصد 
الزيادة غالمًا. 


ووالميت 0 دس ماحل اوري اليم رن لصيو 
رِبحُه على أهل الضرورة والحاجة. وإذا باع بنقد ونسيئة كان تاجرًا من 
التجار. 


وللعينة صورة خامسة؛ وهي أقبحٌ ضووها وأقيدها تحريمًاء وهي أن 
المترابيين يتواطآن على الرباء ثم يعمدان إلى رجل عنده متاع» فيشتريه منه 
المحتاج. ثم يبيعه للمربي بثئمن حال ويقبضه منه؛ ثم يبيعه إياه المربي 
بشمن موّجّل؛ وهو ما اتفقا [قه18] عليه؛ ثم يعيد المتاع إلى ربه ويعطيه شيقً. 
وهذه تسمى #الثلا: ثية) لأنها بين ثلاثة ثة» وإذا كانت السلعة بينهما خاصة فهي 


وفي الثلاثية قد أدخلا بينهما محذَّلًا يزعمان أنه يحلَّل لهما ماحرم الله 
من الرباء وهو كمحلل النكاح؛ فهذا محلل الرباء وذلك محلل الفروج. والله 


)١(‏ كما في «المغني» (517/5). وفيه قول ابن عقيل الآتي. 

(0) انظر: ابيان الدليل» (ص١8-‏ 85). 

فيه في الأصل والطبعتين: «للمربي»؛ خطأ؛ فقد سبق أن المحتاج قد باعه له. والآن 
المربي هو البائع. ثم وجدته على الصواب في (ه) ولله الحمد. 


رع 3ه 


كتاب البيوع 
تعالى لا تخفى عليه خافية» بل يعلم خائنة الأعين وما تخفي الصدور. 
-١١‏ باب وضع الجائحة(١)‏ 

4 *8171- عن أبي سعيد الخدري أنه قال: أصيب رجل في عهد 
رسول الله يل فى ثمار ابتاعها فكثر دنه فقال رسول الله يلِِ: «تصدَّقوا عليه». 
فتصدّق الناسٌ عليه فلم يبلغ ذلك وفاء دينه. فقال رسول الله يككِ: اخذواما 
وجدتم. وليس لكم إلا ذلك». 


8 7735”- وعن جابر بن عبد الله أن رسول الله يَكِدِ قال: «إن بعت من 
أخيك ثمرًا فأصابتها جائحة» فلا يحل لك أن تأخذ منه شيئّاء بم تأخذ مال أخيك 
بغير حق؟1). 

قال ابن القيم ,#لكئَه: حديث مسلم في الجائحة من رواية ابن جريج عن 
)01 هنا ورد هذا الباب في الأصلء وفي «السئن» و«المختصر» يقع بعد الباب الآتي. 
(") أبو داود(7579)) ومسلم .)١99057(‏ 
إفرة أبو داود (7410)) ومسلم (5 .)١980‏ 


(4) تخريج الحديئين من (ه)» وقد اختصره المؤلف فحذف من ذكرهم المنذري مع 
مسلم من أصحاب السنن الذين أخرجوا الحديث. 
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الجوائح». بأن قال(١»:‏ سمعتٌ سفيان يحدث هذا الحديث كثيرًا في طول 
مجالستي له؛ لا أحصي ما سمعته يحدثه من كثرته» لا يذكر فيه: "أمر بوضع 
الجوائح»» لا يزيد على أن النبي يك نهى عن بيع السنين» ثم زاد بعد ذلك: 
«وأمر بوضع الجوائح». قال سفيان: وكان حميد بن قيس يذكر بعد ابيع 
السنين» كلامًا قبل «وضع الجوائح»». إلا أني لا أدري كيف كان الكلام؟ 
وفي الحديث: «أمر بوضع الجوائح». 
وفي الباب حديث عمرة عن عائشة: ابتاع رجل ثمر حائطٍ في زمان 
رسول الله يَكِدَفعا لجه وقام عليه» حتى تبيّن له النقصان. فسأل رب الحائط 
أن يضع عنهء فحلف أن لا يفعل» فذهبت أم المشتري إلى رسول الله يَكِقَ 
فذكرت ذلك له فقال رسول الله يكلِِ: «تَألَئ أن لا يفعل خيرًا؟!»؛ فسمع 
بذلك رب المالء فأتى النبي يكل فقال: يا رسول الله هو له. 


وعلله الشافعي اي وقد أسئده يحيى بن سعيدك عن أبي 
الرجال عن عمرة عن عائ* ش00 وومةه حارثة بن أبى الرجال عن أبيه(4). 


)0( في «الأم» .)١17/5(‏ 

(؟) أخرجه الشافعي في «الأم» (11177/4) من طريق مالك وهو في «الموطأ» )-)١1815(‏ 
عن أبي الرجال عن أمّه عَمرة مرسلًا. ثم قال الشافعي: وحديث مالك عن عمرة 
مرسلء وأهل الحديث ونحن لا نثبت مرسّلًا. 

إفرة أخرجه البخاري (71705)» ومسلم 019010 وليس فيه ذكر الثمرء وإنما فيه أن أحد 
الخصمين كان يستوضع الآخر ويسترفقه في شيء» وهو يقول: والله لا أفعل! 

(4:) كذاذكر البيهقي في «الكبرى» (0/ 37"05), و«معرفة السئن» (8/ 89) ثم ذكر أن 
جام مهس الح ا وك اه ستيار رد 
حارثة بن أبي الرجال» ولكن وجدته من رواية أخيه عبد الرحمن بن أبي الرجال - 


5 و 
هلمع ذه 


كتاب البيوع 
وليس بصريح في وضع الجائحة. 


وقد تأوله من لا يرى [وضع](١2‏ الجائحة بتأويلات باطلة: 


أحدها: أنه محمول على ما يجتا-(") انناسٌ في الأراضي الخراجية 
التي خراجها للمسلمين» فيوضَّع ذلك الخراج عنهم, فأما في الأشياء 
المبيعات فلا. 

وهذا كلام في غاية البطلان» ولفظ الحديث لا يحتمله بوجه. قال 
البيهقي7©: ولا يصح حمل الحديث عليه؛ لأنه لم يكن يومئذ على أراضي 
المسلمين خراج. 


ومنها: أنهم حملوه على إصابة الجائحة قبل القبضء وهو تأويل باطل؛ 
لأنه خصٌ بهذا الحكم الثمار وعم به الأحوال. ولم يقيده بقبض ولا عدمه. 


ومنها: أنهم حملوه على معنى حديث أنس: «أرأيت إن منع الله الثمرة» 
فم يأخذ أحدكم مال أخيه؟». وهذا في بيعها قبل بدوٌ صلاحها. 

وهذا أيضًا تأويل باطل» وسياق الحديث يبطله. فإنه علل بإصابة 
الجائحة لا بغير ذلك. 


- وهو صدوق ‏ عن أبيه أبي الرجال» عن عمرة» عن عائشة. أخرجه أحمد 
(3527/5756551065). وابن حبان (؟75١6).‏ 

)١(‏ زيادة لازمة. 

فة في الطبعتين: «يحتاج»» تحريف. 

(؟) «معرفة السنن» (8/ *8). 


تهديب سنن أبي داود 
4- باب السلف في شيءِ ثم يُحَوَلَ إلى غيره 
8777 - عن عطية بن سعد عن أبي سعيد الخدري قال: قال رسول 
لله لِ: «مَن أسلّف في شيء فلا يَصرفه إلى غيره». 
وأخرجه ابن ماجه(١).‏ وعطية بن سعد لا يحتج بحديثه. 
قال ابن القيم ,#6اللّئه: اختلف الفقهاء في حكم هذا الحديث,. وهو جواز 
أخذ غير المُسْلَّم فيه عوضًا. وللمسألة صورتان: 
إحداهما: أن يعاوض عن المُسْلَّم فيه مع بقاء عقد السَّلّم» فيكون قد باع 
دين السلم قبل قبضه. 
والصورة الثانية: أن ينفسخ العقد بإقالة أو غيرهاء فهل يجوز أن يصرف 
الثمن في عوض آخر غير المسلم فيه؟ 
فأما المسألة الأولىء فمذهب الشافعيء وأبي حنيفة» وأحمد في 
المشهور عنه('): أنه لا يجوز بيعه قبل قبضه. لا لمن هو في ذمته ولا لغيره. 
وحكى بعض أصحابنا ذلك إجماعًاء وليس بإجماعء فمذهب مالك 
جوازه”"؛ وقد نص عليه أحمد في غير موضع؛ وجوز أن يأخذ عوضه 
عَرَضًا بقدر قيمة دين السَّلّمِ وقت الاعتياض ولا يربح فيه. 


10) 


عدم 


أبو داود (574*)» وابن ماجه (87؟١7).‏ وعطية بن سعد هو العوفي» ضعيف 

الحديث. واستظهر أبو حاتم كما في «العلل» لابنه -)١105(‏ أن الصواب: عن 

عطية» عن ابن عباس موقوفا عليه. 

(5) انظر: «الأم» (4/ 710/1-171/8), وانهاية المطلب» (60/ 7197/١5)؛‏ و«الأصل» 
لي ل 5)؛ و«بدائع الصنائع» (5/ 14 رالإنصاف» (؟١/597).‏ 

(9) انظر: «المدونة» (9/ 756-177). و«عقد الجواهر الثمينة» لابن شاس (7/ /7/61). 


88 عع د 


كتاب البيوع 

وطائفة من أصحابنا خصّت هذه الرواية بالحنطة والشعير فقطء كما قال 
في المستوعب270): ومن أسلم في شيءٍ لم يجز أن يأخذ من غير جنسه 
بحال في إحدى الروايتين. والأخرى: يجوز أن يأخذ ما دون الحنطة من 
الحبوبء كالشعير ونحوه. بمقدار كيل الحنطة لا أكثر منها ولا بقيمتهاء نص 
عليه في رواية أبي طالب: إذا أسلفت في كَرٌ حنطةٍ فأخذت شعيرًا فلا بأس. 
وهو دون حقكء ولا تَأَخذ مكان الشعير حنطة. 

وطائفة ثالثة من أصحابنا جعلت المسألة رواية واحدة وأن هذا النص 
بناء على قوله في الحنطة والشعير أنهما جنس واحدء وهي طريقة صاحب 
«المغنى)0). 

وطائفة رابعة من أصحابنا: حكوا رواية مطلقة في المكيل والموزون 
وغيره. ونصوص أحمد تدل على صحة هذه الطريقة وهي طريقة أبي حفص 
العُكبّري7 وغيره. قال القاضي: نقلت من خط أبي حفص في ١‏ مجموعه): 
فإن كان ما أسلم فيه مما يكال أو يوزن فأخذ من غير نوعه مثلّ كيله مماهو 
دونه في الجودة جازء وكذلك إن أخذ بثمنه مما لا يكال ولا يوزن كيف شاء. 


ونقل ابن القاسه(؟) عن أحمد قلت لأبي عبد الله: إذا لم يجد ما أسلم 


.)878١7١/١١ )١( 

(؟) انظره (4157/5). 

(9) في الأصل: «الطبري»» تصحيف. والمَكنيٌ بأبي حفص في كتب المذهب اثنان: أبو 
حفص العكبّري (ت7817), وأبو حفص البرمكي (ت88). والمراد هنا الأول» كما 
في ١‏ مجموع الفتاوى» (79/ 5 .26١‏ فإن المؤلف صادر عنه. 

(:) ط. الفقي: «أبو القاسم»» ورسم «ابن» غير محرر في الأصلء والمثبت موافق لما في - 
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فيه ووجل(١'‏ غيرّه من جنسه أيأخذه؟ قال: نعم إذا كان دون الشىء الذي له. 
كأنما("» أسلم في قفيز حنطة موصليء فقال: يأخذ(" مكانه سُلْتي!؟) أو قفيرٌ 
شعير بِكَيلَةٍ واحدة لا يزداد وإن كان فوقه فلا يأخذ. وذكر حديث ابن عباس 
رواه طاوس عنه: «إذا أسلمتٌ في شيءٍ فجاء الأجل فلم تجد الذي أسلمت 


فيه فخذ عوضًا(©) بأنقص منه» ولا تربح مرتين 


لا 


أجلء فإذا حل الأجلٌ يشتري منه عقارًا أو دارًا؟ فقال: نعم يشتري منه ما لا 
يكال ولا يوزن. 


030 


0327 


«مجموع الفتاوى»(204/19). وهو أحمد بن القاسمء صاحب أبي 
عبيد القاسم بن سلام» حدث عن الإمام أحمد أشياء كثيرة من مسائله. انظر: "تاريخ 
بغداد» (65/ ”الاة). و«طبقات الحنابلة» /١(‏ 86 17). 

في الأصل: ااووجده» خطأء وهو على الصواب في (ه). 

كذا في الأصل و(ه)»؛ وفي ١‏ مجموع الفتاوى» (19/ 5 50): «[قلتٌ:] فإنما» وما بين 
الحاصرتين زيادة من مرتبي الفتاوى. 

في الأصل و(ه) والطبعتين: «آخذاء والتصحيح من مصدر النقل. 

ط. الفقي: «شلبيا»» تصحيف. و«السَّلْت» ضرب من الشعير ليس عليه قشرء كأنه 
حنطة. «الصحاح» .)5181/١(‏ 

كذا في الأصل والطبعتين و«مجموع الفتاوى»» وسيأتي قريبًا بلفظ «١عرصًا»؛‏ وهو 
الموافق لمصادر التخريج. 

أخرجه عبد الرزاق »)١5170(‏ وسعيد بمن منصور ‏ ومن طريقه ابسن حزم في 
«المحلّى) (9/ غ+-6). وابن المنذر في «الأوسط» )0١ ١(‏ بإسناد صحيح. 
كما في ١‏ مجموع الفتاوى)» (9؟/ 608). 


على كه 


كتاب البيوع 

وقال حرب(؟: سألت أحمد فقلت: رجل أسلم إلى رجل دراهم في 
بره فلما حل الأجلٌ لم يكن عنده بر فقال(): قَوّم الشعيرٌ بالدراهم فخذ من 
الشعير؟ فقال: لا يأخذ منه الشعير إلا مثل كيل البر أو أنقص. قلت: إذا كان 
لوست تحر اخ مهدر اجر تال مم 

إذا عرف هذا فاحتج المانعون بوجوه: 

أده الحدايث: 

والثاني: نهي النبي يَكِةِ عن بيع الطعام قبل قبضه7". 

الثالث: نهيه يَكِهِ عن ربح ما لم يضمن7؟؟, وهذا غير مضمون عليه لأنه 
في ذمة المُسْلَّم إليه. 

الرابع: أن هذا المبيع مضمون له على المُسَلّم إليه» فلو جوَّزنا بييعه صار 
مضمونًا عليه للمشتري فيتوالى في المبيع ضمانان. 

الخامس: أن هذا إجماع» كما تقدم. 

هذا جملة ما احتجوا به. 


قال المجوزون: الصواب جواز هذا العقد. والكلام معكم في مقامين: 


)00 كما في المصدر السابق ومثله أيضًا في رواية رواية عبد الله (ص388) وصالح 
.)6١8/1(‏ 

(5) أي المُسلّم إليه. 

(*) متفق عليه من حديث ابن عمرء وسيأتي في باب بيع الطعام قبل أن يستوفى. 

(4:) أخرجه أحمد (/2557 ١‏ و والترمذي )١17754(‏ وصححه. والنسائي 


(5779)» والحاكم (؟/17)» من طرق عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جذه. 
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أحدهما: فى الاستدلال على جوازه. 

والثاني: في الجواب عما استدللتم به على المنع. 

فأما الأول» فنقول: قال ابن المنذر(١2:‏ ثبت عن ابن عباس أنه قال: (إذا 
أسيلفت فى قوع إلى الجل: فإن دتما اسلفت فيه ورلا فد عَرَضا 
أنقص منه ولا تربح مرتين». رواه سعيد20). 

فهذا قول صحابي, وهو حجة ما لم يخالّف. 

قالوا: وأيضًا فلو امتنعت المعاوضة عليه» لكان ذلك لأجل كونه مبيعًا 
لم يتصل به القبض»ء وقد ثبت عن ابن عمر أنه قال: أتيت النبي كَكلَةِ فقلت: 
إني أبيع الإبل بالبقيع فأبيع بالدنائير وآاخذ الدراهم, وأبيع بالدراهم وآخذ 
الدنائير؟ فقال: «لا بأس أن تأخدّها بسعر يومها ما لم تتفرّقا وبينكما 
شي200©. فهذا بيع للشمن ممن هو في ذمته قبل قبضه بجنس آخر”؟»؛ فما 


.)١١54/5( في «الإشراف»‎ )١( 

)١(‏ في الأصل وط. الفقي: اشعبة»» تحريف. وقد سبق في تخريجه قريبًا أن سعيد بن 
منصور رواه. 

(') أخرجه أحمد (5779:577/8148417). وأبو داود (5 5 *7:7). والترمذي (147؟١),‏ 
والنسائي (55/85)): وابن حبان (5970). والحاكم (54/7)» كلهم من طريق 
سماك بن حربء عن سعيد بن جبير» عن ابن عمر به. 
والحديث أعلّه الأئمة النقاد بالوقفء فإن سماكًا قد تفردٌ برفعه وهو سيئ الحفظء 
وغيره يرويه موقوفا على ابن عمرء وهو الصواب. انظر: «العلل» للدارقطني 
(3017)» ولمعرفة السنن» (8/ .)١١5-١1١‏ 

(5) «بجنس آخر) من (ه)؛ وفى الأصل بياض قدر كلمة أو كلمتين» وكتب فى الهامش: 
«بياض في الأصل». ١ ١‏ 


اا 


كتاب البيوع 
الفرق بينه وبين الاعتياض عن دين السَّلّم بغيره؟ 

قالوا: وقد نص أحمد على جواز بيع الدين لمن هو في ذمته ولغيره؛ 
وإن كان أكثر أصحابنا لا يحكون عنه جوازه لغير من هو فى ذمته» فقد نص 
عليه في مواضع؛ حكاه شيخنا أبو العباس ابن تيمية7١)‏ عنه. 

والذين منعوا جواز بيعه لمن هو في ذمته قاسوه على السلم وقالوا: لأنه 
جوازه. 
عباس جوازه؛ ومالك يجوز بيعه من غير المستسلف. 

: 0-0 8 ا َك مم 5 و 

والذين فرقوا بين دين السلم وغيره لم يفرقوا بفرق مؤثر» والقياس 
التسوية بينهما. 

وأما المقام الثاني» فقالوا: أما الحديث فالجواب عنه من وجهين: 

أحدهما: ضعفه كما تقدم. 

والثاني: أن المراد به أن لا يصرف المُسلّم فيه إلى سَلَّم آخر أو يبيعه 
بمعيّن مؤجلء لأنه حينئذ يصير بيع دين بدين» وهو منهي عنه؛ وأما بيعه 
بِعَرَضٍ(1) حاضر من غير ربح فلا محذور فيه كما أذن فيه النبي يَةِ في 


)2000 «مجموع الفتاوى) (0057/59). 
(؟) في الطبعتين: ابعوض»» والمثبت أقرب إلى رسم الأصل (ه). 
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حديث ابن عمر. فالذي نهى عنه من ذلك هو من جنس ما نهى عنه من بيع 
الكالئ بالكالى7١2»‏ والذي يجوز منه هو من جنس ما أَذِن فيه من بيع النقد 
لمن هو في ذمته بغيره من غير ربح. 
وأما نهي النبي يك عن بيع الطعام قبل قبضه. فهذا إنما هو في الطعاء(”) 
المعين أو المتعلق به حق التوفية من كيل أو وزنء فإنه لا يجوز بيعه قبل 
وأما ما فى الذمة فالاعتياض عنه من جنس الاستيفاء» وفائدته سقوط ما 
فإنه إذا أخذ منه عن دين السلم عرضًا أو غيرّه أسقط ما في ذمته. فكان 
كالمستوفي دينّه لأن بدله يقوم مقامه. ولا يدخل هذا في بيع الكالئ بالكالئ 
بحال» والبيع المعروف هو أن يملك المشتري ما اشتراه. وهنا لم يَملِك 
شيئاء بل سقط الدين من ذمته. 
ولهذا لو وفاه ما في ذمته لم يُقَل: إنه باعه دراهم بدراهم. بل يقال: وفاه 
حقه. بخلاف ما لو باعه دراهم معينة بمثلها فإنه بيع. ففي الأعيان إذا عاوض 
علبنا بتحكينها أو بغي غير حجنسها يشمن ماه وف الذي :7" إذا وفات] 


)0( أي بيع الدين بالدين» وقد جاء ذلك في حديث ضعيف. أخرجه عبد الرزاق 
»)»١5540(‏ والدارقطني (7070 007١‏ والبيهقي (5/ 290). وقال الإمام أحمد 
وابن المنذر: ليس في هذا حديث يصح. إنما إجماع الناس على أنه لا يجوز بيع دين 
بدين. انظر: «البدر المنير» ,)017/١-651//5(‏ و«الأوسط» .)1١١9-1١1١8/1١١(‏ 

»20 «الطعام» من (ه). 

(*) (ه): «الديون». 


للحم فق 


كتاب البيوع 
بجنسها لم يكن بِيعًا فكذلك إذا وفاها بغير جنسها لم يكن بيعَاء بل هو إيفاء 
نيهفعت القغاوغبة. ولو تحلك سيرك حل 00 ةفافل عمو ع ونا د 
في أصح الوجهين. 

وجواب آخر: أن النهي عن بيع الطعام قبل قبضه أَرِيدَ به ببعه من غير 
بائعه. وأما بيعه من البائع ففيه قولان معروفان. وذلك لأن العلة في المنع إن 
كانت توالي الضمانين اطرد المنع في البائع وغيره. وإن كانت عدم تمام 
الاستيلاء؛ وأن البائع لم تنقطع عَلَفّه عن المبيع بحيث ينقطع طمعه في 
الفسخ ولا يتمكن من الامتناع من الإقباض إذا رأى المشتري قد ربح فيه- 
لم يطرد النهي في بيعه [ق187] من بائعه قبل قبضه. لانتفاء هذه العلة في 
حقه. وهذه العلة أظهر» وتوالي الضمانين ليس بعلة مؤثرة» ولا تنافي بين 
كون العين الواحدة مضمونةً له من وجه وعليه من وجه آخرء فهي مضمونة 
له وعليه باعتبارين. وأي محذور في هذا؟ كمنافع الإجارة» فإن المستأجر له 
أن يواجن1'© ها اشاجزه» فكون المشعةمضهرنة لهو عايب و كالتما د 
بدوٌ صلاحهاء له أن يبيعها على الشجرء وإن أصابتها جائحة رجع على البائع 
فهي مضمونة له وعليه» ونظائره كثيرة. 

وأيضًا: فبيعه من بائعه شبيه بالإقالة» وهي جائزة قبل القبض على 


الصحيح7". 


:فق الأصثل واه)أوط ١‏ المعازف عقاف والغل المقك مط الققى هج النصوات: 
وهو موافق لما في ١‏ مجموع الفتاوى» (75/ 017)., والمؤلف صادر عنه. 

)١(‏ في الطبعتين: «يؤجّر)» والمثبت من الأصلء وهما بمعنى. 

(*) في الأصل والطبعتين: «الصحة»». والمثبت من (ه). 


وم 


تهذيب سنن أبي داود 

وأيضًا: فدين السلم تجوز الإقالة فيه بلا نزاع» وبيع المبيع لبائعه قبل 
قبضه غير جائز في أحد القولين» فعلم أن الأمر في دين السلم أسهل منه في 
بيع الأعيان. فإذا جاز في الأعيان أن تباع لبائعها قبل القبض فدين السلم 
أولى بالجواز» كما جازت الإقالة فيه قبل القبض اتفاقا بخلاف الإقالة في 
الأعيان. 

ومما يوضح ذلك: أن ابن عباس لا يُجوّز بيع المبيع قبل قبضه. واحتّحٌ 
عليه بنهي النبي يَكْةْ عن بيع الطعام قبل قبضه وقال: «أحسب كل شيء بمنزلة 
الطعام»(١2.‏ ومع هذا فثبت عنه أنه جوّز بيع دين السلم ممن هو عليه إذا لم 
يربح ا ا ا 
لأن البيع هنا من البائع الذي هو في ذمته» فهو يقبضه من نفسه لنفسه. بل في 
الحقيقة ليس هنا قبضء بل يسقط عنه ما في ذمته فتبرأ ذمته. وبراءةٌ الذمم 
مطلوب في نظر الشرع. لِما في شَّعْلها من المفسدة. فكيف يصح قياس هذا 
على بيع شيع" غير مقبوض لأجنبي لم يتحصّل بعد ولم تنقطع عَلَقٌ بائعه 
عنه؟ 

وأيضًا: فإنه لو سلَّم المُسِلَمَ فيه ثم أعاده إليه جاز» فأي فائدة في أخذه 
منه ثم إعادته إليه» وهل ذلك إلا مجرد كلفة ومشقةٍ لم تحصل بها فائدة؟ 
ومن هنا يُعرّف فضل علم الصحابة وفقههم على كل من بعدهم. 

قالوا: وأما استدلالكم بنهي النبي وَكِةِ عن ربح ما لم يضمن. فنحن نقول 
بموجّبه. وأنه لا يربح فيه» كما قال ابن عباس: «خذ عرضًا بأنقص منه. ولا 


0) /١615( (م حيح مسلم»‎ )١( 
زهة الأصل: (شىء بيع ) تقديم وتأخير» والمثبت من (ه).‎ 


8 ١و‏ 3ه 


كتاب البيوع 
تربح مرتين». فنحن إنما نُجوّز له أن يعاوض عنه بسعر يومه؛ كما قال النبي 
كه لعبد الله بن عمر في بيع النقود في الذمة: «لا بأس إذا أخذتها بسعر 
يومها؛ فالنبي يِه إنما جوّرٌ الاعتياض عن الثمن بسعر يومه لثلا يربح فيما 
وقد نص أحمد على هذا الأصل في بدل القرض وغيره من الديون: أنه 
إنما يعتاض عنه بسعر يومه لثلا يربح فيما لم يضمن. 
عباسء لكن مالك يستثني الطعام خاصة؛ لأن من أصله أن بيع الطعام قبل 
قبضه لا يجوز بخلاف غيره(21. 
وأما أحمد, فإنه فرق بين أن يعتاض عنه بعرض أو حيوان أو نحوه؛ 
وبين2'7 أن يعتاض بمكيل أو موزون؛ فإن كان بعرض ونحوه جوّزه بسعر 
يومه؛ كما قال ابن عباس ومالكء وإن اعتاض عن المكيل بمكيلء أو عن 
الموزون بموزون. فإنه منعه لئلا يشبه بيع المكيل بالمكيل من غير تقابض» 
إذ كان لم توجد حقيقة التقابض من الطرفين» ولكن جوزه إذا أخذ بقدره مما 
هو دونه؛ كالشعير عن الحنطة. نظرًا منه إلى أن هذا استيفاء لا معاوضة؛ كما 
يستوفى الجيد عن الرديء. ففي العرض جوز المعاوضة: إذ لا يشترط هناك 
تقابضء وفي المكيل والموزون منع المعاوضة؛ لأجل التقابضء؛ وجوز أخذ 


و ددر 


قدر حقه أو دونه» لأنه استيفاء» وهذا من دقيق فقهه رضوَاللهُعنه. 


.)١155801951/( انظر: «الموطأ»‎ )١( 
(؟) الأصل: «دون»» والمثبت من (ه).‎ 


تهذيب سنن أبي داود 

قالوا: وأما قولكم: إن هذا الدين مضمون له. فلو جوزنا بيعه لزم توالي 
الضمانين؛ فهو دليل باطل من وجهين: 

أحدهما: لا توالي ضمانين هنا أصلاء فإن الدّين كان مضموئًا له في ذمة 
المُسْلَم إليه» فإذا باعه إياه لم يصر مضمونًا عليه بحال» لأنه مقبوض في ذمة 
المسلم إليه. فمن أي وجه يكون مضمونًا على البائع؟ بل لو باعه لغيره لكان 
مضمونًا له على المُسْلَم إليه ومضمونًا عليه للمشتريء وحينئذ فيتوالى 
ضمانان: 

الجواب الثاني: أنه لا محذور في توالي الضمانين» وليس بوصف 
مستلزم لمفسدة يحرم العقدٌ لأجلها. وأين الشاهد من أصول الشرع لتأثير 
هذا الوصف؟ وأيٌّ حكم علق الشارع فساده على توالي الضمانين؟ وما كان 
من الأوصاف هكذا فهو طردي لا تأثير له. وقد قدمنا ذكر الصور التي فيها 
توالي الضمانين. وقد ثبت عن النبي كَل أنه جوز المعاوضة عن ثمن المبيع 
في الذمة, ولا فرق بينه وبين دين السلم. 

قالوا: وأيضًا فالمبيع إذا تلف قبل التمكّن من قبضه كان على البائع أداء 
الثمن الذي قبضه من المشتري, فإذا كان هذا المشتري قد باعه فعليه أداء 
الثمن الذي قبضه من المشتري الثاني» فالواجب بضمان هذا غير الواجب 
بضمان الآخر؛ فلا محذور في ذلك. 

وشاهده: المنافع في الإجارة» والثمرة قبل القطع, فإنه قد ثبت بالسنة 
الصحيحة التي لا معارض لها وضع الثمن عن ]١883[‏ المشتري إذا أصابتها 
جائحة؛ مع هذا يجوز التصرف فيها. ولو تلفت لصارت مضمونة عليه 
بالثمن الذي أخذه. كما هي مضمونة له بالثمن الذي دفعه. 


8 وغ كه 


كتاب البيوع 

قالوا: وأما قولكم: إن المنع منه إجماع, فكيف يصمٌ دعوى الإجماع 
مع مخالفة حبر الأمة ابن عباس» وعالم المدينة مالك بن أنس؟ فثبت أنه لا 
نص في التحريم, ولا إجماع ولا قياسء وأن النص والقياس يقتضيان 
الوباحة كما تقدم. والواجب عند التنازع: الرد إلى الله وإلى رسوله كَكةِ. 

وأما المسألة الثانية: وهي إذا انفسخ العقد بإقالة أو غيرهاء فهل يجوز 
أن يأخذ عن دين السَّلَّم عوضًا من غير جنسه؟ فيه وجهان(2): 

أحدهما: لا يجوز ذلك حتى يقبضه ثم يصرفه فيما شاء. وهذا اختيار 
الشريف أبي جعفر وهو مذهب أبي حنيفة27). 

والثاني: يجوز أخذ العوض عنه. وهو اختيار القاضي أبي يعلى» وشيخ 
الإسلام ابن تيمية» وهو مذهب الشافعي(). وهو الصحيح., فإن هذا عوض 
مستقر في الذمة» فجازت المعاوضة عليه كسائر الديون من القرض وغيره. 

وأيضًا: فهذا مال رجع إليه بفسخ العقد. فجاز أخذ العوض عنه كالثمن 
في المبيع. 

وأيضًا: فحديث ابن عمر في المعاوضة عما في الذمة صريح في 
الجواة: 

واحتج المانعون بقوله: ١من‏ أسلم في شيء فلا يصرفه إلى غيره». 
)١(‏ انظر: «المغني» (418/57)» و«الإنصاف» (؟١/‏ 304-1017), 


(0) انظر: ا(بدائع الصنائع» (0/ .)14١‏ 
(9) انظر: «الأم» (231077/1) 


تهذيب سنن أبي داود 

قالوا: ولأنه مضمون على المسلم إليه بعقد السلم فلم تَجَرْ المعاوضة 
عليه قبل قبضه وحيازته كالمُسْلّم فيه. 

قال المجوزون: أما استدلالكم بالحديث, فقد تقدم ضعفه. ولو صح 
لم يتناول محل النزاع» لأنه لم يصرف المسلم فيه في غيره؛ وإنما عاوض 
عن دين السلم بغيره؛ فأين المسلم فيه من رأس مال السلم؟ 

وأما قياسكم المنع على نفس المسلم فيه» فالكلام فيه أيضًاء وقد تقدم: 
أنه لا نص يقتضي المنع منه. ولا إجماع ولا قياس. 

ثم لو قدر تسليمه لكان الفرق بين المسلم فيه ورأس مال السلم 
واضحًاء فإن المسلم فيه مضمون بنفس العقد. والثمن إنما يضمن بعد فسخ 
العقد فكيف يُلْحَق أحدهما بالآخر؟ فثبت أنه لا نص في المنعء ولا إجماع 
ولا قياس. 

فإذا عرف هذا فحكم رأس المال بعد الفسخ حكم سائر الديون, لا 
يجوز أن تجعل سلّمًا في شيء آخر» لوجهين: 

أحدهما: أنه بيع دين بدين. 

والثاني: أنه من ضمان المسلم إليه فإذا جعله سلما في شيء آخر ربح 
فيه» وذلك ربح ما لم يضمنء ويجوز فيه ما يجوز في دين القرض وأثمان 
السبيغات ]ذا فسَيقَك7١):‏ ذإذا أخل فيد أحد التقدين عن الكغر ويكب فيضن 
العوض في المجلس.ء لأنه صرف بسعر يومه؛ لأنه غير مضمون عليه. 


)١(‏ غير محرر في الأصلء وفي الطبعتين: اقسمت»»؛ والصواب ما أثبت. 


عو كه 


كتاب البيوع 

وإن عاوض عن المكيل بمكيلء أو عن الموزون بموزون من غير 
جنسه. كقّطن بحرير أو كتان» وجب قبض عوضه في مجلس التعويض. وإن 
بيع بغير مكيل أو موزونء كالعقار والحيوان. ذ يشترط القبض في مجلس 
التعويض؟ فيه وجهان؛ أصحهما: لا يشترط» وهو منصوص أحمد. والثاني: 
يشترط. ومأخذ القولين: أن تأخير قبض العوض يشبه بيع الدين بالدين» 
فيمنع منه؛ ومأخذ الجواز ‏ وهو الصحيح أن النساء بين ما لا يجمعهما 
علة الربا كالحيوان بالموزون جائز, للاتفاق على جواز سَلَّم النقدين في 
ذلك. والله أعلم. 

ونظير هذه المسألة: إذا باعه ما يجري فيه الرباء كالحنطة مثلا بثمن 
مؤجلء. فحل الأجل فاشترى بالثمن حنطة أو مكيلا آخر من غير الجنس. 
مما يمتنع ربا النساء بينهماء فهل يجوز ذلك؟ فيه قولان10): 

أحدهما: المنع. وهو المأثور عن ابن عمرء وسعيد بن المسيب» 
وطاوس. وهو مذهب مالك وإسحاق(). 


والثاني: الجواز. وهو مذهب الشافعيء, وأبي حنيفة» وابن المنذر0©. 
وبه قال جابر بن زيد. وسعيد بن جبير» وعلي بن الحسين. وهو اختيار 
صاحب «المغني» وشيخنا(؟). 


)١(‏ انظر: «المغني» (22551-17577/5» والمؤلف صادر عنه. 

(0) انظر: المدونة» (49470/94)) وامسائل أحمد وإسحاق» برواية الكوسج 
ا ما). 

(9) انظر: «الأم» :.)١59/54(‏ و«الأصل» (607/7).» و«الإشراف» (5/ 177). 

(4) انظر: «مجموع الفتاوى) (19/ .)0301-1٠٠0‏ 


8 موع فك 


تهذيب سنن أبي داود 
والأول اختيار عامة الأصحاب. والصحيح: الجوازء لما تقدم. 


ال 
نخلي. وأبيع ممن حضرني التمر إلى أجل فيَقدّمون بالحنطة وقد حل 
الأجل فيوقفونها بالسوق. فأبتاع منهم وأقاصضّهم؟ قال: «لا بأس بذلك. إذا 
لم يكن منك على رأي)72١2.‏ يعني إذا لم يكن حيلة مقصودة. فهذا شراء 
للطعام بالدراهم التي في الذمة بعد لزوم العقد الأول» فصمّ لأنه لا يتتضمن 
ربا نسيئةٍ ولا تفاضل. 

والذين يمنعون ذلك يجوّزون أن يشتري منه الطعام بدراهم, ويُسلّمها 
(" منه بدراهم في ذمته. ثم يُقاضّه بها. 
ومعلوم أن شراءه الطعام منه بالدراهم التي له في ذمته أيسر من هذا وأقل 
كلفة» والله أعلم. 


إليه» ثم يأخذها منه وفاء» أو يشتريه 


16- باب في بيع الطعام قبل أن يستوفى 

١‏ 45""- عن ابن عمر أن رسول الله يةِ قال: «من ابتاع طعامًا فلا يَبعْه 
حتى يستوفيه). 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه7"). 

1/ 1 وعنه أنه قال: كُنّا في زمن رسول الله يكل نبتاع الطعام» 
يَِعَتْ علينا من يأمُرنا بانتقاله من المكان الذي ابتعناه فيه إلى مكان سواه قبل أن 
)١(‏ ذكره في «المغني) (5/ 3514)) ولم أقف عليه مسندًا. 
(؟) ط. الفقى: «نسيئة»» خطأ. 

و أبو داود (7595)» والبخاري (71757), ومسلم (77/1077). والنسائي (45964), 

وابن ماجه (7251757). من طريق مالك عن نافع عن ابن عمر. 


دوع 3 


كتاب البيوع 


2 
م و ٠.‏ 
نبيعه ‏ يعني جزافا -». 


وأخرجه مسلم والنسائي17). 
4٠‏ 48 7- وعنه قال: كانوا يتبايعون الطعام جُرَانًا بأعلى السّوق, فنهَى 
رسول الله كك أن يبيعوه حتى يَنقلوه. 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(' بنحوه. 
4 744- وعنه أن رسول الله يِه نهى أن يبيع أحدٌ طعامًا اشتراه بكيل 


ه1/ وعن ابن عباس قال: قال رسول الله يِ: «من ابَاعَ طَعَامًا 
فلا يبيعه حتى يكتاله). 
75 ١ه””-‏ وفى رواية: قلت لابن عباس: لِمّ؟ قال: ألا ترى أن 
/ وفي رواية بن عباس: لِمّ ترى أنهم 
يتبايعون بالذهب والطعام مُرْجَا؟ 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه7؟) بنحوه. 


)0010 أبو داود (497 7) ومسلم (377/16717), والنسائي (5705)» من طريق مالك عن 
نافع عن ابن عمر. 

إفة أبو داود (7595), والبخاري (71737): ومسلم (15177/ 5 7)) والنسائي (4105). 
وابن ماجه (7774)) من طريق عبيد الله عن نافع عن ابن عمر. 

() أبو داود (7446)) والنسائي (4 570)» من طريق القاسم بن محمد عن ابن عمر. 

20 أبو داود (7597)» والبخاري (71177): ومسلم (731/15170*).والترمذي ,)١1591(‏ 
والنسائي (45917)» وابن ماجه (/7711). 


8 ماوع قة 


تهذيب سنن أبي داود 

0 9ه "- وعنه قال: قال رسول الله َل إذا اشترى أحدّكم طعامًا فلا 
يبعه حتى يقبضه). 

ه38" وفى رواية: «يستوفيه». 

8 4ه ""- وفى رواية: وقال ابن عباس: وأحسب كل شىء مثلّ 
الطعام. 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه7١)‏ بنحوه. 

46/ وعن ابن عمر قال: رأيت الناس يُضربون على عهد رسول 
الله مكل إذا اث شتروا الطعام جزافًا أن يبيعوه حتى يُبلّمَهِ إلى رَخُله. 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(2). 

/4١‏ وعنه قال: ابتعتٌ ينا في السوق» فلما استوجبته لقيني 
رجل فأعطاني به ربجا حسنّاء فأردثٌ أن أضرب على يدهء فأخذ رجل من حلفي 
بذراعي فالتفثٌ فإذا زيدٌ بن ثابت. فقال: يحمت اتتييدي جوز إلى 
رَحَلك. فإن رسول الله يك نهى أن تباع السَّلَمُ حيثُ تبتاع. حتى يَحُورَّها التجار 
إلى رحالهه7". 


قال ابن القيم 2 للكه: وقد روى البيهقي في «سننه)7؟2 من حديث شيبان 


)01 أبو داود (441 7), والبخاري ))١١75(‏ ومسلم ٠ /1١6705(‏ 7).والترمذي ,)١791(‏ 
والنسائي »)57٠٠(‏ وابن ماجه (73711). 

(1) أبو داود (7494). والبخاري ,)5١71(‏ ومسلم (77/1611)؛ والنسائي (570/8)؛ 
من طريق الزهري عن سالم عن أبيه. 

(*) «سنن أبي داود» (599 7)) وفي إسناده لين. 

(4) (31/6) من طريق شيبان» عن يحيى بن أبي كثير به» ثم قال: «هذا إسناد حسن ‏ 


تأرو 3ه 


كتاب البيوع 

وهمّام وأبان العطار عن يحيى بن أبي كثير» عن يعلى بن حكيم؛ عن 
يوسف بن ماهك,ء عن عبد الله بن عصمة» عن حكيم بن جزام قال: قلت:يا 
رسول الله إني أبتاع هذه البيوع؛ فما يحل لي منها وما يحرم عليّ؟ قال: ١يا‏ 
ابن أخيء لا تبع شيئًا حتى تقبضه)»؛ [1843] ولفظ حديث أبان: «إذا اشتريت 
بِيعا فلا تبعه حتى تقبضه». وهذا إسناد على شرطهما سوى عبد الله بن 
عصمة» وقد ونّقه ابن حبان واحتج به النسائي. 


وروى النسائي7١2‏ من حديث عطاء بن أبي رباح عن حزام بن حكيم 


أن أقبضه. فأتيت رسول الله يك فذكرت ذلك له فقال: «لا تبعه حتى تقبضه). 


وفي اصحيح مسلم)7') عن أبي الزبير عن جابر عن النبي كَل أنه نهى 
أن يبيع الرجل طعامًا حتى يستوفيه. 
0 


يكتاله». 


من حديث أبي هريرة يرفعه: من اشترى طعامًا فلا يبعه حتى 


قال ابن المنذر”؟): أجمع العلماء على أن من اشترى طعامًا فليس له 


- متصلء وكذلك رواه همام بن يحيىء وأبان العطارء عن يحيى بن أبي كثير» وقال 
أبان... (فذكر لفظه)» وبمعناه قال همام». قلت: رواية همام مخرجة عند ابن حبان 
(5987»)» ورواية أبان عند الدارقطنى .)75857١(‏ 

00( «المجتبى» (4707) و#الكبرى» (1151) بإسناد صحيح. 

ليف رقم (9؟15١).‏ 

.)١15؟8(مقر‎ )9( 

(:) في «الأوسط» »)١57/1١١(‏ و«الإشراف» (50/5). 


اع 


تهذيب سنن أبي داود 


وحُكي ذلك عن غير واحد من أهل العلم إجماعا(١2.‏ وأما ما حكي عن 
عثمان البتّى من جوازه؛ فإن صح لم يُعتَدٌَ به(3). 
فأما غير الطعام فاختلف فيه الفقهاء على أقوال عديدة: 


أحدها: أنه تجوز ببح قبل قيضه مكيل كان أوموزوتا: وها متهوز 


والثاني: أنه يجوز بيع الذور والأرض قبل قبضهاء وما سوى العقار فلا 
يجوز بيعه قبل القبض» وهذا مذهب أبي حنيفة وأبي يوسف!؟). 

والثالث: ما كان مكيلًا أو موزوئًا فلا يصح بيعه قبل القبضء سواء أكان 
مطعومًا أم لم يكن. وهذايروى عن عثمان لَك 51 . وهو مذهب ابن 
المسيب والحسن والحكم انار راقن سيان الوسر تيون 


)001 انظر: «الموطأً» )181١(‏ و«اشرح معاني الآثار» (5/ 77). 

(9) انظر: «التمهيد) /1١7(‏ 7375)., و«المغنى) .)185-١1١88/5(‏ 

(9) انظر: «المدونة» (9/ /2)81 و«الإشراف» (5/ 6١‏ و«الأوسط»(١١/55١).‏ 

(:) انظر: (المبسوط» /١17(‏ 4)» وابدائع الصنائع» (0/ .)181١-1١4٠‏ 

)2 أخرجه عنه ابن أبي شيبة »)35191١4(‏ وابن المنذر في «اللأوسط» .)١59/٠١(‏ 

(5) أخرجه ابن أبي شيبة (51977779471779370) عن ابن المسيب والحكم 
وحماد بن أبي سليمان. وقول إسحاق في «مسائله» برواية الكوسج (؟07/1١5,‏ 
7 /ال). وانظر: «الإشراف» »)0١/57(‏ و«الأومسط» .)١54/١١(‏ و«التمهيد) 
ام 08). 


098..ه فق 


كتاب البيوع 
من مذهب أحمد بن حنبل2)17. 

والرابع: أنه لا يجوز بيع شيء من المبيعات قبل قبضه بحال. وهذا 
مذهب ابن عباس27) والشافعي7) ومحمد بن الحسن!؟). وهوإحدى 
الروايات عن أحمد. وهذا القول هو الصحيح الذي نختاره. 

وقد اختلف أصحاب أحمد في منعه من بر بيع المكيل والموزون قبل 
قبضه على ثلاثة طرق: 

يبنا ]جا لمراذما نسوية حر الترية بالق أو لوزت عر رامين 
زُبْرَِ أو قفيز من صَبْرَة. وهذه ا القاضى. وصاحب «المحرر) ولرهها: 
وعلى هذا : فمنعوا بيع ما تعلق به حقٌ توفية وإن لم يكن مكيلا ولا موزوتاء 
كمن ا شترى ثوبًا على أنه عشرة أذرع أو قطيعًا كل شاةٍ بدرهم. 

والطريقة الثانية: أن المراد به ما كان مكيل الجنس وموزوئّه» وإن اشتراه 
جُزافًا كالصّبْرة» ورُبْرة الحديد» ونحوهما. 

والطريقة الثالثة: أن المراد به المكيل والموزون من المطعوم 
والمشروب نصّ عليه في رواية مُهِناء فقال: كل شيء يباع قبل قبضهه إلااما 
كان يكال أو يوزن مما يؤكل ويشرب. 


دق نص عليه الإمام فى (مسائله» برواية أبى داود (ص7750). وانظر: «الإنصاف» 
(47/11: ومايعده). 

(؟) كما سبق قوله في أحاديث الباب : (وأحسب كل شيء مثل الطعام». 

(*) «والشافعي» ساقط من ط. الفقي. وقوله في «الأم) (5/ .)١55‏ 

(5) انظر: «الموطأ» بروايته (ص١77).‏ 


دكا ابن 
0٠١١ 9‏ كه 


تهذيب سنن أبي داود 

فصار في مذهبه أربع روايات: 

إحداها7١2:‏ أن المنع مختص بما يتعلق به حق التوفية. 

الثانية: أنه عام في كل مكيل أو موزون مطعوم. 

الثالثة: أنه عام في كل مكيل أو موزون مطعومًا كان أو غيره. 

الرابعة: أنه عام في كل مبيع. 

والصحيح هو هذه الرواية لوجوه: 

أحدها: حديث حكيم بن حزام: قلت: يا رسول الله إني أبتاع هذه البيوع 
فما يحل لي منها وما يحرم علي؟ قال: يا ابن أخي لا تبع شيئا حتى تقبضه). 
وقد ذكرنا الكلام عليه. 

الشاني: ما ذكره أبو داود في الباب من حديث زيد بن ثابت: «نهى 
رسول الله كل أن تباع السلع حيث تبتاع». وإن كان فيه محمد بن إسحاق. 
فهو الثقة الصدوق. وقد استوفينا الكلام عليه في الرد على الجهمية من هذا 
الكتاب17). 

فإن قيل: الأحاديث كلها مقيدة بالطعام سوى هذين الحديثين, فإنهما 
مطلّقان أو عامّان» وعلى التقديرين فنقيّدهما بأحاديث الطعام أو نخصهما 
بمفهومها(" جممًا بين الأدلة» وإلا لزم إلغاء وصف الحكم. وقد عَلَّقَ به 


)١(‏ في الأصل: «أحدها»., والمثبت موافق للطبعتين. 

فم ١م‏ 1م 

م2 في الأصل و(ه) وط. المعارف: «بمفهومهما"؛ ولعل المثبت من ط. الفقي هو 
الصوابء إذ المراد: نخص الحديثين العامّين بمفهوم أحاديث الطعام, أي بمفهوم 
المخالفة لها. 


8 ؟.ه قه 


كتاب البيوع 
الحكم. 

قيل: عن هذا جوابان: 

أحدهما: أن ثبوت المنع في الطعام بالنصء وفي غيره إما بقياس 
النظير» كما صح عن ابن عباس أنه قال: «ولا أحسب كل شيء إلا بمنزلة 
الطعام»؛ أو بقياس الأولىء لأنه إذا نهى عن بيع الطعام قبل قبضه مع كثرة 
الحاجة إليه وعمومهاء فغير الطعام بطريق الأولى. وهذا مسلك الشافعي 
ومن تبعه. 

الجواب الثاني: أن اختصاص الطعام بالمنع إنما هو مستفاد من مفهوم 
اللقب» وهو لو تجرد لم يكن حجة» فكيف وقد عارضه عمومٌ الأحاديث 
المصرّحة بالمنع مطلقّاء والقياسٌ المذكور؟ حتى لو لم ترد النصوص العامة 
لكان قياسه على الطعام دليلا على المنع» والقياس في هذا يمكن تقديره من 
طريقين: 

أحدهما: قياس بإبداء الجامع؛ ثم للمتكلمين فيه طريقان» أحدهما: أنه 
قياس تسوية» والثاني: أنه قياس أولويّة. 

والثاني من الطريقين الأولين: قياس بإلغاء الفارق» فإنه لا فارق بين 
الطعام وغيره في ذلك. إلا ما لا يقتضي الحكم وجودًا ولاعدماء فافتراق 
المجلس فيها عديم التأثير. يوضحه: أن المسالك التي اقتضت المنع من بيع 
الطعام قبل قبضه موجودة بعينها في غيره» كما سيأتي بيانه. 


قال المخصّصون للمنع: تعليق النهي عن ذلك بالطعام يدل على أنه هو 


15 .٠ه‏ و 


تهذيب سنن أبي داود 

العلة» لأن الحكم لو تعلق بالأعم لكان الأخصٌ عديمَ التأثير» فكيف يكون 
المنع عام فيعلقه الشارع بالخاص؟ 

قال المُعمّمون: لا تنافي بين الأمرين» [ق10١]‏ فإن تعليق الحكم بعموم 
المبيعات مستقل بإفادة التعميم» وتعليقه بالخاص يحتمل أن يكون 
لاختصاص الحكم به فيثبت التعارضء ويحتمل أن يكون لغرضي دعا إلى 
التعيين من غير اختصاص الحكم به؛ إما لحاجة المخاطب. وإمّا لأن غالب 
التجارة حينئذ كانت بالمدينة فيه» فخرج ذِكْرٌ الطعام مخرّجٌ الغالب فلا 
مفهوم له. وهذا هو الأظهر, فإن غالب تجاراتهم بالمدينة كانت في الطعام 
ومن عرف ما كان عليه القوم من سيرتهم عرف ذلك,. فلم يكن ذكر الطعام 
لاختصاص الحكم به. ولو لم يكن ذلك هو الأظهر لكان محتملاء فقد 
تعارض الاحتمالان» والأحاديث العامة لا معارض لها فتعيّن القول 
بموجبها. 

قال المخصصون: لا يمكنكم القول بعموم المنع» فإنه قد ثبت بالسنة 
جوازٌ التصرف في غير الطعام قبل قبضه بالبيع» وهو الاستبدال بالثمن قبل 
قنقةةالمضارفةغلة: 

قال المعممون: الجواب من وجهين. 

أحدهما: الفرق بين الثمن في الذمة والمبيع المتعيّن من وجوه ثلاثة: 

أحدها: أن الثمن مستقرٌ في الذمة لا يتصور تلفه؛ والمبيع(١2‏ ليس 
كذلكء نعم لو كان الثمن معيّنًا لكان بمنزلة المبيع المتعين. 


)١(‏ في الأصل و(ه) والطبعتين: «والبيع»» ولعل الصواب ما أثبت. 
85ع .٠ه‏ ك3 


كتاب البيوع 

الثاني: أن بيع الثمن هاهنا إنما هو ممن في ذمته ليس بِيعًا(١2‏ لغيرهء فلو 
باع الثمن قبل القبض لغير من هو في ذمته لم يَجَرْ في أحد قولي الشافعي. 
وهو الذي رجحه الرافعى2'7 وغيره من أصحابه. 

الثالث: أن العلل التي لأجلها امتنع العقد على المبيع قبل قبضه منتفية 
فى الثمن بأسرهاء فإن المآخذ ثلاثة: 

إما عدم استقرار المبيع» وكونه عرضة للتلف وانفساخ العقد. وهذه 
العلة مأمونة بكون الثمن في الذمة. 

وإما أن عَلَّقٌ البائع لم تنقطع عن المبيع» وهذه العلة أيضًا منتفية هاهنا. 

وإما أنه عرضة للربح وهو مضمون على البائع» فيؤدي إلى ربح ما لم 
يضمن. وهذه العلة أيضًا منتفية فى الثمن. فإنه إنما يجوز له الاستبدال به 
بسعر يومه؛ كما شرطه النبيّ يك لئلا يربح فيما لم يضمن. ولا يمكن أن يقال 
مثل هذا في السَّلّع, لأنه إنما اشتراها للربح فلو منعناه من بيعها إلا بمثل 
الثمن لم يكن في الشراء فائدة» بخلاف الأثمان فإنها لم توضع للربح» وإنما 
وضعت رؤوسًا للأموالء لا مَورِدَا للكسب والتجارة. 

قال المخصّصون: قد سلمتم نفوذ العتق قبل القبض» وهو تصرٌّّف يزيل 
الملك, فما الفرق بينه وبين البيع الناقل للملك؟ 

قال المعمّمُون: الفرق بينهما أن الشارع جعل للعتق من القوة والسّراية 
والنفوذ ما لم يجعل لغيره» حتى أدخل الشَّفص الذي للشريك في ملك 
)١(‏ في (ه) والطبعتين: «تبعًاه. خطأ. 
(") انظر: «العزيز في شرح الوجيز» (179/4). 


8 ١ه‏ فق 


تهذيب سنن أبي داود 

المُعتّق قهرًا وأعتقه عليه قهرّاء وحتى أعتق عليه ما لم يعتقه لقوّته ونفوذه. 
فلا يصح إلحاق غيره من التصرفات به. 

قال المخصصون: قد جوزتم بيع الملك قبل قبضه في صور: 
إحداها(١:‏ بيع الميراث قبل قبض الوارث له. 

الثانية: إذا أخرج السلطان رزق رجل فباعه قبل أن يقبضه. 

الثالثة: إذا عزل سهمّه من الغنيمة2"7 فباعه قبل أن يقبضه. 

الرابعة: ما ملكه بالوصية» فله أن يبيعه بعد القبول وقبل القبض. 

الخامسة: غَلَهَ ما وُقف عليه. له أن يبيعها قبل أن يقبضها. 

السادسة: الموهوب للولد إذا قبضه ثم استرجعه الوالدء فله أن يبيعه 

السابعة: إذا أثبت صيدًا ثم باعه قبل القبض جاز. 

الثامنة: الااستبدال بالدين من غير جنسه. هو بيع قبل القبض. 

نصّ الشافعي7" على الميراث والرزق يخرجه السلطان» وحرّجٍ الباقي 

التاسعة: بيع المهر قبل قبضه جائز» وقد نص أحمد/؟) على جواز هبة 
)١(‏ في الأصل وط. المعارف: «أحدها». 
)١(‏ «من الغنيمة» من (ه). 


(9) في «الأم» .)١47/4(‏ 
(:) كما في «المستوعب»(١/١55))‏ والمؤلف صادر عنه. 


#حءه ف 


كتاب البيوع 
المرأة صداقها من زوجها قبل قبضه. 

لعاشرة: إذا خالعها على عوض جاز التصرف فيه قبل قبضه. حكاه 
ضحت (الوستوعن7١‏ وغوه وقال أبو البركات ف «المرن0) عو 

الحادية عشرة: إذا أعتقه على مال جاز التصرف فيه قبل قبضه. حكاه 
ضاحت#السشتوعن)70. 

الثانية عشرة: إذا صالحه عن دم العمد بمال جاز التصرف فيه قبل قبضه» 
وكذلك إذا أتلف له مالا وأخرج عوضه. ومنع صاحب «المحرر»(؟) من 
ذلك كله. وألحقه بالمبيع. 

قال المعممون: الفرق بين هذه الصور وبين التصرف في المبيع قبل 
قبضه: أن الملك فيه غير مستقرء فلم يُسلّط على التصرف في ملك مزلزل» 
بخلاف هذه الصورء فإن الملك فيها مستقر غير معرّض للزوال» على أن 
المعاوضات فيها غير مجمّع عليهاء بل مختلّف فيها كما ذكرناه. 

وفيها طريقان لأصحاب أحمد: 

أحداهما: طريقنة صتاحت «المستوعب 4 وى أن كل عقد مُلّك نه 
العورضء فإن كان ينتقض بهلاك العوض قبل قبضه. كالإجارة والصلح عن 


)05١/1١١( )١( 
.)3758/١( )0( 
.)051/١١ )( 
.)"5"/١( )5( 


8 ره 3 


تهذيب سنن أبي داود 
المبيع» فحكمه في جواز التصرف فيه حكم العوض المتعين بعقد البيع؛ وإن 
كان العقد لا [ق١9١]‏ ينتقض بهلاك العوض المتعين به. كالمهر. وعوض 
الخلع والعتق» والصلح عن دم العمدء فحكمه حكم المملوك بعقد البيع'١)‏ 
وما مُلّك بغير عوض كالميراث والوصية والهبة» فالتصرف فيه جائز قبل 


- 


قال المخصصون: قد ثبت في «صحيح البخاري)27) عن عمرو بن 
دينار عن ابن عمر قال: كنا مع النبي يل في سفرء فكنت على بكر صعب 
لِعْمَره فكان يغلبني فيتقدم أمام القوم» فيزجره عمر ويردّه؛ ثم يتقدم فيزجره 
ويقول لي: أنسِكه: لا يتقدم بين يدي النبي كل فقال له رسول الله يلة: 
«بعنيه يا عمر). فقال: هو لك يا رسول الله و قال: «بعنيه»» فباعه منه» فقال 
رسول الله وك «همو لك يا عبد الله فاصنع به ما شئت». فهذا تصرف في 
المبيع غير المكيل والموزون قبل قبضه. 

قال المعممون: لاريب أن هذا تصرف فيه بالهبة لا بالمعاوضة. ونحن 
لنا في مثل هذا التصرف قبل القبض خلاف. فمن أصحابنا من يجوّزه ويفرّق 
بين التصرف فيه بالبيع والتصرف بالهبة» ويلحق الهبة بالعتق» ويقول: هي 


)١(‏ كذا في الأصلء وفيه نظرء فإنه قد سبق آنفًا أن العقد الذي ينتقض بهلاك العوض 
المتعين هو الذي يكون حكمه حكم المملوك بعقد البيع في عدم جواز التصرف قبل 
قبضه. والكلام هنا على العقد الذي لا ينتقض بهلاك العوض المتعين. ولعل صواب 
العبارة: افحكمه حكم المملوك بالقرض وما ملك بغير عوض كالميراث...» . انظر: 
(المستوعب» .)57١7/١(‏ 

.)5١١6(مقرب‎ )5( 


ممه فق 


كتاب البيوع 
إخراج عن ملكه لا يتوالى فيه ضمانان» ولا يكون التصرف بها عُرضةً لربح 
ما لم يضمن.ء بخلاف البيع. 

ومن أصحابنا من منعهاء وقال: العلة المانعة من بّيعه قبل قبضه عدم 
استقرار الملك وضعفه. ولا فرق في ذلك بين تصرف وتصرف. فإن صحح 
الفرق بطل النقض 7 وإن بطل الفرق سوينا بين التتصرفات» وعلى هذا 
فالحديث لا دلالة فيه على التصرف قبل القبضء إذ قبض ذلك البعير حصل 
بالتخلية بينه وبينه» مع تميزه وتعيينه2"1. وهذا كاف في القبض. 

فصل7) 

وقد ذكر للمنع من بيع ما لم يقبض علتان: 

إحداهما: ضعف الملك. لأنه لو تلف انفسخ البيع. 

والثانية: أن صحته تفضي إلى توالي الضمانين؛ فإنا لو صححناه كان 
مضمونًا للمشتري الأول على البائع الأول» وللمشتري الثاني على البائع 
الثاني» فكيف يكون الشيء الواحد مضمونًا لشخص مضمونًا عليه؟ 

وهذان التعليلان غير مرضيِّين. أما الأول» فيقال: ما تعنون بضعف 
الملك؟ إن عَنيتم به أنه لو طرأ عليه سبب يوجب فسخه ينفسخ به. أو أمرًا 
آخر؟ فإن عنيتم الأول فِلِمَ قلتم: إنه مانع من صحة البيع» وأي ملازمة بين 
الانفساخ بسبب طارئ» وبين عدم الصحة شرعا أو عقلا؟ وإن عنيتم بضعف 


() ط. الفقي: #القيفر قوط المعارف: #التعمنة علذهبا خطاء والصرات نافيك 
هرق في الطبعتين: «تعيّنه'. والمثبت أقرب إلى رسم الأصل. 
(*) «فصل» ساقط من ط. المعارف. 
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تهذيب سنن أبي داود 

الملك أمرًا آخر» فعليكم بيانه لننظر فيه. 

وأما التعليل الثاني» فكذلك أيضًاء ولا تظهر فيه مناسبة تقتضي الحكمء 
فإن كون الشيء مضموئًا على الشخص بجهة؛ ومضمونًا له بجهة أخرى غير 
ممتنع شرعًا ولا عقلاء ويكفي في رده أنه لا دليل على امتناعه, كيف وأنتم 
تجوّزون للمستأجر إجارة ما استأجره» والمنفعة مضمونة له على المؤجرء 
وهي مضمونة عليه للمستأجر الثاني. 

وكذلك الثمار بعد بُدُرٌ صلاحها إذا بيعت على أصولهاء فهي مضمونة 
على البائع إذا احتاجت إلى سقي اتفافًاء وإن تلفت بجائحة فهي مضمونة 
عليه عند أحمد ومالك» ومع ذلك فله أن يبيعها على رؤوس الشجر وتصير 
مضمونةً عليه(١2‏ وله. 

ولهذا لما رأى أبو المعالي الجويني ضعف هذين التعليلين قال(): لا 
حاجة إلى ذلكء. والمعتمد في بطلان البيع إنما هو الأخبار. 

فالشافعي يمنع التصرف في المبيع قبل قبضه؛ ويجعله من ضمان البائع 
مطلقًاء وهو رواية عن أحمدء وأبو حنيفة كذلك إلا في العقار. وأما مالك 
وأحمد في المشهور من مذهبه(" فيقولان: ما تمكن المشتري من قبضه 
وهو المتعين بالعقد» فهو من ضمان المشتريء. ومالك يجوز التصرف فيه 
وأحمدء ويقولان: المُمَكّن من القبض جارٍ مجرى القبض على تفصيل في 


)١(‏ من قوله: «عند أحمد» إلى هنا ساقط من الأصل لانتقال النظرء واستدرك من (ه). 
(؟) في «نهاية المطلب في دراية المذهب» (5/ 7/ا١).‏ 
(9) (ه): «مذهيهما). 


8 ١٠١٠ه‏ ف 


كتاب البيوع 
ذلك. فظاهر مذهب أحمد أن الناقل للضمان إلى المشتري هو التمك. (1) 
من القبض لا نفسه. وكذلك ظاهر مذهبه أن جواز التصرف فيه ليس ملازمًا 
للضمان ولا مبثيّا عليه ومن ظن ذلك من أصحابه فقد وهم.ء فإنه يجوّز 
التصرف حيث يكون من ضمان البائع» كما ذكرنا في الثمن ومنافع الإجارة» 
وبالعكس أيضًاء كما في الصّبرة المعينة. وقد نص الخرقي على هذا وهذا 
فقال في «المختصر)(): «وإذا وقع البَيع0) على مكيل أو موزون أو معدود 
فتلف قبل قبضه. فهو من مال البائع». ثم قال(؟؟: ومن اشترى ما يحتاج إلى 
قبضه لم يَجز بيعه حتى يقبضه). ثم قال: «ومن اشترى صَبْرَة طعام لم يبعها 
حتى ينقلها». فالصبرة مضمونة على المشتري بالتمكن والتخلية اتفاقاء ومع 
هذا لا يبيعها حتى ينقلهاء وهذا منصوص أحمد. 

فالمأخذ الصحيح في المسألة: أن النهي معلل بعدم تمام الاستيلاء. 
وعدم انقطاع علاقة البائع عنه فإنه يطمع في الفسخ والامتناع من الإقباض 
إذا رأى المشتري قد ربح فيه ويغير:(0) الربح وتضيق عينه منه» وربما أفضى 
إلى التحيّل على الفسخ ولو ظلمّاء وإلى الخصام والمعاداة؛ والواقعٌ شاهد 
بهذا. 


)١(‏ (ه): «التمكين». 

(؟) -181١/7(‏ مع المغني). 

(*) في الأصل والطبعتين: «المبيع؟» تصحيف. 

(4:) (188/5- مع المغني). 

)2 في الأصل والطبعتين: «يغره»» والتصحيح من (ه). ومعنى قوله: «يُغيره الربح» أي 
يجعله يُغار. 


8 داه فق 


تهذيب سنن أبي داود 

فمن محاسن الشريعة الكاملة الحكيمة: منع المشتري من التصرف فيه 
حتى يتم استيلاؤه عليه» وتنقطع عَلّق البائع» وينفطم عنه؛ [ق145] فلا يطمع 
في الفسخ والامتناع من الإقباضء. وهذا من المصالح التي لا يُهملها 
الشارع» حتى إن من لا خبرة له من التجار بالشرع يتحرّى ذلك ويقصده. لما 
في ظنه من المصلحة وسدٌّ باب المفسدة. وهذه العلة أقوى من نَيِنِك 
العلتين. 

وعلى هذاء فإذا باعه من بائعه قبل قبضه(١2‏ جاز على الصحيح. لانتفاء 
هذه العلة. ومن علّل النهي بتوالي الضمانين يمنع بيعه من بائعه لوجود 
العلة» فبيعه من بائعه يشبه الإقالة» والصحيح من القولين جواز الإقالة قبل 
القبض وإن قلنا: هي بيع. 

وعلى هذا خرج حديث ابن عمر في الاستبدال بثمن المبيع والمصارفة 
عليه قبل قبضه. فإنه استبدال ومصارفة مع العاقد, لا مع غيره. 

- باب في الرجل يبيع ما ليس عنده 

"85١‏ - عن عمرو بن شعيبء قال: حدثني أبي» عن أبيه - حتى ذكر 
عبد الله بن عمرو - قال: قال رسول الله ي: لا يحل سَلّف وبيع ولا شرطان في 
بيع؛ ولا ربح ما لم تضمنء ولا بيع ما ليس عندك». 

وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي2"7, وقال: حسن صحيح. ويشبه أن 
يكون صحّحه لتصريحه فيه بذكر عبد الله بن عمروء ويكون مذهبه في الامتناع من 
الاحتجاج بحديث عمرو بن شعيب إنما هو الشك في إسناده لجواز أن يكون 


)١(‏ الأصل: «باعه قبل قبضه من بائعه»» والمثبت من (ه) أوضح. 
هم أبو داود (6 ل 576 والنسائى »©١ ١(‏ وابن ماجه (518). والترمذي .)١775(‏ 


8 كده كد 


كتاب البيوع 
الضمير عائدًا على محمد بن عبد الله بن عمروء فإذا صرّح بذكر عبد الله بن 
عمرو انتفى ذلك. هذا كلام المنذري217. 

قال ابن القيم ##انلئه: هذا الحديث أصل من أصول المعاملات؛ وهو 
نص في تحريم الجيّل الربوية» وقد اشتمل على أربعة أحكام: 

الحكم الأول: تحريم الشرطين في البيع» وقد أشكل على أكثر الفقهاء 
معناه من حيث إن الشرطين إن كانا فاسدين فالواحد حرام فأي فائدة لذكر 
الشرطين؟ وإن كانا صحيحين لم يَخْرٌما. 

فقال ابن المنذر7'©: قال أحمد وإسحاق فيمن اشترى ثوبًا واشترط على 
البائع خياطته وقصارته؛ أو طعامًا واشترط طحنه وحمله: إن شرط أحدّ هذه 
الأشياء فالبيع جائزء وإن شرط شرطين فالبيع باطل. وبهذا فسّره القاضي أبو 
50 

وعن أحمد في تفسيره رواية ثانية» حكاها الأثرم”؟؟» وهو أن يشتريها 
على أن لا يبيعها من أحد ولا يطأها؛ ففسّره بالشرطين الفاسدين. 

وعنه رواية ثالثة» حكاها إسماعيل بن سعيد الشالّنجي0*) عنه. هو أن 
يقول: إذا بعتّها فأنا أحق بها بالثمن» وأن تخدمني سنة. ومضمون هذه 


)١(‏ في «المختصر» (417//5 2١0١-١‏ والفقرة مثبتة من (ه). 

(0) في «الإشراف» (2354/7» والمؤلف صادر عن «المغني» (2711/5). 
69 كما في «المغني» (1/ 817). ١‏ 

(51) المصدر السابق. 

(6) المصدر السابق. 


- 


تهذيب سنن أبي داود 
الرواية أن الشرطين يتعلقان بالبائع فيبقى له فيها علقتان: علقة قبل التسليم» 
وهي الخدمة؛ وعلقة بعد البيع» وهو كونه أحق بها. فأما اشتراط الخدمة 
فيصح, وهو استثناء منفعة المبيع مد كاستثناء ركوب الدابة ونحوه. وأما 
شرط كونه أحق بها بالثمن» فقال في رواية المرّوذي(!): هو في معنى 
حديث النبي وَلِلِ : ١لا‏ شرطان في بيع»» يعني لأنه شرط أن يبيعه إياه. وأن 
يكون البيع بالثمن الأول» فهما شرطان في بيع. 


وروى عنه إسماعيل بن سعيد(") جواز هذا البيع. وتأوله بعض 
أصحابنا على جوازه مع فساد الشرط» وحمل رواية المرّوذي على فساد 
الشرط وحده. وهو تأويل بعيد» ونصٌٌ أحمد يأباه. 

قال إسماعيل بن سعيد: ذكرت لأحمد حديث ابن مسعود أنه قال: 
"ابتعت من امرأتي زينب الثقفية جارية» وشرطتٌ لها: إن(" بعنّها فهي 
لها(؟ بالشمن الذي ابتعتّها به فذكرت ذلك لعمرء فقال: لا قرَبهَا ولأحد 
فيها شرط)(0) . فقال أحمد: البيع جائز» و«لا تقربها» لأنه كان فيها شرط 
واحد للمرأة» ولم يقل عمر في ذلك: البيع فاسد. 


)200 كما في «المغني» (5/ .)١7١‏ 

فم ا لالج 0/551 سان دوق دروا سا 

(9) الأصل: «أني»» والتصحيح من (ه) و«المغني». 

(4:) من (ه)ء وفي الأصل: ١لي»‏ خطأء وإنما يصحٌ لو كان أوّله: «اشترطث عليه: أنك إن 
بعتّها...2» كما هو لفظ «الموطأ». 

(0) أخرجه مالك فى «الموطأ» ».)١18١0١(‏ وعبد الرزاق .)١5741(‏ وابن المنذر فى 
«الأوسط» ٠(‏ 0/0 ْ 


8 عذه ف 


كتاب البيوع 

أحدها: أنه قال: «لا تقربها»» ولو كان الشرط فاسدًا لم يمنع من قربانها. 

الثاني: أنه علل ذلك بالشرط» فدل على أن المانع من القربان هو 
الشرطء وأنَّ وطأها يتضمن إبطال ذلك الشرطء لأنها قد تحمل فيمتنع 

الثالث: أنه قال: «كان فيها شرط واحد للمرأة»» فذكره وحدةً الشرط 
يدل على أنه صحيح عنده؛ لأن النهي إنما هو عن الشرطين. 

وقد حكى عنه بعض أصحابنا رواية صريحة: أن البيع جائز والشرطً 
صحيح. ولهذا حمل القاضى 7(" منعه من الوطء على الكراهة؛ لأنه لا معنى 
لتحريمه عنده مع فساد الشرط. وحمله ابن عقيل على الشبهة» للاختلاف فى 
صحة هذا العقد. 

وقال القاضي في «المجرد)7©: ظاهر كلام أحمد: أنه متى شرط في 
العقد شرطين بطلء» سواء كانا صحيحين أو فاسدين لمصلحة العقد أو لغير 


وأما أص حاب الشافعي وأبي حنيفة7؟' فلم يفرقوا بين الشرط 


)١(‏ في الأصل: «لأنه قد تحمل.... إليها»» والتصحيح من (ه). 

(؟) كما في «المغني» »)11١/7(‏ وفيه قول ابن عقيل الآتي. 

(”*) كما فى «المغنى) (777/5). 

0( انظر: «الحاوي الكبير) (9/ 081-517 واالمهذب» (4/ 408-401 مع 
المجموع)؛ و«الأصل» (١؟/ ١‏ للشيباني» و«المبسوط» /١7(‏ 77). 


8 داه قة 


تهديب سنن أبي داود 

والشرطينء وقالوا: يَبُطل البيع بالشرط الواحد(١‏ لنهي النبي يل عن بيع 
وشرط7"©. وأما الشروط الصحيحة فلا تؤثر فى العقد وإن كثرت. وهؤلاء 
لَعوا التقييد بالشرطينء :ورأوا أنه لا أثر له أضل. 

وكل هذه الأقوال بعيدة عن مقصود الحديث,. غيرٌ مرادة منه. 

فأما القول الأول وهو أن يشترط حمل الحطب وتكسيره؛ وخياطة 
الثوب وقصارته» ونحو ذلك- فبعيد, فإن اشتراط منفعة البائع في المبيع إن 
كان فاسدًا فسد الشرط والشرطان. وإن كان صحيحًا فأي فرق بين منفعة أو 
منفعتين أو منافع؟ لا سيما والمصححون لهذا الشرط قالوا: هو عقدقد 
جمع بيعًا وإجارة» وهما معلومان لم يتضمّنا غررًاء فكانا صحيحين. وإذا 
كان كذلك فما الموجب لفساد الإجارة على منفعتين وصحيّها على منفعة؟ 
وأي فرق بين أن يشترط على بائع الحطب حملّه أو حمله ونقلّه أو حمله 
والكبسةة؟ 

وأما التفسير الثانى» وهو الشرطان الفاسدان» فأضعف وأضعف. لأن 


)١(‏ أي ممالا يقتضيه مطلق العقد وليس متعلقًا بمصلحته. 

68 أخرجه وكيع في «أخبار القضاة» (57/5)» والطبراني في «الأوسط» ))477١(‏ 
والحاكم في «معرفة علوم الحديث» (ص27917)) وأبو نعيم في (مسند أبي حنيفة) 
(ص١31))‏ وابن عبد البر في «التمهيد) (77/ :)187-١16‏ كلهم من طريق 
عبد الله بن أيوب القِرّبي الضرير» عن محمد ببن سليمان الذهلي؛ عن 
عبد الوارث بن سعيد؛ عن أبي حنيفة» عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. 
إسناده وأءٍ ومتنه منكرء فعبد الله الْقِرّبي متروك, والذهلي لم أعثر له على ترجمة؛ 
ولفظه مخالف لما ثبت من طرق عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: ١لا‏ يحل 
شرطان في بيع». وانظر: «السلسلة الضعيفة» .)59١(‏ 


دده فق 


كتاب البيوع 
الشرط الواحد الفاسد منهى عنه. فلا فائدة فى التقييد بشرطين في بيع» وهو 
يتضمن زيادةً فى اللفظ» [ق57١]‏ وإيهامًا بجواز الواحد. وهذا ممتنع على 
الشارع مثلّه لأنه زيادة مخِلّة بالمعنى. 

وأما التفسير الثالث» وهو أن يشترط أنه إن باعها فهو أحق بها بالثمن» 
وأن ذلك يتضمن شرطين: أن لا يبيعها لغيره وأن يبيعه إياها بالثمن - فكذلك 
أيضاء فإن كل واحل ننهها إن كان فاستافلا اث للشوطيو وإن كان سيا 
لم يفسد بانضمامه إلى صحيح مثله» كاشتراط الرهن والضمينء واشتراط 
التأجيل والرهن» ونحو ذلك. 

وعن أحمد فى هذه المسألة ثلاث روايات: 

إحداهن: صحة البيع والشرط. 

والثانية: فسادهما. 

والثالثة: صحة البيع وفساد الشرط. 


وهو وَوَزْبدُعَنهُ إنما اعتمد في الصحة على اتفاق عمر وابن مسعود على 
ذلك. ولو كان هذا هو الشرطين في البيع لم يخالفه لقولٍ أحدٍ على قاعدة 
مذهبه. فإنه إذا كان عنده في المسألة حديث صحيح لم يتركه لقول أحد. 
ويَعْجَب ممن يخالفه من صاحب أو غيره. 

وقوله في رواية المرٌّوذي: هو في معنى حديث النبي يَلَةِ: ١لا‏ شرطان 
في بيع ليس تفسيرًا منه صريحًاء بل تشبيه وقياس على معنى الحديث» ولو 
لدرزأنة تسلو فلجي امطايق لمقصود الحديث,. كما تقدم. 


وأما تفسير القاضى فى «المجرد)ء فمن أبعدٍ ما قيل فى الحديث 


تهذيب سنن أبي داود 

وأفسده؛ فإنّ شرط ما يقتضيه العقدء أو ما هو من مصلحته كالرهن والتأجيل 
والضمين ونقد كذاك جائز بلا خلاف» تعددت الشروط أو اتحدت. 

فإذاتبين ضعف هذه الأقوال فالأولى تفسير كلام النبي يَكِلَْ بعضه 

ببعض. فنفسّر كلامّه بكلامه فنقول: نظير هذا نهيه يَلِْةِ عن صفقتين في 

صفقة» وعن بيعتين في بيعة. فروى سماك عن عبد الرحمن بن عبد الله بن 


مسعود عن أبيه قال : نهى رسول الله يَكِِدِ عن صفقتين في صفقة 0 


وفي «السئن»2"7 عن أبي هريرة عن النبي ككله: ١من‏ باع بيعتين في بيعةٍ 
فله أوكسهما أو الربا». 

وقد فشويع لكاو اليكة انان يقون: اهلك عهرة تعدا عرد 
نسيئةٌ وهذا بعيد من معنى الحديث من وجهين: 

أحدهما: أنه لا يدخل الربا فى هذا العقد. 

الثاني: أن هذا ليس بصفقتين, إنما هو صفقة واحدة بأحد الثمنين؛ وقد 
5-5 ل ب أنه إذا أخذ بالثمن الأزيد في هذا 
العقد لم ب يكن رباء فليس هذا معنى الحديث 

رمشرياة كوك دهده السلحة معش فكاو مها نك بغري 
نسيئة» وهي مسألة العينة الا ا فإنه إذا 
كان مقصوده الدراهم العاجلة بالآجلة فهو لا ب يستحق إلا رأس ماله وهو 


هه أي سنن أبى داود)» وقد سبق تخريجه (ص108). 
(7) في الأصل وط. الفقى: «الأوليين»» وفى ط. المعارف: «الأوكسين»؛ كلاهما تحريف. 


ارده ق 


كتاب البيوع 
أوكس الثمنين» فإن أخذه أخذ أوكسهماء وإن أخذ الثمن الأكثر فق د أخذ 
الربا؛ فلا محيد له عن أوكس الثمنين أو الربا. 

ولا يحتمل الحديث غير هذا المعنى. وهذا هو بعينه الشرطان في بيع 
فإن الشرط يطلق على العقد نفسه لأنهما تشارطا على الوفاء به فهو مشروط» 
والشرط يُطلّق على المشروط كثيرّاء كالضرب(1١2‏ على المضروبء والحلق 
على المحلوقء والنسخ على المنسوخ. فالشرطان كالصفقتين سواءء 
فشرطان في بيع كصفقتين في صفقة. 

وإذا أردت أن يتضح لك هذا المعنى فتأمل نهيه يَكِةِ في حديث ابن عمر 
عن بيعتين في بيعة, وعن سلف وبيع ‏ رواه أحمد(") 
الحديث عن شرطين في بيع» وعن سلف وبيع()؛ فجمع السلف والبيع مع 
الشرطين في البيع» ومع البيعتين في البيعة. 

وسرٌذلك: أن كلا الأمرين يؤول إلى الرباء وهو ذريعة إليه. أما البيعتان في 
بيعة فظاهر» فإنه إذا باعه السلعة إلى شهر ثم اشتراها منه بما شرط له؛ كان قد 
باع بما شرط له بعشرة7؟2 نسيئة. ولهذا المعنى حرم الله ورسوله العيئة. 


خا ونه هنذا 


)١(‏ في الطبعتين بعده: ١يُطلق»‏ خلافًا للأصل. 

00 رقم (5114) من حديث عبد الله بن عمروء وليس ابن عمرء وقد سبق التنبيه على 
ذلك. وهو نفس حديث الباب إلا أن لفظه: «بيعتين فى بيعة»» والذي فى حديث 
الباب ‏ وهو لفظ أكثر الروايات -: «شرطين في بيع" وهما بمعنى. 

(") النهي عن سلف وبيع هو الحكم الثاني من الأحكام الأربعة التي ذكرها المؤلف في 
مطلع كلامه (ص7١0).‏ 

(4:) ط. المعارف: العسرة»» تصحيف. 


تهذيب سنن أبي داود 
وأما السلف والبيع» فلأنه إذا أقرضه مائة إلى سنة» ثم باعه ما يساوي 
خمسين بمائة» فقد جعل هذا البيع ذريعة إلى الزيادة في القرض الذي 
موجّبه رد المثل» ولولا هذا البيع لما أقرضه. ولولا عقد القرض لما اشترى 
ذلك. فظهر سر قوله كَل: ١لا‏ يحل سلف وبيع؛ ولا شرطان في بيع)» وقولٍ 
اتن عمدر: انهى عدن بيعنين في ببعة وعن سلف وييع ااواقترال إحدى 
الحماتية بالأغري لما كانا سلما إلى الوناء 
ومن نظر في الواقع وأحاط به علمًا فهم مرادَ الرسول يك من كلامه. 
ونزُله عليه. وعلم أنه كلامُ من جوعت له الحكمة؛ وأوتي جوامع الكلم. 
ل 
500 
قال اتن السدنو(0: اعمتغواسلق أن القشلت إذاسترعل قن التبعسلف زنادة 
أو هدية فأسلف على ذلك- أن أخذ الزيادة على ذلك ربا. وقد روي عن ابن 
اس ل 7 ا ا 
وكذلك إن شرط أن يُوَّجُره داره أو يبيعه شيئًا لم يَجُرْ لأنه سُلَّم إلى 
الرباء ولهذا نهى عنه النبى كلو 
ولهذا منع السلف وَيَدَيَدعَنفُرْ من قبول هدية المقترض إلا أن يحتسبها 
)١(‏ في «الإشراف» .)١57/5(‏ و«الأوسط»(١١/407).‏ والمؤلف صادر عن 


«المغنى) (5757/5). 
0( أسند هذه الآثار ابن المنذر في «اللأوسط» .)408-14017/1١(‏ وأخرجها أيضًا ابن 
أبى شيبة .)1١١5833١6903709١08(‏ 


ه٠‎ ١85 


كتاب البيوع 
المُقرض من الدين» فروى الأثر(١2:‏ أن رجلا كان له على سمّاك عشرون 
درهمّاء فجعل يهدي إليه [ق154] السمك. وَيَقَوّمه حتى بلغ ثلاثة عشر 
ذزرهماء سال ادة قياس ::ققال؟ أعطة شبعة دناه 
ر ين عامل بعة دراهم 
ع 0 5 ءً# 0-4 _- 

وروي عن ابن سيرين أن عمر اسلف أبي بن كعب عشرة الآاف درهم. 
0 ع يي 0 7 ع # 
فأهدى إليه أبي بن كعب من ثمرة أرضه. فردَّها عليه ولم يقبلها(' فأتاه أبي 
فقال: لقد | المدية :١‏ 0 تمرق أنه لا بداتعة لنناء ١‏ : 

فى من امييهم مسر ةو فيم 
2 58 7 كأأو ا عم 000 + 2 6 5 
منعت هديتنا؟ ثم أهدى إليه بعد ذلك فقبل! '. فردّه عمر لما توهّم أن يكون 
بسبب القرضء فلما تيقن أنه ليس بسبب القرض قبله. وهذا فصل النزاع في 
مسألة هدية المقترض. 
و 

وقال زِرٌ بن حبّيش: قلت لأبي بن كعب: إني أريد أن أسير إلى أرض 
الجهاد إلى العراقء فقال: إنك تأتى أرضًا فاش بها الرباء فإن أقرضتٌ رجد 
قرضًاء فأتاك بقرضك ليؤدي إليك قرضك ومعه هدية» فاقبض قرضك واردُد 
عليه هديته7؟2. ذكرهن الأثرم. 


)١(‏ كما في «المغني» (4737/7), وأخرجه بنحوه عبد الرزاق ».)35761١(‏ وابن المنذر 
في «الأوسط» »)50//٠١١(‏ والبيهقي (60/ 49 .0360٠0-7‏ 

(؟) في الأصل وط. المعارف: «يقبله»» والتصويب من مصدر النقل. 

() ذكره في «المغني» (57//ا4) وعزاه إلى الأثرم؛ وأخرجه بنحوه عبد الرزاق 
40 » والطحاوي في «مشكل الآثار» .)١١15-1١4/1١(‏ والبيهقي 
(359/6) وقال: «هذا منقطع». أي لأن ابن سيرين لم يدرك القصة. ١‏ 

(8) أخرجه عبد الرزاق .)١15767(‏ وابن أبى شيبة »251١594(‏ وابن المنذر فى 
«الأوسط» /٠١(‏ 08 4): والبيهقي (0/ 849). 


8 5ه كه 


تهذيب سنن أبي داود 
وفي (صحيح البخاري)١)‏ عن أبي بردة بن أبي موسى قال: قدمت 
المدينة» فلقيت عبد الله بن سلام ‏ فذكر الحديثء وفيه: ثم قال لي: إنك 
بأرض فيها الربا فاش» فإذا كان لك على رجل دينء فأهدى إليك حِمْل يَبْنء 
0 
ل 


واحتج له صاحب «المغني» بما روى ابن ماجه في #سننه)!") عن أنس 
قال: قال رسول الله يَكلِِ: «إذا أَقَرَمَ ضَّ(4) أحدكم رضنا فأعادى إلبهء أو حقدائة 
على دابته. فلا يركبها ولا يقبله» إلا أن يكون جرى بينه وبينه قبل ذلك». 

واختلفت الرواية عن أحمد فيما لو أقرضه دراهم؛ وشرط عليه أن يوفيه إياها 
ببلد آخر ولا مؤنة لحملهاء فروي عنه أنه لا يجوز7”. وكرهه الحسن وجماعة(3) 


.)815( برقم‎ )١( 

() في «الإرشاد؛ (ص3775).؛ والمؤلف صادر عن «المغني» (17/8/5). 

(©) رقم )١4772(‏ من طريق عتبة بن حميد الضبي» عن يحيى بن أبي إسحاق؛ عن أنس 
إسناده ضعيف لضعف عتبة بن حميد» وقد روي عن أنس موقوفًاء وهو أشبه. أخرجه 
الطحاوي في «معاني الآثار» )١١77/1١١(‏ والبيهقى فى اشعب الإيمان» .)0١55(‏ 
وانظر: «سئن البيهقى» (0/ 800). 0 

00 (5) 

(5) انظر: «المغني) (455/5). 

(5) منهم ميمون بن أبي شبيب» أخرجه ابن أبي شيبة )7١1479420711474(‏ عنه وعن 


الحسن البصري. وانظر: «الأوسط» .)511/١٠١(‏ 
8 ١5ه‏ ف 


كتاب البيوع 
ومالك والأوزاعي والشافعي17). 

وروي عنه الجوازء نقله ابن المنذر”")؛ لأنه مصلحة لهماء فلم ينفرد 
المُقرض!7" بالمنفعة» وحكاه7؟) عن عليء وابن عباسء والحسن بن علي 
وابن الزبير» وابن سيرين؛ وعبد الرحمن بن الأسود. وأيوب. والشوري. 
واستعاق اماه القاظى 9؟. 

ونظير هذا: لو أفلس غريمه فأقرضه دراهم يوفيه كلّ شهر شيئًا معلومًا 
من ربحها جازء لأن المُقرض لم ينفرد بالمنفعة. 

ونظيره: لو كان له عليه حنطة؛ فأقرضه دراهم يشتري له بها حنطة 
ويوفيه إياها. 

ونظير ذلك أيضًا: إذا أقرض فلّاحه ما يشتري به بقرًا يعمل بها في 
أرضه أو يَذْرًا يَبْذّره فيها. ومنعه ابن أبي موسى30), والصحيح جوازه. وهو 
اختيار صاحب «المغني)7")؛ وذلك لأن المستقرض إنما يقصد نفع نفسه. 


)١(‏ انظر: «الكافي» لابن عبد البر (5/ 179-1/74), و«الأوسط» .)517//1١(‏ و«الأم) 
(56/5). 

هه في «الأوسط» )417/1١(‏ عنه وعن إسحاقء وانظر: «مسائلهما' برواية الكوسج 
فويض 

(6) في الأصل والطبعتين: «المقترض».؛ خطأ. 

ع4 أي ابن المنذر في «الأوسط» /1١(‏ 17-415 4)» وقد أسند هذه الآثار أيضًا ابن أبي 
شيبة (5148١5-/ا85١75).‏ 

(6) انظر: «المغني» (577/7)) وهو ما رجحه أبو محمد أيضًا. 

(5) في «الإرشاد» (ص777). 

.)5١ /5( )0 


8 ع0 3 


تهذيب سنن أبي داود 

ويحصل انتفاع المقرض ضمناء فأشبه أخذ السَّفْتّجَة به وإيفاءه إياه في بلد 
آخرء من حيث إنه مصلحة لهما جميعًا. 

والمنفعة التي تجرٌ إلى الربا في القرض.ء هي التي تخص المقرض 
كسكنى دار المقترض وركوب دوابه» واستعماله» وقبول(١)‏ هديته؛ فإنه لا 
مصلحة له في ذلك بخلاف هذه المسائل» فإن المنفعة مشتركة بينهماء وهما 
متعاونان عليهاء فهي من جنس التعاون والمشاركة. 

وأما نهيه يِه عن ربح ما لم يضمن2'"» فهو كما ثبت عنه في حديث 
عيك :الله بن عدر حيت قال له: إني أبيع الإبل بالبقيع بالدراهم وآخذ الدنانير» 
وأبيع بالدنانير وآخذ الدراهم. فقال: «لا بأس إذا أخذتها بسعر يومها 
وتفرقتما وليس بينكما شيء70", فجوز ذلك بشرطين: 

أحدهما: أن يأخذها بسعر يوم الصرفء لثلا يربح فيها وليستقر ضمانه. 

والثاني: أن لا يتفرقا إلا عن تقابض» لأنه شرط في صحة الصرف لثلا 
يدخله ربا النسيئة. 

والنهي عن ربح ما لم يضمن قد أشكل على بعض الفقهاء علته. وهو 
من محاسن الشريعة؛ فإنه لم يتم عليه استيلاء» ولم تنقطع عَلّق البائع عنه. 
فهو يطمع في الفسخ والامتناع من الإقباض إذا رأى المشتري قد ربح فيه. 
وإن أقبضه إياه فإنما يقبضه على إغماض وتأسَف على فوت الربح؛ فنفسه 
متعلقة به لم ينقطع طمعها منه. وهذا معلوم بالمشاهدة» فمن كمال الشريعة 
)١(‏ في الأصل وط. المعارف: «قبول» بدون واو العطف. والصواب إثباتها. 
(') وهو الحكم الثالث من الأحكام الأربعة التي اشتمل عليها الحديث. 
() سبق تخريجه. 


قاع ١ه‏ له 


كتاب البيوع 
ومحاسنها النهي عن الربح فيه حتى يستو لي عليه ويكون من ضمانه؛ فييأاس 
البائع من الفسخ وتنقطع علقه عنه. 

وقد نص أحمل(1١)‏ على ذلك فى الاعتياض عن دين القرض وغيره: أنه 
إنما يعتاض(2) عنه بسعر يومه لثلا يربح فيما لم يضمن. 

فإن قيل: هذا ينتقض عليكم بمسألتين: 

إحداهما: بيع الثمار بعد بدو صلاحهاء فإنكم تجوّزون لمشتريها أن 
يبيعها على رؤوس الأشجار ويربح فيهاء ولو تلفت بجائحة لكانت من 
ضمان البائع» فيلزمكم أحد أمرين: إما أن تمنعوا بيعهاء وإما أن لا تقولوا 
بوضع الجوائح» كما يقول الشافعي وأبو حنيفة» بل تكون من ضمانه» فكيف 
تجمعون بين هذا وهذا؟ 

المسألة الثانية: أتكم تجوّزون للمستأجر أن يُوَّجُر العين المستأجرة 
بمثل الأجرة وزيادة» مع أنها لو تلفت لكانت من ضمان المؤجرء فهذا ربح 

قيل: النقض الوارد إما أن يكون بمسألة [ق155] منصوص عليها أو 
مُجمّع على حكمهاء وهاتان المسألتان غير منصوص عليهما ولا مجمع على 
حكمهماء فلا يَردانَ نقضًاء فإن في جواز بيع المشتري ما اشتراه من الثمار 
على الأشجار كذلك روايتان منصوصتان عن أحمد9©. 


(0) فى الأصل: «يعتادا» تحريف سماعى. 
(9) انظر: «الإنصاف» ,.)١975-191/1١7(‏ 


85 ه كه فق 


تهذيب سنن أبي داود 

فإن مُنع البيع بطل النقض. وإن جوّزنا البيع ‏ وهو الصحيح ‏ فلأن 
الحاجة تدعو إلى ذلك. فإن الثمار قد لا يمكن بيعها إلا كذلكء فلو منعناه 
من بيعها أضررنا به» ولو جعلناها من ضمانه إذا تلفت بجائحة أضررنا به 
أيضًاء فجوّزنا له بيعها لأنها في حكم المقبوض بالتخلية بينه وبينهاء 
وجعلناها من ضمان البائع بالجائحة» لأنها ليست في حكم المقبوض من 
جميع الوجوه. ولهذا يجب عليه تمام التسليم بالوجه المحتاج إليه. فلما 
كانت مقبوضة من وجه غير مقبوضة من وجه رتّبنا على الوجهين مقتضاهماء 
وهذا من ألطف الفقه. 

وأما مسألة الإجارة» فاختلفت الرواية عن أحمد في جواز إجارة الرجل 
ما استأجره بزيادة على ثلاث روايات(1): 

إحداهن: المنع مطلقاء لئلا يربح فيما لم يضمن, وعلى هذا فالنقض 
مندفع . 

والثانية: أنه إن جدد فيها عمارة جازت الزيادة» وإلا فلاء لأن الزيادة لا 
تكون ربحًا بل هي في مقابلة ما أحدثه من العمارة. وعلى هذه الرواية أيضًا 

والثالثة: أنه يجوز أن يؤجرها بأكثر مما استأجرها مطلقًاء وهذه مذهب 
الشافعي('). وهذه الرواية أصح. فإن المستأجر لو عطَّل المكان وأتلف 
منافعه بعد قبضه لتلفت من ضمانه؛ لأنه قبضه القبض التام؛ ولكن لو 


,)3799-7987/١5( انظر: «الإنصاف»‎ )١( 
مع تكملة المجموع).‎ ٠٠ >/١6( انظر: «المهذب»‎ 0( 


5ه كه 


كتاب البيوع 
انهدمت الدار لتلفت من مال المؤجّر لزوال محل المنفعة» فالمنافع مقبوضة 
ولهذاله استيفاؤها بنفسه وبنظيره. وإيجارها والتبرع بها. ولكن كونها 
مقبوضةً مشروط ببقاء العين» فإذا تلفت العين زال محل الاستيفاء» فكانت 
من ضمان المؤجر. 

وسرالمسألة: أنه لم يربح فيما لم يضمنء وإنماربح فيما(') هو 
مضمون عليه بالأجرة. 

وأما قوله كَك: «ولا تبع ماليس عندك)2'7 فمطابق لنهيه يك عن بيع 
الغررء لأنه إذا باع ما ليس عنده فليس على ثقة من حصوله. بل قد يحصل له 
وقد لا يحصلء فيكون غررًاء كبيع الآبق والشارد والطير في الهواء؛ وما 
تحمل ناقته ونحوه. 

قال حكيم بن حزام: يا رسول الله الرجل يأتيني يسألني البيع ليس 
عندي فأبيعه منهء ثم أمضي إلى السوقء فأشتريه وأسلمه إياه» فقال: «لا تبع 
ما ليس عندك200). 

وقد ظنّ طائفة أن السَّلّم مخصوص من عموم هذا الحديثء فإنه بيع ما 
ليس عنده. وليس كما ظنوه. فإن الحديث إنما تناول بيع الأعيان» وأما السَّلَم 


)١(‏ «ربح فيما» سقطت من ط. الفقي. 

(؟) هو الحكم الرابع والأخير. 

(9) أخرجه أحمد .)157١١(‏ وأبوداود(360). والتر مذي ,)١788.177(‏ 
والنسائي (5117) من حديث يوسف بن مامّك؛ عن حكيم بن حزام. 
قال الترمذي: حديث حسن. وقد قيل: إن يوسف لم يسمع من حكيم بدليل رواية 
أحمد )١19115(‏ وابن حبان (5987) وفيها: «عبد الله بن عصمة» بينهماء ولفظها: 
(إذا اشتريت بيعّاء فلا تبعه حتى تقبضه»» وقد سبق تخريجه (ص4948: -119). 
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فعقدٌ على ما في الذمة؛ بل شرطه أن يكون في الذمة» فلو أسلم في معيّن 
عنده كان فاسدّاء وما في الذمة مضمون مستقر فيها. وبيع ماليس عنده إنما 
نهي عنه لكونه غير مضمون عليه» ولا ثابت في ذمته» ولا في يده. فالمبيع لا 
بد أن يكون ثابثًا في ذمة المشتري أو في يده. وبيع ما ليس عنده ليس بواحدٍ 
منهماء فالحديث باق على عمومه. 

فإن قيل: فأنتم تجوّزون للمغصوب منه أن يبيع المغصوب لمن يقدر 
على انتزاعه من غاصبه. وهو بيع ما ليس عنده. 

قيل: لما كان البائع قادرًا على تسليمه بالبيع» والمشتري قادرًا على 
تسلّمه من الغاصبء فكأنه قد باعه ما هو عنده» وصار كما لو باعه مالا وهو 
عند المشتري وتحت يده وليس عند البائع. والعندية هنا ليست عندية 
الحس والمشاهدة. فإنه يجوز أن يبيعه ما ليس تحت يده ومشاهدته؛ وإنما 
هي عندية الحكم والتمكين. وهذا واضح ولله الحمد. 

)١(] باب من اشترى عبدا فاستغله [ثم رأى عيب‎ -١١ 


عشة ضما 


/4١*‏ هم - عن مَخلّد بن حُفاف؛ عن عروة, عن عائشة وََإْيعَنَا 
قالت: قال رسول الله عَلِةِ: «الخرّاج بالضّمان». 


وأخرجه الترمذي والنسائى 9" وقال الترمذى: حديث حسن. 


)١(‏ في «السئن» و«المختصر»: «فاستعمله»؛ وكان ناسخ الأصل كتبه كذلك ثم غيّره إلى 
ماهو مثبتء وما بين الحاصرتين من «المختصر)ا . وفي «السئن» : ثم وجد به عيبًا». 

إفة أبو داود (750)» والترمذي (23780)» والنسائي ( © من طريق ابن أبي ذئب 
عن مخلد بن خفاف به. 


ممه ل 


كتاب البيسوع 

ل افيض -وعن محل كال: كان بيني وبين أناس شّركة في عبد 
مويه وبعضّنا غائب. فَأَغَلَّ علي عَلَه فخاصمني في نصيبه إلى بعض القضاة: 
فأمرني أن أرُدَّ الغلّة فأتيت عروة بن الزبير فحدثتّه فأتاه عروة فحدثه عن عائشة 
َصوَلتَدَعَنْهَا عن رسول الله يَكِةِ قال: «الخراج بالضمان:227. 

قال البخاري(22: هذا حديث منكرء ولا أعرف لمخلد بن خفاف غير هذا 
الحديث. قال الترمذي: فقلت له: فقد روي هذا الحديث عن هشام بن عروة عن 
أبيه عن عائشة ئشة؟ فقال: إنما رواه مسلم بن خالد الزنجي, وهو ذاهب الحديث. 

وقال ابن أبي حاتم7: سئل أبي عنه ‏ يعني مخلد بن خفاف . فقال: لم 
برو عنه غير ابن أبي ذئب. وليس هذا إسناد يقوم بمثله الحجة؛ يعني الحديث 
الذي يروي مخلد بن خفاف عن عروة عن عائشة عن النبي كَلة: «أن الخراج 
بالضمان». 

وقال الأزدي: مخلد بن خفاف ضعيف. 

46/ 1 وعن مسلم بن خالد الرّنجي» عن هشام بن عروة؛ عن أبيه 
عن عائشة وَيْعنهَا أن رجلا ابتاع غلامًا فأقام عنده ما شاء الله أن يقيم؛ ثم وجد به 
عيبا فخاصمه إلى النبي يَكَِةِ فردّه عليه فقال الرجل: يارسولالله. قد استغل 
غلامي. فقال رسول الله يََِدِ: «الخراج بالضمان)7؟). 

قال أبو داود: هذا إسناد ليس بذاك. 


000 سنن أبي داود» (05٠70)؛‏ عن ابن أبي ذئب به. 
فم كما فى «العلل الكبير» للترمذي (ص١5١).‏ 
فرة «الجرح والتعديل» (8/ 8517). 

(4) «سئن أبي داود» .)701١(‏ 


ا ” 


تهذيب سنن أبي داود 

يشير إلى ما أشار إليه البخاري من تضعيف مسلم بن خالد الزنجي. 

وقد أخرج هذا الحديث الترمذي في «جامعه)(١)‏ من حديث عمر بن على 
المُقدذمي عن هشام بن عروة مختصرًا أن النبي يَكِْةِ قضى أن الخراج بالضمان. 
وقال: هذا حديث حسن صحيح غريب من حديث هشام بن عروة. وقال أيضًا: 
استغرب محمد بن إسماعيل ‏ يعني البخاري ‏ هذا الحديث من حديث عمر بن 
على. قلت: تراه تدليسًا؟ قال: لا. 

وحكى البيهقي217 عن الترمذي أنه ذكره لمحمد بن إسماعيل البخاري. 
فكأنه أعجبه. هذا آخر كلامه. 

وعمر بن علي: هو أبو حفص عمر بن علي المقدّمي البصري. وقد اتفق 
البخاري ومسلم على الاحتجاج بحديثه. ورواه عن عمر بن علي: أبو سلمة 
يحبى بن خَلف الجُوباري» وهو ممن روى عنه مسلم في اصحيحه». 

وهذا إسناد جيد. ولهذا صححه الترمذي. وهو غريب كما أشار إليه 
البخاري والترمذي. والله عز وجل أعلم. 

قال ابن القيم ممالنَئُه: وقد قال قتيبة فيما رواه أبو داود: «هذا الحديث فى 
- ع 0 0 .- د - 71 
كتابي بخطي: عن جرير عن هشام بن عروة». ذكره البيهقي( ا 


00 

() في «معرفة السنن» (8/ .)١71*‏ 

(*) في #معرفة السئن» .)2١77*/8(‏ وأخرجه أبو عوانة في «المستخرج» (0491) قال: 
حدثنا أبو داود السّجزيء قال سمعت قتيبة... إلخ. ثم قال أبو عوانة: وأما جرير فإن 
هذا الحديث ليس بمشهور عنه. ولا نعلم كتبناه من غير حديث قتيبة بن سعيد. 
وقال الترمذي عقب الحديث (1787): ورواه جرير عن هشام أيضاء وحديث جرير- 
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فهؤلاء ثلاثة: عمر بن علي؛ ومسلم بن خالد» وجرير. 

وقال الشافعي(١؟2:‏ أخبرني من لا أتهم من أهل المدينة عن ابن أبي 
ذئب» عن مخلد بن خفاف قال: «ابتعتٌ غلامًاء فاستغللته» ثم ظهرتٌ منه 
على عيب» فخاصمته فيه إلى عمر بن عبد العزيز» فقضى له برده» وقضى عليّ 
برد غَلَّنه فأتيت عروة بن الزبير فأخبرته فقال: أروح إليه العَشِيّة فأخبره أن 
عائشة أخبرتني: أن رسول الله كك قضى في مثل هذا: أن الخراج بالضمان. 
فعجلت إلى عمرء فأخبرته ما أخبرني عروة عن عائشة عن النبي يلك فقال 
عمر بن عبد العزيز: فما أيسر علي من قضاءٍ قضيئه والله يعلم أني لم أرد فيه 
إلا الحق» فبلغتي فيه سئة رسول الله كله- فأرد فضاء عمر وأنَفّذ سئة رسول 
الله يك فراح إليه عروة» فقضى لي أن آخذ الخراج من الذي قضى به علي له. 
[ق197] رواه أبو داود الطيالسي في «مسنده»2"0 عن ابن أبي ذئب. 

4- باب إذا اختلف البيعان والمبيع قائم 

5 858"- عن عبد الر حمن بن قيس بن محمد بن الأشعث. عن أبيه. 
عن جده. قال: اشترى الأشعث رقيقًا من رقيق الخُمس من عبد الله بعشرين ألقَّاء 
فأرسل عبد الله إليه في تَمَنهم» فقال: إنما أخذتهم بعشرة آلاف. فقال عبد الله: 
ابر رجلا يكون بيني وبينك» قال الأشعث: أنتّ بيني وبين نفسك. قال عبد الله: 
فإني سمعت رسول الله يَكِةِ يقول: «إذا اختلف البيّعان ليس بينهما بِيّنة. فهو ما 


يقال: تدليس» دلس فيه جرير لم يسمعه من هشام بن عروة. 

6 في «الرسالة» (ص448- 555). وأسنده عنه البيهقي في «السئن الكبرى» 
,)771١/6(‏ و«امعرفة السنن» (8/ 5؟١).‏ 

(5) برقم (21971).» ومن طريقه البيهقي في «السنن الكبرى» .)0771١/60(‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 
5 عو 85 07 
يقول رب السلعة أو يتتاركان». 


7 54"- وعن القاسم بن عبد الرحمن, عن أبيه: أن ابنَ مسعود باع 
من الأشعث بن قيس رقيقًا ‏ فذكر معناه والكلام يزيد وينقص. 

وأخرجه ابن ا 

وأخرجه الترمذي2"7 من حديث عون بن عبد الله بن عتبة بن مسعود. عن 
ابن مسعود. وقال: هذا مرسلء عون بن عبد الله لم يدرك ابن مسعود. 
50( 


وفيه 


محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى؛ ولا يحتج به. وعبد الرحمن 
ابن عبد الله بن مسعود لم يسمع من أبيه. فهو منقطع00). 


)01( أبو داود (7011). والنسائي (/474)»: وكذلك أخرجه الحاكم (؟/ 55)»؛ والبيهقي 
(7"5/0). وعبد الرحمن بن قيس مجهول الحالء وكذلك أبوه. ولكنه يتقوى 
ويثبت بمجموع طرقه كما قال البيهقي والمؤلف (كما سيأتي) وابن عبد الهادي 
وغيرهم. انظر: «التمهيد) (74/ 0797-179٠‏ و(تنقيح التحقيق» (1/ 10). و«البدر 
المنيرا (5/ 97 6). و«إرواء الغليل» .)١17575(‏ 

(؟) أبوداود(5017).وابنماجه(185١5):‏ كلاهما من طريق محمدبن 
عبد الرحمن بن أبي ليلى» عن القاسم به. ولفظ ابن ماجه: «إذا اختلف البيّعان وليس 
بينهما بينة» والبيع قائم بعينه» فالقول ما قال البائع أو يترادّان البيع». 
فقوله: «والبيع قائم بعينه» تفرّد به ابن أبي ليلى» والظاهر أنه المقصود من قول أبي 
داود: «والكلام يزيد وينقص». 

(9) برقم (1770). 

(4:) أي في إسناد حديث أبي داود السابق حديث الباب. 

() كلام المنذري مثبت من (ه). 
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قال ابن القيم يَوَلدَئُه: وقد روي هذا الحديث من طرق عن ابن مسعود(١)‏ 
شد بعضها بعضًاء وليس فيهم مجروح ولا متّهم؛ وإنما يُخاف من سوء 
حفظ محمد بن عبد الرحمنء ولم ينفرد به. فقد رواه الشافعي2"7 عن ابن 
عيينة» عن محمد بن عجلان» عن عون بن عبد الله عن ابن مسعود, ثم قال: 
هذا حديث منقطع لا أعلم أحدًا يصله عن ابن مسعود. وقد جاء من غير 


وجه. 


وقدرواهالحاكم في «المستدرك)0) من حديث ابن ججرّيج: أن 
إسماعيل بن أمية أخبره عن عبد الملك بن عمّير(؟) قال: حضرت أبا 
عبيدة بن عبد الله بن مسعود وأتاه رجلان تبايعا سلعة؛ فمَال أحدهما: 
أخذت بكذا وكذاء وقال الآخر: بعتٌ بكذا وكذاء فقال أبوعبّيدة: أتي 
عبدٌ الله بن مسعود في مثل هذا فقال: حضرتٌ رسول الله كك في مثل هذاء 
فأمر البائع أن يحلف7*, ثم خيّر المبتاع» إن شاء أخذ وإن شاء ترك. 


)١(‏ وهذه الجملة: «وقد روي...» إلى هنا كانت من كلام المنذري أيضًا لكنه قال بعده: 
«كلها لا تثبت»» فلم يرتضه المؤلف فاستبدل به ما تراه . 

000 في رواية المزني والزعفراني عنه. كما في «السنن» للبيهقي (777/5)» ولمعرفة 
السئن والآثار» (4/ .)١10-١19‏ وقوله الآتي في الحكم عليه بالانقطاع في رواية 
الزعفراني فقط. 

(©) (58/7) من طريق الشافعي. عن سعيد بن سالم القذاح» عن ابن جريج به. 

(:) تحرف في الطبعة الهندية من «المستدرك» إلى «عبد الملك بن عبيد»)» وهو على 
الصواب في ط. دار التأصيل (/ 47 )١‏ وط. دار الميمان (/ )٠٠١‏ المحمّقئّين. 

(5) كذافىي الأصل و(ه»). وفى هامش (ه): ١يستحلف‏ فيه)» وهو موافق للفظ 
«المستدرك» دون كلمة: (فيهة. 


3 0م د 


تهذيب سنن أبي داود 

ورواه الإمام أحمد7١)‏ عن الشافعي؛ حدثنا سعيد بن سالم القدّاحء 
حدثنا ابن جريج... فذكره. 

قال عبد الله و عمد" قال أي أعر اع عساء تن بوسف عن 
ابن جريج» عن إسماعيل بن أمية» عن عبد الملك بن عبيد. قال أحمد: وقال 
حجاج الأعور: عبد الملك بن عبّيدة0©. 

قال البيهقي7؟): وهذا هو الصواب. وقد رواه يحيى بن سليم» عن 
إسماعيل بن أمية» عن عبد الملك بن عمير» كما قال سعيد بن سالم؛ ورواية 
هشام بن يوسف وحجّاج عن ابن جريج أصح. 

وقال البخاري في «تاريخه)2'20: عبد الملك بن عبيد عن بعض ولد 
عبد الله بن مسعود؛ روى عنه إسماعيل بن أمية» مرسل. 

وذكر بعده(١2‏ عبد الملك بن عمير قال: هو الكوفي أبو عمر القرثئي 
مالعا شظة عزن ولوقي ركاكة روكان اقمع القناض سوق ند اران 
المغيرة» روى عنه الثوري وشعبة. 


() في «المسند» (47 5 4))؛ والمؤلف صادر عن «معرفة السئن والآثار» (8/ .)١5٠‏ 

(؟) عقن الحديك السابق؛ 

(9) كذا فى «معرفة السنن» و«السئن الكبرى» (0/ 727 ”). وفى لمسند أحمد) المطبوع - 
ومن طريقه الدارقطني (780517) أن هشام بن يوسف قال: «ابن عبيدة»: وأن 
حجَّاجًا الأعور قال: «ابن عبيد»؛ أي على عكس ما هنا. 

(4:) «معرفة السئن والآثار» (8// .)١5٠‏ 

(6) (ه/؟5). 

.)5١/0( )( 


8 ع عه ذه 


كتاب البيوع 
تحال الستي "كوو اذ مسيعة مت نح عتك . 
لبيهقي ٠‏ ورواه بو عميس» ومعن بن م لرحمن. 
وعبد الرحمن المسعوديء وأبان بن تَعْلِبٍء كلهم عن القاسم عن عبد الله 
منقطعاء وليس فيه: «والمبيع قائ بعينه»» وابن أبي ليلى كان كثير الوهم في 
الإسناد والمتن» وأهل العلم بالحديث لا يقبلون منه ما ينفرد به لكثرة 
8 ب 8 4 .0 م 0 فق 1 5 
عبد الرحمن بن قيس بن محمد بن الاشعث بن قيس »عن أبيه» عن 
جده... فذكر الحديث الذي في أول الباب. 
89- باب الشفعة 
"٠١‏ عن أبي الزبير» عن جابر ‏ وهو ابن عبد الله قال: قال 
رسول الله يْ: «الشفْعَة في كل شِرِك: رَبْعَةٍ أو حائط؛ لا يصلح أن يبيع حتى يدن 
شريكه. فإن باع فهو أحق به حتى يؤذنه». 
-”"0/١ 8‏ وعن أبي سَلَّمة بن عبد الرحمن. عنه قال: إنما ججعل 
رسول الله يك الشفعة في كل ما لم يُقَسَم فإذا وَّقَعتِ الحدود وصُرّفت الطّرق فلا 


2 


شفعة). 

وأخرجه البخاري7؟). 

#077”- وعن أبى هريرة قال: قال رسول الله تلِ: «إذا فُسِمَت 
)١(‏ «معرفة السنن» .)١4١/48(‏ 
6 «بن قيس) من (ه) و«المعرفة). 


(9) أبو داود(17١30),‏ ومسلم .)١504(‏ 
(4) أبو داود ,)35١5(‏ والبخاري (757511). 


8 ممه 3 


تهذيب سنن أبي داود 
الأرض وحُدَّتْ فلا شفعةً فيها)(١2.‏ 
حدم بيروضيرد وعن أبي رافع - وهو مولى رسول الله يَكِهِ - سمع النبي وَل 
يقول: «الجارٌ أحٌ بسَقبه). 
وأخرجه البخاري27). 


1 8/4- وعن الحسنء عن سَمُرة: عن النبي كَكٍِ قال: «جارٌ الدّار 
أحقٌّ بدار الجار ‏ أو الأرض -». 


وأخرجه الترمل 92 وصححه. 


000/6- وعن عطاء ‏ وهو ابن أبي رباح عن جابر بن عبد الله قال: 
قال رسول الله يَكي: «الجارٌ أحقّ بشفعة جاره يُِتَظَّر بها وإن كان غائباء إذا كان 
طريقهما واحدًا)». 


وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي7؟», وقال: حسن غريب. ولا نعلم 
أحدًا روى هذا الحديث غير عبد الملك بن أبي سليمان عن عطاء عن جابر. وقد 
تكلم شعبة في عبد الملك من أجل هذا الحديث. وعبد الملك ثقة مأمون عند 
أهل الحديث, ولا نعلم أحدًا تكلم فيه غير شعبة من أجل هذا الحديث. 


)١(‏ «سئن أبي داود» (7615). وأخرجه النسائي في «الكبرى» (05771 5777)) وابن 
ماجه (/ا591 ؟7). 

(؟) أبو داود(236517)» والبخاري .)١5058(‏ 

(7) أبو داود(6511), والترمذي .)١1754(‏ 

(4:) أبو داود(7518). والترمذي (223774)» والنسائي في «الكبرى» (75774). وابن 
ماجه (51945). 


85 مه 3 


كتاب البيوع 
وقال الشافعي(١2:‏ سمعتٌ بعض أهل العلم بالحديث يقولون: نخاف أن لا 
يكون هذا الحديث محفوظً("). 
قال ابن القيم جَدَالنَئَه: قيل له7©: ومن أين قلت؟ قال: إنما رواه عن 
جابر بن عبد الله وقد روى أبو سلمة بن عبد الرحمن عن جابر مفسّرًا أن 
رسول الله يَكْةٌ قال: «الشفعة فيما لم يقسم. فإذا وقعت الحدود فلا شفعة», 
وأبو سلمة من الحفاظ. وروى أبو الزبير- وهو من الحفاظ ‏ عن جابر ما 
يوافق قول أبي سلمة» ويخالف ما روى عبد الملك بن أبي سليمان. وفيه 
م الفرق نين الشويكة:ويينة ين المقاسم, فكان أولى الأحاديث أن يؤخذ به 
عندنا ‏ والله أعلم ‏ لأنه أثبتها إسنادًا وأبينُها لفظًا عن النبي يك وأعرقها!؟) 
في الفرق بين المقاسم وغير المقاسم. آخر كلامه. 
[وسئل الإمام أحمد عن هذا الحديث فقال: هذا حديث منكر. ذكره 


البيهقي(”2 وغيره عنه. وقال يحبى بن معين(21: لم يحدّث به إلا عبد الملك. 


)000 في «اختلاف الحديث» ١١7/١٠١(‏ مع الأم)؛ وعنه في «معرفة السنن» (8/ 0716). 

(؟) كلام المنذري على أحاديث الباب مثبت من (ه). وفيه تصرّف واختصار من 
المؤلف عمًا في «المختصر'ء وكان هذا النقل الأخير عن الشافعي ورد فيه مختصرًا 
فأثبت العؤلف نص الشافعي من #معرفة البئن والآثار»» ثم أكمله إلى آخرة: 

(*) أي الشافعيء والنقل متصل بما سبق. 

(4؛) كذا في الأصل مضبوطًا بالقاف. وفى مطبوعة «اختلاف الحديث» و«معرفة السنئن»: 
«أعرفها» بالفاء. ١‏ 

00( في «السنن الكبرى» )١١/8/57(‏ وامعرفة السنن» .)7”١7/8(‏ وهو في «العلل ومعرفة 
الرجال» رواية عبد الله (7705). 

)0030( أسنده عنه الخطيب في تاريخ بغداد» .)١57/151(‏ 


تهذيب سنن أبي داود 

وقد أنكره الناس عليه. 

وقال الترمذي7١):‏ سألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث فقال: لا 
أعلم أحدًا رواه عن عطاء غير عبد الملكء تفرّد به. وروي عن جابر خلاف هذا. 

ثم](") قال الترمذي: وإنما ترك شعبة حديث عبد الملك لحال هذا 
الحديث. تم كلامه. 

وروى الحاكه(" من طريق أمية بن خالد قال: قلت لشعبة: مالك لا 
بعرت عن عور الملك بن أبي سليمان؟ قال: تركت حديثه؛ قال: قلت: 
تلخدت عن متحمك بر عد الله0 24 العَرْرَّمي وتدع عبد الملكء. وقد كان 
حسن الحديث؟! قال من حَسْيها فررت! 

وقال أحمد بن سعيد الدارمي سمعت مسدَّدًا وغيره من أصحابنا عن 
يحيى بن سعيد قال: قال شعبة: لو أن عبد الملك جاء بمثله آخر أو اثنين 
لتركت حديثه» يعني حديث الخنفعة 0 : 


وقال(21 أبو قدامة عن يحيى القطان قولّه: لو روى عبد الملك بن أبي 


.)5١5ص( في «العلل الكبير)‎ )١( 

(؟) مابين الحاصرتين من (ه)؛ ولعل المجرّد لم يذكره لأنه منقول من كلام المنذري 
في «المختصر)» (177/0) بتصرّف يسير. 

(9) وعنه البيهقي في «معرفة السنن» (717/4-/7171). وأخرج الحكاية أيضًا ابن أبي 
حاتم في «الجرح والتعديل» »)١5577/١(‏ والعقيلي في «الضعفاء» (5917/5)» وابن 
عدي في «الكامل» (0/ .)3١7‏ 

(4) فى الأصل و(ه): «عبد الله» تصحيف. 

)0( اده بيني قل لسر انمو و0 ا 

(7) كذا في الأصل و(ه). فإن لم يكن تصحيفًا عن «نقل» فهو مضمّن معناه. 


8 ممه فق 


كتاب البيوع 
شليجان حديثا اخ متلن يديك الشفعة لتركث حديع1. 

وقال بعض الناس: هذا رأي لعطاءء أدرجه عبد الملك في الحديث 
إدراجًا. 

فهذا ما رمى به الناس عبد الملك وحديثه. 

وقال آخرون: عبد الملك أجل وأوثق من أن يُتكلّم فيه. وكان يسمى 
«الميزان» لإتقانه وضبطه وحفظ2". ولم يتكلم فيه أحد قط إلا شعبة» 
وتكلم فيه من أجل هذا الحديثء وهو كلام باطلء فإنه إذا لم يَضعّفه إلا من 
أجل هذا [ق157] الحديث كان ذلك دورًا باطلاء فإنه لا يثبت ضعف 
الحديث حتى يثبت ضعف عبد الملك؛ فلا يجوز أن يستفاد ضعفه من 
ضعف الحديث الذي لم يُعلّم ضعفه إلا من جهة عبد الملكء ولم يُعلّم 
مواره اله إره 0 0 ف ”5 َ 
الثقات الأثبات الحفاظ الذين لا مطمع في الطعن() فيهه7؟). 

وقد احتج به مسلم في «صحيحه). وخرّجٍ له عدة أحاديث, ولم ينكر 


)١(‏ أسنده ابن عدي فى «الكامل» (0/ »)7١7‏ ومن طريقه البيهقى فى «السئن الكبرى» 
.)»3١37/5(‏ وعلّقه فى ١معرفة‏ السنن» (//117”). 

زفق هكذا كان يسمّيه سفيان الثوريء. انظر: «الجرح والتعديل» (7557/06)) واجامع 
الترمذي» عقب الحديث,ء و«تهذيب الكمال» (0057/5). 

(*) في الأصل: «في للطعن» سهوء والتصحيح من (ه). 

(4) قد يقال: إن شعبة ضعّف عبد الملك وحديئه لمخالفته اللفظ المحفوظ لحديث جابر 
من رواية أبى سلمة وأبى الزبير عنه ‏ وقد أشار إلى ذلك الشافعى كما سبق -». وحينشذ 
فلاادور. فتأمل. 


8 وعه ع 


تهذيب سنن أبي داود 

عليه(١)‏ تصحيحٌ حديثه والاحتجاج به أحدٌ من أهل العلم. واستشهد به 
البخاري. ولم يرو ما يخالف الثقاتء بل روايته موافقة لحديث أبي رافع 
الذي أخرجه البخاري»؛ ولحديث سمرة الذي صححه الترمذيء فجابر ثالث 
ثة في هذا الحديث: أبي رافع؛ وسمرة» وجابر» فأي مطعن على 
عبد الملك في رواية حديث قد رواه عن النبي كك جماعة من الصحابة؟ 

والذين :دوا خدينه:ظنوا أنه هعارقين لحديث اير الذى رواه أب و نتلمة 
عنه : الشفعة فيما لم يُقِسَم » فإذا وقعت الحدود وصَرّفت الطرق فلا شفعة». 

وفي الحقيقة لا تعارض بينهماء فإن منطوق حديث أبي سلمة انتفاء 
الشفعة عند تميّز الحدود وتصريف الطرق واختصاص كل ذي مُلكِ بطريق» 
ومنطوق تحنديث :عمد الملاة:إثننات الشفعة بالجوان عسل زلا شتراك في 
الطريق؛ ومفهومه انتفاء الشفعة عند تصريف الطرقء فمفهومه موافق 
لمنطوق حديث أبي سلمة وأبي الزبير» ومنطوقه غير معارض له. 

وهذا بِيّن» وهو أعدل الأقوال في المسألة» فإن الناس في شفعة الجوار 
طرفان ووسطء فأهل المدينة وأهل الحجاز وكثير من الفقهاء ينفونها مطلقّاء 
وأهل الكوفة .* يثبتونها مطلماء وأهل البصرة يثبتونها عند الاشتراك في حق من 
حقوق الملك. كالطريق والماء ونحوه. وينفونها عند تميز كل ملك بطريقه 
عد كرواص ادم شتراك. وعلى هذا القول تدل أحاديث جابر 
منطوقها ومفهومّهاء ويزول عنها التضاد والاختلاف. ويُعلّم أن عبد الملك 
لم يرو ما يخالف رواية غيره. 


)١(‏ «عليه» من (ه). 


١ 85‏ عه كه 


كتاب البيوع 

والأقوال الثلاثة فى مذهب أحمل()., وأعدلها وأحسنها هذا القول 
الثالث, والله الموفق للصواب. 

-٠‏ باب في الرجل يُفلس, فيجد الرجل متاعّه بعينه 

4 5/ا"ا- عن أبى هريرة أن رسول الله بَكِةِ قال: «أيّما رجل أفلّس 
فأدرك الرجلٌ متاعّه بعينه فهو أحقٌ به من غيره». 

وأخرجه الباقون(2). 

6 / 1/ا”- وعن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام أن 
رسول الله يَكلنةٍ قال: «أيُما رجل باع متاعّاء فأفلس الذي ابتاعه, ولم يقبض الذي 
باعه من ثمنه شيئّاء فوجد متاعه بعينه فهو أحق به. وإن مات المشتري فصاحبٌُ 
المتاع إِسْوَةٌ الغرّماء»20©. 

475/ 8/ا- وفي رواية: «وإن كان قَصَى من ثمنها شيئًا فهو إسوة 
الغرماء»47). 

وهذا مرسل. 


1 / 9- وعن أبى بكر بن عبد الرحمن, عن أبى هريرة عن النبى 


() انظر: «الإنصاف» .)710/7-110/1/1١0(‏ 

زفة أبو داود »)23701١9(‏ والبخاري (5107)) ومسلم (1559). والترمذي ,)١1777(‏ 
والنسائي (171 5).؛ وابن ماجه (/775)؛ كلهم من طريق عمر بن عبد العزيز. عن 
أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث. عن أبي هريرة. 

() «سئن أبي داود» (7970) من طريق مالك عن الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن 
مرسلًا. 


(:) «سئن أبي داود» )5957١(‏ من طريق يونس عن الزهري به. 


ل دعه ف 


تهذيب سنن أبي داود 
يكل نحوه. قال: «فإن كان قضاه من ثمنها شيئًا فما بقى فهو إسوة الغرماءء وأيما 
امرئ هلك وعنده متاع امرئ بعينه اقتضي منه شيء أو لم يُقمَضء فهوإسوة 
الغرماء»(١).‏ 


قال أبو داود: (وحديث مالك أصح». يريد المرسل الذي تقدم. 


وفيه إسماعيل بن عبّاش. وقال الدارقطني27): ولا يثبت هذا عن الزهري 
مسندًاء وإنما هو مرسل. آخر كلامه0). 

قال ابن القيم ##إلدئه: وقد أعله الشافعي7؟) بأنه كالمدرج في حديث أبي 
هريرة» يعني قوله: «فإن كان قضى من ثمنها شيئًا...» إلى آخره. قال الشافعي 
في جواب من سأله: لِمَّ لا تأخذ بحديث أبي بكر بن عبد الرحمن هذا 
يعني المرسل - فقال: الذي أخذث به أولى من قِبَّل أن ما أخذت به موصول 
يجمع فيه النبي يل بين الموت والإفلاس2*0؛ وحديث ابن شهاب منقطع: 


)١(‏ «سئن أبي داود» (7077) من طريق إسماعيل بن عياش» عن محمد بن الوليد 
الزبيدي» عن الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن. 

(؟) في «سننه» عقب الحديث (59017). 

(*') كلام المنذري على أحاديث الباب مثبت من (ه)» وفيه تصرّف يسير من المؤلف. 

(5) في «الأم» (454-448/4)» ونقله عنه البيهقي في «الكبرى» (47/5-/ا8)) 
ولمعرفة السنن» .)56١-5159/8(‏ 

)0( هو حديث أبي هريرة رَكَإيَهَُنَهُ مرفوعا: «أيما رجل مات أو أفلس فصاحب المتاع 
أحق بمتاعه إذا وجده بعينه». أخرجه الشافعي في «الأم» (4/ 515)» وأبو داود 
(107) وغيرهما من طريق أبي المعتمر بن عمرو بن رافع» عن عمر بن خلدة» عن 
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أب هريرة 
وفي إسناده لين» فإن أبا المعتمر مجهول لم يرو عنه غير ابن أبي ذئب» وقد ضعّف - 


كتاب البيوع 

ولو لم يخالفه غيره لم يكن مما يُثبته أهل الحديثء ولو لم يكن في تركه 
حجة إلا هذا انبغى لمن عرف الحديث تركّه من الوجهين؛ مع أن أبا بكر بن 
عبد الرحمن بروي عن أبي هريرة حديثه ليس فيه ما" روى ابن شهاب عنه 
مرسلا؛ إن كان رواه كلّه ‏ ولا أدري عمن رواه» ولعله روى أوّل الحديث 
وقال برأيه آخره -. وموجود في حديث أبي بكر عن أبي هريرة عن النبي كلل 
أنه اتتهى فيه إلى قوله: «فهو أحق به)- أشبّة أن يكون ما زاد على هذا قولّا(؟) 
من أبي بكر لا رواية. تم كلامه. 


وقد روى الليث0" بن سعد عن يحيى بن سعيد, عن أبي بكر بن 
5 3 ' 5 1 00 ع 
حزم عن عمر بن عبد العزيزء عن أبي بكر بن عبد الرحمنء عن أبي 
هريرة يرفعه: «أيما رجل أفلس ثم وجد رجل ساعته عنده بعينهاء فهو أولى 
بها من غيره». قال الليث: بلعنا أن ابن شهاب قال: «أما من مات ممن أفلس 
ثم وجدرجل سلعته بعينها فإنه أسوة الغرماء»» يحدث بذلك عن أبى 
بكر بن عبد الرحمن 


قال البيهقي: هكذا وجدته غير مرفوع إلى النبي يَكِ في آخره» وفي ذلك 


الحديث ابن المنذر وغيره. انظر: «الأوسط» /١١(‏ 5 ")» و«البدر المنير» (5144/5). 

)١(‏ في الأصل والطبعتين: «فيما»» وكذا في مطبوعة «معرفة السنن»؛ وهو خطأء 
والتصحيح من «الأم» و«السئن الكبرى». 

فم في الأصل وط . المعارف : "قول»؛ والتصحيح من المصادر. 

(؟) ومن طريقه البيهقي في «معرفة السنن» (8/ .)١59٠١‏ 

(4) ط. الفقي: «أبي بكر بن محمد بن حزم»»؛ وما في الأصل صواب. فإنه منسوب إلى 
جذه الثاني» لأنه: أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم». 


ع هق 


تهذيب سنن أبي داود 

كالدلالة على صحة ما قال الشافعى. 
وقال غيره: هذا الحديث قد رواه عبد الرزاق عن مالك عن ابن شهاب 
عن أبي بكر بن عبد الرحمن عن أبي هريرة عن النبي يِه قاله ابن 


وقد رواهإسماعيل بن عياش عن الزّتّديء عن الزهريء عن أبي 
بكر بن عبد الرحمن, عن أبي هريرة. ومن هذه الطريق خرّجه أبو داود7"). 
والرسلق هيوه محمد بن الوليد شامي حمصي. وقد قال الإمام أحمد 
ويحيى بن معين وغيرهما: حديث إسماعيل بن عياش عن الشاميين 
صحيح2(7. فهذا الحديث ‏ على هذا صحيح. 

وقد رواه موسى بن عقبة عن الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن عن 
أبي هريرة عن النبي َك ذكره ابن عبد البر(4). 


)١(‏ في «التمهيد) (//407). لكنه ذكر أنه في جميع «الموطآت» مرسلء وكذلك رواه 
جميع الرواة عن مالك. إلا عبد الرزاق» وقد اختّلف عليه فيه» فرواه بعض الرواة عنه 
مسندّاء ورواه بعضهم مرسلاء منهم إسحاق بن إبراهيم الدَّبّري. قلت: هو راوي 
«المصنف). وهو فيه )١61١05/(‏ مرسلا. 

(1) كما سبق في أحاديث الباب» وأخرجه من هذه الطريق أيضًا الطحاوي في «مشكل 
الآثار» (570)» والدارقطني (35905). وإسماعيل بن عياش قد اختلف عليه في 
الحديث, فقد روي عنه هكذاء وروي عنه عن موسى بن عقبة (بدل الزبيدي)؛ عن 
الزهري بهء وسيأتي تخريجه. والظاهر أن هذا الاضطراب من إسماعيل بن عيّاش» 
والله أعلم. 

(9) انظر: «الكامل» /١1(‏ 597). و«تهذيب الكمال» .)5601-76٠١ /١(‏ 

- في «التمهيد» (407/4). وأخرجه ابن ماجه (77594). والطحاوي في «مشكل‎ ):١ 


ععه 2 


كتاب البيوع 

فهؤلاء ثلاثة وصلوه عن الزهري: مالك في رواية عبد الرزاق» 
وموسى بن عقبة» ومحمد بن الوليد» وكونه مدرجًّا لا يثبت إلا بحجة. فإن 
[ق98١]‏ الراوي لم يقل: قال فلان بعد ذكره المرفوعء وإنما هو ظن. 

وأما قول الليث: بلغنا أن ابن شهاب: قال «أما من مات» إلى آخره؛ فهو 
مع انقطاعه ليس بصريح في الإدراج» فإنه فُسّر قوله بأنه رواية عن أبي بكر لا 
رأي منه. ولم يقل: إن أبا بكر قاله من عنده. وإنما قال يحدث بذلك عن أبي 
بكرء والحديث صالح للرأي والرواية» ولعله في الرواية أظهر. 

وبالجملة» فالإدراج بمثل هذا لا يغبت ولا يعلّل به الحديث. والله 
أعلم. 

-١‏ باب في الرجل يفضل بعض ولده على بعض في انحل 

44"- عن الشعبي. عن النعمان بن بشير, قال: ألْحَلني أبي نُخْلًا- 
قال إنيها غيل الم من ين القوع: يخلة, علاقا ليه قال' فقالت له أم مي عَمرة 
بدت رواحة: إيتٍ رسول الله يك أشهذم. فأتى النبيّ يك فذكر ذلك له فقال: إني 
نَحَلْتُ ابني النعمانَ نُخَلًا وإنَّ عَمْرَة سألتني أن أشهدك على ذلك. قال: فقال: 
«ألك ولد سواه؟»؛ قال: قلت: نعم, قال: «فكلهم أعطيتٌ مثلّ ما أعطيتٌ 
النعمان؟» قال: لاء قال: فقال بعض هؤلاء المحدّئين: «هذا جَوْرٌ ‏ وقال بعضهم: 


- الآثار» (5501). والدارقطنى (759107)» من طرق عن إسماعيل بن عيّاش. عن 
موسئ ين عقباديه: 
وموسى بن عقبة مدني» وإسماعيل يخلّط في حديثه عن المدنيين ثم إن إسماعيل قد 
اضطرب فيه فرواه مرّة عن موسى بن عقبة» ومرة عن الزبيدي. ولذا قال الدارقطني: 
الإسماعيل بن عيّاش مضطرب الحديث. ولا يثبت هذا عن الزهري مسندًاء وإنما هو 
مرسّل». 


8 هعه قه 


تهذيب سنن أبي داود 
هذا تَلْجئة - فأشهد على هذا غيري؛ . قال مغيرة في حديثه: «أليس يسُرّك أن 
يكونوا لك في البرَ واللّطفٍِ سواء؟» قال: نعم قال: «فأشهد على هذا غيري». 
وذكر مجالد في حديثئه: (إن لهم عليك من الحق أن تَعدِل بينهم؛ كما أن لك 
عليهم من الحق أن يَبَدُوك). 
قال أبو داود: في حديث الزهري قال بعضهم: أكُلٌ بنك؛ وقال بعضهم 
«وَلَرِك. وقالابن أبي خالد عن الشعبي فيه: «ألَكَ بنُونَ سواه؟».: وقال أبو 
الفوس هن العمان رن شين : «ألكَ ولد غيثه؟». 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه(١2‏ بنحوه. 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(") من حديث 
حميد بن عبد الر حمن بن عوف ومحمد بن النعمان بن بشير. عن النعمان بن 


3 


قال ابن القيم ##إلدّئه: وفي لفظ في «الصحيح0(©: «أكل ولدك نحلته مثل 
هذا؟» قال لاء فقال رسول الله كَلَِةِ: «فارجعه)». 


وفي لفظ قال: (فووه400). 


)00 أبو داود (7”045)» والبخاري (7760:70417), ومسلم (18-17/1577): 
والنسائي (5335807-151/9): وابن ماجه (751217/06). 

(؟) البخاري (5087)؛ ومسلم .)١1-4/1771(‏ والتر مذي (11519)) والنسائي 
(731720-51))» وابن ماجه (7737/5) من طرق عن الزهري عنهما (حميد بن 
عبد الرحمن» ومحمد بن النعمان). 

(9) (لصحيح البخاري) (750/85)) و(صحيح مسلم) (4/1577). 

(:) «صحيح مسلم) .)١5/1571(‏ 


#أجدعه د 


كتاب البيوع 

وفي لفظ آخر فيه: «فاتقوا الله واعدلوا بين أولادكم)؛ فرجع أبي في 
تلك الصدقة7١2.‏ 

وفي لفظ لهما(": «فلا تُشهدني إِذَاء فإني لا أشهد على جور). 

وفي آخر: «فلا تُشهدني على جور)0". 

وفي آخر: «فأشهد على هذا غيري)(14). 

وفي آخر””: «أيسُرّك أن يكونوا إليك(21 في البر سواء؟' قال: بلى؛ 
قال: «فلا إذا». 

وفي لفظ آخر: «أفكلّهم أعطيت مثل ما أعطيته؟» قال: لاء قال: «فليس 
يصلح هذاء وإني لا أشهّد إلا على حق)200. 

وكل هذه الألفاظ في «الصحيح» وغالبها في «اصحيح مسلم»» وعند 
البخاري منها: «لا تشهدني على جور وقوله: «لا أشهد على جور)20, 
والأمر برده. 


)000( البخاري (/70541)؛ ومسلم /1١551(‏ 17). 

فهة البخاري »)7576٠(‏ ومسلم )١5/1777(‏ واللفظ له. 
إفرة البخاري :)75755٠(‏ ومسلم (15/1570717). 

00 (صحيح مسلم) .)١7/1١7571(‏ 

(5) كذاء وليس لفظًا آخر بل هو تتمة الرواية السابقة. 
() ط. الفقي: «أن يكون بنوك»» تحريف. 

4 ا(صحيح مسلم) .)19/١1575(‏ 

(4) كلا اللفظين برقم .)716٠0(‏ 


كاد ابن 
8 /اث ه نه 


تهدذيب سنن أبي داود 


وفي لفظ: «سَوٌ بينهم)17). 


وفي لفظ: «هذا جورء أشهد على هذا غيري7). وهذا صريح في أن 
قوله: الأشهد على هذا غيري» ليس إذنّاء بل هو تهديد لتسميته إياه جورًا. 

وهذه كلها ألفاظ صحيحة صريحة في التحريم والبطلان من عشرة 
أوجِهٍ تؤخذ من الحديث. ومنها قوله: «أشهد على هذا غيري»»؛ فإن هذا ليس 
بإذن قطعّاء فإن رسول الله يَكِِ لا يأذن في الجور وفيما لا يصلح وفي الباطل» 
فإنه قال: «إني لا أشهّد إلا على حق»؛ فدل ذلك على أن الذي فعله أبو 
النعمان لم يكن حقّاء فهو باطل قطعًا. 

فقوله: «إذَّا أشهدْ على هذا غيري» حجة على التحريم كقوله تعالى: 
لأعَمَلوأْمَاشِفمُع 4 افصلت: +» وقوله عَلِيةِ: «إذا لم نستخي فاصنع ما 
شئت2"(6» أي الشهادة على هذا ليست من شأني ولا تنبغي لي» وإنما هي 
من شأن من يشهد على الجور والباطل وما لا يصلح, وهذا في غاية 
الوضوح. 

وقد كتبت في هذه المسألة مصنمًا مفردًا استوفيتٌ فيه أدلتهاء وشيه40) 
من خالف هذا الحديث ونَقضّها عليهم20» وبالله التوفيق. 


000 أخر جه أحمد .)١18704(‏ والنسائى (774857), وابن حبان »)0٠5/(‏ بإسناد جيّد. 
(؟) أخرجه أحمد (187178). وأبو داود (وهو حديث الباب)» وابن حبان (5 .)01٠١‏ 
(”) أخرجه البخاري (714/7) من حديث أبي مسعود البدري رََايَُعَنهُ. 


):١(‏ : خة (ش): (ابينته»» وط. الفقى: «ابينت»)؛ وكلاهما تصحيف. 
)2( وهو من مصنفاته المفقودة. 


اأشرعه قه 


كتاب البيوع 
باب في تضمين العارية 
8/ 47*- عن الحسن, عن سَمْرة عن النبي كَلِْةٍ قال: «على اليد ما 


م 0ه 


َرَت حتّى ُوَّدي), ثم إن الحسن نسي فقال: هو أُمِيئك, لااضمان عليه. 


وأخرجه الترمذي والنسائى وابن ماجه2"3(7, وقال الترمذي: حسن. 


وفي سماع الحسن من سمرة خلاف27). 

قال ابن القيم يةالدّه: اختلف أهل الحديث في سماع الحسن من سمرة 
على ثلائة أقوال7: 

أخدها: صحة سماعه منه مطلقاء وهذا قول يحيى بن سعيد» وعلي ابن 
الري 5 وغيرهما. 


والثاني: أنه لا يصح سماعه منه وإنما روايته عنه من كتاب. 
والئكالث: صحة سماعه منه لحديث العقيقة وحده. 


قال البخاري في «صحيحه2*70: حدثني عبد الله بن أبي الأسود. حدثنا 


000( أبو داود (071)» والترمذي (23577). والنسائي في «الكبرى» (2017/61) وابن 
ماجه »)١14٠0(‏ كلهم عن سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» عن الحسن به. 

(؟) هكذاوردت هذه الجملة في الأصلء وهي مختصرة من كلام المنذري في 
«المختصرا. 

(*) انظر: «المراسيل» لابن أبي حاتم (ص ”2 74)» واتحفة التحصيل في ذكر رواة 
المراسيل» (ص894). 

(:) انظر قوله في «العلل» له (_ص١5-‏ 27)) و«التاريخ الكبير» للبخاري (؟/ .)59١‏ 

(6) عقب الحديث (5/ا05). 


98 وعه ق 


تهذيب سنن أبي داود 
قريش بن أنس» عن حبيب بن الشهيد قال: أمرني ابن سيرين أن أسأل 
الحسن: ممن سمع حديث العقيقة؟ فسألتى فقال: من سمرة بن جندت. 


وف #«المسند)»(1١2‏ من غديث المبارك بن فطدالة عن الحسن قال: 
حدثنا سمرة بن جندب قال: «ما خطبنا رسول الله يَكِِ خطبة إلا أمرنا 
بالصدقة ونهانا عن المثلة». 


وحديث الحسن هذا عن سمرة في العارية أخرجه الحاكم في 

«(صحيحه)(22» وقال: هو على شرط البخاري. وفيما قاله نظرء فإن البخاري 

لم يخرج حديث العقيقة في كتابه من طريق الحسن عن سمرة؛ وإنما 

أخرجه7") من حديث أيوب السختياني؛ عن ابن سيرين» حدثنا سليمان بن 

عامر الضبي قال: سمعت رسول الله كك يقول: «مع الغلام عقيقة...) 

الحديث. ؛ أنكة قو ل حضنا ٠‏ الث ام ان ند أن اسان ١‏ 
دم اببعه فوك حيبي بن الشهيد: امزى ابن سيرين 


)١(‏ برقم )١5١177(‏ من طريق حميد الطويل» عن الحسن: حدثنا سمرة... إلخ وأخحرج 
برقم )35١71764(‏ من طريق يزيد بن إبراهيم التشتري» عن الحسن ان سمرة»؛ ولم 
يذكر سماعًا. ولم أجده من رواية المبارك بن فضالة عن الحسن عن سمرة» ولكن 
أخرج أحمد (19460) عن المبارك؛» عن الحسن: أخبر ني عمران بن حصين. 
بنحوه. وإسناده ضعيف, والحسن لم يسمع من عمران شيئًا. 
والأقرب في إسناد الحديث أن الحسن إنما أخذه عن هياج بن عمران البّر جمي 
عنهما (عمران وسمرة). هكذا جاء مبيئًا في رواية أحمد »)١1985454(‏ وقد سبق ذلك 
مفصّلًا في باب النذر في المعصية (ص/7١‏ 4). 

.)27/5( )0( 

(9) برقم (087/5-041/1). 


8 .مه قي 


ممن سمع حديث العقيقة؟ فسألته» فقال: من سمرة. وهذا لاايدل على أن 
الحسن عن سمرة من شرط كتابه» ولا أنه احتج به. 
ختعت 


تهذيب سنن أبي داود 
0 
خنار الأقضية 
-١‏ باب في طلب القضاء 


#8470- عن سعيد المقبّري؛ عن أبي هريرة: أن رسول الله يك قال: 


«من وَلِيَ القضاء فقد دُبح بغير سِكّينٍ). 


(01) 


وأخرجه الترمذي » وقال: حديث حسن غريب من هذا الوجه. 


١‏ *4/ - وعن المقبري والأعرج عن أبي هريرة» عن النبي يَكِةِ قال: 


من جل قاضيًا بين الناس فقد ذُبح بغير سكين)(). 


قال ابن القيم #عَلدَئّه: هذا رواه النسائى" من حديث ابن أبى ذئب» عن 


عثمان بن محمد الأخنسى» عن سعيد المقَبٌري, عن أبى هريرة قال: قال 
رسول الله عَكلد: ١من‏ استُعول على القضاء فكأنما بح بالسكين7؟)). 


1) 


صر 


م 


ثم اق (6) من حديث المَخْرّمي عن الأخنسي» عن المقبري» عن أن 


أبو ذاود (81/95*) والترمدي )١770(‏ من طريق الفضيل بن سليعان »عن عمرو عن 
أبي عمروء عن سعيد المقبري به. 

فضيل بن سليمان فيه لين» ولذا قال الترمذي: ٠حسن‏ غريب»؛ وللحديث طريقان 
آخران عن سعيد المقبري كما سيأتي» فبمجموعها يثبت الحديث,. وقد حسّنه 
السخاوي في «المقاصد الحسنة» (/ا١١١).‏ 

«سنن أبي داود» (701/7) من طريق عبد الله بن جعفر المَحْرّميء عن عثمان 0 
محمد الأخسيء عن المقبّري والأعرجء عن أبي هريرة. 

في «الكبرى) (0897). 

ط. الفقي: «بغير سكين» خلافًا للأصل وللفظ الحديث. 

برقم (0896). 


8 كمه قد 


كتاب الأقضية 


هريرة يرفعه» وقال: «فقد ذبح بغير سكين). 

ثم اعتذر عن إخراجه حديث عثمان الأخنسي فقال: «وعثمان ليس بذاك 
القويء وإنما ذكرناه لئلا يُخرّجٍ عثمان من الوسط ويجعل: ابن أبي ذئب عن 
سعيد». يعني لثلا يُدلّس فيسقط عثمانء فإذا أسقطه أحد فليعلم أنه بالطريق. 

ورواه النسائى أيضًا(١؟‏ من حديث داود بن خالد [ق149١]‏ عن | لمقبري 

١ 5 -. 1‏ - اح كل 8 3 3 ٠. ١‏ 
عن أبي هريرة. وليس في هذا الطريق ذكر الأخنسي. ولكن قال النسائي” : 
داود بن خالد ليس بالمشهور. 

" - باب اجتهاد الرأي في القضاء 

#447 عن الحارث بن عمرو ابن أخى المغيرة بن شعبة» عن 
أناس من أهل حِمْصٌ من أصحاب معاذ: أن رسول الله يك لما أراد أن يبعث معادًا 
إلى اليمن قال: «كيف تقضى إذا عَرَض لك قضاء؟» قال: أقضى بكتاب الله. قال: 
فإن لم جد في كتاب الله؟» قال: فبِسُنّة رسول الله كل قال: «فإن لم تَجِدْ في سّنة 
صَدْره وقال: «الحمد لله الذي وَفْنّ رسولٌ رسولٍ الله لما يُرضى رسول الله كَلِوِ). 

43 7448- وفى رواية عن الحارث بن عمروء. عن ناس من أصحاب 
معاذ. عن معاذ بن جبل أن رسول الله يَكِةِ لما بعثه إلى اليمن ‏ فذكر معناه -. 


وأخرجه الترمذي7" وقال: هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه. وليس 


إسناده عندى بمتصل. 


.)0895( برقم‎ )١( 
وهو ساقط من طبعة الرسالة.‎ »)١57 /8( (؟) في «السئن الكبرى» طبعة دار التأصيل‎ 
.)171717( أبو داود (270957). والترمذي‎ )"( 


2 مو كي 


تهذيب سنن أبي داود 


وقال البخاري في «التاريخ الكبير)217: الحارث بن عمرو ابن أخي 
المغيرة بن شعبة الثقفي عن أصحاب معاذ عن معاذ. روى عنه أبو عون, ولا 
يصح. ولايعرف إلا بهذاء مرسل. 

قال ابن القيم #َمْلدَئَه: وقد أخرجه ابن ماجه فى اسننه)277 من حديث 
يحيى بن سعيد الأموي؛ عن محمد بن سعيد بن با نو عن عبادة ام نت 
عن عبد الرحمن بن غَنْمِ حدثنا معاذ بن جبل قال: لما بعثني رسول الله كَل 
إلى اليمن قال: ١لا‏ تَقَضِيَنَ ولا تَفصِانَ إلا بما تعلم, وإن أشكل عليك أمر 
فقِفْ حتى تَبَبّنه أو تكتبّ إلى فيه». وهذا أجود إسنادًا من الأول9", ولا ذكر 


(0) (5//الا5). 

(؟) برقم (20)» وإسناده تالف بمرّة. فإن محمد بن سعيد بن حسان هو الشامي 
المصلوب. صَلِب على الزندقة» وكان يضع الحديث. 

هرق كذا قال؛ مع أن في إسناده محمد بن سعيد المصلوب. ولعله تبع في ذلك الحافظ أبا 
الفضل بن طاهر المقدسي (ت207) فإن له مصئمًا على هذا الحديث بين فيه عدم 
ثبوت حديث معاذ المشهور ثم قال: «ومما يدل على بطلانه ما رواه ابن ماجه...) 
فذكر هذا الحديث وسكت عليه. انظر: «البدر المنير) .)65٠١0-65518/9(‏ 
وبنحوه صنيع الجورقاني (ت2417) في «الأباطيل والمناكير» )٠١9-1١8 /١(‏ 
حيث أسند حديث الباب وقال: «هذا حديث باطل»)» ثم أسند حديث ابن ماجه من 
طريقه وقال: «هذا حديث غريب حسن»! 
واستظهر الألباني في «الضعيفة» (7/7/17) أنه قد يكون اشتبه على ابن القيم 
محمد بن سعيد بن حسان المصلوب بمحمد بن سعيد بن حسّان الحمصيء وليس 
به فإنه متأخر عن المصلوبء ولم يذكروا له رواية عن ابن نسي ولا في الرواة عنه 
يحبى بن سعيد الأموي. والله أعلم. 


8 ع مه قي 


كتاب الأقضية 


؟- باب في الصلح 

4 78444- عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يكلِِ: «الصّلح جائز بين 
المسلوين» زاد أحمد ‏ وهو ابن عبد الواحد: «إلا صَلحًا أَحَلَ حرامًا أو حرّّم 
حلالا»» وزاد سليمان بن داود ‏ وهو المهري -: وقال رسول الله كَك: «المسلمون 
على شروطِهو(2. 

في إسناده كثير بن زيد أبو محمد الأسلمي مولاهم المدني, قال ابن معين: 
ثقة» وقال مرّة: ليس بشيء» وقال مَرَّة: ليس بذاك القوي؛ وتكلم فيه غيره("©2. 

قال ابسن القسيم #لدئه: وقد روى الترمذي7" من حديث كثير بن 
عبد الله بن عمرو بن عوف المزنيء عن أبيه» عن جده أن رسول الله يك قال: 
«الصلح جائز بين المسلمين. إلاصلخًا حرم حلالا أو أحل حراماء 
والمسلمون على شروطهم. إلا شرطا حرّم حلالا أو أحل حرامًا(؟»». وقال: 
هذا حديث حسن صحيح. وفي كثير من النسخ: #حسن» فقط00). 


)000 «سئن أبي داود» (76945), وأخرجه أحمد (8784)» وابن حبان (05041)) والحاكم 


5 


(41/7»» كلهم من طريق كثير بن زيد» عن الوليد بن رباح» عن أبي هريرة وَيَآيَدعَنه. 

زه ضعفه النسائي» وقال أبو زرعة: صدوق فيه لين» وقال أبو حاتم: صالح؛ ليس 
بالقويء يكتب حديثه. وقال أحمد: ماأرى به بأسًا. انظر: «تهذيب الكمال» 
.)٠ 6" /5(‏ 

.)١565( برقم‎ )9( 

(4) من قوله: «والمسلمون» إلى هنا ساقط من ط. الفقي لانتقال النظر. 

)0( الذي في نسخة الكروخي الشهيرة (ق97): احسن صحيح)»؛ وكذا في اتحفة 
الأشراف» .)١157/4(‏ 


5 ممه قة 


تهذيب سنن أبي داود 

وقد استدرك على الترمذي تصحيح كثيرٍ هذاء فإنه ضعيف؛ قال 

عبد الله بن أحمد(١2:‏ أمرني أبي أن أضرب على حديثه؛ وقال مرة: ضرب 

أبي على حديثه؛ فلم يحذثنا به وقال: هو ضعيف الحديث. وقال ابن 
ا اش وت 


وقد روى الدارقطني في «سننه)20 حديث أبي هريرة عن النبي كه قال: 
«الصلح جائز بين المسلمين» من طريق عفان7؟2» حدثنا حماد بن زيد. عن 
ثابت» عن أبي رافع» عن أبى هريرة وقال: هذا صحيح الإسناد. 


وأخرجه الحاكم في «المستدرك00*) من هذا الوجه؛ وقال: صحيح 
على شرطهما. 


قلت: وعلته أنه من رواية عبد الله بن الحسين(٠2‏ المِصّيصي عن عفان. 
وقد قال ابن حبان(): كان يَقَلِب الأخبار ويسرقهاء لا يُحتجٌ بما انفرد به. 


وقال الحاكم: المصيصى ثقة تفرد به. 


)١(‏ في «العلل ومعرفة الرجال» (497517) بنحوه. 

إفة في «التاريخ» برواية الدوري (7/ 777)., والدارمي (ص96١).‏ وان الجنيد 
(ص559). 

(9) برقم (2258941» وليس في المطبوع قوله: «هذا صحيح الإسناد)». 

(:) في الأصل: «عثمان» خطأء وسيأتي على الصواب قريبًا. 

(ه) (؟/ 0١‏ ه). 

(7) في الأصل وط. الفقي: «الحسن»» تصحيف. 

66 في «المجروحين؟ (5؟/ .)٠١‏ 


8 دمه فق 


كتاب الأقضية 


4 - باب شهادة أهل الذمة على الوصية في السفر 
4084 7- عن الشّعبِي أن رجلا من المسلمين حضرته الوفاةٌ بدَقُوقاء 
هذه ولم يجد أحدًا من المسلمين يُشهده على وصيته؛ فأشهد رجلين من أهل 
الكتاب, فقدما الكوفة فأتيا الأشعريّ ‏ هو أبو موسى ‏ فأخبراه. وقدما بتركته 
ووصيته؛ فقال الأشعري: هذا أمر لم يكن بعد الذي كان في عهد رسول الله و 
دأحلتهما بعد التصربات مااخانا ولا قبا ولا بك لذولة كتما ولغ 1 ورنهنا 
لوصيةٌ الرجل وتركَتُه فأمضى شهادتهما(١".‏ 


5 5580”#- وعن ابن عباس قال: : خرج رجل من بني سَهُمٍ مع تميع 
الداري وعدي بن بَذّا فمات السّهمي بأرض ليس بها مسلم؛ فلما قدما بتركتة 
فقدُوا جامَ نِضَّةٍ مُخوّصًا بالذهب, فأحلفهما رسولٌ الله يك ثم وجد الجام بمكة, 
فقالوا: اشتريناه من تميم وعدي» فقام رجلان من أولياء السّهمي فحلفا: لَشهادّنا 
أحقٌ من 00 وإن نالجام لصاحبهم؛ قال: فنزلت فيهم: 9 يَتايها نامثو 
دعن سو درل عر سور 


شهلدة ١‏ إذا حضر ركه ألْمَوَثُ * الآية [المائدة: 5 .]١٠١‏ 


00 وقال: حسن غريب. 


وأخرجه البخاري7" فقال: وقال لي علي بن عبد الله يعني ابن المديني : 
حدثنا يحيى بن آدم حدثنا ابن أ زائدة.). عن محمد كن أن القاسم. عن 
عبد الملك بن سعيد بن جبير» عن أبيه عن ابن عباسء فذكره. 


قيل: وهذا يدل على أنه ليس من شرطه. وهذه عادته فيما ليس من شرطه أن 


وأخرجه الترمذى 


.)37565( «سئن أبى داود)‎ )١( 
.)20550( أبو داود(3705)) والترمذي‎ )0( 
.)17/8٠0( إهوة برقم‎ 


8 ,امه قي 


تهذيب سنن أبي داود 

لا بصرّح بالتحديث بل يقول: «قال لي» ونحوه(١).‏ 

قال ابن القيم بٍَِلنّدُه: وهذا تعليل فاسدء فإن البخاري رواه فى «صحيحه) 
مسندًا متصلاء وقوله: «قال لى» طريق من طرق الرواية» ليس بموجبة لتعليل 
الإسناد. فالتعليل بها عَنَت. 

وقال علي ابن ادي هذا حديث حسن» ولا أعرف ابن ع 
القاسم. 

وقال غيره: هو محمد بن أبي القاسم الطويل» قال يحيى بن معين7": 

وقد تأول قوم الآية تأويلات باطلة: 


0 م 8 5 35 1 02 202 سم وسصرطلاء 

فمنهم من قال: كلها في المسلمين» وقوله: أَوْءَاحْرانٍ مِنَعَيْرِكُم © يعني 
من غير قبيلتكم. 

وهذا باطل فإن الله افتتح الخطاب ب اما اَن اموا 4 ثم قال: أو 
تم ا رسع 3 : ْ 
َاحَرانٍ مِنْ غَيْرِكُمم #» ومعلوم أن غير المؤمنين هم الكفار ولم يخاطب الله 
سبحانه بهذه الآية قبيلة دون قبيلة» بل الخطاب بها على عادة خطاب القرآن 
لعموم المؤمنين. وحديث ابن عباس صريح في المراد بهاء وأن الشهود من 
أهل الكتاب. 
4 كلام المنذري من أصل المجرد و(ه»» وفيه تصرّف وزيادة من المؤلف عمًا في 

«(المختصر) (0/ 51؟7-55؟١5).‏ 
(؟) كما في «المختصر» للمنذري (517/5). وانظر: «تهذيب الكمال) .)58١/57(‏ 
(*) كما في «المختصر». وانظر: «الجرح والتعديل» (//51). 


مده قه 


كتاب الأقضية 

وقال بعضهم: الشهادة هنا بمعنى الحضور لا الإخبار. وهذا إخراج 
للكلام عن الفائدة» وحمله على خلاف مرادى. والسياق يبطل هذا التأويل 
المستنكر. 

وقال بعضهم: الشهادة هنا بمعنى اليمين. وظاهر السياق بل صريحه 
يشهد بأنها شهادة صريحة مؤكدة باليمين؛ فلا يجوز تعطيل وصف الشهادة. 

وقال يعصهع : الآية منسوخة . وهذه دعوى باطلة» فإن المائدة من آخر 


القرآن نزولاء ولم يجئ بعدها ما ينسخهاء فلو قدر نص يعارض هذا من كل 
واجة لكان سوسا بآنة المائدة: 


وقال بعضهم: هذه الآية ترك العمل بها إجماعًا. وهذا مجازفة وقول بلا 

علم؛ فالخلاف فيها أشهر من أن يخفى» وهي مذهب كثير من السلف27, 
وحكم بها أبو موسى الأشعري27©؛ وذهب إليها الإمام أحمد(©. 
5- باب إذا علم الحاكم صدق الشاهد الواحد يجوز له أن يحكم به 

55١ 07‏ 8- عن غمارة بن ُزيمة أن عمّه حدثه ‏ وهو من أصحاب 

النبي يك -: أن النبي يك ابتاع فرسًا من أعرابي؛ فاستتبعه النبيّ يك ليققضيّه ثمنّ 

فرسه. فأسرع النبيّ يكثِةِ المشي وأبطأ الأعرابيٌ» فطفِقٌ رجال يعترضون الأعرابيّ 

فيساومونه الفرسٌ ولا يشعرون أنَّ النبي بل ابتاعه. فنادى الأعرابيٌ رسول الله يكل 


)١(‏ كابن المسيب. وشريح القاضيء؛ وسعيد بن جبير» وإبراهيم النخعي وغيرهم. انظر: 
امصنف عبد الرزاق» ))١66847-١661"8(‏ ولامصنف ابن أبى شيبة») (/171784- 
517) واتفسير الطبري» (9/ ١ .)51/-51١‏ 

() كماسبق في حديث الباب. 

انظر: المسائله» برواية عبد الله (ص 470)) وبرواية صالح (5/ .)5١14‏ 


8 و مه فق 


تهذيب سنن أبي داود 
فقال: إن كنت مبتاعًا هذا الفرسٌ وإلا بعمّه. فقام النبي يَكِهِ حين سمع نداء 
الأعرابي فقال: «أوَليسٌ قد ابتَعْتّه منك؟2» فقال الأعرابييٌ: لا وال ما بعتّك! فقال 
النبي يكل «بلى قد ابتَمْنّه منك», فطفق الأعرابي يقول: هَلُّمَّ شَهِيدا فقال 
حُزيمة بن ثابت: أنا أشهد أنك قد بايعته» فأقبل النبي كك على خزيمة فقال: بم 
تَشهّد؟» فقال: بتصديقك يا رسول الله. فجعل رسول الله يكِِ شهادةً خزيمة بشهادة 
جلي 


وأخرجه الشاة 7. 


وهذا الأعرابي هو: سَواءٌ بن الحارث ‏ وقيل: قيس المُحاربي» ذكره غير 
واحد في الصحابة. وقيل: إنه جحد البيع بأمر بعض المنافقين. 

وقبل: إن هذا الفرس هو «المرتجز' المذكور في أفراس النبي كَِل. 

وقال الشافعي2'7: وقد حفظ عن النبي يَلِِ أنه بايع أعرابيًا في فرس فجحد 
الأعرابي بأمر بعض المنافقين ولم يكن بينهما بينة» فلو كان حتمًا لم يبايع رسول 
الله يك بلا بينة ‏ يريد قوله تعالى: #وَأَشَهِدُوا ذا تَايعَضُمَ 4 [البقرة: 185]-20). 

قال ابن القيم جبَلدَتَه: وقد احتج بهذا الحديث من يرى أن للحاكم أن 
يحكم بعلمه؛ قال: وجرت شهادة خزيمة في ذلك مجرى التوكيد 
والاستظهار ولهذا لم يكن معها يمين!؟». 


)١(‏ أبو داود (273701)) والنسائي (4541): وكذلك الحاكم (18-11//5) من طرق عن 
الزهري؛ عن عمارة بن خزيمة به. 

.)18١/4( «الأم»‎ )0( 

فرة كلام المنذري مثبت من (ه»؛ وفيه اختصار وتصرّف من المؤلف عما في 
(المختصر» المخطوط, وليس في مطبوعته النقل عن الشافعي. 

(4:) انظر: «معالم السنئن» للخطابي (5/ 7575)» وأن للحاكم أن يحكم بعلمه هو قول- 


8 ١حه‏ قد 


كتاب الأقضية 

وهذا القول باطلء والنبي يَكْةِ إنما أمضى البيع بشهادة خزيمة وجعلها 
بمنزلة شاهدين» وهذا لأن شهادة خزيمة على البيع - ولم يره ‏ استندت إلى 
أمر هو أقوى من الرؤية» وهو تصديق رسول الله يك بالبراهين الدالة على 
صدقه؛ وأن كل ما يخبر به حق وصدق قطعًاء فلما كان من المستقر عنده أنه 
[ق0٠]‏ الصادق في خبره. البارٌ في كلامه» وأنه يستحيل عليه غير ذلك 
البة- كان هذا من أقوى التحمّلات» فجزم بأنه بايعه كما يجزم لو رآه 


وسمعة. 


بل هذه الشهادة مستندة إلى محض الإيمان» وهي من لوازمه ومقتضاه. 
ويجب على كل مسلم أن يشهد بما شهد به خزيمة» فلما تميّزت عن شهادة 
الرؤية والحس التي يشترك فيها العدل وغيره أقامها النبي كَل مقام شهادة 
حلي 

“- باب القضاء باليمين مع الشاهد 


/ - عن ابن عباس: أن رسول الله يَكِْهِ قضى بيمين وشاهد. 


4 10#" وفي رواية: قال عمرو ‏ يعني ابن دينار -: «في الحقوق). 


وأخرجه مسلء17). 


-ت الشافعى. انظر: «نهاية المطلب» .)68٠ /١8(‏ 

)00 لإوذ اود )مطل 19 انام طروق يننا بن سليمان المكيء 
عن فيس بن سعد» عن عمرو بن دينار» عن ابن عباس. وليس فيه قول عمرو: 'في 
الحقوق». وأخرجه أبو داود (7709) من طريق محمد بن مسلم الطائفي» عن 
عمرو بن دينار به وفي آخره قول عمرو المذكور. 


8 ده فق 


تهذيب سنن أبي داود 
#454- وعن أبي هريرة: أن النبي يك قضى باليمين مع الشاهد. 
وأخرجه ابن ماجه والترمذي217, وقال: حسن غريب. 


قال ابن القيم مْلتئه: قال ابن أبي حاتم في كتاب «العلل)17): سألت أبي 


وأبا زرعة عن حديث رواه ربيعة عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي 


هريرة: أن النبي كل قضى بشاهد ويمين؟ فقالا: هو صحيح. قلت: فإن 


0 


بعضهم يقول: عن سهيل عن أبيه عن زيد بن ثابت؟ فقالا: وهذا صحيح 
أنضاة:هها تحيعًا صَعحيحان: 


وقد روى ابن ماجه7؟2 عن جابر: أن النبي يَكِْةِ قضى باليمين مع الشاهد. 


في 
)0 


أخرجه أبو داود (7719)», وابن ماجه (73774). والترمذي (1557).: وكذلك ابن 
حبان (001771) كلهم من طريق ربيعة بن أبي عبد الرحمن» عن سهيل بن أبي صالح. 
عن أبيه. عن أبي هريرة. 

و0552 

في الأصل والطبعتين: «قال»» تصحيف. والتصويب من (ه) وكتاب «العلل». 

برقم (7579)., وأحمد (147178). وكذلك الترمذي )١44(‏ كلهم من طريق 
عبد الوهاب الثقفي» عن جعفر بن محمد عن أبيه. عن جابر. 

رجاله ثقات. إلا أنه اختلف في وصله وإرساله. فقد أخرجه مالك ,)5١١١(‏ 
والترمذي .)١1155(‏ والبيهقي )١119/١١(‏ من طرق عن جعفر بن محمد. عن أبيه 
مرسكة 

رجّح أحمد والترمذي المرسّلء وكذا الحافظان الرازيان وخطًا رواية عبد الوهاب. 
انظر: «العلل» .)١407(‏ وأما الدارقطني في «العلل» )7٠1(‏ فصحح الوجهين وقال: 
وكان جعفر بن محمد ربما أرسل هذا الحديث وربما وصله عن جابر» لأن جماعة 
من الثقات حفظوه عن أبيه عن جابر» والحكم يُوجب أن يكون القولُ قولهّمء لأنهم 
زادوا وهم ثقات. وزيادة الثقة مقبولة. 


هك 


كتاب الأقضية 


ورواه الإمام أحمد فى (مسئدة). 


وفي |١١‏ ند2176 أيضًا عن عمارة بن حزم: أن رسول الله كَلْةِ قضى 


وفى «المسند)(؟) أبضاعن يديد بن عبادة: أن رسول الله كَكِاةٌ قضى 


وفى (المسند)(”) أيضًا عن جعفر بن محمد عن أبيه» عن على: أن 


النبى يَلِةِ قضى بشهادة شاهد واحد ويمين صاحب الحقء» وقضى به على 
بالعراق: 


(010 


برقم /14٠09(‏ 707)» من طريق شُرَحبيل بن سعيد بن سعد بن عُبادة قال: كتابٌ 
واخجلاتة في كتب سعيد بن سعد بن عبادة: أن عمارة بن حزم شهد... إلخ. 

في إسناده اخمتلاف واضطرابء وفي أكثر الطرق أن الكتب هي «كتب سعد بن 
عبادة»» وروي الحديث من مسنده دون ذكر عمارة بن حزم, وفي بعضها: يشهد 
سعد بن عبادة أن النبي يَكِةِ أمر عمرو بن حزم أن يقضي باليمين مع الشاهد. انظر 
حاشية محققي طبعة الرسالة على هذا الحديث والحديث الآتي. 

برقم (771)» وأخرجه أيضًا الترمذي (1147)؛ والدارقطني (4441)» والبيهقي 
.)١ ال١ /16١(‏ 

برقم .)2١8717(‏ بذكر قضاء علي به فقط» وأما الجزء المرفوع فيه فهو عن جعفرء 
عن أبيه» عن جابر. وأما من مسند علي باللفظ المذكور فأخرجه الدارقطني 
(5810 5)» والبيهقي .)17١/٠١(‏ والظاهر أنه وهم من بعض الرواة حيث جعل 
الحديث كله عن علي» والصواب أن أوله ‏ وهو القدر المرفوع منه ‏ إما مُرسل وإما 
من مسند جابر (وقد سبق الكلام عليه)» ثم أعقبه محمد الباقر بذكر أن عليًا قضى به 
أيضَاء وهومنقطع فإن محمدًا لم يدرك عليًا. 


8 عه 3 


تهذيب سنن أبي داود 


وروى ابن ماجه(١‏ عبن سَرّق: أن النبي ككةِ أجاز شهادة رجل ويمين 
الطالن» 


وأعل فريك ان هزه وعديك عاتن ووهما اعرد ها ف البان: 

أما حديث أبي هريرة: قالوا يرويه سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي 
هريرة» رواه عنه ربيعة» قال الدَّراوَرْدي("©: فذكرت ذلك لسهيلء فقال: 
أخبر ني ربيعة ‏ وهو عندي ثقة- أني حدّثته إياه. ولا أحفظه. قال 
عبذ العزيز: وكان أصاب سهيلًا علةٌ أذهبت عقله؛ وسى بعض حديئه» فكان 
شهيل يعاد حو وي عنداعن أب 1 

والجواب عن هذا من وجوه: 

أحدها: أن هذا لو ثبت لكان تعليلًا لبعض طرق حديث أبي هريرة» ولا 
يلزم من تعليل هذه الطريق تعليل أصل الحديث,. فقد رواه أبو الزناد عن 


الأعرج عنه. ومن هذه الطريق خرّجه النسائي0©. 


000 برقم (771/1) من حديث عبد الله بن يزيد مولى المنبّعث» عن رجل من أهل مصره 
عن سَرَّق . فالإسناد ضعيف لجهالة التابعى المصري. 
واحرهة الو عد الت ذفن «الفدويد 0101/11 ين جنا لفل و وله امن :ونع من 
أهل مصر أحسبه ابن البيلماني». وهو عبد الرحمن ابن البيلماني» ضعيف. 

(؟) رواهعنه الشافعي في «الأم» (1/ 771)) ومن طريقه أبو داود عقب حديث الباب. 

(؟) في «الكبرى» (65759).؛ وكذلك ابن عدي في «الكامل» (239077/5)» والبيهقي 
.»354/1١(‏ كلهم من طريق المغيرة بن عبد الرحمن الجزاميء عن أبي الزناد به. 
والمغيرة لا بأس به. إلا أن له ما ينفرد به ويُنكر عليه. ولعل هذا الحديث منه. كما 
يوحي إليه إيراد ابن عدي له في «الكامل»؛ ونص عليه الذهبي في «تاريخ الإسلام» 
(1748/4--7249): ويدل عليه أن مالكًا ومحمد بن عجلان خالفاه فروياه عن أبي - 


8 عده ه 


كتاب الأقضية 
الثانى: أن هذا يدل على صدق الحديث فإن سهيلا صدّق ربيعة» وكان 
يرويه عنه عن نفسه؛ ولكنه نسيه وليس نسيان الراوي حجةً على من حفظ. 


الثالث: أن ربيعة من أوثق الناس» وقد أخبر أنه سمعه من سهيلء فلا 
وجه لرد حديثه ولو أنكره سهيل؛ فكيف ولم ينكره؟ وإنما نسيه للعلة التي 


وأما حديث ابن عباس» فيرويه عمرو بن دينار عنه عن النبى يلك وقد 
روي عن عمرو بن دينار عن محمد بن علي أن النبي يكةِ قضى بالشاهد 
الب 20 


وهذا أيضًا تعليل باطل لا يُعترض بمثله على السنئن الصحيحة؛ وقد 
رواه الناس عن عمرو بن دينار» عن ابن عباس عن النبي يكو وصححه 
مسلم؛ وقال النسائي7"): إسناد جيد» وساقه من طرق عن عمرو بن دينار عن 
ابن عباس. 


- 0 الزناد عن عمر بن عبد العزيز قولّه؛ وزاد ابن عجلان عنه عن بعض مشيختهم عن 
شُرَيح القاضي أيضًا. أخرجه مالك .)51١7(‏ وابن أبي شيبة (5 27744» والبيهقي 
178/0 - 1074). 

)١(‏ ذكر هذه الرواية النسائي في «الكبرى» عقب الحديث (0471) معلقةٌ» ولم أجد من 
أسندها. 

(0) في «الكبرى» عقب الحديث (04717)؛ وهو من طريق سيف بن سليمان» عن 

قيس بن سعدء عن عمرو به. ثم ذكر أن قيسًا قد تابعه محمد بن مسلم الطائفي» عن 

عمرو به. 


8 مده فق 


تهذيب سنن أبي داود 

قال القاكن 7"كبايى ديف تاس عن رسوؤل الله كه لزانر د انعد م 
أهل العلم مثلّه لو لم يكن معه غيره؛ مع أن معه غيره مما يشده. 

وقال الغتافع' 59: قال لن متحجد ين الحسو لو علبيت أن مستت دن 
سليمان يروي حديث اليمين مع الشاهد ‏ يعني حديث ابن عباس لأفسدثه 
عند الناس. قلت: يا أبا عبد الله إذا أفسدئّه فسد؟ 

وسيف هذا ثقة» اتفق الشيخان على الاحتجاج بحديثه. قال علي ابن 
الودية 09 سالك بعين بن سعد عم شيقك بو اسلينان» فقال: كان عندى 
بنًا ممن يَضْدَّق ويحفظ. وقال النسائي(؟): وسيف بن سليمان ثقة. 


وأعله الطحاوي”* وقال: إنه منكر وقال: قيس بن سعد لا نعلم 
يحدث عن عمرو بن دينار بشيء. 

وهذه علة باطلة» لأن قيسًا ثقة ثبت غير معروف بتدليس» وقيس وعمرو 
مكيّان في زمان واحد. وإن كان عمرو أَسنّ وأقدم وفاة منه؛ وقد روى قيس 
عن عطاء ومجاهدء وهما أكبر يسنا وأقدم موبًا من عمرو. وقد روى عن 
عمرو من هو في قرن قيس وهو أيوب السّختياني» فين أين جاء إنكار رواية 


)001 في «الأم» »)١7/4(‏ وعنه البيهقي في «معرفة السنن» /١5(‏ 7185) و«السئن الكبرى» 
(١1//و5١).‏ 

() كما في «السئن الكبرى» )١717/١١(‏ و(معرفة السنن» .)5857/١5(‏ 

(*) أسنده عنه البيهقي في المصدرّين السابقين. 

0 فى والكبرى) عق النعاية. 

(5) في «شرح معاني الآثارا (5/ .)١55‏ والمؤلف صادر عن «معرفة السئن» 
(588-787/15) في الرد على إعلاله. 


الأاحدحه ا 


كتاب الأقضية 
قيس عن عمرو؟ وقد روى جرير بن حازم عن قيس بن سعد عن عمرو بن 
دينار عن ابن جبير عن ابن عباس قصة المُحرم الذي وقصته ناقته(2؛ وهو 
من أصح الأحاديث. فقد تبين أن قيسًا روى عن عمرو غير حديث, ولم 
يعللها أحد من أئمة الحديث بانقطاع أصلا. 

وقد تابع قيسًا محمدٌ بن مسلم الطائفي عن عمرو عن ابن عباس» ذكره 
النسائي وأبو داود. والحديث مروي من وجوه عن ابن عباسء فهو ثابت لا 
مطمع في رده بحمد الله. 

وقد أعله طائفة بالإرسال بأن عمرو بن دينار رواه عن محمد بن علي 
عن النبي كَكةِ مرسلا. 

]/١3[‏ وهذا أيضًا تعليل فاسد لا يؤثر في الحديث. لأن راويه عن 
عمرو مرسلًا إنسان ضعيف لا يعترض بروايته على الثقات. قال النسائي(©2: 
ورواه إنسان ضعيف فقال: عن عمرو بن دينار عن محمد بن علي مرسل» 
قال: وهو متروك الحديث, ولا يحكم بالضعفاء على الثقات. تم كلامه. 

وهذه العلل وأمثالها عَنَتء لا يَترَك لها الأحاديث الثابتة» ولو تركت 
السئن بمثلها لوجد السبيل إلى ترك عامة الأحاديث الصحيحة7 بمثل هذه 
الخياللات. 


.)77/17/١( والدارقطني‎ :)728/١17( أخرجه البزار (59417)» والطبراني في «الكبير»‎ )١( 
والحديث متفق عليه من طرق أخرى عن عمروء وعن أيوب وأبي بشرء ثلاثتهم عن‎ 
سعيد بن جبير به.‎ 

(6؟) فى «الكبرى» عقب الحديث (/ا0851). 

إفرة اد في ط. الفقي بعده: «الثابتة»» خلافا للأصل. 


58 


8 جه 


تهذيب سنن أبي داود 

وهذه الطريق في مقابلها طريق الأصوليين وأكثر الفقهاء: أنهم لا 
يلتفتون إلى علَةٍ للحديث إذا سلمت طريق من الطرق منهاء فإذا وصله ثقة أو 
رفعه لا يبالون بخلاف من خالفه ولو كثروا. 

والصواب في ذلك طريقة أئمة هذا الشأن العالمين به وبعلله» وهو النظر 
0 في العلل والنظر في الواقفين والرافعين والمرسلين والواصلين: 

1 عور ارقت بر السدن لطع و مرك ستياه للد اق 
0 التي يجزمون معها بالعلة المؤثرة ففي موضع. وبانتفاتها في موضع؛ 
لآ يرتضون طريق هؤلاء, ولا طريق هؤلاء. 

والمقصود أن هذا الأصل قد رواه عن النبي يَِ عمر بن الخطاب» 
وعلي بن أبي طالبء وابن عمره وعبد الله بن عمروء وسعد بن عبادة» 
وجابر بن عبد الله وعبد الله بن عباسء وأبو هريرة» وسُرَّقء وعمارة بن 
حزم؛ وجماعة من الصحابة» وعمرو بن شعيب مرسلا ومتصلًا ‏ والمنقطع 
أصح -» وأبو سعيد الخدري. وسهل بن سعد. 

فحديث ابن عباس رواه مسلم. 

وحديث أبي هريرة حسن» صححه أبو حاتم الرازي. 

وحديث جابر: حسنء وله علة» وهي الإرسالء قاله أبو حاتم 
الراؤع7؟ 


وحديث زيد بن ثابت صححه أبو زرعة وأبو حاتم» رواه سهيل عن أبيه 


000( في الأصل و(ه) والطبعتين: «أنهم»؛ تصحيف. 
فم كما في «العلل» لابنه »2١1057(‏ وقد سبق تخريجه والكلام عليه 


رده فد 


كتاب الأقضية 


عن زيد بن ثابت: أن رسول الله بك قفى بشاهد ويمين. 

وحديث سعد بن عبادة رواه الترمذي والشافعي وأحمد0). 

وحديث سُرّق رواه ابن ماجه وتفرد به» وله علة: رواية ابن البَيّكّماني عنه. 

وحديك ارين سيو روادعتة [عكانيو ] تسيف (7أنيو عبة اللي 
الزبيب العنبري؛ حدثني أبي قال: سمعت جدي الزْتّيب("). وشعَيث ذكره 
ابن حبان في «الثقات)(4). 


وحديث عمرو بن شعيب رواه مسلم الزْنْجِي عن ابن جريج عن عمرو: 
أن رسول الله يَكِةِ قضى باليمين مع الشاهد, منقطعًا(*2. وهو الصحيح. 


.)51764 /( سبق تخريجه من كتابي أحمد والترمذيء وأخرجه الشافعي في «الأم»‎ )١( 

0( مابين الحاصرتين مستدرك من مصادر التخريجء و١تعَيثْ)‏ تحرّف في (ه) 
والطبعتين إلى «شّعيب»؛ وهو مهمل في الأصل. 

() أخرجه أبو داود (7717)- ومن طريقه البيهقي »-)111١/١١(‏ وأبو القاسم البغوي 
في اتعيكم الصبحابة) (19 01 فى فيه إسادم بتي العير. 
عمّارًا قد توبع تابعه موسى بن إسماعيل التبوذكي» كما عند الطبراني في «الكبير) 
(718/5)» وعنه أبو نعيم في «معرفة الصحابة» (7074). وأما شّعيثء فقال ابن 
عدي في «الكامل» (5/ "57): «أرجو أنه في مقدار ما يرويه يصدق فيه»» وأورده ابن 
حبان فى «الثقات»» وحسّن ابن عبد البر حديثه هذا فى «الاستيعاب» (7/ 6705). 

(8) (ك/"ةع). 

(6) هكذا أخرجه الشافعي في «الأم» (7/ 7578)» ومن طريقه البيهقي في «السئن 
الكبرى) /١١(‏ ؟77١)‏ وامعرفة السنن» .)75917/١5(‏ 
وقول المؤلف: «وهو الصحيح» إشارة إلى أنه قد روي عن عمرو بن شعيب» عن 


ا 


ع 


7 
1 


تهذيب سنن أبي داود 


وديف أن سعيةوواة الطوراق نر ومسعية التقسي 210 بإ قاد 


وحديث سهل بو سعد زواه ابو يكين أى سيرة1" باضعيف تعن 
5 حازم؛ عن سهل7”". 


فالعمدة على الأحاديث الثابتة» وبقيتها شواهد لا تضر. 
- باب الرجلين يدعيان شيئًا وليست لهما بينة 


0١‏ 7#455- عن أبى موسى الأشعرى: أن رجلين اذَّعَيا بعيرًا أو دابة إلى 
النبى يَكِةِ ليست لواحد منهما بينة» فجعله النبى علد بينهما. 


وأخرجه النسائى وابن ماجه(؟). 


7 4/ "1- وفي رواية: أن رجلين ادعيا بعيرًا على عهد النبي يكن فبعث 


- أبيه»عن جده موصولًا ولكنه لا يصح. وهو كذلك. فقد أخرجه البيهقي 
(0 »6 ابن عبد البر في «التمهيد) (؟/ )١16١‏ من طريقين عن عمرو بن 
شعيب بهء وكلاهما واو. 

)١(‏ (4/75). وكذلك في «الأوسط» (4187). وفي إسناده جعفر بن عبد الواحد 
الهاشمي. متروك متهم بالوضع. وفيه عبد الرحمن بن زيد بن أسلم؛ ضعيف. 

)١(‏ ط. الفقي: «أبو بكر بن أبي شيبة»» وهو تحريف قبيح, إذ ذاك أحد الأئمة الأعلام 
فكيف يكون ضعيفا؟ ! 

(*) لم أقف عليه. 

6 أبو داود (2771)) والنسائي في «المجتبى» (5 47 2) و«الكبرى» (2400).: وابن 
ماجه (73770)) من طريق سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» عن سعيد بن أبي بردة» 
عن أبيه؛ عن جده أبي موسى الأشعري. ْ 


38 ٠ه‏ ف 


كتاب الأقضية 
كل واحد منهما شاهدين» فقسمه النبي يك بينهما نصفين7١)‏ 


وأخرجه النسائي7", وقال: «هذا خطأء ومحمد بن كثير هذا هو المصيصيء 
وهو صدوق إلا أنه كثير الخطأ». وذكر أنه ولف فى إسناده ومتنه. 


قال ابن القيم جََلدَنَه: فقال0©: خالفه سعيد بن أبى عروبة فى إسناده 


ومتنهء ثم ساقه0؟) من حديث سعيد عن قتادة» عن سعيد بن أبى بردة» عن 
أبيه» عن أبي موسى: أن رجلّين اختصما إلى النبي يَكِ في دابة ليست لواحد 
منهما(* بيئة» فقضى بها بينهما نصفين. ثم قال: إسناد هذا الحديث جيد. 


والحديث الذي أنكره النسائى قد خرّجه أبو داود من غير طريق 
محمد بن كثير» خرجه بإسناد كلهم ثقات؛ رواه من حديث همام عن قتادة 
عن سعيد بن أبي بردة عن أبيه عن أبي موسى. 


ورواه الضحاك بن خَمْرَة(1) عن قتادة» عن أبي مِجلّن »عن أبي بردة» 


0 او عرو ا 


)١(‏ أخرجه أبو داود ))77١5(‏ من طريق همّام بن يحبى «عن قتادة بمعنى إسناده». 

() في «الكبرى» (04655) من طريق محمد بن كثير» عن حماد بن سلمة» عن قتادة» عن 
النضر بن أنس»ء عن أبي بردة» عن أبي موسى. 

فر أي النسائي. 

(4) برقم (0166)» وهو الحديث الأول في الباب. 

(5) في الأصل وط. المعارف: «فيهما»» تصحيف. 

() تصحف في الطبعتين ومطبوعة «سنن البيهقي» إلى حمزة». 

(0) بعده: «عن» في الأصل والطبعتين» وهو خطأ إذ إن أباه هو أبو موسى. 

)0( أخرجه الطبراني في «الأوسط» (35)» والبيهقي في «السئن الكبرى» /٠١(‏ 1017)؟ ‏ 


3 


8 ابام 3 


بردة» عن أبي موسى 


تهذيب سنن أبي داود 


وروي عن حماد بن سلمة» عن قتادة» عن النضر بن أنس» عن أبي 
)00( 


وقيل: عن حماد. عن قتادة» عن النضرء عن بشير بن تهيكء عن أبي 


هريرة('2. قال البيهقي: وليس بمحفوظ. 


قال27: والأصل في هذا الباب حديث سماك بن حرب عن تميم بن 


طَرّفة: أن رجلين اختصما إلى رسول الله يل في بعير فأقام كل واحد منهما 
شاهدّين فقضى به بينهما نصفين7؟2؛ وهذا منقطع. 


قال الترمذي فى كعات «العلل )90 سألت محمد بن إسفاعيل عن 


حديث سعيد بن أبي بردة عن أبيه في هذا الباب؟ فقال: يرجع هذا الحديث 
إلى حديث سماك بن حرب عن تميم بن طرفة. قال محمد: روى حماد بن 
سلمة قال(21: قال سماك بن حرب: أنا حدّئتٌ أبا بردة بهذا الحديث. تم 


والضحاك بن حمرة ضعيفء وقد خالف ثقات أصحاب قتادة في إسناده. 

من هذا الوجه أخرجه النسائي في «الكبرى» (0455). وقد سبق تخطئة النسائي له 
والكلام عليه. ْ 
أخرجه ابن حبان (2074). والبيهقى »)7358/١١(‏ والمؤلف صادر عن «معرفة 
السنن والآثار) /١5(‏ 5 ه"- 86080), ْ 

أي البيهقي في «معرفة السنن» /١5(‏ 07068). 

أخرجه عبد الرزاق (5 0167١0‏ 30705). وابن أبى شيبة »)275١10575(‏ وأبو داود فى 
«المراسيل) (759), والبيهقي الا عمد ار ع اللي ١‏ 
(ص”7١3).,‏ والمؤلف مارم سا السنن): 

أسنده عن حماد الإمام أحمد في «العلل» برواية عبد الله ,)71١(‏ والطحاوي في 
اشرح مشكل الاثار» (41/08). 


8 "هه 


كتا الأقضية 


كلامه. 


وقد رواه غندر عن شعبة عن قتادة» عن سعيد بن أبي بردة» عن أبيه 
مرسلا(21» قال البيهقي: وإرسال شعبة له كالدلالة على صحة ما قال 
البخاري. 
/ 020 


010( أخرجه البيهقي في «السنن الكبرى» /٠١(‏ 755)» والمؤلف صادر عن «معرفة 
السنن» /١5(‏ 3608). 


8 بره أذ 


تهذيب سنن أبي داود 
خناب العلم 


)١(لعلا في كتاب‎ -١ 

444/441 - عن عبد الله بن عمرو قال: كنت أكتب كلّ شيء أسمعه من 
رسول الله يَكِِ أريد حفظه فَتَهَئّني قريش وقالوا: أتكتب كل شيىء تسمعه ورسول 
الله يك بشر يتكلم في الغضب والرضا؟! فأمسكتٌ عن الكتاب» فذكرت ذلك 
لرسول الله يلهِ فأومأ بإصبعه إلى فيه فقال: «اكتب فوالذي نفسي بيده ما يخرج منه 

َه 5 م 

4 00ه"- وعن المطلب بن عبد الله بن حَنْطّب قال: دخل زيدٌ بن 
ثابت على معاوية فسأله عن حديث. فأمر إنسانًا يكتبّه فقال له زيدٌ: «إن رسول الله 
يكل أمرنا أن لا نكتبّ شيئًا من حديثه). فمحاه(). 


في إسناده كثير بن زيد الأسلمي مولاهم المدنيء وفيه مقال(4؟2. 
والمطلب بن عبد الله ب حتظلي قتداولقية غير واتضة: وقال محمد بن 


)١(‏ أي في كتابته» وفي أصل المجرّد مكانه: «باب رواية أهل الكتاب»» وهو السابق لهذه 
الترجمة في «السئن». وهذه الترجمة سقطت من «المختصر» المطبوع أيضًاء وهي 
موجودة في أصله الخطي (النسخة البريطانية). 

إفه4 «سئن أبي داود) (5147”). وأخرجه أحمد (5807). والدارمي ».)250١1(‏ والحاكم 
.)2230١6-1١6/1(‏ وقال العراقي في «تخريج الإحياء» (7/ 5 85): إسناده صحيح. 

(؟) «سنن أبي داود» (7511). 

(4) قال أحمد وابن معين في رواية: ليس به بأسء وقال أبو زرعة: صدوق فيه لين» وقال 
أبو حاتم: صالح ليس بالقوي يكتب حديثه» وضعّفه النسائي. انظر: «تهذيب الكمال» 
.)١167 /5(‏ 


كتاب العلم 
سعد7١):‏ كان كثير الحديث. وليس يحتجٌ بحديثه لأنه يُرسل عن النبي يك وليس 
له لقو وعامّة أصحابه 00 هذا آخر كلامه. 

وقد قيل: إنه سمع من عمرء وأن الأوزاعي روى عنه. والظاهر أنهما اثنان» 
لأن الراوي عن عمر لم يُدركه الأوزاعي27). 


وقد أخرج مسلم ف «الصحيح"7") من حديث أبى سعيد الخدرى: أن 
رسول الله يَكةِ قال: ١لا‏ تكتبوا عنى. ومن كتب عنّى غيرٌ القرآن فليَمُحه...» 
الحديث(4), 


قال ابن القيم #اللّئه: قد صح عن النبي كك النهي عن الكتابة والإذنَ فيهاء 
والإذن متأخرء فيكون ناسخًا لحديث النهيء فإن النبي كَلةِ قال في غزاة 
الفتح: «اكتبوا لأبي شاه2*00 يعني خطبته التي سأل كتابتهاء [ق؟0٠]‏ وأذن 
لعبد الله بن عمرو في الكتابة(2» وحديثه متأخر عن النهي لأنه لم يزل يكتتب 
ومات وعنده كتابه» وهي الصحيفة التي كان يسميها «الصادقة»29. ولو كان 


000 في «الطبقات» (9/ .)1١9‏ 

(0) انظر: «الجرح والتعديل» (8/ 09"): و«أوهام الجمع والتفريق» .)١71/١(‏ 

() برقم (27004)» وقد أعلّه بعض الأئمة كالبخاري وأبي داود بالوقف. انظر: «فتح 
الباري» ».)3١8/١(‏ و١تحفة‏ الأشراف» (7/ 108). 

(4) ولم يُشر المجرّد إلى القدر الذي أثبته المؤلف من كلام المنذريء فرأيت إثبات هذا 
القدر منه. لأن ما بعده قد ضمّنه المؤلف في ثنايا تعليقه الآتي. 

)0( أخرجه البخاري 21١57(‏ 474 7)؛ ومسلم (17604). ١‏ 

)0030 أخرجه أحمد ».)50٠١(‏ وأبو داود (7747), والحاكم ))3١7-1١5/1(‏ بإسناد 


(0) كماأخرجهابن سعد في «الطبقات» (5/ 0-771 777), والدارمى (617): - 


585 ماه وي 


تهذيب سنن أبي داود 
النهي عن الكتاب متأخرًا لمحاها عبد الله لأمر النبي يك بمحو من كتب عنه 
غير القرآن» فلما لم يمحها وأثبتها دل على أن الإذن في الكتابة متأخر عن 
النهي عنهاء وهذا واضح. والحمد لله. 
وقد صح عن النبي كَل أنه قال لهم في مرض موته: «اثنوني باللوح 
والدواة والكتف لأكتب لكم كتابًا ل تضلوا بعده أبدًا(21. وهذا إنما كان 
يكون كتابة كلامه بأمره وإذنه. 
وكتب النبي كَلِْةٌ لعمرو بن حزم كتابًا عظيمًا في الديات وفرائض الزكاة 
وغيره 
وكتبه فى الصدقات معروفة مثل كتاب عمر بن الخطاب27, وكتاب 


0 والخطيب البغدادي في «تقييد العلم» (ص 284 85)) من طرق بعضها صحيح. 

)١(‏ أخرجه البخاري :.)١١5(‏ ومسلم )71١/1711(‏ واللفظ به أشبه. 

ف أخرج نصّ الكتاب بتمامه ابن حبّان في (صحيحه) (59009). والحاكم /١(‏ 896- 
91 1) من طريق الزهريء عن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم؛ عن أبيه؛ عن 
جده. والصواب في إسناده: عن الزهري قال: قرأتٌ فى كتاب رسول الله كَل 
داود فى «المراسيل» »)7١51(‏ وقال: «أسند هذا ولاايصحً)». وهو كاب مشهور عند 
أهل العلم؛ وقد أمر عمر بن عبد العزيز عمّاله على الصدقات أن يأخذوا بما فيد 
وشهد له ابن شهاب الزهري بالصحة؛ وصدر به مالك «كتاب العقول» من «الموطأ». 
انظر: (التمهيد» :.)١59 /1١1(‏ و(مستدرك الحاكم) /١(‏ 79414- 3596). 

إفرة وتوارثه أبناؤه من بعده» حتى انتسخه عمر بن عبد العزيز من سالم وعبد الله ابي 
عبد الله بن عمرء فأمر عمّاله بالعمل به» وقد أقرأه سالمٌ الزهريّ أيضًا فرواهء وأدركه 
مالك فقرأه ورواه بنصه فى «الموطأ» (/5191). انظر: «سنن أبى داود» ))151/١(‏ - 


8 داه قد 


كتاب | 
أى كر الضندق الى تفع | ل 00 

وقيل لعلي: هل خصّكم رسول الله يك ببشيء؟ فقال: لاء والذي فلق 
الحبة وبرأ النسمة إلا ما فى هذه الصحيفة» وكان فيها العقول وفكاك الأسيرء 
وأن لا يقتل مؤمن بكافر7"). 

وإنما نهى النبي يك عن كتابة غير القرآن في أول الإسلام لئلا يختلط 
القرآن بغيره؛ فلما عَلِم القرآن. وتميّر وأفرد بالضبط والحفظء وأميت عليه 
مفسدةٌ الاختلاط- أذن فى الكتابة. 

وقد قال بعضهم: إنما النهي عن كتابة مخصوصة. وهي أن يجمع بين 
كتابة الحديث والقرآن فى صحيفة واحدة» خشية الالتباس. 

وكان بعض السلف يكره الكتابة مطلقاء وكان بعضهم يرخص فيها حتى 
يحفظء فإذا حفظ محاها0©. 

وقد وقع الاتفاق على جواز الكتابة وإبقائهاء ولولا الكتابة لم يكن 
بأيدينا اليوم من السنة إلا أقل القليل. 


ح- وامستدرك الحاكم» .)75917/١1(‏ 
وأخرجه أحمد (1777). والترمذي (377). والحاكم )”47/١1(‏ من طريق 
الزهري» عن سالم» عن أبيه» عن النبي بَْةْ موصولاء والصواب هو الأول أن الزهري 
قرأه عند سالم» ليس فيه ذكر لأبيه. انظر: «العلل» للدارقطني (717/717). 

.)١65717/( وأبو داود‎ )١ 55 5( أخرجه البخاري‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري (517 .)7١‏ 

() انظر آثارهم في «تقييد العلم» للخطيبء و«جامع بيان العلم وفضله» لابن عبد البر 
(باب ذكر كراهية كتابة العلم - باب ذكر الرخصة في كتابة العلم). 


28 بده قي 


تهذيب سنن أبي داود 
١‏ - التشديد في الكذب على رسول الله وَكِلِ 
6 604" عن عامر بن عبد الله بن الزبير» عن أبيه قال: قلت للزبير: 
ما يمنعك أن تُحدّّتٌ عن رسول الله يك كما يحدّث عنه أصحابه؟ فقال: أمَا والله 
لقد كان لي منه وَجْهّ ومنزلة» ولكني سمعتّه يقول: «من كذب علي متعمدًا فليبَوًا 
مَقَعدَه من النار». 
وأخرجه البخاري والنسائى وابن ماجه7١2.‏ وليس فى حديث البخاري 
والنسائي: «متعمدًا»» والمحفوظ في حديث الزبير أنه ليس ابل 
وقد روي عن الزبير أنه قال: والله ما قال «متعمدًاك. وأنتم تقولون 


,)()اًدمعتم١‎ 


قال ابن القيم ِالدّئَه: وفي «الصحيحين72) عن علي أنه قال: قال رسول 
لله يكلِِ: «من تعمد علو كذيًا فليتبوأ مقعده من النار». 

وفيهما أب ]9 عن المغيرة بى شعة قال مسحة رسول الله كله يفول 
«(إِنَّ كذبًا علىٌ ليس ككذب على غيري؛ فمن كذب على متعمدًا فليتبوأ مقعده 
من النار». 


2000 أبو داود (23751)» والبخاري ٠ ٠(‏ والنسائي في «الكبرى» ))288١(‏ وابن 
(3). 

68 أخرجه ابن سعد في «الطبقات» (7/ 44).: والطحاوي في «شرح مشكل الآثار) 
0ةة والشائي في المسنده) (5 071037 بيإسناد صحيح. 

() البخاري (7١23.؛‏ ومسلم (1). ولفظه: «لا تكذبوا عليّ» فإنه من كذب علي فليّلج 
النار». وأما اللفظ الذي ذكره المؤلف فهو لفظ حديث أنس عند البخاري )٠١8(‏ 
ومسلم (5)» فلعله سقط سطر من الأصل لانتقال النظر. 

(5) البخاري )١591(‏ ومسلم (5). 


باه فق 


كتاب | 


وفيهما أيضًا(١2:‏ عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يَكِِ: «من كذب علي 
متعمّدًا فليتبوأ مقعده من النار». 


وفى ا(اصحيح البيخاري 100 عن سلمة بن الأكوع قال: سمعت النبي وَكلٍ 
يقول 3م يقل علي ما لم أل فليتبوأ مقعده من النار». 
؟- باب كراهية منع العلم 


"01١١ 5‏ - عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يكِ: «مَن سَئل عن علم 
فكتيه الحمّه الله لخام من نار يوم القيامة». 


وأخرجه الترمذي وابن ٠‏ ماجه 0 وقال الترمذي: حديث حسن. هذا آخر 
كلامه. 


وقد روي عن أبي هريرة من طريق فيها مقال. والطريق التي أخرجه بها أبو 
داود طريق حسن. فإنه رواه عن التَبُودَكيٌ (وقد احتج به البخاري ومسلم). عن 
حماد بن سلمة (وقد احتج به مسلم. واستشهد به البخاري)» عن علي بن الحكم 
(وهو أبو الحكم البُناني, قال الإمام أحمد: ليس به بأسء وقال أبو حاتم الرازي: 
لا بأس به صالح الحديث7؟)). عن عطاء بن أبي رباح (وقد اتفق الإمامان على 
الاحتجاج به). 


قال ابن القيم بد َلنَئه: ولهذا صححه جماعة منهم ابن حبان وغير:(6) 


.)7( ومسلم‎ )١١1١( البخاري‎ )١( 

.)1١9( برقم‎ )0( 

(*) أبو داود (/3755)» والترمذي (55159). وابن ماجه .)١55(‏ 
() انظر: «الجرح والتعديل» »)18١/5(‏ ففيه قول أحمد وأبي حاتم. 
اللي ابن حبان (40)»: والحاكم .)1١١/١(‏ 


تهذيب سنن أبي داود 


وزواة اب صويية00 حدثنا حفص بن عمرو الرَّيَالي27) حدثنا إسماعيل بن 


يي ا ل 
مرفوعاء وهؤلاء كلهم ثقات. 


ورواه ابن ماجه7© عن محمد بن عبد الله الأنصاري عن إسماعيل بن 


إبراهيم به. 


00 


إفرة 
)0 


ومن أجودها أيضًا حديث عبد الله بن عمروء رواه الجماعة7؟) عن ابن 


ليس في القدر المطبوع من «صحيحه)» وقد أخرجه العقيلي في ١الضعفاء»‏ 
.))557/١(‏ وا التقرى فى اميه (148) كسام طرين حنمن بن عمترد 
الرّبالي به. 

قال العقيلي: إسماعيل بن إبراهيم الكرابيسي عن ابن عون. ليس لحديئه أصل مسندء 
ل 0 
في لأ «الربّال), وفي (ه): اران وفي مطبوعة «المعجم' لابن المقرئ: 
«الريالي»؛ كل ذلك تصحيف. وهو حفص بن عمرو بن رَيَال الرباليَ» ثئقة مأمون 
(مت5508). انظر: «تهذيب الكمال» )7171١/7(‏ و(تبصير المنتبه») (؟5/ 7 

برقم (115). 

منهم أبو الطاهر بن السَّرّْح عند ابن حبان (47)» و محمد بن عبد الله بن عبد الحكم 
عند الحاكم (1/ ؟١٠)‏ وابن الجوزي في «العلل المتناهية» »)41/١(‏ وأصبغ بن 
الفرّجَ عند ابن الجوزي أيضًاء وسحئون بن سعيد عند ابن عبد البر في «جامع بيان 
العلم» »235١ /١(‏ وإبراهيم بن المنذر الحزامي عند أبي نعيم في «المستخرج على 
صحيح مسلم» :)5١/١(‏ وخالد بن خداش عند الطبراني في «الكبير» (قطعة من 
/١5-1‏ رقم 77)؛ كلهم عن ابن وهب به. 


.مه له 


كتاب | 


وهب الإمام. عن عبد الله بن عيّاش7١2»‏ عن أبيه» عن أبي عبد الرحمن» عن 


اتدل أب الفرجو النقو زف "1ن رهن ونال ومس الكو الى 


وهذا من غَلّطاته» بل هو ابن وهب”7؛4 الإمام العَلّم. والدليل عليه: أن 
الحديث من رواية أصبغ بن المَرّج. ومحمد بن عبد الله بن عبد الحكمء 
وغيرهما(*2 من أصحاب ابن وهب عنه. والنّسّوي متأخر؛ من طبقة 
يحيى بن صاعد(١2.‏ والعجب من أبي الفرج كيف خفي عليه هذاء وقد 
ساقها من طريق أصبغ وابن عبد الحكم عن ابن وهب؟! 


وحديث أبى سعيد أخرجه ابن ماجه(") من حديث محمد بن داب» 


)١(‏ ط. الفقي: «عبد الله بن عباس»» وله وجه. فإنه: عبد الله بن عيّاش بن عبّاس 
القتباني. 

(20) انظر: «العلل المتناهية» /١(‏ 98)» وتصحف في مطبوعته «النسوي» إلى «الفسوي». 

فرع في «المجروحين» .)0737/١(‏ ٍ 

(:) (ه): (بل ابن وهب هوا. 

(5) كأبي الطاهر ابن السَّرْح» وسحنونء كما سبق في التخريج. 

(7) المَسَوي متأخر عن عبد الله بن وهب المصري (ت1417) بلا ريبء ولكن لم يتبين 
كونه من طبقة يحيى بن صاعد (ت3117)» بل الذي يظهر بالنظر إلى شيوخه الذين 
يلزق بهم الموضوعات ‏ كما في «المجروحين» ‏ أنه من طبقة أحمد (ت١4؟)‏ 
وإسحاق (ت71178) وأضرابهماء والله أعلم. 

(0) برقم (510). 


8 ره فق 


تهذيب سنن أبي داود 


وحديث أنس رواه ابن ماجه(١2‏ أيضًا من حديث الهيثم بن جميل: 
حدثني 0 بن سليم» حدثنا يوسف من إتراهيي عن السن ا فذكره. 
وإسناده ضعيف27. 


وخديك تجابر أجوة:طرقه مارواة انن مائكهة؟): حيدكنا الحييت يذلاف 
أبي السّري العسقلاني» حدثنا خلف(21 بن تميم» عن عبد الله بن السري عن 
محمد بن المنكدر عن جابر قال: قال رسول الله تَكِهِ: «إذا لعن آخرٌ هذه الأمة 
أولهاء فمن كتم حدينًا فقد كتم ما أنزل الله عز وجل»؛ وهؤلاء ثقات20. 


25 


.)514( برقم‎ )١( 

(0) في الأصل و(ه) والطبعتين: «عمروا. خطأ. 

(") لأن يوسف بن إبراهيم أبا شيبة الجوهري ضعيف منكر الحديث. 

(:) برقم (51). 

(5) في الأصل و(ه) وط. الفقي: «الحسن عن»» تحريف. 

© في الأصل و(ه) وط. الفقي: «خالد»» تحريف. 

(0) فيه نظرء فإن الحسين بن أبي السريء وعبد الله بن السريء وإن كان ابن حبان 
ذكرهما في «الثقات»» لكنّ كليهما متكلّم فيه ثم إن عبد الله بن السري لم يدرك 
ابن المنكدرء وإنما بينهما ثلاثة رواة أسققط ذكرهم من الإسناد» واثنان منهم متروكان» 
فالحديث ضعيف جذا. انظر: «الضعفاء» للعقيلى (”/ 57 7)., و«الكامل) 
(5/؟١5).‏ و«تهذيب الكمال» (5/ .)١55-١146‏ ْ 


8 كه قد 


)١(؟يه باب الخمر مما‎ -١ 

41 74ه"- عن النعمان بن بشيرء قال: قال رسول الله يَكةِ: ١إنَّ‏ من 
العِتّب خمرًاء وإنَّ من التّمِرِ خمرّاء وإنَّ من العَسَل خمرّاء وإن من الب خمرّاء وإن 
من الشعير خمرًا». 

وأخرجه الترمذى والنسائى وابن ماجه("". وقال الترمذى: غريب. هذا آخر 
كلامه. 

وفي إسناده إبراهيم بن المهاجر البجّلي الكوفيء وقد تكلم فيه غير واحد من 
الأئمة. 

1/ 3*6 وعنه قال: سمعت رسول الله يَكلِةٍ يقول: «إن الخمر من 
العصير, والزبيب, والتمرء والحنطة. والشعير والذّرة: وإني أنهاكم عن كل 
2101 آنا 


فى إسناده أبو حري:7؟. عبد الله بن الحسين الأزدي الكوفى قاضى 


2200 في الأصل: «ما هي»؛ والمثبت من (ه)؛ وهو كذلك في بعض نسخ «السنن»» وفي 
بعضها و«المختصر) المطبوع والمخطوط: «مماهوا. 

(') أبوداود(75177). والترمذي ))١81/7(‏ والنسائي في «الكبرى» (5167)) وابن 
ماجه (71719/9), 

() «سئن أبي داود» (77171)» من طريق أبي حريز عن عامر الشعبي؛ عن النعمان. 

4 و مطوعة#العص وجري ا تخررك ْ 


98 مره قد 


تهذيب سنن أبي داود 
سحستان» وثقه يحيى بن معين وأبو زرعة الرازي» واستشهد به البخاري. وتكلم 


وقد أخرج البخاري ومسلم في «الصحيحين)(١2‏ أن عمر وَدَإيََءَنهُ خطب 
على منبر رسول الله يَكِةْ فقال: «إنه قد نزل تحريم الخمر وهي من خمسة أشياء: 
العنب والتمر والحنطة والشعير والعسلء والخمر ما خامر العقل» الحديث. 


١ / 48‏ ”- وعن أبي هريرة» أن رسول الله يك قال: «الخمرٌ من هاتين 
الشجرتين ‏ يعنى النخلة والعتبة -). 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(2). 


قال ابن القيم لده: وقد أخرجا فى «الصحيحين»)20 عن أنس قال: «إن 


الشير خرنك» والجمر يومعذ اشر والتمرة: 


وفي ااصحيح مسلم»247 عن أنس قال: «لقد أنزل الله الآية التي حرَّم 
فيها الخمر وما بالمدينة شراب يُشرّب إلا من تمرا. 


وفي (صحيح البخاري»)220 عن أنس قال: «حرمت علينا [الخمر] حين 
حرمت ومااتجن خمر الأعدات إلا قليلاء وعامة تمر نا البْشر والتمرة: 


6 أبو داود (751/8). ومسلم (1986). والتر مذي (1817/5)» والنسائي (061!/5. 
إفرة البخاري (00/85) ومسلم 05/١94٠0(‏ 7). 

(4) برقم (1945). 

0( برقم (00/0)) وما بين الحاصرتين منه. 


تعره ف 


كتاب الأشربة 

وفي «صحيح البخاري)17 أيضًا عن ابن عمر قال: «نزل تحريم الخمر 
وإن بالمدينة يومئذ لخمسة أشربة ما فيها شراب العنب». وأخرجه مسلب(") 
أيضًا. 

وفى «الصحيحين»2" أيضًا عن أنس قال: كنت أسقى أبا عبيدة [وأيا 
طلحة] وض بن كعب فَضِيخ زهو وتمر [ق١٠]‏ فجاءهم آتء فقَال: إن 
الخمر قد خُرّمتء فقال أبو طلحة: قم يا أنس فأهرقها. 

وفي لفظ7؟): قال عبد العزيز بن صهيب: قلت لأنس: ما هو؟ قال: بسر 
ورطب. 


وفي لفظ في «الصحيحين2”72 عن أنس» وسألوه عن الفضيخ» فقال: ما 
كان لنا خمر غير فضيخكم هذا الذي تسمونه الفضيخء إني لقائم أسقيها 
أبا طلحة وأبا أيوب ورجالَّا من أصحاب النبي يك في بيتنا إذ جاء رجل 
فقال: هل بلغكم الخبر؟ فقلنا: لاء فقال: إن الخمر قد حرّمتء فقال: يا أنس 
أرق هذه القلال. قال: فما راجعوها ولا سألوا عنها بعد خبر الرجل. 


فهِده التضوضن الضحيخة السيرزيحة فقن دول هذه الأشرية المتحذة 


.)4517( برقم‎ )١( 

(1) إنما أخرج )7١77(‏ عنه عن عمر أنه قال في خطبته على المنبر: «أما بعد, ألا وإن 
الخمر نزل تحريمها يوم نزل وهي من خمسة أشياء...»الحديث. وقد سبق. 

(9) البخاري (00857) ومسلم (94850١/4))؛‏ وما بين الحاصرتين مستدرك منهما. 

(5:) البخاري (0777064817) ومسلم /١980(‏ 0)» والسائل فيه سليمان بن طَرْخان 
التيمي؛ وأما رواية عبد العزيز بن صهيب عن أنس فهي الآتية. 

)0( البخاري (/5511) ومسلم /١980(‏ 5) واللفظ له. 


5 همه 5 


تهذيب سنن أبي داود 
م نك لان ا د م اه 
لاز 
قروو نك تبكر ين | نكا شبازل لنطا التضوفي ليا كنازل: 
لشراب العنب سواء تناولا واحدًا. فهذه طريقة قريبة منصوصة سهلة, تريح 
من كلفة القياس في الاسم والقياس في الحكم. 
ثم إن محض القياس الجلي يقتضي التسوية بينهماء لأن تحريم قليل 
شراب العنب مجمّع عليه وإن لم يسكرء وهذا لأن النفوس لا تقتتصر على 
الحد الذي لا يسكر منه» وقليله يدعو إلى كثيره. وهذا المعنى بعينه فى سائر 
موسي ا ل لجو ا 
كحي ع مس ل م 
هي صحيحة صريحة. وبالله التوفيق. 
"- باب النهي عن المسكر 
7#ا"ه- عن ابن عمرء قال: قال رسول الله يلِ: ١كلٌّ‏ مُسْكِر خمر 
وكل مسكر حرام؛ ومن مات وهو يشرب الخمر يُدِمنْها لم يشربها في الآخرة». 
١‏ 7078- وعن ابن عباسء عن النبي يَكةِ قال: «كل مُحَمَّر خمرٌ 
وكل مسكر حرام؛ ومن شرب مُسكرًا بخِسَت صلائه أربعين صباحًاء فإن تاب 


.)50١*( أبو داود(7719)» ومسلم‎ )١( 


تأ جره 3 


كتاب الأشربة 
تاب الله عليه فإن عاد الرابعة كان حقا على الله أن يَسْقَيه من طِينة الخبال». قيل: 
وما طيئة الخبال يا رسول الله؟ قال: «صديدٌ أهل النار. ومَنْ سقاه صغيرًا لا يعرف 
حلاله من حرامه كان حقا على الله أن يسقيه من طينة الخبال)217. 
الما أسكر كثيرٌه فقليله حرام». 

وأخرجه ابن ماجه والترمذي2"(7, وقال: حسن غريب من حديث جابر. هذا 
آخر كلامه. 

وفي إسناده: داود بن بكر بن أبي الفُرات الأشجعي مولاهم المدني؛ شئل 
عنه يحيى بن معين؟ فقال: ثقة» وقال أبو حاتم الرازي: لا بأس به ليس 
بالمتين7"). آخر كلامه. 

وقد روي هذا الحديث من رواية علي بن أبي طالب. وسعد بن أبي وقاصء 
وعبد الله بن عمرء وابن عمرو. وعائشة» وخوّات بن جبير. 

وحديث سعد بن أبى وقاص أجودها إسنادًاء فإن النسائى رواه فى سننه)(؟) 
عن محمد بن عبد الله بن عمّار الموصلى (وهو أحد الثقات).؛ عن الوليد بن كثير 


)01 ااسئن أبي داود) (2770)) وفي إسناده راو مجهولء وقال أبو أزرعة: هذا حديث 
منكر. انظر: «العلل) 2ه . 

(؟) أبو داود (7781), وابن ماجه (77297). والترمذي (1875).: كلهم من طريق 
داود بن بكر بن أبي الفرات» عن ابن المنكدر عن جابر. 

(9) انظر القولين في «الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم (7/ .)5٠8‏ 

(5) «الكبرى» (00949) و«المجتبى» (6709).» ولفظه: أن النبي يَكةِ نهى عن قليل ما 
أسكر كثيره. 


8 بره 3 


تهذيب سنن أبي داود 
(وهو قد احتج به الشيخان)» عن الضحاك بن عثمان (احتج به مسلم)؛ عن 
بكير بن عبد الله بن الأشججٌ» عن عامر بن سعد بن أبي وقاص (وقد احتج بهما 
الشيخان). 
وقال البرّار(١:‏ وهذا الحديث لا نعلمه يُروى عن سعد إلا من هذا الوجه. 
ورواه عن الضِحّاك وأسنده جماعة:؛ منهم الدراوردي والوليد بن كثير 
وتابع محمد بن عبد الله بن عمّار عليه أبو سعيد الأشجٌ, متفق على 
الاحتجاج به(1). 


قال ابن القيم ماله : وحديث ابن عمررواه عند فى (مسنده)» وابن 
ماجه. وصححه الدارقطنى27. 


وحديث عبد الله عن عجرو :وؤاة اجبعة والفمات كانه ديف 


)١(‏ عقب إخراجه الحديث في لمسنده» )٠1١99(‏ عن عبد الله بن سعيد الأشج. عن 
الوليد بن كثير به. 

(0) كلام المنذري على أحاديث الباب مثبت من (ه»).» وفيه تصرّف واختصار من 
المؤلف عمًا فى «المختصر) (0/ 556-/551). 

إفرة أحمد (0158).؛ وابن ماجه (741"): وكذلك أخرجه البزار (3019/:0-5054), 
والبيهقي (3977/4).: من طرق يشد بعضها بعضًا. 
وقد روي موقوفا على ابن عمر بإسناد صحيح عند النسائي في «الكبرى» (/9018). 
وقد صحح الدارقطني المرفوع في «السنن» عقب الحديث (4744).» ولكنه أعله في 
«العلل» (5941/5. .)70١‏ وقال: إن المحفوظ عن ابن عمر مرفوعا: ٠كل‏ مسكر 
خمرء وكل مسكر حرام»؛ وهو لفظ مسلم وغيره» وقد سبق في أول الباب. 

):) أحمد (255604: 577/4)) والنسائي (/20701).: وأخرجه أيضًا ابن ماجه (7595): - 


لأحره فق 


كتاب الأشربة 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. 

ولايصح حمل هذه الأحاديث على القليل من القدر المسكرء لأن 
صريح الحديث يرده لقوله في حديث عائشة: ما أسكر الفرّق منه فيلء 
الكف منه حرام(١؟؛‏ فهذا صريح في أن الشراب إذا كان إنما يُسكّر منه 
بالفرق» فملء الكف منه حرام مع أنه لا يحصل به سّكرء وهذا مراد 
الأحاديث؛ فإن الإسكار إنما يحصل بالمجموع من الشراب الذي يقع به 
الشّكرء ومن ظن أنه إنما يقع بالشّرْبة الأخيرة فقد غلطء فإن الشربة الأخيرة 
إنما أثرت في السكر بانضمامها إلى ما قبلهاء ولو انفردت لم تؤثر» فهي 
كاللقمة الأخيرة في السّبَع. والمصّة الأخيرة في الرِّيّء وغير ذلك من 
المسبّبات التي تحصل عند كمال سببها بالتدريج شيئًا فشيئًا. 

تإوااكان المتكر يسعل يعدن كلوو فين الع ايعان آهل نارق علية 
الاسم منه حرامّاء لأنه قليل من الكثير المسكر مع القطع بأنه لا يسكر 
وحده؛ وهذا في غاية الوضوح. 

40 010 - وعن عائشة وَتَلتعَنَْا قالت: شئل رسولٌ الله ل عن البشّع؟ 
فقال: «كل شراب أسكرٌ حرامٌ). 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه7"). 

1/ 5ت "- وفي رواية: والبتّع: نبيذ العسلء كان أهل اليمن يشربونه. 
- 2 والدارقطني (57065)» من طرق عن عمرو بن شعيب به. 
)١(‏ سيأتي في أحاديث الباب» فانظر تخر يجه هناك. 
ف أبو داود (7787), والبخاري (0087:0686)., ومسلم ١(‏ 13):والترسيدي 


(*كحماط) والنسائى (06095-600957), وابن ماجه (7985). 


8 ده 3 


تهذيب سنن أبي داود 

ههع]) /الاه"- وعن دَيْلّم الحِمْيّري» قال: سألت رسول الله يِه فقلت: يا 

رسول الله إِنّا بأرض باردق تُعاِج فيها عملًا شديدًاء وإنا ننَِّْدْ شرابًا من هذا 

القمح نتقوّى به على أعمالناء وعلى برد بلادنا. قال: «هل يُسْكر؟» قلت: نعم 

قال: «فاجتنبوه»» قال: قلت: فإن الناس غيرٌ تاركيه. قال: «فإن لم يتركوه 
فقاتلوهم)(0). 


كه؛/ 08 - وعن عاصم بن كُلَيبء عن أبي بردة» عن أبي موسى - وهو 
الأشعري ‏ قال: سألت النبي كك عن شراب من العسلء. فقال: «ذاك البتع». ة قلت: 
وينتبذون من الشعير والذّرة؟ فقال: «ذاك المِرْرٌ) .ثم قال: «أعخبز فريك أن كل 
مسكر حرام»2"7. 


وقد أخرجه البخاري ومسلم7") بنحوه من حديث سعيد بن أبي بردة عن 


أبيه. 


وم 


/اه؛/ 8*9ه"- وعن الوليد بن عَبّدة عن عبد الله بن عمر(؟: أن نبي الله 


يَكَِْدِ نهى عن الخمر والمَيسِر والكويق والغبّيراءء وقال: «اكل مسكر حرام)90). 


الوليد بن عبدة: بالعين المهملة المفتوحة. وبعدها باء بواحدة مفتوحة أيضًا. 


)00 «سئن أبي داود) (77817)) وأخرجه أحمد (18075))» والبيهقي (8/ 597): من 
طرق عن يزيد بن أبي حبيب. عن مرثد اليَزّنيء عن ديلم. 

00( «سئن أبي داود» (774815). 

(*) البخاري (24747 247415 51714). ومسلم (77/ا1). 

(4) كذا في «المختصر»., وفي «السنن» برواية اللؤلؤي. والصواب: «عبد الله بن عمرو), 


() «سئن أبي داود» (075860). 


8 ١٠وه‏ فق 


كتاب الأشربة 


قال أبو حاتم7١2:‏ هو مجهول. وقال ابن يونس في «تاريخ المصربين»: وليد بن 
عبدة مولى عمرو بن العاصء روى عنه يزيد بن أبي حبيبء. والحديث معلول. 
ويقال: عمرو بن الوليد بن عبدة. وذكر له هذا الحديث, وذكر أن وفاته سنة مائة. 


وهكذا وقع في رواية الهاشمي27): عبد الله بن عمر). والذي وقع في رواية 


ابن العبد عن أبي داود: «عبد الله بن عمرو». وهو الصواب7". 


1 وعن شهْر بن حوشب» عن أم سامة وَمَِيَعَتهَا قالت: نهى 
رسولٌ الله يك عن كلّ مُسكر و مك410 


-"01١ 69‏ وعن عائشة رََِانََعَنْهَا قالت: سمعت رسول الله يك يقول: 


"كل مسكر حرام وما أسكر منه القَرَقُ قَمِلءٌ الكَففّ منه حرام». 


وأخرجه الترمذي 2*7 وحسّنه. ورواته كلهم محتج بهم في «الصحيحين». 
سوى أبي عثمان عمرو ‏ ويقال: عمر ‏ بن سالم الأنصاري المدني» مشهور ولي 
القضاء بِمَرو ورأى ابن عمر وابن عباسء؛ وسمع من القاسم بن محمدء وعنه 


.)١١ /9( «الجرح والتعديل»‎ )١( 

(0) للسنن عن أبي علي اللؤلؤي عن أبي داود. وهو القاضي القاسم بن جعفر بن 
عبد الواحد الهاشمي العبّاسبي (ت4١4)؛‏ روى «السنن» عن أبي علي اللؤلؤيء وعنه 
زؤاء الحظيي انفد ادي نظ اتأرتخ بجداوة 0415/10 نمق المتذري لسن 
هي من طريق الخطيب عنه. 

(*) انظر: «تحفة الأشراف» (7857/57-/781). 

(4:) «سئن أبي داود) (07545). 

(5) أبو داود(/35417). والترمذي (18757).: من طريق أبى عثمان الأنصاري؛ عن 
القاسم بن محمدء عن عائشة. ْ 1 


8 لوه 


تهذيب سنن أبي داود 
روى هذا الحديثء. روى عنه غير واحد. قال المنذرى: ولم أر لأحدٍ فيه 
كلام (21, 


قال ابن القيم #6 لدئه: وفي «صحيح مسلم»(1) عن جابر أن رجلا قدم من 
عتعان وعتي انق اموب فال رسول اله لهي درابايشريرنه 
بأرضهم من ادر يقال له الوزرء فقال رسول الله ككلِ: ١أَوَّ‏ مسكر هو؟», قال: 
عر حزن اك 0 كل كر عراز لضان الاقينةا لحن شرت 
الحيك أن يستندنيق طئة الخال», قالوا؟ نا سول الله وسداطية الشيال؟ 
قال: عرو ق أهل النار» أو ١عصارة‏ أهل النار). 


وفي لمسند الإمام أحمد)7" عن أبي هريرة أن النبي يَكْةِ قال: كل 
مسكر حرام). ورواه النسائي والترمذي وابن 0" وقال الترمذي: 


وفي «سئن ابن ماجه2*(0 عن ابن مسعود عن النبي كَل أنه قال: «كل 


)١(‏ الكلام على الحديث مثبت من (ه)» وفيه تصرّف يسير من المؤلف عمًا في 
المختصر؛ (7070-179/5). وإنما صرّح المؤلف بذكر المنذري في آخر جملة 
منه لئلا ينسب استقراءه إلى نفسه. 

.)50١1( برقم‎ )1( 

(9) برقم(40859). 

(؛) النسائي (208)» والترمذي معلقًا عقب الحديث (1871)» وابن ماجه (8*401), 
وأخرجه أيضًا ابن حبان في اصحيحه)» (408 0). 

(0) برقم (7178) عن يونس بن عبد الأعلى المصريء عن عبد الله بن وهب المصري. 
عن ابن جريج؛ عن أيوب بن هانىئ» عن مسروقء عن ابن مسعود. 


8 وه 2 


كتاب الأشربة 
مسكر حرام). قالابن ماجه: «هذا حديث المصريين». رواه من حديث 
أيوب بن هانئ عن مسروق عنه. 


وفي سئن ابن ماجه(١2‏ أيضًا عن يعلى بن شداد بن أوس قال: سمعت 
معاوية يقول: سمعت رسول الله يَكِِ يقول: "كل مسكر حرام على كل مؤمن» 
قال ابن ماجه: وهذا حديث اي 00 
؟- باب في الداذي77) 
5؛/ "- عن مالك بن أبي مريمء قال: دخل علينا عبد الرحمن بن 
عَنْم فتذاكرنا الطّلاء؛ فقال: حدثني أبو مالك الأشعري: أنه سمع رسول الله يك 
يقول: الَيشربّنَ ناسٌ ين أمتي الخمرٌ يُسمُونها بغير اسمها'. 


وأخرجه ابن ناح 50 


- إسناده حسنء وقد أخرجه ابن حبان 5٠4(‏ 0).» والحاكم /١(‏ 715), من طريقين 
آخرين عن ابن وهب به. 

)١(‏ برقم (777894), وأخرجه أيضًا ابن حبان (077/4)» كلاهما من طريق عليّ بن ميمون 
الرفّيء عن خالد بن حيّان الرفّي عن سليمان بن عبد الله بن الرِيِْقانء عن يعلى بن 
شداد بن أوس به. والإسناد حسن في الشواهد والمتابعات. 

(؟) ط. الفقي: «العراقيين»» تحريف. 

(؟) نوع من الخمرء فارسي معرّب على صيغة المنسوب وليس بنسب. 

(:) أبو داود (/2778)» وابن ماجه »)407١(‏ وأخرجه أيضًا ابن حبان (5176/8)؛ كلهم 
من طريق حاتم بن خريث عن مالك بن أبي مريم به. ومالك مجهولء وقد خالفه 
عطية بن قيس الكلاعي فروى هذا الحديث عن عبد الرحمن بن غنم كما سيأتي 
في رواية البخاري ‏ بلفظ: ١يستحلون‏ الخمر»»؛ على أن لهذا اللفظ: ٠يسمونها‏ بغير 
اسمها' شواهد حسان» وسيأتي بعضها. 


5 *ع55 3 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم دالّئه: ولفظه(١؟:‏ «ليشربنَ ناس من أمتي الخمر يسمّونها 
بغير اسمهاء يُعرّف على رؤوسهم بالمعازف والممَئّيات يخسف الله بهم 
الأرض ويجعل منهم القردة والخنازير». 

[وفي إسناد حديث أبي داود وابن ماجه: حاتم بن حريث الطائي 
الحمصي. سثئل عنه أبو حاتم الرازي فقال: شيخ» وقال يحيى بن معين: لا 
ر 6300 

وقد أخرج ابن ماجه7؟) أيضًا من حديث ثور بن يزيد. عن خالد بن 
معدان. عن أبي أمامة يرفعه: «لا تذهب الليالي والأيام حتى تشرب طائفة من 
أمتي الخمرء يسمّونها بغير اسمها». 

وأخرجه أيضًا(*2 من حديث ابن مُحَيريز عن ثابت بن السَّمْط عن عبادة 
عن النبي يَللة. 


)١(‏ أي لفظ ابن ماجه. 

فق قولهما في «الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم (7/ 101). وقد وثقه عثمان بن سعيد 
الدارمي؛ وقال ابن عدي: لهرَّة حديثه لم يعرفه ابن معين» وأرجو أنه لا بأس به. انظر: 
«الكامل» (5797/5). 

(”) مابين الحاصرتين من (ه)»؛ ولعل المجرّد لم ينقله لأنه مما أفاده المؤلف من كلام 

دم برقم (7237584), وفي إسناده عبد السلام بن عبد القدوس الكلاعي. وهو ضعيف 
يروي المناكير عن ثور بن يزيد وغيره. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم .)١61/1(‏ 

(4) برقم (37286) من طريق بلال بن يحيى العبسي؛ عن أبي بكر بن حفص. عن ابن 
فخيريز به ونجاله موثقون: ]لآ أن بلالا خخولك :فى إستادم» خالفه شعبة فرواة عن أب 
(1837) والنسائي (0504)) وهو أصحٌ. 


8 عوده ه 


كتاب الأشربة 

وقال البخاري 0 06 باب ماجاء لم31 ادر 
الخمر ويسميه بغير اسمه. وقال هشام بن عمار: حدثنا صدّقة بن خالد. 
حدثنا عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» حدثنا عطية بن قيس الكّلاعيء قال 
حدثني عبد الرحمن بن غَنْم الأشعريء قال حدثني أبو عامر أو أبو مالك 
الأشعري - والله ما كذبني ‏ سمع النبي وك يقول: «ليكوننَ من أمتي أقوام 
يستحلون الجرّ والحرير والخمر والمعازف. ولينزلنَ أقوام إلى جَنْبٍ عَلَّمِ 
بروح عليهم بسارحة لهم. يأتيهم لحاجة7" فيقولون: ارجع إلينا غدَاء 
فيبيتهم الله ويضع العَلّم. ويمسخ آخرين قردةٌ وخنازيرٌ إلى يوم القيامة». 

وقد طعن ابن حزم7 وغيره في هذا الحديث, وقالوا: لايصح. لأنه 
منقطع لم يذكر البخاري من حدّثه به. وإنما قال: «وقال هشام بن عمار». 

وهذا القدح باطل من وجوه: 

أحدها: أن البخاري قد لقي هشام بن عمار وسمع منه؛ فإذا روى عنه 
معنعئًا ُهل على الاتصال اتفاقًا لحصول المعاصرة والسماعء فإذا قال: 
«قال هشام» لم يكن فرق بينه وبين قوله: (عن هشام) أصلا. 


الثاني: أن الثقات الأثبات قد رووه عن هشام موصولاء قال الإسماعيلي 


.)0095( في كتاب الأشربة» والحديث فيه برقم‎ )١( 

إفقة كذا بحذف الفاعل في رواية أبي ذر الهروي للصحيح, وفي بعض الروايات 
الأخرى: «يأتيهم ‏ يعني الفقير ‏ لحاجة». انظر: الطبعة السلطانية ))٠١5/1/(‏ 
و«إرشاد الساري» للقسطلاني (7148/4). 

(*) انظر: «المحلّى» (09/9). 


5 هوه 33 


تهذيب سنن أبي داود 

في (صحيحه2170: أخبرني الحسن» حدثنا هشام بن عمار بإسناده ومتنه. 
والحيتة هوانه سفيان: 

الثالث: أنه قد صح من غير حديث هشام, قال الإسماعيلي في 
«الصحيح70('؟: حدثنا الحسنء حدثنا عبد الرحمن بن إبراهيم» حدثنا بِشْر 
حدثنا ابن جابر» عن عطية بن قيس قال: قام ربيعة الجرّشي في الناس فذكر 
حديثًا فيه طولء قال: فإذا عبد الرحمن بن غنم, فقال: يمينًا حلفت عليها 
حدثني أبو عامر أو أبو مالك الأشعري. والله يميئًا أخرى» حدثني أنه سمع 
رسول الله كك يقول: اليكوننَّ في أمتي قوم يستحلون الخمر...) في 
حديث هشام: «الخمر والحرير)؛ وفي حديث ذُحَيم: «الخرَّ والحرير 
والخمر والمعازف» ‏ فذكر الحديث. 

وَوَوَاةعَكمَان بن أبي شيبة: حدثنا زيد بن الحُبابء قال: أخبرني 
معاوية بن صالح» حدثني حاتم بن خُرّيثء عن مالك بن أبي مريم قال: 
تذاكرنا الطّلاء("© فدخل علينا عبد الرحمن بن غنم فقال: حدثني أبو مالك 
الأشعري أنه سمع رسول الله كل فذكر الحديث بلفظه _47). 

الرابع: أن البخاري لو لم يلق هشامًا ولم يسمع منه فإدخاله هذا 
الحديث في «صحيحه» وجزمّه به يدل على أنه ثابت عنده عن هشام, فلم 


.)7177 ومن طريقه أخرجه البيهقي (؟/‎ )١( 

(؟) ومن طريقه أخرجه البيهقى (”/ 777/7). 

فيه في الأضل وظ + النقن #الطلاقة) حرفن 

(4) أخرجه ابن حبان (71/08) من طريق عثمان بن أبي شيبة به» ولفظ المرفوع فيه بنحو 
لفظ ابن ماجه الذي ساقه المؤلف في مطلع تعليقه. 


لأ حوه كد 


كتاب الأشرية 


يذكر الواسطة بينه وبينه» إما لشهرتهم وإما لكثرتهم» فهو معروف مشهور 
عن هشام. تغني شهرته به عن ذكر الواسطة. 

الخامس: أن البخاري له عادة في(1)«صحيحه» فى تعليقه» وهى 
جزمه”") بإضافته الحديث إلى من علّقه9 عنه إذا كان صحيحًا عنده؛ 
فيقول: «وقال فلان» و«قال رسول الله»» وإن كا لاقب عل قال «ويذكر عن 
فلان» أو «ويذكر عن رسول الله»» ومن استقرى كتابه علم ذلك. وهنا قد 
جزم بإضافة الحديث إلى هشام؛ فهو صحيح عنده. 

السادس: أنه قد ذكره محتجًا به مُدَخَلًا له في كتابه «الصحيح)» أصلًا لا 
استشهادًاء فالحديث صحيح بلا ريب. 

- باب في الشرب قائمًا 
6 ع ل 5 و 

١‏ ١لاه”-‏ عن أنس: أن رسول الله يَكَِةٍ نهى أن يَشرب الرجل قائمًا. 

وأخرجه مسلء[؟) وزاد: قال قتادة: فقلنا: فالأكل؟ فقال: «ذلك أشر 
وأخبث». هذا من قول أنسر(6). 


57 007/7- وعن التَرَّال بن سَبّْرة أن عليّا دعا بماء فشربه وهو قائم. ثم 


)١(‏ «في» من (ه)؛ وسقطت من الأصل فصارت العبارة في الطبعتين: «عادة صحيحة». 

هع في الطبعتين: (حرصه»» تحريف. 

(9) ط. المعارف: اعقله»)» تصحيف. 

)20 أبو داود (70/11), ومسلم .)5١75(‏ 

(4) نص التخريج مثبت من (ه).؛ وقد تصرّف فيه المؤلف عمًا في «المختصرابحذف 
ذكر الترمذي وابن ماجه وزيادة قول أنس من ١صحيح‏ مسلم». 


83 اوه 33 


تهذيب سنن أبي داود 
قال: إن رجالا يكره أَحَدّهم أن يفعل هذاء وقد رأيثُ رسول الله يك يفعل مثل ما 


وأخرجه البخاري7 0 


قال ابن القيم مَجَمَالدَنه: وقد خرّج مسلم سك (صحيئة)(5) عن أي سعيك 
الخدري: أن رسول الله يَكهِ زجر عن الشرب قائمًا. 


وفيه أيضًا(" عن أبي هريرة أن النبي يَكَةْ قال: ١لا‏ يشربَنَ أحدٌ منكم 
قائمّاء فمن نسى فليستقى». 

وفي (| لصحيحين» 147 عن ابن عباس قال: سقيت رسول الله كَلةِ من 
زمزم؛ فشرب وهو قائم. 

وفي لفظ آخر(*»: فحلف عكرمة: ما كان يومئذ إلا على بعير. 

فاختلف في هذه الأحاديث؛ فقوم سلكوا بها مسلك النسخ وقالوا: آيجر 
الأمرين من رسول الله كَكِةٍ الشرب قائمّاء كما شرب في حجة الوداع. 

وقالت طائفة: في ثبوت النسخ بذلك نظرء فإن النبي كَلةِ لعله شرب 


.)6516( أبو داود (717/14)» والبخاري‎ )١( 

(؟) برقم(50١5).‏ 

(9) برقم .)73١77(‏ وأخرجه أحمد  )28١9(‏ ومن طريقه ابن حبان (5 57  )07‏ بلفظ: 
«لويعلم الذي يشرب وهو قائم ما في بطنه لاستقاءه)؛ وإسناده أصح من إسناد 
مسلم. وانظر: «السلسلة الضعيفة») (/971)) و«الصحيحة) (6لا١-‏ /الا١).‏ 

.)35١110( ومسلم‎ )١1771( البخاري‎ ):( 

(6) عند البخاري )١17727(‏ عقب حديث ابن عباس السابق. 


لوه ف 


كتاب الأشربة 
قائمًا لعذرء وقد حلف عكرمة: أنه كان حينئذ راكب وحديث علي قصّة عَين 
فلا عموم لها. 

وقد روى الترمذي7١'‏ عن عبد الرحمن بن أبي عمرة(") عن جدّته 
كبشة قالت: دخل علوت رسول الله يل وفي البيت قربة معلّقة فشرب قائمّاء 
فقمتٌ إلى فيها فقطعته0). وقال الترمذي: حديث صحيح. وأخرجه ابن 


ماجه. 


وروى أحمد في «مسنده»7؟2 عن أم سّلَيم قالت: دخل2*7 رسول الله عَلَلِيد 
وفي البيت قربة معلقة» فشرب منها وهو قائم؛ فقطعتٌ فاهاء فإنه لعندي. 

فدلّت هذه الوقائع على أن الشرب منها قائمًا كان لحاجة؛ لكون القربة 
الموضع أو لزحام وغيرها. وبالجملة فالنسخ لا يثبت بمثل ذلك. 


وأما حديث ابن عمر: كنا على عهد رسول الله يَكْةِ [نأكل 2١7]‏ ونحن 


() برقم 181152 ). وابن ماجه(475"). قال الترمذي: احسن صحيح غريب)»؛ 
وصححه ابن حيان .)017١8(‏ 

(؟) في الأصل: ١عمرا»‏ تصحيف. 

إفرة زاد في رواية ابن ماجه: «تبتغي بركة موضع فيْ رسول الله كلا 

(4) برقم (77/410) من حديث البراء بن زيد ابن بنت أنس» عن أنس» عن أم سليم. 
في إسناده ضعف لجهالة حال البراء بن زيد» لكنه توبع» تابعه أبو عصام البصري عن 
أنس» كما عند الضياء في «المختارة» (1/ 5960). 

(5) في الطبعتين: «دخل علىَّ» خلاقًا للأصل وللمسند. 

© سقط من الأصل و(ه)» واستدركه ناسخ الأصل في الهامش مصدرًا ب العله). 


8 ووه 3 


تهذيب سنن أبي داود 


نمشي» ونشرب ونحن قيام»» رواه الإمام أحمد وابن ماجه والترمذي7١)‏ 

وصححه- فلا يدل أيضًا على النسخ إلا بعد ثلاثة أمور: مقاومته لأحاديث 

النهي في الصحة, وبلوغ ذلك للنبي مَك وتأخره عن أحاديث النهي. وبعد 

ذلك فهو حكاية فعل لا عموم لهاء فإثبات النسخ في هذا عسيرء والله أعلم. 
وت 


)١(‏ أحمد (2874»» وابن ماجه (7701). والترمذي (1880). كلهم من طريق 
حفص بن غياث؛ عن عبيد الله العمري, عن نافع, عن ابن عمر. قال الترمذي: 
لحسن صحيح غريب من حديث عبيد الله بن عمر» عن نافع» عن ابن عمرا. 
ظاهر الإسناد على رسم مسلم, ولكن أعله الأئمة النقاد: أحمد وابن معين وابن 
المديني والبخاري, فقالوا: وهم فيه حفص. والصواب في إسناده أنه من حديث 
عمران بن حديرء عن يزيد بن عطارد عن ابن عمر. ومن هذا الوجه أخرجه أحمد 
(01» والدارمي ».)5١1١(‏ وابن حبان (0747). وإسناده ضعيف. فإن يزيد بن 
عطارد مجهول لم يرو عنه غير عمران. وقال أبو حاتم: ليس ممن يُحتجٌ بحديثه. 
انظر: «التاريخ الكبير» للبخاري .)١15 /١(‏ و«العلل الكبير» للترمذي (ص١١”),‏ 
و«الجرح والتعديل» (9/ 235851-0١‏ و(اتاريخ بغداد») (5/9/ا- /ا/ا). 


.> اق 


كتاب الأطعمة 


كتاب الأطعمة 
١‏ - باب غسل اليدين عند الطعامر 


418/ 5117”"- عن عبد الله بن عباس: أن رسول الله 26 خرج يمن الخلاء 
فقَدّم إليه طعام» فقالوا : ألا نأتيك بوَضُوءِ؟ فقال ل: إنّما أُمرتٌ بِالوُضِوء إذا قمثٌ 
إلى الصلاة». 


وأخرجه النسائي والترمذي ١7‏ وحسّنه 
15/ 4" عن سلمانء قال: قرأتٌ في التوراة: أن يركة الطعام الوْضوعٌ 
قبله» فذكرثٌ ذلك للنبي يلك فقال: «بركة الطعام الوضوعٌ ءَ قبله والوضوء بعده»). 


00 


وأخرجه الترمذي وقال: لا نعرفه إلا من حديث قيس بن الربيع» وهو 


يُضعّف في الحديث 00 


)١(‏ أبو داود (7770)» والنسائي (177)» والترمذي »)١18517(‏ وأخرجه أيضًا ابن خزيمة 
(5 07 كلهم من طريق أيوبء عن ابن أبي مليكة؛ عن ابن عباس. 
وأخرجه مسلم (775) من حديث عمرو بن دينار» عن سعيد بن الحويرث» عن ابن 
عباس بنحوه. 

(؟) أبو داود »)777١(‏ والترمذي )١1857(‏ من طريق قيس بن الربيع» عن أبي هاشم 
الرماني» عن زاذان» عن سلمان. 
قال أبو داود: هو ضعيف, وسيأتي تضعيف أحمد له» وقال أبو حاتم: منكرء وقال 
البيهقي: قيس بن الربيع غير قوي» ولم يثبت في غسل اليد قبل الطعام حديث. انظر: 
«العلل» لابن أبي حاتم (؟5١5١)»‏ و«السئن الكبرى» (/1/ 77/5). 

(*) تخريج الحديثين من (ه)» وفيه اختصار من المؤلف عمًا في «المختصر». 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم #مالئَه: في هذه المسألة قولان لأهل العلم؛ أحدهما: 
يستحب [ق5١٠١]‏ غسل اليدين قبل الطعام, والثاني: لا يستحب. وهما في 
مذهب أحمد وغيرء(١2.‏ والصحيح: أنه لا يستحب. 

وقال النسائي في كتابه «الكبير)('؟: «باب ترك عسل اليدين قبل 
الطعام»» ثم ذكر من حديث ابن جريج عن سعيد بن الحويرث عن ابن 
عباس: أن رسول الله يَكةِ تبرّز ثم خرج فطعم ولم يمس ماء. وإسناده 
ع 

ثم قال7؟2: «باب عسل الجُنْب يده إذا طعم»؛ وساق من حديث الزهري 
عن أبي سلمة عن عائشة: أن رسول الله يَكِ كان إذا أراد أن ينام وهو جنب 
توضأ وضوءه للصلاة» وإذا أراد أن يأكل غسل يديه. 

وهذا التبويب والتفصيل في المسألة هو الصواب. 

وقال الخلال في «الجامع»(*2: عن مهنا قال: سألت أحمد عن حديث 
قيس بن الربيع عن أبي هاشم عن زاذان عن سلمان عن النبي كَلِ: ابركة 


000 انظر: «الإنصاف» (7017/51). وروى أشهب عن مالك أنه كرهه. انظر: «النوادر 
والزيادات» .)١5٠/1(‏ 

(؟) «السئن الكبرى» ترجمة للحديث (51707). 

(*) وقد أخرجه مسلم )١١/7754(‏ أيضًا من هذا الوجه. 

(:) (السنن الكبرى» ترجمة للحديث (57014)) وإسناده على رسم الشيخين» وقد 
أخرجه ابن حبان في (صحيحه) .)١114(‏ 

(4) أكثره فى عداد المفقود. والنقول الآتية قد أودعهاابن قدامة فى «المغنى) 
(1/ 060-04 باختلاف يسير. ١‏ 1 


3 ع.دقه 


كتاب الأطعمة 
الطعام الوضوء قبله وبعده»» فقال لي أبو عبد الله: هو منكر فقلتٌ: ما حدّث 
بهذا إلا قيس بن الربيع؟ قال: لا. 

وسألتٌ يحيى بن معين وذكرت له حديث قيس بن الربيع عن أبي 
هاشم عن زاذان عن سلمان ‏ الحديث. فقال لي يحيى بن معين: ما أحسنّ 
الوضوء قبل الطعام وبعده! قلت له: بلغني عن سفيان الثوري أنه كان يكره 
الوضوء قبل الطعام. 

قال مهنا: سألتٌ أحمدء قلت: بلغني عن يحيى بن سعيد أنه قال: كان 
سفيان يكره عَسل اليد عند الطعام» قلت: لِمَّ كره سفيان ذلك؟ قال: لأنه من 
زِيّ العجم» وضعّف أحمد حديث قيس بن الربيع. 

قال الخلال: وأخبرنا أبو بكر المَرٌُّوذي قال: رأيت أبا عبد الله يغسل 
يديه قبل الطعام وبعده وإن كان على وضوء. 

"- باب في أكل لحوم الحمر الأهلية 

-"”"55١ 6‏ عن رجل عن جابر بن عبد الله رََدَلَنَدَعَنْكَا قال: نهى رسول 
الله يكِهِ عن أن نأكل لحوم الحُمرء وأمرنا أن نأكل لحومٌ الخيل. قال عمرو ‏ وهو 
ابن دينار -: فأخبرت هذا الخبر أبا الشّعثاء. فقال: قد كان الحَكَمُ الففاري فينا 
يقول هذاء وأبى ذلك البخْرٌ ‏ يريد ابنَ عباس -(1). 

وأخرجه البخاري7"' من حديث عمرو بن دينار عن أبي الشعثاء. وليس فيه: 
)١(‏ #سئن أبي داود؛ (07804) وهو متفق عليه من حديث جابر؛ وسيأتي تخريجه. 
هه أي حديث الحكّم الغفاري» وهو في اصحيحه) برقم (200179). وأما حديث جابر 

ففي ١الصحيحين»»‏ وقد سبق أن عزاه المنذري إليهما عند وروده في «باب في أكل 

لحوم الخيل» برقم )"711٠0(‏ من «المختصر). 


ب 
مين 
3 
3 


تهذيب سنن أبي داود 
«عن رجل». 

د م تاغالب بن أنه بحر قال: أصابتنا سَئَدّ فلم يكن في مالي 
شيء أَْم هلي إلاشيء من حم وقد كان انب يحرم لحوم الحمر الأهلية. 
فأتيثٌ النبي يَلِِ فقلت: يا رسول الله أصابتنا السّنة ولم يكن في مالي ما أأطمم 
أهلي إلا سِمَانُ حمر وإنك حَرَّمتَ لحوم الحمر الأهلية» فقال: «أَطِعِمْ أهلّك من 
سَمين حمرك. فإنما خرمتها من أجل جَوَال(١)‏ القزية0), 

اختلف في إسناده اختلافا كثيرًا. وقد ثبت التحريم من حديث جابر. وذكر 
البيهقي7" أن إسناد حديث ابن أبيجر مضطرب. 

/1 / 4*- وعن عمرو بن شعيبء, عن أبيه. عن جده. قال: «نهى 
رسول الله يك يوم خيبرَ عن لحوم الحمر الأهلية. وعن الجلالةٍ عن ركوبها وأكلٍ 
لحمها». 

وأخرجه النسائي 


قال ابن القيم #6الدّئه: أحاديث النهي عن أكل لحوم الحمر الأهلية رواها 
عن النبي يك علي بن أبي طالبء وجابر بن عبد الله والبراء بن عازب» 
وابن أبي أوفى» وأنس بن مالكء والعرباض بن سارية» وأبو تعلبة الخشني» 
وعبد الله بن عمرء وأبو سعيد الخدريء وسلمة بن الأكوع؛ والحكم بن 
عمرو الغفاريء؛ والمقدام بن معديكّربء. وأبو أمامة الباهلي» وعبد الله بن 


0 


200 جمع جالّة» وهي التي تأكل الجلّة وهي العذرة؛ كالجلالة. انظر: «النهاية» (جلل). 
00 ااسئن أبي داود» (7809) 


(7) «معرفة السنن» .)١٠١ 5 /١5(‏ 
6 أبو داود )7”8١1(‏ والنسائي (417 4 4). 


اع .ده 


كتاب الأطعمة 


عباسء وثابت بن وديعة» وأبو سَلِيط(١‏ البدري, وعبد الله بن عمروء وزاهر 
الأسلمىء وأبو هريرة» وخالد بن الوليد. 


فأما حديث علي» فمتفق عليه(" من حديث الزهري عن الحسن بن 
محمد بن الحنفية» عن أبيه عن علي. 

وأما حديث جابر فمتفق عليه أيضًا(" من رواية عمرو بن دينار عن 
محمد بن علي بن الحسين عن جابر: أن رسول الله كَل نهى يوم خيبر عن 
لحوم الحمر الأهلية وأذن في لحوم الخيل. وهو لمسلم أيضًا(؛» من رواية 


وأما حديث البراء بن عازب» فمتفق عليه أيضًا(*» من طريق شعبة عن 
عدي بن ثابت عن البراء: كنا مع النبي يِه فأصبنا حمُرًا فطبخناهاء فأمر 
مناديًا ينادي أن: «أكفِئُوا القدور». 


وأما حديث ابن أبى أوفى» فمتفق عليه أيضً2'(0 من حديث سليمان 
الشيباني عنه: أصابتنا مجاعة ليالي خيبرَء فلما كان يومٌ خيبر وقعنا في لحوم 
الحمر الأهلية فانتحرناهاء فلما غلت بها القدور نادى منادي رسول الله كِ: 


)01( في الأصل و(ه) وط. الفقي: «أبو سليك» تصحيف. والتصحيح من مصادر 
التخريج. وهو معروف بكنيته» واختلف في اسمه. انظر: «الإصابة» .)7١197/15(‏ 

(؟) البخاري (21165) ومسلم .)١4017(‏ 

إفة البخاري (9١؟57)‏ ومسلم .)257/١19441(‏ 

.)"ا/١غ951١(‎ ):( 

.)58/١1958( ومسلم‎ )1757١( البخاري‎ )5( 

.)١9719/( ومسلم‎ )"١195( البخاري‎ )5( 


5 .دق 


تهذيب سنن أبي داود 
«أكفئوا القدورَ» ولا تأكلوا من لحوه(١2‏ الحمر شينًا». 
وعند النسائى2"7 فيه: فأتانا منادي النبى يد فقال: إن رسول الله يكِةِ قد 
3 0 7 : ا 8 
حرّم لحوم الحمرء فأكفئوا القدور بما فيهاء فكفأناها7"). 
وأما حديث أنسء فمتفق عليه أيضًا(؟) من رواية محمد بن سيرين عنه: 
0 تآ جِ 5 ع 
أن النبي يِه جاءه جاءٍ فقال: أكلت الحمرء ثم جاءه جاءٍ فقال: أفيت 
الحمرء فأمر رسول الله يَكلِةِ رجلا فنادى: إن الله ورسوله ينهيانكم عن لحوم 
الحمر فإنها ركس»2202. فأكافئت القدورٌ وإنها لتفور باللحم. 
وفي 0 «إنها رجس من عمل الشيطان». 
قلت: وكان المنادي أبا طلحة الأنصاريء قاله يزيد بن زُرّيع عن 
هشاه0"). 


وأما حديث العرباض بن سارية؛ فرواه الترمذي57) من حديث أم حبيبة 


)١(‏ الأصل: «لحم»» والمثبت من (ه) موافق للفظ الشيخين. 

(") «المجتبى) (1759) و(الكبرى) (5/877). 

(9) كذا في الأصل من الثلاثي (كفأ»» وفي «السنن» المطبوعة: «فأكفأناها» من الرباعي؛ 
وهما بمعنى. 

(5:) البخاري (566078) ومسلم .)١955(‏ 

(5) كذا في الأصلء ولفظ «الصحيحين» وغيرهما: (رجس». 

.)35/1١9غ0(‎ )5( 

(0) أخرجه مسلم .)99/١9140(‏ 

(8) برقم »)١147/4(‏ وإسناده صحيح إلى أم حبيبة بنت العرباض» وهي فيها جهالة حال لا 
تضرّ لما للحديث من الشواهد الكثيرة. 


88 .> د 


حدم 


كتاب الأطعمة 
بنت العرباض عن أبيها: أن رسول الله يك نهى يوم خيبر عن كل ذي ناب من 
السباع» وعن كل ذي مِخْلّبٍ من الطير» وعن لحوم الحمر الأهلية» وعن 
|| و ََ 00 


وأما حديث أبي ثعلبة الخشني, فمتفق عليه من حديث الزهري عن أبي 
إدريس الخولاني عنه قال: «حرّم رسول الله كه لب الحو زلهه كل ذي 
ناب من السباع». لفظ البخاري27). 


ولفظ صنل حرم رسول الله عَكَِبدِ لحوم الحمر الأهلية». 


معدان» عن جبير بن نفير» عن أبي ثعلبة: أنهم غزوامع رسول الله كك إلى 
خيبر والناس جياع» فوجدوا فيها حمرًا من حمر الإنس فذبح الناس منهاء 
فَحُدّث بذلك النبي يك فأمر عبد الرحمن بن عوف فأذَّن في الناس: «ألا إن 


ورواه النسائي7؟) من حديث بقية عن بَجير 


)١(‏ سثل عنه أبو عاصم النبيل ‏ والحديث مروي من طريقه ‏ فقال: «أن يَنصب الطير أو 
الشيء فيُرمَى». 

(؟) ليس هذا لفظ البخاريء وإنما أخرجه بهذا اللفظ البيهقي فى «الكبرى) (7791/9). 
وأما البخاري فأخرج و5218 مدل الفظ ميل الأتن سراح و حت رن 
(0011 معلَّقَاء و6610 00810008٠‏ مسندًا) بلفظ : إن النبي كه نهى عن أكل 
كل ذي ناب من السباع» وفي لفظ: السَّبَع. وهو عند مسلم أيضًا .)١9”5(‏ 

.)١1975( برقم‎ )9( 

(4:) «المجتبى) (5751) و«الكبرى) (5 587 551317). 

(45) في الأصل تحرّف إلى «يحيى». وفي ط. الفقي: ابُحَير بن سعيدا بضبط اسمه في 
الهامش بضم الباء وفتح الحاء» وهو تحريف لاسمه واسم أبيه. انظر: «الإكمال» 
لابن ماكولا :.)١9417/-1١95 /١(‏ و«تبصير المنتبه بتحرير المشتبه» للحافظ /١(‏ 59). 


0004 


تهديب سنن أبي داود 

لحوم الحم الإنسن(1) لا تحِلّ لمن يشهد أني رسول الله». 

وأما حديث عبد الله بن عمر, فمتفق عليه17) من حديث نافع وسالم 
عنه: نهى النبي يلل عن لحوم الحمر الأهلية. زاد مسلم7"): يوم خيبر. 

وأما حديث أبي سعيد الخدريء فرواه عثمان بن سعيد الدارمي47): 
حدثنا نعيم بن حماد. حدثنا ابن المبارك» حدثنا يونس بن أبي إسحاق». 
حدثني أبو الوداك» حدثني أبو سعيد الخدري: أن رسول الله صلى الله 
[ق7١١]‏ عليه وسلم مر بالقدور وهي تغلي» فقال: «ماهذا اللحم؟», فقالوا: 
لحوم الحمر الأهلية» فقال: «أو وحشية؟»». قلنا: بل أهلية. فقال لنا: 
«أكفئوها» فكفأناها ونا لجياع نشتهيها. احتج البخاري بنعيم بن حماد. 
ومسلم بأبي الودّاك جَبْر بن توف. فالإسناد صحيح. 


وأما حديث سلمة بن الأكوع؛ فرواه البخاري )20‏ وهو من ثُلاثياته : 


)١(‏ هكذا في الأصلء وهو لفظ النسائي. وفي الطبعتين: «الإنسية» خلافًا للأصل. 

(؟) البخاري (5714): ومسلم (051) (1978/7). 

(*) وهي عند البخاري )2071١647411/047١6(‏ أيضًا. 

(4) لعله في «كتاب الأطعمة» له. انظر: «تجريد أسانيد الكتب» لابن حجر (ص ”87). 
والحديث مخرّج في «مسند ابن المبارك» )١1857(‏ من رواية حبان بن موسىء عن ابن 
المبارك به. وأخرجه أحمد )١197*5111/1/8(‏ من طريق أبي نعيم ووكيع كلاهما 
عن يونس بن أبي إسحاق به. 
وقد روي من وجه آخر عن أبي سعيد الخدريء رواه أحمد(777١1١)‏ من حديث 
بشر بن حرب الأزدي قال: سمعتٌ أبا سعيد الخدري بنحوه؛ وإسناده حسن. 

“6 برقم (/0491)» وأخرجه أيضًا (141717) ثُلائيّا عن أبي عاصم النبيل» عن يزيد بن أبي 
عنييك بةه. 


م.ج َه 


كتاب الأطعمة 
حدثنا المكي بن إبراهيم» حدثنا يزيد بن أبي عبيدء عن سلمة بن الأكوع 
قال: لما أمسوا يوم خيبر أوقدوا النيران» قال النبي يك «على م(١2‏ أوقدتم 
هذه النيران؟»» قالوا: على لحوم الحمر الإنسية» قال: «أهريقوا مافيها 
5 اك اه ا 1 3 

واكسروا قدورها)؛ فقام رجل من القوم فقال: نهريق ما فيها وتغسلها؟ قال 
النبق علد «أو ذاك». ورواه بييلك 291 

وهو صريح في أن ما لا يؤكل لحمه لا يطهر بالذكاة وأنها لا تعمل فيه 


وأما حديث الحكم بن عمروء فرواه البخاري7") من حديث عمرو بن 
دينار» قال: قلت لجابر بن زيد: يزعمون7؟ أن النبي يَكةِ نهى عن الحمر 
الأهلية» فقال: قد كان يقول ذلك الحكم بن عمرو الغفاري عندنا بالبصرة» 
ولكن أبى ذلك البحر ابن عباسء وقرأ: لاقل لَا دف مَآ أو إَِ نحَرّما * 
الآية [الأنعام: 48 .]١‏ 


وأما حديث المقدام بن معديُكرب. فرواه عثمان الناريت 00 حدثنا 


(1) كذا في الأصل و(ه) وفاقًا لأكثر روايات البخاريء وفي الطبعتين: «علامٌ» وفافًا 
لرواية أبي ذر عن الكشْمِيِهّني. انظر: الطبعة السلطانية (9/ .)4١‏ 

(5؟) برقم (؟0/5()1805٠194١).‏ 

إفرة برقم (0059). 

(4:) الأصل: «زعموا»» والمثبت من (ه) موافق للفظ البخاري. 

(5) ومن طريقه أخرجه الحاكم »3١9/1(‏ ثم عنه البيهقي (1/ 175). 
وأخرجه أحمد (117144:17/197). وعبد الله الدارمي (22057. والترمذي 
)١1714(‏ دون موضع الشاهد, وغيرّهم من طرق عن معاوية بن صالح به. 
والحديث صحيح. وهذا الإسناد حسن في الشواهد والمتابعات» وقال الترمذي: - 


اتا 


تهذيب سنن أبي داود 
عبد الله بن صالح المصري. أن معاوية بن صالح حدثه قال: حدثني 
الحسن بن جابر أنه سمع المقدام بن معديكرب يقول: حرّم رسول الله ككل 
أشياء يوم خيبر منها الحمار الأهلي, وقال: «يوشك رجلٌ متتكئ على أريكته 
يحدّث حديثي فيقول: بيننا وبينكم كتاب الله. فما وجدنا فيه من حلال 
أحللناه. ومن حرام حرّمناه. ألااوإن مما حرم رسول الله لحومَ الحمر 
الأهلية» ولحمَ كل ذي ناب من السباع». وعبد الله بن صالح من شيوخ 
البخاري» والحسن بن جابر وثقه ابن حبان7(١)‏ ولم يتكلم فيه. 


ورواه أبو اليمان(؟2 عن ريز بن عثمان؛ عن عبد الرحمن بن أبي 
عوف الجُرَشيىء عن المقدام؛ وفيه: «ألالا يجِل لكم الحمار الأهلي. ولا 


وأما حديث أبي أمامة» فرواه الدارمي أيضًا: حدثنا عبد الله بن أبي 


8 
كت 


2 حدثنا أبو أسافة عن عييد الرحمن بن يزيد بن جابر» حدثنى 


حسن غريب من هذا الوجه. 

)١(‏ أورده في «الثقات» (5/ 0؟١).‏ ولم يوثّقه غيره» ففيه جهالة حالء ولكنها مغتفرة لأنه 
توبع في رواية هذا الحديث عن المقدام؛ كما في الإسناد الآتي. 

(فهة ومن طريقه أخرجه الطبراني في «الكبير» /7١(‏ 587)» والخطيب في «الكفاية» 
.)4١/(‏ ومن طرق أخرى عن حريز وابن أبي عوف أخرجه أحمد :)١09/19/5(‏ 
وأبو داود (5 2780 54 570)» والطبراني (الموضع السابق)» والدارقطني (81/18). 

(*) وهو عنده في «المصنف» (27280517). وإسناده ثقات وصححه المؤلفه إلا أن له 

علّةء وهي أن عبد الرحمن بن يزيد الذي روى عنه أبو أسامة ليس ابن جابر بل ابن 

تميم» وهو منكر الحديث؛ نصّ عليه أثئمة العلل. وقد ذكر المؤلف ذلك فيما تقدّم 

.)87 -١/9 وفي «جلاء الأفهام» (ص‎ )1010/-566/١( 


١ 8‏ ده 


كتات الأطعمة 


القاسم ومكحول عن أبي أمامة: أن رسول الله َكةِ نهى يوم خيبر عن أكل 
الحمار الأهلي» وعن أكل كل ذي ناب من السبع. وهذا إسناد صحيح, فإن 
مكحولَا قد أدرك أبا أمامة وسمع منه. 

وفي حديث القاسم من رواية علي بن يزيد عنه: أن النبي يك قال لبلال: 
«أذَنْ في الناس أنه لا يحل لكم لحومٌ الحمر الأهلية: ولا لحم كل ذي ناب 
من السباع. ولأكل دن مخلب من الطير» وأن الجنة لا تحل لعاص»7١2.‏ 

وأما حديث ابن عباسء فقال الدارمي227: حدثنا عثمان بن أبي شيبة» 
حدثنا عبيد الله بن موسىء عن شيبانَ» عن الأعمشء عن مجاهد عن ابن 
عباس: نهى رسول الله يك يوم خيبر عن لحوم الحمر الأهلية. وهذا الإسناد 
على شرظ الشيحين: 


وفي «الصحيحين»7) عن الشعبي عن ابن عباس قال: لا أدري أَنهى 


010 لم أجده من رواية علي بن يزيد الألهاني ‏ وهو ضعيف -. عن القاسم بن 
عبد الرحمنء عن أبي أمامة. ولعله مخرّج في «الأطعمة» للدارمي. 
وأخرجه الطبراني في «الكبير» (9/1494/7/17/47) وفي لمسند الشاميين» (19/9, 
6 من طريقين آخرين عن القاسم» وإسنادهما ضعيف. 

(؟) هوعثمان بن سعيد الدارمي. والحديث أخرجه أيضًا الحاكم (؟/1717) وعنه 
البيهقي (9/ )1١5‏ من طريق آخر عن عبيد الله بن موسى به. وأخرجه الطبراني في 
(الكيرة 135973 _)١‏ رمو طرف لقنا فى «المحارة» 119/) لاسن طرق 
شريك عن الأعمش به. 
وأخرجه البزار (5917)» والدارقطني (7001), والحاكم (؟117/5).؛ والضياء في 
«المختارة» (11/ /7)» من طريقين جيدين عن ابن أبي نجيح» عن مجاهد به. 

(*) البخاري (4771) ومسلم .)١979(‏ 


8 حدق 


تهذيب سنن أبي داود 
رسول الله يكِِ من أجل أنها كانت حَمولة الناس فكره أن تذهب حمولتهم. 
أو حرّمه في يوم خيبر؟ يعني الحمر الأهلية. وهذا يدل على أن ابن عباس 
بلغه النهٌ ولكن تأوله. 
والتحقيق أن ابن عباس أباحها أولّا حيث لم يبلغه النهي. فسمع ذلك 
منه جماعة منهم أبو الشعثاء وغيره فرّووا ما سمعوه(١2,‏ ثم بلغه النهي عنها 
فتوقف: هل هو للتحريم أو لأجل كونها حمولة؟ فروى ذلك عنه الشعبي 
وغيره؛ ثم لما ناظره علي(" جزم بالتحريم كما رواه عنه مجاهد. 
وأما حديث ثابت بن وديعة» فرواه الدارمي7" أيضًا: حدثنا أبو الوليد 


الطيالبى. حدثنا أبو عوانة» عن حصّين» عن (؟) زيد بن وهب»ء عن ثابت بن 


وديعة قال: أصَبنا حمرًا أهلية يوم خيبر فطبخ الناس» فمرٌ بنا رسول الله كك 
والقدور تغلى فقال: «أكفِئُوها» فكفأناها. وهذا إسناد صحيح. رواته كلهم 
ثقات. 


وأماحديتك ابى سسليط(2؟البدرئ::فرؤاه الندارمئ أيمًا: خدثنا 


2000 كما في أول أحاديث الباب» وهو عند البخاري أيضًاء وقد سبق. 

إفة كما عند البخاري )5١١15(‏ ومسلم /١501(‏ 071 737). 

(9) وأخرجه البخاري في «التاريخ الكبير» (7/ )17١‏ عن أبي الوليد به. وأخرجه 
أبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» (2745), وكذا ابن قانع »)١58-1١51//1١(‏ 
كلاهما من طريق حصين به. 

6 في الأصل وط. الفقي: «بن» خطأء والتصويب من (ه) ومصادر التخريج. 

)0( في الأصل وط. الفقي هنا وفي الموضع الآتي: «أبي سليك»» تصحيف. وقد سبق 
التنبيه على مثله. 


>١١ 33‏ ف 


كتاب الأطعمة 


عبد الله بن أبي شيبة(١2؛‏ حدثنا عبد الله بن تُمَيرهِ حدثنا محمد بن إسحاق» 
عن عبد الله بن عمرو بن ضمرة؛ عن عبد الله بن أبي سَلِيطء عن أبيه ‏ وكان 
بدريًا - قال: أتانا نهِيُ رسول الله كَكِةِ عن أكل الحمر وإن القدور لتغلي بهاء 
فكفأناها على وجهها. 


وأما حديث عبد الله بن عمرو20 قرواه أبوأداوذ من حديث عمرو ين 
شعيب عن أبيه عن جده؛ وهو فى الأصل. 


وأما حديث زاهر الأسلميء فرواه الدارمي7" عن يحيى الحمّاني؛ 
حدثنا شَرِيك, عن مَجْرَأَة بن زاهرء عن أبيه قال: مرّ النبي يك والقدور تغلي» 
فسأل عنها فقالوا: الحمر الأهلية» فأمر بها فكفئت. وهذا الإسناد على رسم 
العيخية 40 


)١(‏ وهوعنده في «المصنف»2(١١٠518).‏ وأخرجه أحمد )١15158(‏ من طريق ابن 
إسحاق به؛ وفيه تصريح ابن إسحاق بالسماع. وعبد الله بن عمرو بن ضمرة - ويقال: 
ضميرة ‏ فيه جهالة حال» ولكن مثلها مغتفر في الشواهد. وقد صححه الضياء في 
«المختارة» (5/ ١ ٌ .)595-179١‏ 

(؟) في الأصل: اعمر»؛ سقطت الواو سهوّاء وقد سبق تخريجه في أحاديث الباب. 

() وأخرجه أيضًا البخاري (41717) من طريق إسرائيل عن مجزأة به. 

(4) كذا قالء مع أن في إسناده يحيى الحماني» وهو متهم بسرقة الحديث مع حفظه 
وسعة روايته؛ ولم يُخرج له الشيخان شيئًاء وإنما ورد ذكره عرضًا في اصحيح 
مسلم» (738/1/11)» ولعل المؤلف توهمه أبا يحيى عبد الحميد الحماني ‏ والد 
المذكور ‏ فقد أخرج له البخاري حديثًا واحدًا (2044)؛ وروى له مسلم في مقدّمة 
(صحيحه) كلامًا لجابر الجعفي. والله أعلم. 


3 01 55 


تهذيب سنن أبي داود 

وأما حديث أبي هريرة» فرواه الترمذي(١»‏ من حديث زائدة عن 
محمد بن عمروء عن أبي سلمة عنه: أن رسول الله بلِةِ حرّم يوم خيبر كل 
ذي ناب من السّباع وَالْمُجَثْمة والحمار الإنسي. قال الترمذي: هذا حديث 
وأما حديث خالد بن الوليد. فقد تقدم في الباب الذي [ق07؟] قبل 


وقد اختلف في سبب النهي عن الحمر على أربعة أقوال» وهي في 
(«الصحيح»: 

اخدها لأنوناع نف و10" القرية كوا ف دريف الت 01 
وهذا قد جاء فى بعض طرق حديث عبد الله بن أبى أوفى: أصابتنا مجاعة 
ليالي خيبر» فلما كان يوم خيبر وقعنا في الحمر الأهلية فانتحرناهاء فلما 
غلت بها القدور نادى منادي رسول الله يَككِةٍ أن: «أكفئوا القدور ولا تأكلوا من 


)١(‏ برقم (1746)) وإسناده حسن. 

فم «باب النهي عن أكل السباع»» في «السنئن» برقم (7807)» وفي «المختصر) 
(7794). إسناده ضعيف, ومتنه منكر حيث فيه أن خالدًا قال: ١غزوت‏ مع رسول الله 
يك خيبر»؛ وخالدٌ لم يكن مسلمًا حينها؛ وفيه تحريم الخيل مع الحمر. وهو مخالف 
لحديث جابر المتفق عليه: أن النبي يَكِةْ رخص في لحوم الخيل يوم خيبر. وقد 
ضعّفه أحمد والبخاري والنسائي والدارقطني في آخرين. انظر: «العلل المتناهية» 
017١ /5(‏ )» و«المختصر) للمنذري (717/5), و«الضعيفة» للألباني .)١١149(‏ 

() ط. المعارف: «جوالي». خطأء والجوال قد سبق تفسيره. 


2 هو حديث الباب» وقد سبق تخر يجه وبيان ضعفه. 


لاع 1د 


كتاب الأطعمة 
لحوم الحمر شيئًا»: فقال أناس: إنما نهى عنها رسول الله كَلِِ لأنها لم 
تُخمّسء وقال آخرون: نهى عنها البتة(١2.‏ وقال البخاري في بعض طرقه27): 
«نهى عنها البتة لأنها كانت تأكل العَذِرة». فهذه علتان. 

العلة الثالثة: حاجتهم إليهاء فنهاهم عنها إبقاءً لها كما في حديث ابن 
عمر المتفق عليه7: «أن رسول الله يَكِهِ نهى عن أكل لحوم الحمر الأهلية». 
زاد في طريق أخرى: وكان الناس قد احتاجوا إليها. 

العلة الرابعة: أنه إنما حرمها لآنها رجس في نفسها. وهذه أصح العلل» 
فإنها هي التي ذكرها رسول الله يك بلفظه كما في «الصحيحين)47) عن أنس 
قال: لما افتتح رسول الله يك خيبر أصبنا حمرًا خارجةً من القرية وطبخناها 
فنادى منادي رسول الله ككِ: «ألا إن الله ورسوله ينهياتكم عنها فإنها رجس 
من عمل الشيطان». فهذا نص في سبب التحريم؛ وما عدا هذه من العلل 
فإنما هي حدّسٌ وظنّ ممن قاله. 

؟- باب أكل الطافي 

557”- عن جابر بن عبد الله رَصَدَيََعَنْهَا قال: قال رسول الله كلِِ: «ما 

ألقَّى البحرٌ أو جَرّرَ عنه فكُلُوه وما مات فيه وطُمًا فلا تأكلوه)(6). 


)01 أخرجه البخاري (7165) ومسلم .)١91/(‏ 

.)5550( برقم‎ )١( 

() سبق تخر يجه؛ والزيادة الآنية عند مسلم برقم (071/ 9؟) (ج”. ص678١)‏ 

(4) سبق تخريجه. 

(5) «سنئن أبي داود» (7815)» من طريق يحيى بن سٌليم الطائفي. عن إسماعيل بن أمية» 
عن أبي الزبير» عن جابر مرفوعًا. وقد أعله الأئمة بالوقف كما سيأتي. 
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تهذيب سنن أبي داود 
قال أبو داود: روى هذا الحديث سفيان الشوري وأيوب وحماد. عن أبي 
و 
الزبير» أوقفوه على جابر(١2.‏ وقد أسند هذا الحديث من وجهٍ ضعيف227. 


وأخرجه ابن ا 


قال ابن القيم 5 |لنك»: قال عبد الحق(؟؟: هذا الحديث إنما يرويه الثقات 
ع 1 
من قول جابر» وإنما أسيد من وجه ضعيف من حديث يحيى بن سَليم عن 
إسماعيل بن أمية عن أبي الزبير عن جابر. ومن حديث عبد العزيز بن 
عبيد الله1*؟ بن حمزة بن صهيبء؛ ضعيف لم يرو عنه إلا إسماعيل بن 
00 
عياش" '. 


وقال ابن القطان()2: يحيى بن سليم وثقه ابن معين» وتكلّم فيه غيرُه من 
أجل حفظه. والناس رووه موقوفًا غير يحيى. وذكر أبو داود هذا الحديث 
0 ع ع 
وقال: رواه الثوري وحماد عن أبي الزبير» وقفاه على جابر» وقد أسيد من 


»)5١١1١ 5( رواية الثوري عند عبد الرزاق (85777)» ورواية أيوب عند ابن أبى شيبة‎ )١( 
ْ وم جذامن أخرجوعى ياد‎ 

ه64 لكلام أبي داود تتمة لم ترد في «المختصر)؛ وستأتي في كلام ابن القطان الذي 
سينقله المؤلف. 

() برقم (07337141)؛ من طريق يحيى بن سُليم الطائفي بمثل إسناد أبي داود مرفوعا. 

(:) «الأحكام الوسطى» (5/ 5 .)١7‏ 

(0) في الأصل: «عبد الله)» خطأ. والتصويب من «الأحكام» ومصادر تر جمته. 

)١(‏ أخرجه ابن عدي في «الكامل» (5/ 2785» والدارقطني )47١7(‏ وقال: عبد العزيز 
ضعيف لا يحتج به. وقال أبو زرعة عنه: مضطرب الحديث واهي الحديثء وقال أبو 
حاتم: منكر الحديث. «الجرح والتعديل» (5/ /141- 78). 

(0) «بيان الوهم والإيهام» (7/7/اه- /الاه). 


لأح حدق 


كتاب الأطعمة 


5 . 1 5 ا ١ ١‏ 
وجه ضعيف عن ابن أبي ذئب عن أبي الزبير عن جابر(1). 


قال ابن القطان: فإن كان عبد الحق ضعْف المرفوع لكونه من رواية أبي 
الزبير» فقد تناقض. لتصحيحه الموقوف وهو عنه. وإن عنى به ضعف 
يحيى بن سليم ناقَضَ('») فكم من حديث صحًّحه من روايته! ولم يخاليف 
يحيى بن سليم في رفعه عن إسماعيل بن أمية إلا من هو دونه. وهو 
إسماعيل بن عياشس7). وأما إسماعيل بن أمية فلا يُسأل عن مثله. 

وهذاعتك كن اب النظاتة واتحجديت إننا ضكت لأن الناض ووره 
موقوفا على جابر» وانفرد برفعه يحيى بن سليه!؟)» وهو مع سوء حفظه فقد 
خالف الثقات وانفرد عنهم؛ ومثل هذا لا يّحتج به أهل الحديث, فهذا هو 
الذي أراده أبو داود وغر ه91 من تضعيفن الحديةى: 


وأما تصحيحه17) حديث يحيى بن سليم في غير هذاء فلا إنكار عليه 
فيه؟ فهذه يقة أئمة الحديث العالمين بعلله» يصححون حديث الرجل ثم 


,)0567( أخرجه الترمذي في «العلل الكبير» (ص 17 3)» والطبراني في «الأوسط»‎ )١( 
174).؛ من طريق الحسين بن يزيد الطحّان»‎ /١( والجصّاص في «أحكام القرآن»‎ 
عن حفص بن غياث؛ عن ابن أبي ذتب به. الحسين بن يزيد ضعيفء وقال الترمذي:‎ 
سألت محمدًا عن هذا الحديث فقال: ليس هذا بمحفوظ.‎ 

إفة زاد في الطبعتين: «أيضًااء خلافًا للأصل. 

("» رواية إسماعيل بن عياشء عن إسماعيل بن أمية؛ عن أبي الزبير» عن جابر موقوفا 
أخوتعها الدارقطي (49/13)+وقال##موقوف هو الميحيح. 

0( في الأصل و(ه) وط. الفقي: ١يحيى‏ بن أبي سليم». خطأ. 

(©) كالدارقطني في «السنن» ).)51/1١8-1517/١5(‏ والبيهقي في «المعرفة» .)477/١11(‏ 

ْ أي تصحيح عبد الحق الإشبيلي.‎ )١( 
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تهذيب سنن أبي داود 

يضعفونه بعينه في حديث آخر إذا انفرد أو خالف الثقات. ومن تأمل هذا 
وتتبعه رأى منه الكثير» فإنهم يصححون حديثه لمتابعة غيره له أو لأنه 
معروف الرواية صحيحٌ الحديث عن شيخ بعينه ضعيمُها في غيره. 

وفي مثل هذا يعرض الغلط لطائفتين من الناس: 

طائفة تجد الرجل قد مُمرّجٍ حديثه في «الصحيح) وقد احتج به فيه. 
فحيث وجدوه في حديث قالوا: هذا على شرط الصحيح! وأصحاب 
«الصحيح» يكونون قد انتقوا حديتّه» ورووا له ما تابعه فيه الثقاتٌ ولم يكن 
مكل لوت كووس عدي العار ل وما فد دعر ا فراعو الناس وسالك 
فيه الثقاتٍء أو رواه عن غير معروف بالرواية عنه. ولا سيما إذا لم يجدوا 
ذلك من حديثه عند أصحابه المختصّين به؛ فلهم في هذا نظرٌ واعتبارٌ 
اختصّوا به عمن لم يشاركهم فيه» فلا يلزم حيث وُجد حديث مثِلُ هذا أن 
يكون صحيحًاء ولهذا كثيرًا ما يعلل البخاري ونظراؤه حديتٌ الثقة بأنه لا 
يتابّع عليه. 

والطائفة الثانية: يرون الرجل قد تُكلّم فيه بسبب حديث رواه وضعّف 
من أجله. فيجعلون هذا سببًا لتضعيف حديثه أين وجدوه. فيضعّفون من 
حديئه ما يجزم أهل المعرفة بالحديث بصحته. 

وهذا باب قد اشتبه كثيرًا على غير النقاد. والصواب: ما اعتمده أئمة 
الحديث ونُقاده من تنقية7١)‏ حديث الرجل وتصحيحه والاحتجاج به في 
موضعء» وتضعيفه وترك حديثه في موضع آخر. وهذا فيما إذا تعددت شيوخ 
الرجل ظاهرء كإسماعيل بن عياش في غير الشاميين» وسفيان بن حسين في 
)١(‏ رسمه غير محرّر في الأصل و(ه».» والمثبت من الطبعتين. 


دده 


كتاب الأطعمة 


غير الزهري» ونظائر هما متعددة. 

وإنماالنقدالخفى إذا كان شيخه واحدًاء كحديث العلاء بن 
عبد الرحمن مثلًا عن أبيه عن أبي هريرة» فإن مسلمًا يصحح هذا الإسناد 
00 
من روايته» وعلى شرطه في الظاهرء ولم ير إخراجه [ق8١٠]‏ لكلام الناس في 
هذا الحديث وتفرٌ ده وحذه به. 

وهذا أيضًا كثير يعرفه من له عناية بعلم النقد ومعرفة العلل. وهذا إمام 
الحديث البخاري يعلل حديث الرجل بأنه لا يتابّع عليه» ويحتج به في 
لاصحيحه), ولا تناقض منه فى ذلك. 


4- باب الإقران في التمر 
474 586- عن ابن عمر رَبََعَنْها قال: نهَى رسولٌ الله يك عن الإقران: 
إلا أن تستأذنَ أصحائك. 
قال ابن القيم #ةالئه: وهذه الكلمة» وهى الاستئذانء قد قيل: إنها مدرجة 
عو 5 
من كلام ابن عمر. قال شعبة: لا أرى هذه الكلمة إلا من كلام ابن عمرء يعني 
الاستئذان. ذكره البخاري في «الصحيح)7". 
000( سبق تخريجه والكلام عليه (ص9١- .)5١‏ 
هع أبو داود (07874؛ والبخاري (100 7)؛ ومسلم .)23١55(‏ والترمذي ,)18١4(‏ 
والنسائي في «الكبرى) (5595). وابن ماجه (77371). 
(*) برقم (0447). ولفظ شعبة المذكور أشبه بلفظ مسلم .)2١9١ /7١45(‏ وانظر: 
«الفصل للوصل المدرّج في النقل» (1/ 178-110). 


اما 
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٠. ٠. 2‏ 4 و ع 
وقد روى الطبراني في «المعجم)7١)‏ من حديث يزيد بن زُرَيع عن أبي 


خالد(؟؟ عن عطاء الخراسانى عن ابن بريدة عن أبيه قال: قال رسول الله كيل 
«كنت قد(") نهيتكم عن الإقران وإن الله قد أوسع الخير فأقرنوا». 


فذهبت طائفة منهم الحازمي7؟2 في ذلك إلى النسخ وادَّعوا أن حديث 


بريدة ناسخ لحديث ابن عمرء قالوا: وكان النهي حيث كان العيش زهيدًا 


00 


فر 
)0 


ومكان الجملة الأخيرة في (ه): «وقال البخاري فى «الصحيح': قال شعبة: الإذن 


من قول ابن عمراء ولعل المؤلف كتبها كذلك فاختصرها المجرّد. والله أعلم 
«الأوسط» -)7١71(‏ ومن طريقه الحازمي في «الاعتبار» (ص17١)‏ » وأخرجه 
أيضًا الروياني في ١مسنده»‏ (254)) وابن شاهين في «الناسخ والمنسوخ» (010/9), 
كلهم من طريق محبوب بن مُحرز العطار» عن يزيد بن بَزِيع عن عطاء الخراساني به. 
إسناده ضعيف. يزيد بن بزيع أبو خالد الرّملي ضعيف لا يُتابّع على حديثه ‏ وبه أعله 
الهيئمي في ١مجمع‏ الزوائد» (5/ 145)-». ومحبوب بن محرز وعطاء الخراساني 
كلاهما فيه لين أيضًا. 

كذا في الأصل و(ه). والصواب: "يزيد بن بَزِيع أبي خالد»؛ ولكن لم أجسر على 
تغييره لأن تصحيف «بزيع» إلى ازرَيع) قديمء ذكرهابن حجر في «اللسان) 
(/ 544)» وهو كذلك في نسخة قديمة من «الاعتبار» ‏ والمؤلف صادر عنه ‏ 
مقابلة على نسخة مقروءة على أبي المكارم عبد الله بن الحسن الدمياطي (ت517)) 
وهو راوي الكتاب عن الحازمي كما في "ذيل التقييد» (17/57). وكذا هو في طبعة 
دار ابن حزم (”/878) المنشورة عن نسختين أخريين. 

وأما زيادة اعن» بين الاسم والكنية» فليست في «الاعتبار»؛ ولعل المؤلف زادها لأن 
يزيد بن زريع لا يكنى بأبي خالد. 

«قد) من (ه).ء وهى ثابتة فى «الاعتبار). 

«الاعتبار) (ص547-741). 


>٠١ 8‏ نه 


كتاب الأطعمة 
والقّوت متعذرًا مراعا لجانب الضعفاء والمساكين» وحثا على الإيثار 
والمواساة. وَرَغَية ع تعاطى اننا العدالة حالة الاجتماع والاشتراك؛ فلما 
وسّع الله الخير وعم العيشٌ الغنيّ والفقيرَ قال: فشأنكم إذًا. 

وهذا الذي قالوه إنما يصح أن لو ثبت حديث بريدة» ولا يثبت مثلّه فإن 
الطبرانى رواه من حديث محمد بن سهلء. حدثنا سهل بن عثمان. حدثنا 
محبوب العطارء عن يزيد بن زريع ١7‏ فذكره. 

0- باب الفارة تقع في السمن 

علدا *561”- - عن ميمونة - دوعي بت اللخاركا و أن فأرة وتقعت 
في سمن, فَأَحبرَ النبي يكل فقال: «القواها عَرْ لهاو كلوا 
إفة 


اذا 


535 


والتريه اتحاري 
غ/ 14" وعن أبي هريرة ووَدَلَهعَنهُ ألتَمُعَنْكُ قال: قال رسو ل الله عَِةِ: (إذا 
وقفت الفارة قن السمن :نان كان عافد فالفوهة ومااخز لها و إن كان انق قاذ 
قال ابن القيم 'يلدّئَه: هذا الحديث قد اختلف فيه إسنادًا ومتنّاء والحديث 
من حديث الزهري عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة أنه سمع ابن عباس 
يحدث عن ميمونة» ولفظه: أن فأرة وقعت فى سمن فماتت» فسثئل النبى كلل 
فقال: «ألقوها وما حولها وكلوه». 


(0) أبو داود (2841). والبخاري (776). 


فرق ) سنن أبي داود» (3/47؟) من طريق معمرء 8 عن الزهري, عن سعيد بن المسيب. عن 
الى هري 
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تهذيب سنن أبي داود 
رواه النامن عن الزهري بهذا المتن والإسناد. ومتنه خرّجه البخاري في 
«صحيحه» والترمذي والنسائي21(7. وأصحاب الزهري كالمجمعين على 
ذلك. وخالفهم معمر في إسناده ومتنه فرواه عن الزهري عن سعيد بن 
المسيب عن أبي هريرة عن النبي يِه وقال فيه: «إن كان جامدًا فألقوها وما 
حولهاء وإن كان مائعًا فلا تقربوه». 
ولما كان ظاهر هذا الإسناد في غاية الصحة. صحّح الحديث جماعة 
وقالوا: هو على شرط الشيخين؛ وحكي عن محمد بن يحيى الذهلي 
تصحيحه27؟. ولكن أئمة الحديث طعنوا فيه ولم يروه صحيحًاء بل رأوه 
خطأ محضًا. قال الترمذي في «جامعه)7): سمعت محمد بن إسماعيل 
يقول: حديث معمر عن الزهري عن سعيد بن المسيب في هذا خطأء 
والصحيح حديث الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس عن ميمونة. 
والبخاري في «صحيحه)7؟)2 قد أشار أيضًا إلى علة حديث معمر من 
وجوه. فقال: باب إذا وقعت الفأرة في السمن الجامد أو الذائب»»؛ ثم ذكر 


)١(‏ البخاري (57756 2075 07/8 ه, والترمذي »)١1/98(‏ والنسائي (/0؟57)) 
من طرق عن سفيان بن عيينة ومالك» كلاهما عن الزهري به. 
وأخرجه أحمد )١114807(‏ من طريق الأوزاعي؛ عن الزهري به. وسيأتي أيضًا من 
رواية يونس عن الزهريء إلا أن الزهري لم يسق فيه الإسناد بتمامه» وإنما أرسله عن 
عبيد الله. وانظر: «العلل» للدارقطني (/01 0010017 8). 

(فة حيث قال في «الزهريات» ‏ كما في «التمهيد) (9/ 70) و«الفتح» )”145/١(‏ : 
الطريقان عندنا محفوظان إن شاء الله» لكن المشهور حديث ابن شهاب عن عبيد الله. 

(9) عقب الحديث .)١1979948(‏ 

(4) من قوله: «والصحيح» إلى هنا ساقط من الأصلء واستدرك من (ه). 


د١‎ 88 


كتاب الأطعمة 


حديث ميمونة(١2.‏ وقال عَقبه: قيل لسفيان: فإن معمرًا يحدثه عن الزهري 
عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة؟ قال: ما سمعت الزهري يقوله إلا عن 
عبيد الله عن ابن عباس عن ميمونة عن النبي كَل ولقد سمعته منه مرارًا. 

ثم قال: حدثنا عبدان أخبرنا(") عبد الله عن يونس عن الزهري سئل عن 
الدابة تموت في الزيت والسمن» وهو جامد أو غير جامد, الفأرة أو غيرها؟ 
قال: بلعنا أن رسول الله كِةِ أمر بفأرة ماتت في سمنء فأمر بما قَرّبٍ منها 
سات أ 7 

فِكر البخاري فتوى الزهري في الدابة تموت في السمن وغيره الجامدٍ 
زالذاتية انه يوك سياه بالحلرع عير فضي دلي عن أن 
المحفوظ من رواية الزهري إنما هو الحديث المطلق الذي لا تفصيل فيه؛ 
وأنه مذهبه؛ فهو رأيه وروايته. ولو كان عنده حديث التفصيل بين الجامد 
والمائع لأفتى به واحتج به» فحيث أفتى بحديث الإطلاق واحتج به دلّ على 
أن معمرًا غلط عليه في الحديث إسنادًا ومتنًا. 

ثم قد اضطرب حديث معمرء فقال عبد الرزاق47) عنه: «فلا تقربوه». 


وقال عبد الواحد بن زياد عنه: «وإن كان ذائبًا أو مائعًا لم يؤكل)2(00. 


.)00178( برقم‎ )١( 

إفة في الطبعتين: «حدثنا» خلاقًا للأصل وللبخاري (06179). 

(') تتمته: ااعن حديث عبيد الله بن عبد الله)» وهو متعلق بقول الزهري: «ابلغنا»؛ أي 
بلعنا عن حديث غبيق الله سكده وولح ينشط لسياق سعده:]لى آخخره: 

(4:) في «مصنفه» (/77)) ومن طريقه أبو داود في حديث الباب. 

(5) أخرجه أبو يعلى (22841.» والبيهقي في «الكبرى» (9/ 701) وفي امعرفة السئن» - 


ل 


تهذيب سنن أبي داود 
قال البيهقى: «وعبد الواحد بن زياد أحفظ منه», يعنى عبد الرزاق. 


وفى بعض طرقه: «فاستصبحوا به21(70. وكل هذا غير محفوظ فى 
حديث الزهري. 


فإن قيل: فقد رواه أبو حاتم السّستي في «صحيحه)1(7) من رواية الزهري 
عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس عن ميمونة: أن رسول الله كك سئل 
عن الفأرة تموت في السمن؟ فقال: «إن كان جامدًا فألقُوها وما حولها 
وكلوه. وإن كان ذائيًا فلا تقربوه». رواه عن عبد الله بن محمد الأزدي(” 
أخبرنا”؟) إسحاق بن إبراهيم؛ أخبرنا سفيان» عن الزهري به» وكذلك هو في 
المسئد إسحاق)2600). 


ت (4١515/1١1١)-_وقوله‏ الآتى فيه-_»ء وابن عبد البر فى «التمهيد» (79-7//9) من 
طرق عن عبد الواحد به. ْ 

010 أخرجه الطحاوي في «بيان المشكل» (07014) من طريق الحسن ب بن الربيع البَجَلي - 
وهو ثقة -» عن عبد الواحد بن زياد. عن معمر به. 
والأمر بالاستصباح به قد ورد في أحاديث أخرى ضعيفة» وفي آشار عن بعض 
الصحابة والتابعين. انظر: «مصنف ابن أبي شيبة» (الأطعمة ‏ ما قالوا في الفأرة تقع 

في السمن)» و«الأوسط» لابن ن المنذر (7/ 7١‏ 5)» و«البدر المنير» (6/ 755-17). 

4 برقم (1781). 

(9) تصحف في الأصل إلى: «الأزدب»؛ وسيأتي على الصواب. 

(4) في الطبعتين هنا وفي الموضع الآتي: «حدثنا» خلافا للأصل. 

(5) لفظه في المطبوع (4/ 4 )35١6-70‏ موافق للفظ المحفوظ دون التفصيل بين 
الجامد والمائع» مع أنه نصّ المؤلف هنا وابن حجر في «الفتح» (9/ 574) أن رواية 
إسحاق في «مسنده» هي بالتفصيل على نحو رواية معمر. 


8 ع ١‏ نه 


كتاب الأطعمة 

فالجواب: أن كثيرًا من أهل الحديث جعلوا هذه الرواية موهومة 
معلولة217» فإن الناس إنما رووه عن سفيان عن الزهري مثل ما رواه سائر 
الناس عنه("©2» كمالك وغيره من غير تفصيلء كما رواه البخاري وغيره. 

وقد رد أبو حاتم البّستي ]٠١93[‏ هذاء وزعم أن رواية إسحاق هذه 
ليست موهومة برواية معمر عن الزهري فقال: «ذكر خبر أوهم بعضّ من لم 
يطلب العلم من مَظانّه أن رواية ابن عيينة هذه معلولة أو موهومة», ثم 
ساق7" من طريق عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن ابن المسيب عن 
أن هريرة الحديث: (إن كان جامدًا فألقوها وما حولهاء وإن كان مائعًا فلا 


تقربوه!. 


)١(‏ ومنشأ الوهم والعلة أن إسحاق بن راهويه قد روى عن عبد الرزاق عن معمر حديثه 
بالتفصيل» وروى أيضًا عن ابن عيينة حديثه فحمله على حديث معمر ‏ كما أشار إليه 
ابن رجب في شرح علل الترمذي» (7/  )77‏ دون التنبّه لاختلاف ألفاظهماء 
ويدل على ذلك أيضًا أن الحديثين عنده متواليان في لمسنده) (5/ 5 .)5١5-1٠‏ 
وإسحاق من أحفظ أهل زمانه» ولم يُستغرّب من حديثه البالغ سبعين ألف حديث إلا 
حديثان هذا أحدهماء على أنه يَحتمل أن يكون الوهم ممن رواهما عنه. انظر: اسير 
أعلام النبلاء» /١1(‏ 8ا/"ا- 910/6). 

(؟) ممن رواه عن سفيان: أحمد (757747). والحميدي [البخاري (007/8)]» ومسدّد 
[أبو داود(78541)]» وسعيد بن عبد المرحمن المخزوميء وأبو عمار المروزي 
[الترمذي (0748١)]ء‏ وقتيبة [النسائي (08؟4)]» وعلي ابن المديني [الدارمي 
(14١5)]ء‏ وابن أبي شيبة (/54171 27 وأبو خيثمة [أبو يعلى (07078] في آخرين؛ 
كلهم يرويه عن سفيان باللفظ المحفوظ من غير تفصيل. 

(5) برقم (17917). 


85 وآ 


تهذيب سنن أبي داود 

وهذا لا يدل على أن حديث إسحاق محفوظ. فإن رواية معمر هذه 
خطأء كما قاله البخاري وغيره؛ والخطأ لا يحتج به على ثبوت حديث 
معلول. فكلاهما وهم. 

ثم قال أبو حاته('؟: «ذكر الخبر الدال على أن الطريقين جميعًا 
محفوظان»: لم الله بن محمد الأزدي» 0 إشسحاق» 0 
عريرة فذكرم قال كن جام ساحولها وأكل. ون كان مانا 
نذكر أيتضا غخة الزهرى»غنن عتيد الله.من عبنك' الله عن اببرخ عباس عق 
ميمونة» عن النبي كَِةِ مثلّه. 

فهذه مثل رواية سفيان عن الزهري عن عبيد الله بالتفصيل. فتصير وجوه 
الحديث أربعة: 

* وجهان عن معمر وهما: 

عبد الرزاق عنه عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة بذكر التفصيل. 

الثاني: عبد الرحمن بن بُوذْويه عنه عن الزهري عن عبيد الله عن ابن 
عباس عن ميمونة بالتفصيل أيضًا. 

ووجهان عن سفيان: 

أحدهما: رواية الأكثرين عنه عن الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس 
)١(‏ فى ١صحيحه)‏ مبوبًا على الحديث .)١1795(‏ 
)١(‏ في الطبعتين هنا وفي الموضعين الآتيين: «حدثنا» خلاقا للأصل. 
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كتاب الأطعمة 
عن ميمونة بالإطلاق من غير تفصيل. 
والثاني(١:‏ رواية إسحاق عنه عن الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس 
وأما رواية معمر» فإنه خالف أصحاب الزهري فى حديثه المفصّل فى 
إسناده ومتنه في حديث أبى هريرة؛ وخالف أصحاب الزهري فى المتن فى 
فيه» وأنه لم يحفظه كما حفظه*7") مالك وسفيان وغيرُهما من أصحاب 


الزهري. 

وأما حديث سفيان: فالمعروف عند الناس منه ما رواه البخاري في 
ااصحيحه)() عن الحميدي. حدثثنا سفيان» حدثثنا الزهري. امير 
عبيد الله بن عبد الله أنه سمع ابن عباس عن ميمونة ‏ فذكره من غير تفصيل. 

وكذلك رواه سعيد بن عبد الرحمن وأبو عمار عن سفيان7؟). 

قال البخاري في (صحيحه200؟: «باب إذا وقعت الفأرة فى السمن 
الجامد أو الذائب». حدثنا الحميدي. حدثنا سفيان» حدثنا الزهري. قال: 


أخبرني عبيد الله بن عبد الله بن عتبة: أنه سمع ابن عباس يحدث عن 


)١(‏ في الأصل و(ه»): «والثانية»» والمثبت من الطبعتين أشبه. 
(؟) في الطبعتين: «حفظ»» والمثبت من الأصل. 

(9) برقم (0078). 

(4) أخرجه الترمذي )١17948(‏ عنهما. 

(5) مبوّبًا على الأحاديث (0078- 5٠‏ 00) الآتية. 


3 > 


تهذيب سنن أبي داود 
ميمونة: أن فأرة وقعت في سمنء فماتت» فسثئل النبي ككِةِ عنهاء فقال: 
«ألقوها وما حولّها وكلوه». قيل لسفيان: فإن معمرًا يحدثه عن الزهري عن 
سعيد بن العشيب عن أبى هريرة قال:ماسمعت الزهري يُقَوْله لاعن 
عبيد الله عن ابن عباس عن ميمونة عن النبى يكل ولقد سمعته منه مرارًا. 


حدثنا عبدان» أخبرنا(١)‏ عبد الله عن يونس» عن الزهري عن الدابة 
تموت في الزيت والسمن وهو جامد أو غير جامدء الفأرة أو غيرها؟ قال: 
بلغنا أن النبي يكليِ أمر بفأرة مانت في سمن فأمر بما قَرّبِ منها فطّرح؛ ثم 
أكل؛ عن حديث عبيد الله بن عبد الله. 

حدثنا عبد العزيز بن عبد الله حدثنا مالك. عن ابن شهاب» عن 
عبيد الله بن عبد الله» عن ابن عباس عن ميمونة قالت: سثل النبي وَكِةِ عن 
فأرة سقطت في سمنء فقال: «ألقوها وما حولها وكلوه». 

وأما الحديث الذي رواه ابن وهب27©» عن عبد الجبار بن عمرء عن 
ابن شهاب؛ عن سالم عن أبيه: أن رسول الله يَكِهِ سكل عن فأرةٍ وقعت في 
سمن. فقال: «ألقوها وما حولهاء وكلوا ما بقي»» فقيل: يا نبي الله أرأيت إن 
كان السمن مائعًا؟ قال: «انتفعوا به ولا تأكلوه)- فعبد الجبار بن عمر 


ضعيف. لا يحتج به7". 


)١(‏ فى الطبعتين: «حدثنا» خلافًا للأصل. 

هم المرطانةا حزما ول لمعيل امف روسن ريك تريس ابن اسار و 
«الأوسط» (5759/5). وابن عدي في «الكامل» (5/ 5 23737)) والبيهقي في «الكبرى» 
(9/ 7”65) وامعرفة السنن» .)١579-1١557/١5(‏ 

(؟) ضعّف حديثه هذا محمد بن يحيى الذهلي ‏ كما في «التمهيد» (77/9)-» وأبو- 


ا 


كتاب الأطعمة 


١ 3 . 8 2‏ 
وروي من وجه آخر ضعيف عن ابن جريج عن ابن شهاب” 


قال البيهقي7"©: والصحيح عن ابن عمر من قوله في فأرة وقعت في 


2 ع 
زيت قال: «استصبحوا به وادّهنوا به أذُمكم)7". 


الصواب: أنه موقوف عليه؛ ذكره البيهقى7؟). 


000 
زفرة 


0 


ك0 


حات )2 6 ابن المنذرء وابن عدي. والدارة في |١‏ ( 
تم في وابن ر»وابن و 


2307 والبيهقي. 

أخرجه الدارقطني (5784)» والبيهقي (4/ 2754 مسن طريق يحيى بن أيوب 
الغافقي ‏ وهو سيئ الحفظ » عن ابن جريج به. وضعفه ابن المنذرء والدارقطني في 
«العلل» (071 27 والبيهقى. 

المعرفة السئن» .)١71//14(‏ 

أخرجه ابن أبي شيبة (0758/1 5887 35)) واب بن المنذر في «الأوسط» ( ١/6‏ 
والطحاوي في «بيان المشكل» (7599/17- 400). والبيهقي في «الكبرى') 
(9/ 504).؛ من طرق عن نافع عن ابن عمر 

في (معرفة السئن» :)١77/١5(‏ وأسنده في «الكبرى» (764/4) من طريق 
الدارقطني ( )مارو سحديك عي دو بكر لارف عن بي هارون عن أبي 
سعيد الخدري مرفوعا الس جحي متت رقدكا بد عي ان انررق 
[عند الدارقطني (1)5741]) ومعمر [عند عبد الرزاق (1)581) فروياه عن أبي هارون 
ف الى معد موقو عليه هر السواب: إلا اماناعتاورن السدي نه طعي 
متروك الحديث. 


> 8 


تهذيب سنن أبي داود 
كناب الطب 


-١‏ باب في الكي 

-”/١5‏ عن مُطرّف عن عمران بن خصين ووَدَليََعَنْهَاه قال: نهى 
النبي يك عن الكَّ» فاكْتويناء فما أفلخن ولا أنْجَجْن217). 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه27 من حديث الحسن البصري عن عمران. 

ولفظ الترمذي: أن رسول الله يةِ نهى عن الكىء قال: فابتلينا فاكتويناء فما 
ألّحنا ولا أنجحنا. ْ 

ولفظ ابن ماجه: نهى رسول الله يي عن الكىّ فاكتوَيتٌ؛ فما أفلحت ولا 
أنححث. 1 

وقال الترمذي: «حسن صحيح». وفيما قاله نظر, فقد ذكر غير واحد من 
الأئمة أن الحسن لم يسمع من عمران بن حصين07”©. 


قال ابن القيم الَئه: وأخرجه ابن حبان في «صحيحه)(24. ثم قال بعده: 


)0 ااسئن أبي داود) (78705) بإسناد صحيح. 
وقوله: «فما أفلحن ولا أَنْجَحن» أي: تلك الكيّات» كما جاء عند ابن أبي شيبة 
)١1087(‏ بإسناد صحيح عن أبي مِجْلَر عن عمران قال: «اكتويت كيّة بنار ما أبرأث 
من ألم ولا أَشْفَتْ من سَقَم). 

(5) الترمذي )5١49(‏ وابن ماجه (490*). 

(©) انظر: «المراسيل» لابن أبي حاتم (ص78). ولعل الترمذي صححه لأن الحسن قد 
توبع في روايته عن عمران» تابعه مطرف وأبو مِجلَز كما سبق. 

.)61١81( برقم‎ )4( 


8 . م قه 


كتاب الطب 


الزجر عن الكى فى حديث عمران بن حصين إنما هو عن الابتداء به من غير 
علةٍ ُوجبه كما كانت العرب تفعله؛ تريد به الوشمء وحديث جابر(١)‏ فيه 
إباحة استعماله لعلَّةِ تحدث من غير الاتكال عليه فى برئها. 

وفى هذا نظر. وقالت طائفة: النهى من باب ترك الأولى» ولهذا جاء فى 
حديث السبعين الألف أنهم لا يكتوون ولا يسترقون7)» وفِعلّه يدل على 
إياحته. 

وهذا أقرب الأقوال» وحديث عمران يدل عليه. فإنه قال: «نهانا عن 
الكي فاكتوينا»؛ فلو كان نهيه للتحريم لم يُقدِموا عليه والله أعلم. 

؟-[ق١١5]‏ باب في الأدوية المكروهة 

*/اع/ ١”/ام-‏ - عن أبي هريرة رت يَدَانَدْعَنَهُ قال: نهى رسول الله يَكدَِةِ عن الدواء 
الخبيث. 

وأخرجه الترمذي وابن وا كن وفى حديثهما: (ايعنى السم). 


قال ابن القيم 76/[ل5ئه(4): وذكر بعضهم أن خبث الدواء يكون من وجهين. 


)١(‏ في قصة سعد بن معاذ أنه لما أصيب في أَكْحَلِهِ (وهو العرق في وسط الذراع) يوم 
الأحزاب حسمه النبي ولك بالنار. أخرجه ابن حبان (5087)؛ وهو عند مسلم 
)١١1١(‏ وغيره. 

4 أخرجه البخاري (0106) ومسلم (114). 

(*) أبو داود »)2781١(‏ والترمذي (56 »)3١‏ وابن ماجه (7409): وأخرجه أيضًا أحمد 
»6٠ 42‏ والحاكم (5/ )5٠١‏ وصححه وقال: «الدواء الخبيث هو الخمر بعينه بلا 
شك فيه). 

(4) الكلام الآتي ليس على شرط المجرّد, إذهو كلام المنذري في «المختصرا - 


الو 


تهذيب سنن أبي داود 


أحدهما: 


خبث النجاسة., وهو أن يدخله المحرّم. كالخمر ولحم مالايؤكل 

والثاني: أن يكون خبيثًا من جهة الطَعْم والمذاقء ولا يُكّر أن يكون كره 
ذلك لما فيه من المشقة على الطباع؛ ولتكرّه النفس إياه. 

/4/ ”ام - وعن أبي الدرداء رد َيَكَلنَدَعَنَهُ قال: قال رسول الله كَِةِ: «إن 


الله أنزل الداء والدواء. وجعل لكل داء دواءً» فتداوّوا ولا تتداوّوا بحرام»217. 
فيه إسماعيل بن عيّاش27). 


قال ابن القيم #/الدّئه: وأما حديث ابن مسعود: «إن الله لم يجعل شفاءكم 
فيما حرم عليكم»؛ فذكره البخاري في «الصحيح)7 من قول ابن مسعود. 


- (00/0") بعينه» ليس لابن القيم فيه أي تصرّف أو زيادة» ولعله كان ساقطًا من 
نسخة «المختصر» التي قابل بها المجرّد «تهذيب ابن القيم» لتجريد مافيه من 
الزيادات. 

)١(‏ «سنن أبي داود» (717/5)» وإسماعيل بن عيّاش متكلم فيه» ولكنه صدوق في روايته 
عن أهل بلده خاصّة. وهذه منها 

)١(‏ كلام المنذري على تخريج الحديثين من (ه)» وفيه اختصار من المؤلف عمًا في 
«المختصر). 

(0) معلّقَا مجزومًا به في كتاب الأشربة» باب شراب الحلواء والعسل. ووصله 
عبد الرزاق (/211/041 2١37١١7‏ وابن أبي شيبة (379648)» والحافظ في «تغليق 
التعليق» (6/ )"١-١19‏ بأسانيد صحيحة. 


3 م١‎ 8 


كتاب الطب 


؟- باب في تمرة العجوة 

6 77/”- عن عامر بن سعد بن أبى وقاص عن أبيه رََوَايَدَعَنْهَا أن 
النين لقاقال: ومن نمكم سبع تمرالك عتعوة لم يشيره الك البوء سا ولاستسرة: 

وأخرجاه والنسائي217. 

قال ابن القيم ةلتك : [هذا المعني مروي من حديث سعد وعائشة. فأما 
حديث سعد فإنه عام وفي بعض طرق مسلو'('' فيه: «من أكل سبع تمراتٍ 
مما بين لابَتّيها حين يُصبح لم بضرّه سم حتّى يُمسي»](". وهذا ظاهره أنه 

وأما حديث عائشة فرواه مسلم في «صحيحه)7؟2: أن رسول الله وَل 
قال: «في عجوة العالية شفاء» ‏ أو أنها يَرياق ‏ أول البُكرة». وظاهر هذا: 
اختصاصها بعجوة العالية. 


وقد زوى النسائي فى #اسشييهة7؟؟ من حديت الأعمش)عسن أبى 


)0 أبو داود (8177”), والبخاري (04145)؛ ومسلم /7١41/(‏ 2190). والنسائي في 
«الكبرى) (53585). 

.)١54/5١49( برقم‎ )١( 

() مابين الحاصرتين من (ه)» ولم يذكره المجرّد ولا أشار إليه! 

.)5١58( برقم‎ )4( 

(5) «الكبرى» (57417). وفي إسناده اختلاف واضطرابء فقد روي عن الأعمش. وعن 
جعفر بن أبي وحشية على ألوان؛ وأشبهها رواية جعفر ومن تابعه. عن شهر بن 
حوشب. عن أبي هريرة ‏ وهو الحديث الآتي -. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم 
(379))» و«العلل» للدارقطني .)7١9/8(‏ 


8 عم 3 


تهذيب سنن أبي داود 


نضرة217» عن أبي سعيد وجابر» عن النبي كك «العجوة من الجنة. وهي 
شفاء من السم». 

وأخرج('2 عن شهر عن أبي هريرة عن النبي يَكِهْ مثله. 

فقيل: هذا يختص بالمدينة لعِظّم بركتهاء لا أن ذلك عام في كل تمر. 
وقيل: مختص بعجوة العالية. والله أعلم بالصواب7”©. 

4- باب القيل 

5 #7/ا- عن أسماء بنت يزيد بن السّكن رَصََايَدْعَنْهَاه قالت: سمعت 
رسول الله كه يقول: ١لا‏ تقتلوا أولادكم سر فإن الغْيْل يدرك الفارس فَيُدَغْئْرٌه 
بتري 


وأخرجه ابن فانين1؟). 


)١(‏ كذا في الأصل و(ه)؛ والصواب: «الأعمشء عن جعفر, عن أبي نضرة»؛ وذلك لأن 
لفظ الإسناد في «السنن»: ... عن الأعمش» عن جعفر عن شهرء قال: وحدثني أبو 
نضرة؛ ععن أبي سعيد» وعن جابر»» فالقائل: ااوحدثني أبو نضرة» هو جعفر بن أبي 
وحشية» كما يدل عليه صنيع الحافظ المزي في «تحفة الأشراف» (7/ 107) وفي 
«اتهذيب الكمال» )7١17/1(‏ حيث لم يذكر الأعمش في الرواة عن أبي نضرة العبدي. 
فكأن المؤلف والله أعلم ‏ ظنّ أن القائل هو الأعمش فأثبت الإسناد على ذلك. 

(؟) في «الكبرى» (25784 5786).: وكذلك أخرجه الترمذي )7١74(‏ وحسّنه. وشهر 
فيه لين» ولكن يشهد له حديث سعد بن أبي وقاص السابق» وحديث رافع بن عمرو 
المزني عند أحمد )١660/(‏ بإسناد جيد: «العجوة والشجرة من الجنة». 

(9) مابين الحاصرتين من (ه). 

(:) أبو داود (3881)» وابين ماجه »)301١7(‏ وكذلك ابن حبان (0985)» كلهم من 
حديث المهاجر بن أبي مسلم, عن مولاته أسماء. والمهاجر لم يونّقه غير ابن حبان» - 


8 ع م و3 


كتاب الطب 


40 / “8/ا"ا- وعن ججدامة الأسدية رَيِدَإنَدَعَنَهَا أنها سمعت رسول الله َكل 


يقول: «لقد هممث أن أنهى عن الغِيلّة» حتى ذكرث أن الروم وفارسٌ يفعلون ذلك 
فلايضرٌ أولادتهم). 

قال مالك(١؟:‏ «الغيلة» أن يمسّ الرجل امرأته وهي ترضع. 

قيل: نهى عنه أولا لما علم من ضرره على الصبي, ثم رأى أن ترك ذلك قد 
يضر الرجل بصبره عن7 المرأة مدة الرضاعء فأمسك عن النهي عنه. وذك (؛) 
فارس والروم لكثرتهم, وأنهم أمتان عظيمتان وأولادهم سالمون فرسان, ولأنهم 
أصحاب طب وحكمة. فلو كان يضرهم لما فعلوه. 

والغيل هو وطء المرضعء قيل: حَمَلتْ أو لم تحمل» وقيل: لايضر ذلك إلا 
إذا حملت من هذا الوطء. فحينئذ هذا يفسد اللبن على الصبي المرتضع فيضعفه. 
فيؤثٌر ذلك فى بئيته وقوّته حتى إذا صار فارسًا أدركه ذلك الضعف فَدَغْدّره عن 
فرسه وأسقطه عنها(2). 


- وقد تفرد بالخبر» ولا يحتمل من مثله ذلك لمعارضته للأحاديث الصحيحة. 

.)١ا/1/9( في «الموطأ» عقب الحديث‎ )١( 

)١(‏ أبو داود (7885)» ومسلم ».)١557(‏ الترمذي (/750171)» والنسائي (75577), وابن 
ماجه(١1١١5).‏ 

(9) (ه): «يضر ذلك بصبره على»» والتتصحيح من عبارة نحوها في «زاد المعاد) 
(ه/مه"١).‏ 

(5) بعده في (ه): «أن»» والعبارة مستقيمة بدونها. 

0 الكلام على الحديث مثبت من (ه)؛ وهو مأخوذ من كلام المنذري في «المختصر) 
(المخطوط) بزيادة وتصرّف من المؤلف. 


دبا اد 
10 نه 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم مآ اللئه: وقد روى مسلم في «صحيحه)7١)‏ عن سعد تنأ 
وقاص: أن رجلا جاء إلى رسول الله يل فقال: إنى أعزل عن امرأتى» فقال 
رسول الله عله : ١لِمّ‏ تفعل ذلك؟» قال: أشفق على ولدهاء أو على اولادهاء 
فقال رسول الله يَكِِ: الو كان ذلك ضارًا ضرَّ فارسٌ والروم». 
وهذه الأحاديث أصح من حديث أضياء بنت يزيد» وهو احديث شامى 
١1‏ 01 ع 2 
يرويه عمرو بن مهاجر7", عن أبيه المهاجر بن أبي مسله7" مولى أسماء 
بنت يزيد يعد في الشاميين ‏ عن أسماء بنت يزيد» فإن كان صحيحًا فيكون 
النهي عنه أولا إرشادًا وكراهة, لا تحريمًا. والله تعالى أعلم. 
- باب الرقى 
-"0710١‏ وعن أنس بن مالك وَََلَدُعَنْهُ قال: قال رسول الله يك «لا 
0 
رقي إلا من عينٍ أو حُمةٍ أو دم يَرْقا)(؟). 
وفي ١‏ 1 لصحبحين"(*) عن عائشة وَعَئعَهًا أن رسول الله بك رخص في 
الرقية من كل ذي حمة. 


)١(‏ برقم )١547(‏ ولفظه: عن عامر بن سعد: أن أسامة بن زيد أخبر والدّه سعد بن أبي 
وقاص أن رجلا... إلخ؛ فالحديث من مسند أسامة» لا سعدٍ كما يوهمه سياق 
المؤلف له. 

(؟) ومن طريقه أخرجه ابن ماجه. وأما رواية أبي داود وابن حبان فمن طريق أخيه 
محمد بن مهاجر عن أبيه. 

() في الأصل: «بن أسلم», والتصويب من مصادر تر جمته وتخريج الحديث. 

(:) «سنن أبي داود» (7”8/5) من طريق الشعبي عن أنس. وقد اختلف على الشعبي في 
هذا الحديث اختلافًا كثيرا. انظر: «العلل» للدارقطنى (71495). 0 

ْ .)5١197( ومسلم‎ )01/4١1( البخاري‎ )5( 


اا 


كتاب الطب 


0000 


وفي «صحيح مسلم)(١)‏ عن أنس وعَئََعَنهُ قال: رخص رسول الله يَكِ في 
الرقية من العين والحّمة والنملة7). 

قال ابن القيم َلنَنَه: وفي «الصحيحين»7) عن عائشة: أن رسول الله كله 
كان يأمرها أن تسترقى من العين. 
77 1 ا ل 


- 


صعرة. 


وفي «"صحيح مسلم»220 عن جابر قال: رخص رسول الله يل لآل حزم 
في رقية الحية» وقال لأسماء بنت عميس: ما لي أرى أجسام بني أخي 
ضارعة(2؛ تصيبهم الحاجة؟؟ قالت: لاء ولكن العين تسرع إليهم. قال: 
١أزقيهم),‏ قالت("2: فعرضتٌ عليه فقال: "أزقيهم). 


وفي (صحيح مسلم)81) أيضًا عن جابر قال «لَدَغت عاذ بيثا عقوت 
ونحن جلوس مع رسول الله يَكِِدِه فقال رجل: يا رسول الله أرقي له؟ قال: 


)١(‏ برقم .)5١197(‏ وأخرجه البخاري (21719) أيضًا. 
(؟) كلام المنذري من (ه). وفيه تصرّف يسير من المؤلف. 
(9) البخاري (01/78) ومسلم .)5١965(‏ 

0 البخاري (5179) ومسلم (5191). 

.)5١98(مقرب‎ )5( 


(5) ضارعة: أي نحيفة, والمراد أولاد جعفر بن أبى طالب رَوَوَادَدُعَنْهُ. 


(0) في الأصل: «قال». والتصحيح من «صحيح مسلم)». 
(4) برقم(99١5/١1).‏ 
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امن استطاع منكم أن ينفع أخاه فليفعل». 

وأما ما رواه مسلم في «صحيحه0 2١7‏ من حديث جابر: أن رسول الله كَل 
نهى عن الرقى» فهذا لا يعارض هذه الأحاديث. فإنه إنما نهى عن الرقى التي 
تتضمّن الشرك وتعظيمَ غير الله سبحانه» كغالب رقى أهل الشرك. 

والدليل على هذا ما رواه مسلم في «صحيحه)27) من حديث عوف بن 
مالك الأشجعي قال: كنا نرقي في الجاهلية» فقلنا: يا رسول الله» كيف ترى 
في ذلك؟ فقال: «أعرضوا علي رُقاكم. لا بأس بالرقى ما لم يكن فيه شرك». 

وفي حديث النهي أيضًا ما يدل على ذلك. فإن جابرًا قال: نهى رسول 
لله يكِْ عن الرقى» فجاء آل عمرو بن حزم إلى رسول الله يكل فقالوا: يا 
رسول الله» إنه كانت عندنا رقية تُرقي بها من العقربء وإنك نهيت عن 
الرقى؛ قال: «فاعرضوها عليّ»؛ فعرضوها عليه فقال: ١ما‏ أرى بأسَاء من 
استطاع منكم أن ينفع أخاه فلينفعه» رواه مسله0"©. 

وهذا المسلك في هذه الأحاديث وأمثالها فيما يكون المنهيٌ عنه نوعًاء 
والمأذون فيه نوعًا آخرء وكلاهما داخل تحت اسم واحد- من تفطّن له زال 
عنه اضطراب كثير. يظنه من لم يحِط علمًا بحقيقة المنهي عنه من ذلك 
الجنس والمأذونٍ فيه- متعارضًاء ثم يسلك مسلك النسخ. أو تضعيف أحد 
الأحاديث. 
)١(‏ برقم(99١55/5).‏ 
(؟) برقم(٠550).‏ 
(©) برقم(919١175/15)‏ دون قوله: «فاعرضوها عليً)؛ فإنه عند ابن ماجه )*61١5(‏ 

والبيهقي (9/ 59 7) بنحوه. 


رم قه 


كتاب الطب 

وأما هذه الطريقة فلا يحتاج صاحبها إلى ركوب طريق النسخ, ولا 
بت رعاشل . وقد يظهر في كثير من المواضعء مثل هذا الموضعء وقد 
يدق ويلطّف فيقع الاختلاف بين أهل العلم. والله يسعد بإصابة الحق من 
يشاءء وذلك فضله يؤتيه من يشاء والله ذو الفضل العظيم. 

1-باب في الطيّرة 

89 004”- وعن أبى سلمة عن أبى هريرة قال: قال رسول الله يِه «لا 
عَدْوَى ولاصَفَرٌ ولا هَامَةٌ». فقال أعرابي: ما بال الإبل تكون في الرّمْل كأنها 
الظباء. فيخالطها البعير الأجِرّتٌ فيُجخُربها؟ قال: «فمن أَغدّى الأَوّلَ؟». 

قال قمر قال الزهرى: حدقي رجل غين ابي هريرة: آنه سمغ زمتول اله 
ل يقول: ١لا‏ بودن مُمرضٌ على مُصِحٌ». قال: فراجّعه الرجل فقال: أليس قد 

حَدَّئتنا أنَّ النبيّ يكِِ قال: الأخذوى ولا متنقر زلا شان 91 قال لم أَحدّكموه. 
قال الزهري: قال أبو سلمة: قد حَدَّثْ به. وما سمعتٌ أبا هربرة نسي حديئًا قط 
غيرَه). 

وأخرجه البخاري ومسلم مطولّا و مختصرٌ ا 

قال ابن القيم ,6م للّنه: ذهب بعضهم إلى أن قوله: «لا يورد مُمرض على 
مْصِمٌ) منسوخ بقوله ١لاعدوى»»؛‏ وهذا غير صحيح. وهو مما تقدم آنمًا أن 
المنهيّ عنه نوعٌ غيرٌ المأذون فيه؛ فإن الذي نفاه النبي يَكلِِ في قوله: ١لا‏ 
عدوى ولا صفر» هو ما كان عليه أهل الإشراك من اعتقادهم ثبوت ذلك 
على قياس شركهم وقاعدة كفرهم. والذي نهى عنه النبي كَِةِ من إيراد 


)غ2 أبو داود ١(‏ 9 والبخاري (/ا٠لاه,‏ /االاه. لاولاه ١لالاه-‏ ١/الام‏ *الالاه- 
00,) ومسلم 2١ )551١(‏ 


85 م 3 


تهذيب سنن أبي داود 

الممرض على المصح فيه تأويلان: 

أحدهما: خشية توريط النفوس في نسبة [ق١١؟]‏ ما عسى أن يقدره الله 
تعالى من ذلك إلى العدوى, وفيه التشويش على من يورّد عليه وتعريضه 
لاعتقاد العدوىء فلا تنافي بينهما بحال. 

والتأويل الثاني: أن هذا إنما يدل على أن إيراد الممرض على المصح 
قوركون سينا تلق 9 اله هال فيه العزضهن» تكرق إنراف حناء رقد 
يصرف الله سبحانه تأ ثيرّه بأسباب تضاده. أو تمنعه قوةً السببية» وهذا محض 
التوحيدء بخلاف ما كان عليه أهل الشرك. 


وهذا نظير نفيه سبحانه الشفاعة في القيامة بقوله: لجيه ]ا خَه 
وَلاسَفَعَةٌ 4 [البقرة: 104], فإنه لاتضاد الأحاديث المتوائرة المنصرحة 
بإثباتهاء فإنه سبحانه إنما نفى الشفاعة التي كان أهل الشرك يثبتونهاء وهي 
شفاعة يتقدم فيها الشافع بين يدي المشفوع عنده؛ وإن لم يأذن له. 

وأما التي أثبتها الله ورسوله فهي الشفاعة التي تكون من بعد إذنه. 
كقوله: #إمن ذا لَذِى يَنْمَعٌ عِنْدَمه إِلَا بدن 4 [البقرة: 6ه,. وقوله: ول 
التتتريك لالس ارهن © [الأنبياء:18]» وقوله: لوَلَالمَعْ الشَّفعَهُ عندَمه إل 
ل * [سبأ: ؟]. والله الموفق للصواب. 
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2000 في الطبعتين: «يخلق», والمثبت أقرب إلى رسم الأصل. 
8 كد 


فهرس الموضوعات 
الموضوع الصفحة 
كتاب الصيام اطاط اس تاقالع ارط اوساو اماو بسيو 1 
باب نسخ قوله تعالى: #وَعَلَ لذت يطِيفُوتَه هِدَيَةُ 2 
باب الشهر يكون تسعًا وعشرين ا ل 1 
- حديث «اشهرا عيدٍ لا ينقصان) سمط اق ملالا حأ ووم لو لش 612 
باب إذا أخطأ القومٌ الهلالٌ 1 
- حديث افطركم يوم تُفطرون» 1 
باب إذا أَغْمِي الشهرٌ 1 
باب من قال: إذا عُمّ عليكم فصوموا ثلاثين 0 000 
0 
باب في التقدم مدو 0ه وله لمع لأسو اموا عجوو اا او وا مط وق 1 “167 
- حديث صيام سرر شعبان موقن المتبوط تبي موا اوم مم او امو 1 
باب كراهية صوم يوم الشك 6 
باب في كراهية ذلك 0 100« 
- حديث (إذا انتتصف شعبان فلا تصوموا» لط و ال الوق ا قا 
باب في شهادة الواحد على رؤية هلال رمضان 0000000 
باب الرجل يسمع النداء والإناء على يده ا 0 
باب الفطر قبل غروب الشمس ما ا ا 1 
باب السواك للصائم 0 
باب في الصائم يحتجم لمح لم ا ا 
الرخصة في ذلك اماو خبطم مجنم تدا نس خسار 1 


8 ادكه 


تهذيب سنن أبي داود 


- حجج المرخصين والجواب عنها 000 
- حكم الفصاد ونحوه ما عب انق 0 ا الحو ادعوم و 1 
باب الصائم يحتلم نهارًا في رمضان ا اد 
باب الصائم يستقيء عامدًا 00010 0 0 0 
باب القبلة للصائم 00 
كراهية ذلك للشّاب سني اج بساحي ع ا 
باب الصائم يبتلع الريق م م الم و لا الاسمسص ا ا 71 
- حديث أن النبي يك كان يمصّ لسان عائشة 1 1 
من أصبح جنبًا في شهر رمضان 00001010121111 0 ااا 
باب كفارة من أتى أهله في نهار رمضان 0000 000 
- الكلام على زيادة: «وصم يومًا مكانه) ة ز ز ز ز ز 0001 00 0ه« 
- الكلام على زيادة: «وأهلكت» 1[ 0 
- رواية مالك بإطلاق المفطر والتخيير بين خصال الكفارة 2 
باب التغليظ فيمن أفطر عمدًا ا 
باب من أكل ناسيًا بانع تاه و مقطو دوتع ا سوه اب ا و او 11 
باب تأخير قضاء رمضان راان كا اشام الوه اوم المي انا 
باب من مات وعليه صيام ز 1 ا ااا 0 
باب اختيار الفطر ( في السفر) لاوط وس ود مال لاوما طلم ا له ل درا بيك <أقة 
باب فيمن اختار الصيام ا ا 
باب متى يفطر المسافر إذا خرج؟ لو اام و 
باب مسيرة ما يفطر فيه مط طون لطم فق وان لق سخافة رمه اوتام ا ا ا 
النهي أن يخص يوم الجمعة بصوم ا ا ا 


8 ده 


فهرس الموضوعات 


النهي أن يَخصٌ يوم السبت بصوم حل سو سا ا وسسا مس11 
- حكم صوم النيروز ونحوه من أعياد المشركين ماسو يو ا 
الرخصة في ذلك جا و نا تقس انو اق اماق ووم ا 1 
باب في صوم الدهر 0 
باب في صوم المحرّم ممما د رجا حجية لزه مجان وواللا مسي ار وح وري 1لا 
صوم ستة أيام من شوال ام افوا م لا 
- اعتراضات على أحاديث صيام الست والجواب عنها الس ا 
- فصل (ستة أسئلة والجواب عليها) 0100 
كيف كان النبي كَِْدِ يصوم ا 
في صوم الاثنين والخميس نان نس قافا اس سو موسي لها 
صوم العشر 161 
في صوم عرفة بعرفة 111111 0( 
ما روي أن عاشوراء اليومٌ التاسع ا 
باب في فضل صومه اذ 1[ 10000 
- هل كان صوم عاشوراء واجبًا؟ 0 1 1 1 2ط 
باب صوم الثلاث من كل شهر ا وا و ا ا 0/1 
من قال: لا يُبالي من أي الشهر ره ا او 11 
باب النية في الصيام مط ع قفر مق اط أو للقتو لطم الاجم مال وا طاطم اليك قا 10/8 
باب في الرخصة فيه و م ا وم و 1 
باب من رأى عليه القضاء اا ا و نات وات امس ا دا 
باب المرأة تصوم بغير إذن زوجها الاج ا لا 
الاعتكافتف اع مس و لم لطوع ط و م اماو را لط ا ا 17 


تهذيب سنن أبي داود 


- اعتكاف النبي وَل عشرين ليلة في ب بعض السنوات 098 ا 
- اعتكاف النبي يَكِِ العشر الأول من شوال و م و و ا 
المعتكف يعود المريض 11000000000 
- حديث عائشة «السنة على المعتكف 000008 0 0 10070( 
- حديث «اعتكف وصم) 0 0000 
- اختلاف أهل العلم في اشتراط الصوم في الاعتكاف 1 
كتاب الجهاد و ةطاسو 17 
سُكنى الشام اللو اا ما وا ال 1 
باب تضعيف الذكر في سبيل الله مارو عبطا عا دوو سا ا 
باب في فضل الشهادة الاق سا ف اطق لمم وال 4 عو 0 1117 
باب في الرجل يغزو وأبواه كارهان 0 
باب النهي عن لعن البهيمة 0000 اا 
باب الوقوف على الدابة حيط نه الماماك الم اللاو الامو ار وات موا ا 11011 
باب في المحلّل 0 
بات السيف بتحلى ا 
باب ابن السبيل يأكل من الثمرة ويشرب من اللبن إذا مرَّ به ا ل 
باب في الطاعة تح ااا اسك ةي اا 0 
- حديث «لو دخلوها ما خرجوا منها أبدًَا) مق ا اا 
باب علامٌ يقاتل؟ وو الوط ا ا الا ل 
- حديث «(لا ترايا ناراهما) 151ذ[ز1[1[1[ 1[ 1[ ااا 
باب في التفريق بين السبي 0[ 100000000 
باب الرخصة في البالغين الروك لله العو 


8 ع ع د له 


فهرس الموضوعات 


باب في عقوبة الغالٌ. ا 00 
- حديث إحراق متاع الغالٌ ا ا 00 
باب في المرأة والعبد يحُدّيان من الغنيمة 0018 ا 00 
باب فى سجود الشكر 101010101010131 ا 0 
كتاب الأضاحي 6 
باب ما جاء في وجوب الأضاحي 1 1 00 
- حكم الفرعة والعتيرة شم سوعط مو ع وه مقف لام توا اوعقو واو ا اق بج 110:1 
باب الرجل يأخذ من شّعّره في العشر وهو يريد أن يضحي امم ا 
باب ما يجوز من السن في الضحايا 1 
- حديث زيد بن خالد أن النبي يك أعطاه عتودًا جذعًا ليضحٌ به ال 
- حديث (إن الجذع يوفي مما يوفي منه الثني» م نو ا 717 
باب ذبائح أهل الكتاب اممو وار أو امهو افع اه بو ا ا 7 
- سبب نزول طاولا تَأْ امَك يأو سم أَمَّه علد 4 مع 7 
باب ما جاء في ذكاة الجنين 1 1 00 
- إبطال رواية النصب: «ذكاة الجنين ذكاةً أمه) من سبعة أوجه ا 
باب العقيقة 1 ا 
- حديث «كل عُلام رَهينة بعقيقته» ويحلّق رأسه ويُدَمََى» ام د و 
- حديث أن النبي وك عق عن الحسن والحسين كبشا كبشا 000 
- حديث (لا يحب الله العقوق» ارا اق وا لو ع وسو حا ل م 14 
- حديث لطخ رأس المولود بالزعفران والخلوق اما عم اش 
باب في الصيد الم ا و 1 


تهذيب سنن أبي داود 


كتاب الوصايا 00 اا 
باب متى ينقطع الية نو ل و و اماو نال ط وله ارو جد سما ل ع ار 1 
كتاب الفرائض كوه جاع مط و لوقا با سما طم مم ما وس خم 1 
باب في ميراث ذوي الأرحام ا 
- حديث «الخال وارث من لا وارث لها 7117 
باب ميراث ابن الملاعنة امطتون اطاط ملم السو اسن خا سا وا ا 
- ميراث اللقيط نس لس براه وو 
باب فيمن أسلم على ميراث 0 اا 0 
باب الولاء ل ا ا او لمم مو 1 
باب من أسلم على يدي رجل 5 0000000 
باب في المولود يستهل ثم يموت مااع مم لما ب ا 1 
باب في الحِلْفي 1 ا 
كتاب الخراج والإمارة 0000 اا 
باب في اتخاذ الكاتب اوطح ا ا امو ل ا 0 
- حديث أن «السجل» كاتب كان للنبي يكل 0 
باب في حكم أرض اليمن لماخ اا مالس ا او 1 
باب إخراج اليهود من جزيرة العرب كأ مع اح سخا وم تمه لماو ور 1711 
- حديث «لا تكون قبلتان في بلد واحد) ماق لوط اباو تع ا 11 
باب تعشير أهل الذمة مخ سس ضام لجرا متاخل ب لاا و 11 
كتاب الجنائز اا ا 
باب في العيادة 11 از[ 1[ اا 
- حديث إعطاء النبي يَلِةِ قميصه ليكفن فيه عبد الله بن أبي م 


8ع ده 


فهرس الموضوعات 


باب العيادة من الرمد مجحو سي اسمس سوا ا ا 
باب الخروج من الطاعون سا السام ا للم لس 111 
باب تطهير ثياب الميت عند الموت 0 0 اا 
باب في التلقين 0 1 1 ا اا 
باب في التّوح 0 
- حديث إن الميت ليعذّب ببكاء أهله عليه) ا 
باب في الشهيد يُغْسّل و سي ا ل 
باب في الكفن 10000000000 
- حديث أن النبي يك كفن في ثلاثة أبواب ليس فيها قميص ولا عمامة.. 157 ” 
باب في الغسل من عسل الميت نا 0 
باب في تقبيل الميت امطضيه اول اما اطاط اوم طق وم ا ا 101 
باب الدفن بالليل 1 1 1 1[ ز 1 1 ا ااال 0 
باب القيام للجنازة ملعو المققد أل ادج كام حفكه 3 14 امد كو له م 171541 
باب المشي أمام الجنازة 1 1 0 
باب الصلاة على الحنازة في المسجد ماقا وو وو مطح ا ولو لكا ا 11 
باب الصلاة على القبر ان جود وان قاو ادويق ف اماو باتجاط ارع او وعم 0/6 
باب في اللحد و ل ا 
باب الحلوس عند القبر 0000001000 
باب فى تسوية القبر اذ[ [ذ[1[ذ[ذ[ 1[ ا 
ناف لمعيف بصا ل لوو كين 0 0 00 
باب كراهية اتخاذ القبور مساجد ا 
باب المشي في الحذاء بين القبور 000 ااا ا 


باب في زيارة النساء القبور 
و 
باب المحرم يموت كيف يُصنع به؟ 


كتاب الأيمان والندور 000 


باب اليمين في قطيعة الرحم 501 
النذر في المعصية 9 ه1232 
باب فيمن نذر أن يتصدق بماله 00 
كتاب البيوع 35000 
بات الحيوان بالحيوان نسيئة 505 
باب الرخصة في ذلك 12210016 


باب في ذلك يدًا بيد 
باب في الثَّمَر بالتمر 
باب المضارب يخالف 
باب في المزارعة 
باب التشديد في ذلك 
باب من زرع أرضًا بغير إذن صاحبها 


مع > 


وقنء مم مم موثو نر فونه 


٠‏ وفو وو ةو و م وام م نوو 


وامم وو 66م ممم 


واف .ام واوياة و واه وو امامو 


000070000000000 


واققامة وو ثقوةة ةف وايء ام منث ةن ووو 


تهذيب سنن أبي داود 


واواوا ةد ف فر ف ف و و م مرف ارال لو رهامو 


واعو و وم 6 ووه نو نور ةم موث ةمي توم مهارو نوم للم 


هوام واف وه ف ف توووم م ايفو نهارن واه منرم 


ا ا ا ا ا ا 00 


هوا هه راو ووه و ف يلاوو ووو 66 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 000 


هافو ةف فور وفوف و ووو واااو 0 


واف ف مام م لع ااا توووم مونو 


ا ا ا ا ا ا 0000000001 


ا ا ا ا ا ا ا 000001 


ا ا ا ا ا ا ا 000001 


ووع ف ووو و وور ون وم هم ووو قو نونو ون ووو نو ونون م ردم 


ل ا ا ا ا ا ا 1 00000000 


فاو فافع وو و وف ةف ف ووو فور و و رو اموه 


فهرس الموضوعات 


- صور أخرى للعينة (ومنها التورّق) و ا 11/4 
باب وضع الجائحة او وو و 1 
ل لد ل 
- حكم المعاوضة عن المسلم فيه مع بقاء عقد السلم ا ا 
- فصل (المعاوضة عن المسلم فيه إذا انفسخ العقد) 1 
باب في بيع الطعام قبل أن يُستوفى او ا ا 
- الخلاف في بيع أشياء غير الطعام قبل قبضها ا 
- فصل (علة المنع من بيع ما لم يقبض) ا 
باب في الرجل يبيع ما ليس عنده 00000010 21 
- الحكم الأول: تحريم شرطين في بيع لوو وام م 91 
- [الثاني] النهي عن سلف وبيع ا 
- [الثالث] النهي عن ربح ما لم يضمن مك ممق فضة فلمالت راي 1ك وو 616 
- [الرابع] «لا تبع ما ليس عندك» اماه اماد رسفو ا 0117 
باب من اشترى عبدًا فاستغلّه ثم رأى عيبًا مو ا اه 
باب إذا اختلف البيّعان والمبيع قائم اط ال ا ار 1 017 
باب الشفعة الالراعة امت ال ل لوا اوت واااو ا مم ل براي :61179 
- حديث شفعة الجار لماو ملساو مط متو ع لمن سوا ل 011 
باب في الرجل يُفليسء فيجد الرجلٌ متاعّه بعينه ب مسج ا 111 
- زيادة «إن كان قضى من ثمنها شيئًا فهو إسوة الغرماء) اا ا 0 
باب في الرجل يفضّل بعض ولده على بعض في النّحْلٍ اه 
باب في تضمين العار به 1000 20 / 2100000 
- مسألة سماع الحسن من سمرة ا او ا لق 


تهذيب سنن أبي داود 


باب القضاء باليمين مع الشاهد و اا م ل محف امقر وو 0 
باب الرجلين يدّعيان شيئًا وليست لهما بينة ا اس 


[باب] في كتاب العلم ا ان ا وال اح اماق عا وار فج لاوم عام كس جه اوه 
التشديد فى الكذب على رسول الله يك ع و 3 


باب فى الداذئ 0000 
- الرد على طعن ابن حزم في حديث استحلال الأمة الخمرٌ والمعازف.... 


باب غسل اليدين عند الطعام 100 
باب في أكل لحوم الحمر الأهلية و و وو مد ا ا 


توي الرشوعات 
- غلط يعرض لطائفتين إذا رأتا متكلّمًا فيه خرّج حديثه في «الصحيح» 518 


باب الإقران ذ في التمر ل كد ماشهو امسو ا ا 1 
نات إلقارة نكم كن العترن ا ا 
- حديث أبي هريرة في التفريق بين الجامد والمائع نطوو 
كتاب الطب ا 
باب في الكيّ اباوواسم ا راون اموه قا لوو اب اي ا م 1 
باب فى الأدوية المكروهة اذ 1 1[ 0 0 
- النهى عن الدواء الخبيث او ا م ا هس 1 
- النهي عن التداوي بحرام لوو ا م ع 0 
باب في تمرة العجوة اطع ام مص ف أي وااو عار اسك مما وو عل ار 011 
باب الغيّل الوزام بو اسااة اوتام مط ارخ مقف امي و الي 1 11 
باب الرّقى 0 
باب في الطّيرة 11111 0 0 
- حديث ١لا‏ يورد ممرض على مُصحّ) ا اا 
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7 


عطاءات العلم 


"0 


و معاد 


مار لاما مقعم ووم َمَهَامِنأغَالٍ 
)9 


مَطْبَيَا نا مجم 


2 ا 0 4 5 


الإمَاء أن عبَدِاشَعآد ناي 57 يوب أبن قَيِمِالجَورَتَة 
د الل حي له يد 


ةي قفد 


يد 


َيِل بن كَاراليِتَدِيَ 


21 


َلك الثالت 


دار أبن محزم 


أحد مشاريع 


كر 


عطاءات العلم 


هاتف: 59515617#١5051و+‏ 


فاكس: 94571714941770/8+ 
1111000000200 


15811 978-9959-557-76-7 


77 985 95 89 917 
جميع الحقوق محفوظة 
لدار عطاءات العلم للنشر 


الطبعة الثانية 
4ه-9١1١٠م‏ 


لضع الال لذارارن سوم 


دار ابر) .حزم 
بيروت - لبنان -ص.ب : 14/6366 
هاتف وفاكس : 701974 - 300227 (009611) 
البريد الإلكتروني: (1. ]12. 0/5112 )101111321111 


الموققع الالكتروني : 00111. 0133:11111122111. 177177177 


كنار العتان 


-١‏ في المكاتّب يؤدي بعض كتابته فيعجز أو يموت 
/ 7 "- عبن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبي يك قال: 
المكائب عبدٌ ما بقي عليه من مُكائبته دره)(21. 
فيه إسماعيل بن عيّاش. 
١‏ #“/ا/ا"- وعنه أن النبى يَكِةٍ قال: «أيِّما عبد كانبَ على مائة 
فأدّاها إلا عشرةً أواقٍ فهو عبد وأيّما عبد كانّبَ على مائة دينار» فأدّاها إلاعشرةً 


دنانير فهو عبدٌ». 


30 


: 
أوقِيةً) 


وأخرجه النسائى وابن ماجه والترمذي7", وقال: غريب. 


وقال الشافعي7": لم أعلم أحدًا روى هذا عن النبي يَكلِِ إلاعمرو؛ وعلى 
هذا فتيا المفتين 47), 


)١(‏ «سئن أبي داود» (7977) من طريق إسماعيل بن عيّاش» عن سليمان بن سليم؛ عن 
عمرو بن شعيب به. وإسماعيل بن عياش وإن كان فيه لين لكنه صدوق في الرواية 
عن أهل الشام؛ وهذه كذلك. ١‏ 

(0) أبو داود (279171)) والنسائى في «الكبرى» -6٠-01/(‏ 68009). وابن ماجه (50519), 
والترمذي »)1١0(‏ وكذلك الحاكم (118/1) والبيهقي /1١(‏ 074-707 من 
طرق عن عمرو بن شعيب به. 

(9) في القديمء كما في «السنن الكبرى» )7”75/١١(‏ و«معرفة السنن» /١15(‏ 450). 
وانظر: «الأم) (9/ 0786). 

(5) كلام المنذري على الحديثين من (ه)» وفيه اختصار وتصرّف من المؤلف. 


8 م 5 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم #لتئه: قال الشافعي(21: ونحن نروي عن زيد بن ثابت 
وابن عمر وعائشة: أنه عبد ما بقي عليه شيء7" 
قال البيهقى9©: وروي عن عمر بن الخطاب أنه قال: «المكاتب عبد ما 
بقي عليه درهم». 


وذكر الشافعي7؟) عن الشعبي: أن عليًّا قال في المكاتب: ايَعِتِق منه 
بحسات ما أذى»: وعن الحارث الأعوز عنه : ايَعَيَقّ مله رقدار ما أذ وبرت 


بقدر ما أدى». 


قال البيهقي7*): وقد روى حماد بن سلمة؛ عن أيوب؛ عن عكرمة؛ عن 
اب عباس عر النتى كل «إذا أصاب المكاتبٌ حذا أَوَميران ورث بحساب 
ما عَتّق منه» وأقيم عليه الحدٌ بحساب ما عبّق منه2100. 


)21 في «الأم» (8/ 570)» والمؤلف صادر عن «معرفة السنئن» (5 477/١‏ 5). 

)١(‏ علّقه عنهم البخاري مجزومًا به في كتاب المكاتبء باب بيع المكاتب إذا رضي. 
.)05١954-509445(‏ والبيهقيى فى «الكسبرى) (١١٠/5؟١7)‏ وفى «المعرفة» 
(4١7-5/1غ4).‏ 

(*) في «المعرفة» (547/15)» ووصله في «الكبرى» /1١١(‏ 73376)) وقبله ابن أبي شيبة 
)١١915(‏ بإسناد فيه انقطاع؛ معبد الجهني لم يسمع من عمر. 

0( في «الأم» (8/ 45/8 -504)»؛ ومن طريقه البيهقي في «المعرفة)(54١/440-‏ 
اا 
وإبراهيم وقتادة» إلا أنها مرسلة لعدم سماعهم منه. 

(0) «معرفة السنن» .)558/١5(‏ 

() أخرجه أبو داود(4587). والترمذي (094؟١)‏ وحسّنه. والنسائى في «الكبرى» - 


8 ع ك3 


كتاب العتاق 


وبهذا الإسناد قال: «يُودَى المكاتبٌ7(١2‏ بحصة ما أدَّى دِيّة حر وما بقى 


د عد)00), 
عب 


وفى «المسند)0) لأحمد عن ابن عباس عن النبي كئِةِ قال: «يودَى 
المكاتب بقدر ما أدّى [ديةَ الحرّ]». وقد روي هذا موقوفًا عليه0©؟). 


ورواه الترمذي7*) أتم من هذا عن ابن عباس قال: «إذا أصاب المكائّب 
حذا او فيرانا وروت كنات نا عق مه وئروى التكاض رططة ما أذ ىذ 
حرء وما بقي دية عبد». قال الترمذي: هذا حديث حسن. 


قال البيهقي217: ورواه وهيب عن أيوب عن عكرمة [عن علي] مرفوعًا: 


- (2517» والحاكم )1١19-7١8/5(‏ وصححه. وقال النسائي: هذا لا يصحء وهو 
مختلف فيه». وسيأتى ذكر ما يخالفه. 

)01 أي: تُدقَع ديةٌ قتله أو الجنايةٍ عليه. وتحرّف في ط. المعارف هنا وفي المواضع 
الآتية إلى: «يؤدي»! 

زم أخرجه أحمد (71489).؛ والترمذي .)١559(‏ والطحاوي فى «معانى الآثار) 
231١ /(‏ والبيهقي /١١(‏ 2255). كلهم من طريق يزيد بن هارون» عن حماد بن 
سلمة؛ عن أيوب به. وقد اختلف في هذا الحديث عن عكرمة؛ وعن أيوب اختلافًا 
كثيرٌاء فقد روي مسندًا عن ابن عباس وعن علي. وروي مرسلاء وروي موقوفا. 

() برقم (7707) عن محمد بن عبد الله الأنصاري عن هشام الدّستوائي» عن يحيى بن 
أبي كثير» عن عكرمة؛ عن ابن عباس . 

)0( أخرجه البيهقي )7777/١٠١(‏ من طريق غندر» عن هشام, به. 

)0( برقم )١7594(‏ من طريق حماد بن سلمة» عن أيوبء. عن عكرمة؛ عن ابن عباس 
مرفوعا. 

(5) فى «المعرفة» -558/١5(‏ 555). ومابين الحاصرتين منه. 


تهذيب سنن أبي داود 
«يُودَى المكاتب بحصة ما أدٌّى دية حرّء وما بقى ديةً عبد)(١).‏ قال: ورواية 


ورواه حماد بن زيد وإسماعيل بن إبراهيم» عن أيوب» عن عكرمة» عن 


النبي يلل مرس("©. 


وروي عن يحيى بن أبي كثير» عن عكرمة» عن ابن عباس مرفوعا في 


الدية20, 


ووقفه على ابن عباس بعضهم 


(0010 


فم 


فر 


لدع 


أخرجه أحمد (777)) والنسائي في «الكبرى» »)5٠07(‏ والبيهقي )7”76/١٠١(‏ 
وغيرهم» من طرق عن وهيب بن خالد به. 

رواية حماد بن زيد أخرجها النسائي في «الكبرى» (5605, 1441) والطحاوي في 
«معاني الآثار؛ (/ .)١١١‏ 

ورواية إسماعيل بن إبراهيم ابن عليّة أخرجها ابن أبي شيبة (40 22814» والنسائي في 
«الكبرى» (5 2500)» ولكنها ليست عن عكرمة عن النبي يَكلِِ مرسلة» بل عن عكرمة 
عن علي موقوفة عليه. 

رواه عن يحيى بن أبي كشير: هشام الدّستوائي» وعلي بن المبارك (وستأتي 
روايتهما)؛ وحجاج الصوّاف [أحمد(577”) وأبو داود(5081)]: ومعاوية بن 
سلام [النسائي في الكبرى »])0٠٠01(‏ وأبان بن يزيد [الحاكم (7/ 18١75)]؛‏ كلهم عن 
يحيى» عن عكرمة؛ عن ابن عباس مرفوعا. 

رفعه عن هشام: ابنه معاذ» وابن علية» وأبو داود الطيالسي» ومحمد بن عبد الله 
الأنصاريء والنضر بن شميل. أخرجها أحمد (7705761455). وأبوداود 
( » والنسائي في «الكبرى» .26٠6٠٠(‏ والدارقطني .)57١5(‏ 

ووقفه عن هشام: محمد بن جعفر (غندر)» كما عند البيهقي .)7177/١١(‏ 


كتاب العتاق 


ورواه علي بن المبارك عن يحيى مرفوعاء ثم قال يحيى: قال عكرمة 
عن ابن عباس: «يقام عليه حد المملوك»)7١2.‏ وهذا يخالف رواية حماد بن 
سلمة في النصء والرواية المرفوعة في القياس(). 

ولهذا الاضطراب - والله أعلم ‏ ترك الإمام أحمد القول به. فإنه سئل 
عن هذا الحديث؟ فقال: أنا أذهب إلى حديث بريرة: أن النبي يَلِةِ أمر 
بشرائهاء يعني أنها بقيت على الرَّقٌ حتى أمر بشرائها”". 

وقد اختلف الناس في هذه المسألة على مذاهب: 

أحدها: أنه لا يعتق منه شيء ما دام عليه شيء من كتابته. وهذا قول 
الأكثرين» وييروى عن عمر وزيد وابن عمر وعائشة وأم سلمة(؟) وجماعة 
من التابعين2*0. وهو قول مالك والشافعي وأبي حنيفة وإسحاق(). 


)١(‏ أخرجه ابن أبي عاصم في «الديات» (747)» والطحاوي في «معاني الآثار) 
١١1١ /(‏ ))» والحاكم (518/1)» وعنه البيهقي .)777/١١(‏ 
وأخرجه النسائي في «الكبرى» (147) دون الموقوف. 

(؟) في الأصل والطبعتين: «هي القياس»؛ والتصويب من «المعرفة»» ومن «السئن 
الكبرى» حيث العبارة أصرح. وهنا ينتهي النقل عن البيهقي من «المعرفة». 

(9» نقل هذه الرواية عن أحمد البيهقئٌ فى «المعرفة» )159/١15(‏ وفى «الكبرى» 
(/2757)). 0 ْ 

(5) سبق تخريج آثار عمر وزيد وابن عمر وعائشة, وأما قول أم سلمة فأخرجه 
عبد الرزاق .)١61/78(‏ 

(0) كابن المسيب, والزهريء والقاسمء وسالم. وسليمان بن يسار. وقتادة. انظر: 
«الأوسط» لابن المنذر 5.07١ /1١1١(‏ 06). 

(5) انظر: «الموطاً) (5786-171780), و«الأم» (386/9:170/8). و«الأصل»)- 


8 ب ك2 


تهذيب سنن أبي داود 


وروى سعيد بن منصور في «سننه)7١2‏ عن أبي قلابة قال: «كن أزواج 
النبى لد لا يحتجبن من مكاتب ما بقى عليه دينار». 


وذكر سعيد في «سننه)2"7 أيضًا عن عطاء: أن ابن عمر كاتب غلامًا على 


0 دو 


ألف دينار» فأدى إليه تسعمائة دينار» وعجز عن ماثئة» فرده ابن عمر رََدَلتَُعَنهُ 
العرضء فلا يقع شيء منه قبل أدائه» كما لو علّق طلاقها على عوض فأدت 

ولأنه لو عَتّق منه شىءٌ لكان هو السبب فى إعتاقه. فكان يسري إلى باقيه 
إذا كان موسرًاء كما لو باشره بالعتق. وهذا باطل قطعًاء فإنه لا يبقى للكتابة 
معنى» فإنه يؤدي درهمًا مثلًا ويتنجّرعِتقُه. وهذا لم يقل به أحدء وذلك أن 
العتق لا يتبعض في ملك الإنسان, فلو عَتّق منه شىء بالأداء سَرَى إلى باقيه؛ 
ولا سراية؛ فلا عتق. 


5 للشيباني »)75١1١/5(‏ و«مسائل إسحاق» برواية الكوسج .)18١/5(‏ 

)00( ومن طريقه أخرجه البيهقي .)770/٠١١(‏ وإسناده صحيح. وقد روي من وجوه 
أخرى. 

إف4 وأخرجه أيضًا ابن أبي شيبة )5١147١(‏ والبيهقي :)74١/1١(‏ وعطاء عن ابن عمر 
ترسل لقن سدح الفسة مرو طرق أسى ارسي عند القروا ف م 
3265514») وابن أبي شيبة »)5١966(‏ والبيهقي 47-74١ /١٠١(‏ 7). 

إفرة لكنه ما لبث آن أعتقه بعد ذلك» كما صم في عددمن الرؤايات في المضادر السابقة 
ولاغرو فإن ابن عمر عرف بكثرة الإعتاق. انظر: «الطبقات» لابن سعد ))١165/5(‏ 
و«الزهد» لا كار لض ا ارج 
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كتاب العتاق 


المذهب الثاني: أنه يَعتّق منه بقدر ما أدّىء وكلما أَدَى شيئا عَتَّق منه 
بقدره. وهذا مذهب رابع الخلفاء الراشدين» وأحد الأئمة المهديين على بن 
اواقالن 
وحجة هذا القول: حديث ابن عباس المتقدم. وهو حديث حسن. قد 
روي من وجوه متعددة ورٌواته أئمة ثقات لا مطعن فيهم. ولا تعلق عليهم 
في الحديث سوى الوقف أو الإرسال؛ وقد روي موقوفا ومرفوعًاء ومرسلا 
ومسندّاء والذين رفعوه ثقات. والذين وقفوه ثقات. 
وقد أعلّه قوم بتفرّد حماد بن سلمة به وليس كذلكء فقد رواه وهيب 
وحماد بن زيد وإسماعيل بن إبراهيم عن أيوب, وله طرق قد ذكرنا 
في(30), 
المذهب الثالث: أنه إذا أدَى تَسطر الكتابة فلا رق عليه ويُلرَّم بأداء 
[ق؟١؟]‏ الباقي. وهذا يروى عن عمر بن الخطاب("), وعن علي أيضًا7"). 


)١(‏ هذه المتابعات والطرق هي لحديث: «يُودى المكاتب بقدر ما أذَّى دية الحر)» وأما 
حديث أن ميراث المكائب وحَدَّه بحساب ماعبّق منه» فقد تفرد به حماد بن سلمة 
عن أيوبء كما نصٌ عليه البيهقي في «المعرفة» )158/١5(‏ و«الكبرى) 
.)656/1١(‏ ْ 

هم أخرجه عبد الرزاق »)١161/77(‏ وابن أبي شيبة (2350975)» والبيهقي ,)970/١١(‏ 
دن طريق العاسيم ين عبد الرحمن عر خاب بن سيرة عن عتزياكال اليهكي” 
القاسم لا يثبت سماعه من جابر» وهو إن صم فكأنه أراد أن الأولى أن يُمهل حتى 
يكتسب ما بقي. اه باختصار. 

() أخرجه ابن المنذر في «الأوسط» (17/ 2)207. من رواية عطاء عن علي» وهي مرسلة. 


8 و ك2 


تهذيب سنن أبي داود 
وهو قول إبراهيم النخعي(1). 
المذهب الرابع: أنه إذا أدى قيمته فهو حر. قال الشافعي7") عن 


حماد بن خالد الخياط» عن يونس بن أبى إسحاق. عن أبيه» عن أبى 
الأحوص قال: قال عبد الله: إذا أدى المكاتب قيمته فهو حر. 

المذهب الخامس: أنه إذا أدى ثلاثة أرباع الكتابة وعجز عن ربعها عَتّق. 
وهذا قول أبي بكر عبد العزيز والقاضي وأبي الخطاب7"» بناءً منهم على 


وجوب رد ربع كتابته إليه» فلا يرّد إلى الرق بعجزه عن أداء شىءٍ يجب رده 


المذهب السادس: أنه إذا ملك ما يؤدي عَنَّق بنفس ملكه قبل أدائه. 


وهذا إحدى الروايتين عن الإمام أحمد7؟». وعلى هذا: إذا ملك ما يؤدي ثم 
مات قبل الأداء مات حرّاء يدقع إلى سيّده مقدار كتابته» والباقى لورثته. 


واحتج لهذا المذهب بما رواه تَبْهان مكاتب لأم سلمة قال: سمعت أم 
سلمة تقول: قال لنا رسول الله يَلِِ: «إذا كان لإحداكن مكاتبء فكان عنده ما 


)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة )3١9574(‏ ولفظه: إذا أدَى الثلثء أو الربع؛ أو النصف فليس 
لهم أن يسترقوه. 

فم في «الأم» (4/ »)57١‏ ومن طريقه البيهقي في «معرفة السنن» /١4(‏ 417 4). إسناده 
جيد» وأخرج ابن المنذر في «الأوسط» )20١/17(‏ نحوه من رواية إبراهيم النخعي 
عن ابن مسعود. 

(9) انظر: «المغنى» /١5(‏ 567). 

(4) انظر: «المغنى) .)5514/١5(‏ 
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كتاب العتاق 


يؤدي» فلتحتجب منه). رواه أبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه2"7, 


وقال الترمذي: حسن صحيح. قال الشافعي في القديه27): ولم أحفظ عن 
سفيان أن الزهري سمعه من نبهان. ولم أر من رضيتٌ من أهل العله7) 
كت واحدا من هذين الحديثين» والله أعلم. قال البيهقي: أراد هذا وحديث 
عمرو بن شعيب: «المكاتب عبد ما بقي عليه درهم). 


قال(؟): وحديث عمرو بن شعيب قد رويناه موصولاء وحديث نبهان 
قد ذكر فيه معمر سماع الزهري من نبهان7*'. إلا أن صاحِبّي «الصحيح» لم 
يخرجاه. إما لأنهما لم يجدا ثقة يروي عنه غير الزهريء فهو عندهما لا 
يرتفع عنه اسم الجهالة برواية واحد عنه. أو لأنهما لم يثبت عندهما من 
عدالته ومعرفته ما يوجب قبول خبره. هذا آخر كلامه. 


وقد ذكر عبد الرحمن بن أبي حاتم في موضعين من «كتابه)(1): أن 


عبد الرحمن هذا ثقة احتج به مسلم في «الصحيح». 


)00 أبو داود (7374)» والترمذي (2)23571.» والنسائي في «الكبرى» ,)0015-601١١(‏ 
وابن ماجه (7570). وصححه الترمذي والحاكم »235١19/17(‏ مع أن نبهان فيه جهالة 
حالء وسيأتي الكلام عليه. 

(؟) كما في «معرفة السنن والآثار» .)55٠ /١5(‏ 

(*) ط. الفقي: «أهل الحديث» خلافًا للأصل ولمصدر النقل. 

(5) أي البيهقي في الموضع المذكور. 

(5) أخرجها عبد الرزاق (151/79)) ومن طريقه أحمد (11779) والحاكم (؟9/5١5).‏ 
وأيضًا ورد ذكر سماع الزهري في رواية ابن عيينة عنه عند الحميدي .)١191(‏ 

(1) «الجرح والتعديل» في تر جمتيهما (1/ 0714 8/ 6507). 


تهذيب سنن أبي داود 
قال الشافعي(١):‏ وقد يجوز أن يكون أَمْرٌ رسول الله يك أمَ سلمة ‏ إن 
كان أمرها بالحجاب من مكاتبها إذا كان عنده ما يؤدي ‏ على ما عظم الله به 
أزواج النبي يك أمهاتٍ المؤمنين وخصّهن منه. وفرّق بينهن وبين النساء إن 
انين ثم تلا الآيات("؟ في اختصاصهن. بأن جعل عليهن الحجاب من 
المؤمنين وهن أمهات المؤمنين» ولم يجعل على امرأة سواهن أن تحتجب 
ممن يَحرّم عليه نكاحها ‏ ثم ساق الكلام إلى أن قال_: ومع هذا إن 
احتجاب المرأة ممن له أن يراها واسع لهاء وقد أمر النبي يَكلِ - يعني سودة ‏ 
أن تحتجب من رجل قفى أنه أخوهاء وذلك يشبه أن يكون للاحتياط» وأن 
الاحتجاب ممن له أن يراها مباح. والله أعلم. 
فأما حديث أم سلمة فليس صريحًا في أنه يَعِتّق بملك الأداء, إنما فيه 
أمرٌ نسائه؛ أو أمر النساء عامةً باحتجابهن من مكاتبيهن إذا كان عندهم ما 
يؤدّونَء وهذا لأنهم بملك الأداء قد شارفوا العتق» وقوي سبب الأجنبية 
بينهم وبين ساداتهم» فاحتجاب النساء ساداتهم منهم أحوط07". والعبد ليس 
بمحرم لسيدته في أحد القولين» وفي الآخر هو محرم لسيدته. للحاجة لهما 
إلى ذلكء. وكثرة دخوله وخروجه عليهاء وملكها منافعه واستخدامَّه؛ 


.)771/١١( و«السنئن الكبرى»‎ )45٠ /١54( كما في «المعرفة»‎ )١( 


0-4 


«1) هي قوله تعالى: «يزئة الي لدي كلدل إن ههلا صخ نالفل ... » 


- 


رو 
م حر ع عر 


[الأحزاب: 77-77], ولعله تلا أيضًا: #وإذا سَأًلمْموهُنً ممَعا مَسَكَلُوهْتَ من ويَآء 
جاب ...4 الآية [95]. 

(؟» أي احتجاب النساء اللاتي هن سادات المكاتبين منهم أحوط. وغيّر العبارة في ط. 
الفقي إلى: «واحتجاب النساء عن عبيدهن أحوط». 


3 ١ 8 


كتاب العتاق 

وبالكتابة لم يتحقق زوال هذا المعنىء فإذا ملك ما يؤديء وقد ملك منافعه 
بالكتابة» ولم يبق في عوده في الرق مطمع غالبا قوي جانب الحرّية فيه 
وتأكد سيث الاحتجات. 

ع التي رمد ون ولا اليا ليا الخ اكه 
بعد إذنها في دفع ما عليه لأخيها. قال الشافعي #مللّنه'): أخبرنا”" سفيان 
ل ا ل ا ب لس 
معها وأنها سألته: كم بقي عليك من كتابتك؟ فذكر شيئا قد سماه. وأنه عنده. 
فأمرثه أن يعطيه أخاها أو أبنَ أخيهاء وألقت الحجاب واستترت منه» وقالت: 
عليك السلامء وذكرت7؟) عن النبي يل أنه قال: «إذا كان لإحداكن مكاتب. 
فكان عنده ما يؤدي» فلتحتجب منه). 

فهذا السياق يدل على ما ذكرناء إلا أن المرفوع منه دليل على 
الاحتجاب بنفس ملك الأداءء وهذا وجهه ‏ والله أعلم ما تقدم. 

وإنما الشأن في حديث عمرو بن شعيب وحديث ابن عباس» وفي 
تقديم أحدهما على الآخر. 

وفي معارضة الإمام أحمد لحديث ابن عباس بحديث بريرة نظرء فإنه 
لا تعارض بينهماء فإن بريرة لم تكن قضت من كتابتها شيئًاء هكذا في 


)0 ط. الفقي: «قد», وفي الأصل وط. المعارف: (إذا»؛ ولعله تصحيف ما أثبت. 
000 في «القديم» كما في «معرفة السنئن» (5 9/١‏ 4). 

0 في الطبعتين: «حدثنا» خلافا للأصلء وقد سبق التنبيه على مثله مرارًا. 

(؛) في مطبوعة امعرفة السنن»: «وذكر ابن عباس»» تحريف لا وجه له. 


الصحيحين70١2‏ عن عائشة؛ ولو أذَّى المكاتب من كتابته جاز بيعه وبقي 
عند المشتري كما كان عند البائع» فإذا كمّل(') إليه ما بقي عليه من الكتابة 
عت فلم يتضمن بيعه إبطال ما انعقد فيه من الحرية أو سبيها. 


ولكن حديث ابن عباس يرويه عنه عكرمة» وقد اضطرب فيه اضطرابًا 
كثيرا: فمرة يرويه عنه قوله. ومرة يرويه عكرمة عن النبي وَلِةِ لا يذكر ابن 
عباس ومرة يقول: عن ابن عباس عن النبي ذَكِِ أنه يقام عليه الحد بحساب 
ما عتق منه ومرة يرويه عن علي موقوفًا. وهذا الاضطراب يوجب التوقف 
في الحديث. وحديث عمرو بن شعيب سالم من مثل هذا الاضطراب» 
ومعه فتاوى مَّن ذكرنا من الصحابة» وعليه [ق7١١]‏ العمل. 


فهذا ما أدى إليه الجهد في هذه المسألة» وفوق كل ذي علم عليم. 
-١‏ باب فيمن أعتق نصيبًا له من مملوك 
5 4لالا"- عن أبي المليح ‏ قال أبو الوليد: عن أبيه ‏ أن رجلا أعتق 


شِقْصًا له من غُلام فذّكر ذلك للنبي يك فقال: «ليس لله شريك». زاد ابن كشير فى 
حديثه: فأجاز النبى يَلَِدِ عتقه. 


وأخرجه النسائي وابن ماجه7©. وقال النسائي: أرسله سعيد بن أبي عروبة 


.)1/١6١54( البخاري (35051). ومسلم‎ )١( 

إفة كذا في الأصلء فإن لم يكن تصحيفًا فهو على تضمينه معنى «أدّى). 

(*) أبو داود (07977؛ والنسائي في «الكبرى» )446١(‏ من طريق همام عن قتادة عن 
أبي المليح. ولم أجده عند ابن ماجه. ولا عزاه إليه في «تحفة الأشراف» /١(‏ 10). 


8 ع١‏ ه 


كتاب العتاق 


وهشام بن [أبي] عبد الله وساقه عنهما مرس(١,‏ وقال: هشام وسعيد أثبت من 
همّام في قتادة وحديثهما أولى بالصواب» وبالله التوفيق. هذا آخر كلامه. 


وأبو المليح: اسمه عامر, ويقال: عميرء ويقال: زيد. وهو ثقة محتج به في 
«الصحيحين». وأبوه: أسامة بن عمير» هُذَّلى بصرى. له صحبة. ولا نعلم أن أحدًا 
روى عنه غير ابنه أبي المليح. 


م / - وعن أبي هريرة وعَلنَْعَنهُ أن رجلا أعتق شَّقيصًا له من غلام» 


فأجاز النبيّ يك عتقه وغرّمه بقيّة ثمنه2"70. 


"0/8١ 5‏ - وفى رواية عن النبى يَكةِ قال: «من أعتق مملوكًا بينه وبين 
آخرٌ فعليه خَلاضّه270. 


-”08١ 6‏ وفي رواية: أن النبي يَكِةِ قال: «من أعتق نصيبًا له في مملوك 
عَتَقَ من ماله إن كان له مال0(؟). 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه7*) بنحوه. 


)١(‏ برقم (4467049467). وأما قوله الآني فليس في «السئن الكبرى» المطبوعة؛ وقد 
نقله المزّي في «تحفة الأشراف» /١(‏ 56). 

(؟) «سئن أبي داود» (7975) من طريق همّام عن قتادة؛ عن النضر بن أنس» عن 
بشير بن نهيك عن أبي هريرة. 

() «سئن أبي داود» (975”) من طريق شعبة عن قتادة به. 

(4) «سئن أبي داود» (7977) من طريق هشام عن قتادة به 

(5) أخرجه مسلم )7/1١6١7(‏ من طريق شعبة؛ والنسائي في «الكبرى» (/444) من 
طريقق هشام» كلاهما عن قتادة به دون ذكر السعاية. 
وأخرجه الباقون بذكر السعاية وسيأتي في الباب القادم تخريجها. 


١6‏ قد 


تهذيب سنن أبي داود 
؟- باب من ذكر السعاية في هذا الحديث 

5/ عن أبي هريرة رواتَدُعَنَهُ قال: قال النبي عَطَلِبد: «من أعتّق 

َ 04 2 3 د 
شقيصًا في مملوكه. فعليه أن يُعتِقه كُلّهِ إن كان له مال. وإلا اسنُسعِيَ العبدٌ غير 
مَششقّوق عليه». 

074 وعنه رََِليَدْعَدَهُ عن رسول الله يك قال: «من أعتق شِقَضًا له - 
أو شَّقيضًا له في مملوك فخلاصه عليه في ماله إن كان له مال؛ فإن لم يكن له 
مال قوّمَ العبد قيمةً عدل. ثم استْسْعِي لصاحبه في قِيِمَتِه غير مشقوق عليه/17). 


قال أبو داود: ورواه رَوحٌ بن غبادة عن سعيد بن أبي عَروبة» لم يذكر 
السعاية. ورواه يحيى بن سعيد وابن أبي عدي عن سعيد بن أبي عروبة» لم يذكرا 
فيه السعاية2"7. ورواه يزيد بن زُريع عن سعيد فذكر فيه السعاية. 


)00 أخرجه أبو داود (07977) والنسائي في «الكبرى» (54547). من طريق أبان بن يزيد 
العطار عن قتادة به. 
وأخرجه البخاري (750717:7497)؛ ومسلم (7١16)؛‏ والترمذي ,)١17148(‏ 
والنسائي في «الكبرى» (59147- 54565). وابن ماجه (75571)؛, من طرق عن 
سعيد بن أبي عروبة عن قتادة به. 
وأخرجه البخاري )507775٠05(‏ ومسلم /١5١7(‏ 4) من طريق جرير بن حازم 
عن قتادة به. 

6 «سنن أبي داودا (7978) من طريق يزيد بن زريع ومحمد بن بشرء كلاهما عن 
سعيد بن أبي عروبة عن قتادة به. 

() كذا في «المختصراء وظاهر عبارة أبي داود في السئن» أنهما ذكرا فيه السعاية» 
وذلك أن أبا داود ذكر روايتهما عقب الحديث السابق ‏ وفيه ذكر السعاية ‏ ثم قال: 
ا(ابإسناده ومعناه». 


كتاب العتاق 


وقال البخارى2©(0: رواه شعبة0) عن قتادة؛ فلم يذكر السعاية. 


وقال الخطابى7): اضطرب سعيد بن أبى عروبة فى السعاية: مرة يذكرهاء 
ومرة لا يذكرهاء فدل على أنها ليست من متن الحديث عنده. وإنما هو من كلام 
قتادة وتفسيره وتقييده على ما ذكره همام وبيّنه0؟). 


ويدل على صحة ذلك حديث ابن عمر !29 وقد ذكره أبو داود فى 
الباب الذى يليه. 


وقال الترمذي(2؟2: وروى شعبة هذا الحديث عن قتادة» ولم يذكر فيه أمر 
السعاية. 


وقال النسائي(©: أثبتُ أصحاب قتادة: شعبةٌ وهشام الدَّسْنُوائي وسعيد بن 


)000 كما في «العلل الكبير» للترمذي (ص؛4 .)500-٠١‏ 

00( في مطبوعة «مختصر المنذري»: (اسعيد)» تحريف. 

إفرة (معالم السنن» (599-179/8/0). 

(5) يشير إلى ما أخرجه هو في «المعالم» (7417-7977/0) من طريق ابن المنذر ‏ وهو 
في «الأوسط» (// 016)-, والدارقطني (5777)» والبيهقي /٠١(‏ 7387)) والخطيب 
في «الفصل للوصل المدرج في النقل» /١1(‏ 73209-170/8): كلهم من طريق عبد الله بن 
يزيد المقرئ عن همّام عن قتادة» عن النضر بن أنسء عن بشير بن نهيك؛ عن أبي 
هريرة: أن رجلا أعتق شقصًا من مملوك فأجاز النبي يِه عتقه وغرّمه بقية ثمنه. قال 
همام: فكان قتادة يقول: إذا لم يكن له مال استسعى. 

(6) وفيه بدل الاستسعاء: «وإلا فقد عَم منه ما عَمّقَ). والحديث متفق عليه وسيأتي. 

() عقب الحديث .)١1758(‏ 

(0» ليس في «السئن الكبرى» المطبوعة؛ والجملة الأخيرة منه في «تحفة الأشراف"» 
(9/؟١2).‏ 


8 ا 3 


تهذيب سنن أبي داود 


ع يد 2 . 0 
أبي عروبة» وقد اتفق شعبة وهشام على خلاف سعيد بن ابي عروبة» وروايتهما - 
والله أعلم ‏ أولى بالصواب عندنا. وقد بلغني أن هماما روى هذا الحديث عن 


قتاد 


ة فجعل الكلام الأخير قوله: «وإن لم يكن له مال استسعي العبد غير مشقوق 


عليه» قولّ قنادة. 


وقال عبد الرحمن بن مهدي(1): أحاديث همّام عن قتادة أصحٌ من حديث 


غيره؛ لأنه كتبها إملاء. 


وقال الدارقطنى (3©: روى هذا الحديث شعبة وهشام عن قتادة ‏ وهما أثبت 


- فلم يذكرا فيه الاستسعاءء, ووافقهما همام وفَصّل الاستسعاء من الحديث فجعله 


من رأي قتادة. وسمعتٌُ أبا بكر النيسابوري7 يقول: ما أحسنّ مارواه همام 
وضبطه؛ فصّلّ قولّ قتادة. 


0010 
فيه 


إفرة 


(0) 


وقال ابن عبد البر7؟: والذين لم يذكروا السعاية ثبت ممن ذكرها(2). 


قال ابن القيم #لدَئه: وقال الإمام أحمد(»: ليس في الاستسعاء ثبثٌ عن 


أسنده البيهقي عنه في «السنن الكبرى» /١٠١(‏ 587). 


في «التتبع» برقم (50)) وبنحوه في «السئن» عقب الحديث )177١(‏ وفيه قول 
هو الحافظ الفقيه عبد الله بن محمد بن زياد بن واصل (ت4 7”). قال الدارقطني: 
«لم نر أحفظ منه للأسانيد والمتون» وكان يعرف زيادات الألفاظ في المتون». انظر 
لتر جمته: «تاريخ بغداد» /١١(‏ 5779). و«تاريخ الإسلام! .)91١/0‏ 

فى «الاستذكار» (/ا/ 771). 


كلام المنذري على حديثي الباب من (ه)» وفيه تصرف يسير من المؤلف. 
انظر: «مسائله) رواية عبد الله (ص595), ورواية أبى داود (ص ”97 356 والمؤلف 
صادر عن «المغنى) .)709/١5(‏ 


كتاب العتاق 


النبي كلك وحديث أبي هريرة يرويه ابن أبي عروبة» وأما شعبة وهشام 
الدَسْتُوائي فلم يذكراه(١2.‏ وحدث به معمر”" ولم يذكر فيه السعاية. 

وقان أبوكر المزوق7 سحي أبؤعيد الله حديث سعيك. 

وقال الأثره7؟): طعن سليمان بن حرب في هذا الحديث وضعّفه. 

وقال ابن المنذر(2)6: لايصح حديث الاستسعاء؛ وذكر همّام أن ذكر 
الاستسعاء من فتيا قتادة» وفرّق بين الكلامين الذي هو من قول رسول الله 
كه وقول قتادة» قال بعد ذلك: فكان قتادة يقول: إن لم يكن له مال 
اكيت العيذ. 

وقال ابن عبد البر0١2‏ أيضًا: حديث أبى هريرة يدور على قتادة» وقد 
اتفق شعبة وهشام وهمّام على ترك ذكره؛ وهم الحجة في قتادة» والقول 


6 في الأصل وط. المعارف: «يذكره»» خطأ. 

(؟) كذا في الأصل و«المغني»» والذي عند عبد الرزاق )١71711(‏ من رواية معمر عن 
قتادة» عن بشير بن نهيك. عن أبي هريرة: أنه ذكر فيها السعاية. فلعل معمرًا اضطرب 
فيه فذكر السعاية مرة» ولم يذكرها مرة» على أني أخشى أن يكون تصحف كلام 
الإمام أحمد في «المغني» وأن الصواب: «ابن عمر» بدل «معمر). انظر: «مسائل 
أحمد» برواية عبد الله (ص45"). 

(9) كما في «المغني» /١5(‏ 719). 

(4) كما في «المغني) .)509/١5(‏ 

)0( في «الإشراف» (8/ 86- 55 والمؤلف صادر عن «المغني» /١5(‏ 75 

() ط. الفقي: «ابن المنذر» تحريف. وكلام ابن عبد البر في «التمهيد) /١5(‏ ”271/7 
2, والمؤلف صادر عن «المغني» /١5(‏ )0 


١ 8‏ كك 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال الشافعي7١2:‏ سمعت بعض أهل النظر والقياس57 ؟ منهم والعلم 
بالحديث يقول: لو كان حديث سعيد بن أبي عروبة في الاستسعاء منفردًا لا 
يخالفه غيره ما كان ثابئاء يعني: فكيف وقد خالفه شعبة وهشام؟ قال 
الشافعي7): وقد أنكر الناس حفظ سعيد. 
قال البيهقي7؟؟: وهذا كما قال؛ فقد اختلط سعيد بن أبي عروبة في آخر 
عمره حتى أنكروا حفظه. وقال يحيى بن سعيد القطان: شعبة أعلم الناس 
بحديث قتادة» ما سمع منه وما لم يسمع. وهشام أحفظ. وسعيد أكثر. قال 
البيهقي: فقد اجتمع هاهنا شعبة مع فضل حفظه وعلمه بما سمع قتادة(*2 وما 
لم يسمع؛ وهشاء'١2‏ مع فضل حفظه. وهمام مع صحة كتابته وزيادة معرفته 
بماليس من الحديث- على خلاف ابن أبي عروبة ومن تابعه في إدراج 
السعاية فى الحديث. وفى هذا ما يضعًف ثبوتٌ الاستسعاء بالحديث. 


)١(‏ في «اخستلاف الحديث» -704/1١(‏ معالأم). ونقله البيهقي في «المعرفة» 
(29"6) . والمؤلف صادر عنه ‏ و«الكبرى» .)5817/١١(‏ 

(؟) كذا في الأصلء وفي «المعرفة» و«الكبرى» -7757/1١(‏ ط. هجر): «والتديّن'؛ وفي 
«(اختلاف الحديث»: «والدين»؛ و فى الطبعة الهندية من «الكبرى»: «والتدبّر». ٍ 

00 في «القديم»؛ كما في «معرفة السئن» (15/ 88). 

(4:) «معرفة السنن» /١5(‏ 8985- 396). 

(65) في مطبوعة امعرفة السنن»: «سمع من قتادة»؛ والظاهر أن «من» مقحمة. 

(5) من بعد قوله: «هشام» قبل سطرين إلى هنا ساقط من الأصل لانتقال النظرء واستدرك 
من (ه). 
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فهذا كلام هؤلاء الأئمة الأعلام في حديث السعاية. 

وقال آخرون: الحديث صحيح. وتَرْكُ ذكر شعبة وهشام للاستسعاء لا 
يقدح في رواية من ذكرهاء وهو سعيد بن أبي عروبة» ولا سيما فإنه أكبر 
أصحاب قتادة ومن أخصّهم به وعنده عن قتادة ما ليس عند غيره من 
أصحابه؛ ولهذا أخرجه أصحاب «الصحيحين» في (صحيحيهما)؛ ولم 

: 

يلتفتا إلى ما ذكر في تعليله. 

وأما الطعن في رواية سعيد عن قتادة ولو لم يخالّف. فطعن ضعيف. 
لأن سعيدًا عن قتادة حجة بالاتفاق. وهو من أصح الأسانيد المتلقاة بالقبول 
التي أكثرٌ منها أصحابٌ «الصحيحين» وغيرهم. ذ فكيف ولم ينفرد سعيد عن 
دول يداه زر نة ورا عو دان جر واطانه واه ا 

قال البخاري في «صحيحه2170: بابٌ إذا أعتق نصيبًا في عبد وليس له 
مال استسعي العبدٌ غير مشقوق عليه. على نحو الكتابة. حدثني أحمد بن 
أبي رجاءء» حدثنا يحيى بن آدم. حدثنا جرير بن حازم قال: سمعت قتادة 
7" وحدثنا مسدد. حدثنا يزيد بن زريع» حدئنا سعيد؛ عن قتادة» عن 
النضر بن أنس» عن بشير بن تهيكء عن أبي هريرة أن رسول الله وكِةِ قال: 
من أعتق نصيبًا - أو شقيصًا ‏ في مملوك؛ فخلاصه عليه في ماله إن كان له 
مالء وإلا قُوٌم عليه فاسنّسعِيَّ غيرَ مشقوق عليه». قال البخاري: وتابعه 


)١(‏ مبوبًا على الحديئين (076575/ا507). 

)١(‏ هذا التحويل لا يوجد في شيء من روايات البخاري المذكورة في النسخة اليونينية» 
وإنما فيها إكمال السند عن قتادة وذكر طرف الحديث: «من أعتق شقيصًا من عبد), 
فو الإستاداالقائن” ااحلاثنا مسدةة :إل وعلية أصلخ التصن فيط . الفقي. 
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تهذيب سنن أبي داود 
حجاج بن حجاج وأبان وموسى بن خلف عن قتادة» اختصره شعبة. 
وقال النسائي في «سننه2170: أخبرنا محمد بن عبد الله بن المبارك؛ 
حدثنا أبو هشام, حدثنا أبان» حدثنا قتادة» حدثنا النضر بن أنس» عن بشير بن 
نهيك؛ عن أبي هريرة» أن رسول الله يكٍِ قال: «من أعتق شقيصًا له في عبد 
فإن عليه أن يُعيّق بقيته إن كان له مال وإلا استُشعيّ العبد. غيرٌ مشقوق 
عليه). 


فقدبرئ سعيد من عهدة التفرد به. فهؤلاء خمسة رووه عن قتادة: 
سعيد» وجرير بن حازم, وأبان» وحجاج بن حجاج؛ وموسى بن خلف. 

ثم لو قُدّر تفرد سعيد به لم يضرهء وسعيد وإن كان قد اخختلط في آخر 
عمره فهذا الحديث من رواية يزيد بن زُرَيع وعَبّْدة وإسماعيل والجلَّة عن 
سعيد”22. وهؤلاء أعلم بحديثه. ولم يرووا عنه إلا ما كان قبل اختلاطه. 
ولهذا خرّج أصحاب الصحيح حديثهم عنه. فالحديث صحيح محفوظ بلا 


وقد رواه مسلم في «(صحيحه)7 "2 كما ذكره البخاري من رواية 


.)1545( «الكبرى»‎ )١( 

زف رواه يزيد بن زريع [البخاري (1)7501717]» وعبدة بن سليمان [النسائي (5957)]) 
وإسماعيل ابن عليّة [مسلم (7١6١/1)35؛‏ وابن المبارك [البخاري (197١)]؛‏ 
ويحيى بن سعيد القطان [أحمد ».]12)2٠١١١7(‏ ويزيد بن هارون [أحمد (9/178)]) 
وعبد الله بن بكر السهمي [الدارقطني (47754)] في آخرينء وعامّة هؤلاء ممن روى 
عنه قبل الاختلاط. ْ 

.)4/١607( برقم‎ )6( 
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جرير بن حازم. 

وأما تعليله برواية همام وأنه ميّرَ كلام قتادة من المرفوعء قال أبو بكر 
الخطيب في كتاب «المَصْل)7١)‏ له: رواه أبو عبد الرحمن المقرئ عن همام؛ 
وزاد فيه ذكر الاستسعاء وجعله من قول قتادة» وميّزه من كلام النبي كل. 

-فهذا علة لو كان الذي رفعه دون همام, وأما إذا كان مثلّه وأكثر عددًا 
منه فالحكم لهم. والله أعلم. 

وقد عورض حديث أبي هريرة في السعاية بحديث عمران بن حصين» 
سقف اند ع لاد 

أما حديث عمران؛ فقال الشافعي(" في مناظرته لبعض أصحاب أبي 
حنيفة في المسألة: «(ومع حديث نافع حديثٌ عمران بن حصين بإبطال 
الاستسعاء», ومراده بذلك: أن الرجل لما أعتق الستة المملوكين لم يُكمّل 
النبي يي عِتقّهم بالسعاية» بل أعتق تُلنَهِم ولم يُشتسع باقيهم. 

وهذا لا يعارض حديث الاستسعاء, فإن الرجل أعتق العبيد؛ وهم كل 
[َق4١؟]‏ التركة؛ وإنما يملك التبرّع في ثلثهاء فكمّل النبي يَكةِ الحرية في 
عبدّين مقدارٌ الثلث. وكأنهما هما اللذان باشرهما بالعتق؛ والشارع حَجَّر 


.)660/1١( )0(‏ 
(؟) سيأتي حديث ابن عمر في الباب الآتي» وأما حديث عمران فهو ما رواه مسلم 
)١17(‏ وغيره أن رجلا أعتق ستة مملوكين له عند موته؛ لم يكن له مال غيرهم» 

فدعا بهم رسول الله يك فج زأهم أثلاناء ثم أقرع بينهم فأعتق اثنين وأَرَقٌ أربعة. 
() «اختلاف الحديث» -704/1١١(‏ مع الأم). 
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عليه ومنعه من تبعيض الحرية في جميعهم وكمّلها في اثنين» فاي منافاة في 
إن لم يقل بالسعاية نقض أصلّه وإن قال بها وأعتق الجميع ناقض الحديث 
صريحًاء ولا اعتراض بمناقضته على حديث أبى هريرة فى السعاية. 
وأما حديث ابن عمرء فهو الذي نذكره فى هذا الباب: 
4- باب فيمن روى أنه لا يستسعى 
0 1 000 
حر كاف عمسي ور أت علبة لي ورلا قا مل مهنا ل 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه0١).‏ 
8 85/- وعن أيوبء عن نافع» عن ابن عمر رََزَيَدَعَْا عن النبي كلل 
بمعناه. قال: وكان نافع ربما قال: «فقد عتق منه ما عتق»» وربما لم يَقّله. 
4٠‏ 807/ا”- وفى رواية: قال يعنى أيوب -: فلا أدرى هو فى الحديث 
عن النبي يَلِةِ أو شيء قاله نافع : «وإلا عتق منه ما عتق)؟ 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي20). 


/4١‏ - وعن عبيد الله وهو ابن عمر عن نافع؛ عن ابن عمر 
َوَْتَدعَنعا قال: قال رسول الله بلل: «من أعنّقّ شِرْكًا من مملوك له. فعليه عِتَقّه كُلّ 


)١(‏ أبوداود (29440)» والبخاري (3577).» ومسلم .)21/1١901(‏ والنسائي في 
«الكبري» (/9719 5 ). وابن ماجه (7557/8) . وهو في «الموطأ» ( 01030)). 

68 أبو داود (7394147:55141)., والبخاري :.)5011427149١(‏ ومسلم )19/١601١(‏ 
(ج5/ 2١3587‏ والترمذي .)١7557(‏ والنسائي في «الكبرى) (197524976). 
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كتاب العتاق 
إن كان له ما يبلغ ثمنه. وإن لم يكن له مال عَتَق نصيبه». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي217. 

4:/ 4- وعن يحيى بن سعيد. عن نافع؛ عن ابن عمر وََلبَدَعَنا عن 
النبي يك بمعنى إبراهيم بن موسى. يعني حديثٌ عبيد الله الذي قبله. 

وأخرجه مسلم والنسائي. وذكره البخاري تعليقًا0"). 

وفي حديث النسائي: قال يحبى: لا أدري شيئًا كان من قِبّله يقوله. أم شيئًا في 
الحديث: «فإن لم يكن عنده فقد جاز ما صنع»؟ 

وذكر مسلم أيضًا عن يحبى نحوه. 

*4/ 7/90- وعن ججويرية ‏ وهو ابن أسماء ‏ عن نافع؛ عن ابن عمر 
تدعا عن النبي كلك بمعنى مالك. ولم يذكر «وإلا فقد عتق منه ما عتق200©. 

وقال بعضهم: أيوب قد شَّكّ في قوله: «فقد عتق منه ما عتق» على ما تقدم. 

قبل له: شك الشاك لا يؤثر في رواية من لم يشك. لاسيما إذا كان الذي لا 
يشك أحفظ من الشاك. وقد رواه الإمام مالك ََلنَعَنَهُ عن نافع؛ كما قدمناه. ولم 
يشك. وقد رواه أيضًا عبيد الله بن عمر العمري عن نافع كما قدمناه. ولم يشك. 


وقد رواه أيضًا: جرير بن حازم عن نافع؛ وفيه «وإلا فقد عتق منه ما عتق) ولم 


)00 أبو داود (947"), والبخاري (5577), ومسلم (١90١/18)(ج15877/97)):‏ 
والنسائي في «الكبرى) (19550-595765). 

إفة أبو داود (75415)؛ ومسلم ١(‏ 79 © والنسائي في «الكبرى) 
(5450-498). والبخاري عقب الحديث (5075) معلقا. 


ع 


فر ااسئن أبى داود» (791405). وهو عند البخاري )١507(‏ أيضًا. 
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يشك. وأخرجه مسلم في «صحيحه)(1). 

وقال الإمام الشافعي يدنك" : لا أحسب عالما بالحديث ورواتّه يشك 
في أن مالكًا أحفظ لحديث نافع من أيوب. لأنه كان ألزم له من أيوب. ولمالك 
فضل حفظه لحديث أصحابه خاصة. ولو استويا في الحفظ فشك أحدهما في 
غبي الم ينيك ويه وانجدة لم يكن في هذا موضع لأن بُقلّط به الذي لم يشك. 
إنما يغلّطُ الرجل بخلاف من هو أحفظ منه أو يأتي بشيء في الحديث يَشْرَكه فيه 
من لم يحفظ منه ما حفظ منه. ثم هم عدد وهو منفرد. وقد وافق مالكًا في زيادة: 
«وإلا فقد عتق منه ما عتق» يعني غيره من أصحاب نافع. 

وقال البيهقي: وقد تابع مالكًا على روايته عن نافع: أثبتٌ آل عمر في زمانه 
وأحفظهم: عبيد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب. هذا آخر 
كلامه. 

وقال الإمام الشافعي ره تعن وزاد فيه بعضهم: «ورَقَّ منه ما رَق). 

وهذا الحديث ‏ الذي أشار إليه الإمام الشافعي أخر جه الدارقطني في 


700 


.)1587/9”ج()191/1١901( برقم‎ )١( 

(؟) في «اختلاف الحديث» /١١(‏ 706 -مع الأم)» ونقله البيهقي في «السئن الكبرى) 
(/ وا«معرفة السنن» /١5(‏ 96") والمؤلف صادر عنه. 

(9) برقم (1519) من طريق إسماعيل بن مرزوق الكعبي؛ لمحب بك أكاقي 
عن عبيد الله بن عمر وإسماعيل بن أمية ويحيى بن سعيد, (ثلاثتهم) عن نافع؛ عن 
ابن عمر مرفوعًا بلفظ: «ورقٌّ ما بقي». 
وهذه الزيادة لا تصح.؛ فإن إسماعيل هذا ليس بالمشهور ولم يوثقه غير ابن حبّانء 
ويحيى بن أيوب في حفظه شيء؛ والحديث مروي من طرق كثيرة عن عبيد الله دون 
هذه الزيادة. 


8 > ك2 


كتاب العتاق 

وقال في كتاب «الأفراد١2:‏ تفرد به إسماعيل بن مرزوق عن يحيى بن 
أيوب عنه. يعني عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر. هذا آخر كلامه. 

إسماعيل هذا ممُرادي مصري. كنيته أبو يزيد روى عنه محمد بن 

ويحبى بن أيوب احتج به مسلم واستشهد به البخاري. 

قال ابن القيم #ِلدَه: قالوا: وقد قال البخاري27): أصح الأسانيد كلها: 
مالك عن نافع عن ابن عمر. 

وقال أيوب السختياني: كانت لمالك حلقة في حياة نافع0". 

وقال ابن المديني: كان عبد الرحمن بن مهدي لا يقدَّم على مالك 
أحدا(؟). 
في نافع» أو عبيد الله بن عمر؟ قال: مالك؛ قلتٌ: فأيوب السختياني؟ قال: 
مالك60), 


.)087 /١( كما فى «أطرافه» لابن طاهر‎ )١( 

إفة أنتنده عنه لتساك في (معرفة علوم الحديث» (ص 7705)., والخطيب في «الكفاية» 
(؟/451-470»). والمؤلف صادر عن «معرفة السئن» )”9577/1١15(‏ هنا وفى النقول 
الاتية. 1 

فيه أسنده البيهقي في «الكبرى» »)715/1١(‏ وابن عبد البر في «التمهيد» /١(‏ 14). 

(4) أسنده يعقوب بن سفيان في «المعرفة والتاريخ» .)١78/17(‏ والبيهقي .)7194/٠١(‏ 

(5) أسنده البيهقي )71794/١١(‏ من طريق أبي الحسن العَتّي الطرائفي - وهو صدوق - 
غق الدارقي. وتخالفة عا رواء ابن ابي بحات في «الجرع والتعليل» (6/ 0097 عت 
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حديغه2)12, 


قال الشافعي('2 لمناظره في المسألة ‏ وقد احتج عليه بحديث أبي 
هريرة في الاستسعاء : وعلينا أن نصير إلى أثبت الحديثين؟ قال: نعم. 
قلت: فمع حديث نافع حديثٌ عمران بن حصين بإبطال الاستسعاء. فقال 
بعضهم نناظرك في قولنا وقولك. فقلت: أوَ للمناظرة موضع مع ثبوت سنة 
رسول الله يِةِ بطح الاستسعاء في حديث نافع وعمران؟ قال: إنا نقول: إن 
أيوب قال: إنما قال نافع: «فقد عتق منه ما عتق» وربما لم يقله. وأكبر ظني 
أنه يء كان يقوله نافع برأيه. فذكر ما تقدم من حفظ مالك وترجيح حديثه 
على أبونت: 

قال أصحاب السعاية: مالك ومن معه رووا الحديث كما سمعوف ولا 
ري أن نافعًا كان يذكز هذه الزيادة معضلة بالحديف: فأداة اضنحانه كما 


- يعقوب بن إسحاق الهروي قال: أخبرنا عثمان بن سعيد الدارمي قال: قلت 
ليحيى بن معين: مالك أحب إليك عن نافع أو عبيد الله؟ فقال: كلاهماء ولم يفضل. 
وكذا رواه زكريا بن أحمد البلخي عن الدارمي في «تاريخ ابن معين» (ص١16١).‏ 
هذا ما يتعلق برواية عثمان الدارمي عن ابن معين» وإلا فقد ثبت عند ابن أبي حاتم 
(/7 )من رواية أبي بكر بن أبي خيئمة وإسحاق بن منصور عن ابن معين أنه جعل 
مالكًا أثبت في نافع من أيوب وعبيد الله. 

.)71/84/٠١( أسنده البيهقي‎ )١( 

() في «اختلاف الحديث» -17045/1١(‏ 7065), والمؤلف صادر عن «معرفة السنن» 
(١1/ه؟ة").‏ 


8 مم كه 


كتاب العتاق 

وأما أيوب ناطلغ على زيادة علم لم يذكروها ولا نفوهاء وإنما أدّوا لفظ 
نافع كما سمعوه يسوق الحديث سياقة واحدة فأدوا ما حفظوه؛ وأيوب اطلع 
على تفصيل وتمييز في الحديث,؛ فكلهم صادق في روايته» والحكم لمن 
نكن رونك شاك مسرخودن الفط لاسي كناتسية ناي 
وفضّل الزيادة وميّزهاء فقال: «أكبر ظني أنه شيء كان يقوله نافع برأيه»» 
وسمعه مرة أو مرارًا يذكره متصلًا بالحديث» فشك هل هو من قوله أو من 
قول النبي كِ؟ 

وإنما يفيد تقديمٌ عبيد الله ومالك عليه في الحفظ أن لو خالفهم, فإذا 
أدّى ما أدَوه وروى ما رووه بعينه واطلع على زيادة لم يذكروهاء كان الأخذ 
بروايته أولى» لأنهم لم يقولوا: قال نافع: قال رسول الله كلّ: «وإلا فقدعتق 
منه ما عتق»» وإنما أدرجوها في الحديث إدراجًا كما سمعوه. وفصل أيوب 
هذا الإدراج فحفظ شيئًا لم يحفظوه. 

قالوا: وعلى تقدير الجزم بأنها من كلام النبي كك لا ناض حديث 
الاستسعاءء فإِنَ قوله: «وإلا فقد عتق منه ما عتق» معناه: وإن لم يكن لمعتق 
البعض مال يبلغ ثمن باقيه عَنَّىَ من العبد بإعتاقه القدرٌ الذي أعتقه. وأما 
الجزء الباقي فمسكوت عنه ولم يذكر حكمه. فجاء بيان ذكر حكمه في 
حديث أبي هريرة» فتضمّن حديث أبي هريرة ما في منطوق حديث ابن عمر 
وزيادة بيان ما سكت عنه؛ ولا تنافي بين الحديثين. 


وهذا ظاهر على أحد القولين» لأن باب السعاية أنه لا يَعتِقَ جميعه بعتق 
الشريكء وإنما يعتق بعد الأداء بالسعاية بخلاف الجزء الذي قد أعتقه. فإنه 


قن شك غيم وض لجرو لاخر معط فقوف عل أدلدما ابعيس عليه 


3 ١ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

كالكتابة. ومعلوم أن قوله: «وإلا فقد عتق منه ما عتق» لا ينافي عتقه بالسعاية 
على هذا الوجه. 

فغاية حديث ابن عمر أن يدل بمفهومه؛ فإن قوله: «عتق ما عتق») منطوقه 
وقوع العتق في الجزء المباشّر به. ومفهومه انتفاء هذا العتق عن الجزء 
الآخرء والمفهوم قد يكون فيه تفصيلء فيعتق في حال ولا يعتق في حال. 
وكذا يقول أصحاب السعاية في أحد قولّيهه(١):‏ يعتق بأداء السعاية ولا 

قالوا: وعلى هذا فقد وقينا جميع الأحاديث مقتضاهاء وعملنا بها كلهاء 
ولم نترك بعضها لبعض. 

قالوا: وقد أشار النبي يكَِ إلى امتناع الشركة بين الله وعبده في رقبة 
المملوك بقوله: اليس لله شريك22720» وهذا تعليل لتكميل الحرية» ولهذا 
أخرج الجزء المملوك عن مالكه قهرًا إذا كان الشريك المُعيّق موسِرًا. 
لرغبته في تكميل الحرية المنافية للشركة بين الله وعبده في رقبة المملوك. 
فإيجاب السعاية على العبد لتكميل حريته إذا كان قادرًا عليها أولى؛ لأن 
الشارع إذا أوجب على غير مالكه أن يَسَتَفِكٌ بقيّّه من الرق الذي هو أثر 
الكفرء فلأن يوجب على العبد أن يستفك بقية رقبته مع كسبه وقدرته [ق١١؟]‏ 
على تخليص نفسه أولى وأحرى. 

وهذا في غاية الوضوحء وهو شبه الأسير إذا قَدّر على تخليص نفسه 


)١(‏ الأصل: «قولهم»» والمثبت موافق للطبعتين. 
(؟) سبق في أحاديث «باب فيمن أعتق نصيبًا له من مملوك». 


8 .م 2 


كتات العتاق 
من الأسرء بل هذا أولىء لأنه قد صار فيه جزء لله لا يملكه أحدء وقد أمكنه 
أن يُصيّر نفسه عبدًا محضًا لله. 

والشارع متطلّع إلى تكميل الأملاك للمالك الواحد ورفع ضرر 
الشركة» ولهذا جوّز للشريك انتزاعًٌ الشقص المشفوع من المشتري قهرّاء 
ليَكْمُل المِلْكُ له» ويزول عنه ضرر الشركة» مع تساوي المالكينء فما الظن 
إذاكان الكالق سغانه مالك الشقصن:والسكلوى ماتك البق السو هذا 
أولى بانتزاع ملك المخلوق وتعويضه منه. لِيَكْمل مِلكُ المالك الحق؟ ولا 
سبيل إلى إبطال الجزء الذي هو ملك لله» فتعيّن انتزاع حصّة العبد وتعويضه 
عنها. 

فهذا مأخذ الفريقين في المسألة من جهة الأثر والنظرء والله الموفق 
للضو انب 

0- باب فيمن ملك ذا رحم مَحرَم منه 

14 4- عن الحسن ‏ وهو البصري ‏ عن سَمرة» عن النبي كلِ؛ 
وقال موسى ‏ وهو ابن إسماعيل ‏ في موضع آخر: عن سمرة ‏ فيما يحسِبٌ 
حمّاد . قال: قال رسول الله يَكِ: «من مَلّك ذا رَحِم مَحْرّم فهو خرٌ». 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماج( 2. وقد تقدم اختلاف الأئمة في 
سماع الحسن من سمرة. 

وقال أبو داود: لم يحدّث هذا الحديث إلا حماد بن سلمة, وقد شك فيه. 


)١(‏ أبو داود (55549)» والترمذي (2137310. والنسائي في «الكبرى» (58178).: وابن 
ماجه (5؟507)» من طرق عن حماد بن سلمة؛ عن قتادة» عن الحسن به. 


33 م١‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال أبو داود أيضًا: «شعبة(١2‏ أحفظ من حماد بن سلمة»., يعنى أن شعبة رواه 
7 
مرسلا 8 


وقال الخطابي7©: أراد أبو داود من هذا: أن الحديث ليس بمرفوع. أو ليس 
بمتصلء إنما هو عن الحسن عن النبي كك 
وقال الترمذي: هذا حديث لا نعرفه مسندًا إلامن حديث حماد بن سلمة. 


وقال البيهقي7؟2: والحديث إذا انفرد به حماد بن سلمة؛ ثم شك فيه. ثم 
يخالفه فيه من هو أحفظ منه- وجب التوقف فيه. وقد أشار البخاري22 إلى 
تضعيف هذا الحديث. وقال على ابن المديني: هذا عندي منكر. 


قال ابن القيم ##التئه: هذا الحديث له خمس علل: 


)١(‏ كذا في «المختصر» المطبوع والمخطوطء وكذا في نسخته التي كانت عند المؤلف 
لأنه بنى عليه كلامه في بيان علل هذا الحديث, كما سيأتي. والصواب: «سعيد) ‏ وهو 
ابسن أبي عروبة » كما في السئن» (961, 54617)) و«السئن الكبرى» للبيهقي 
0414 مؤووانة ابوداسة عد ولافحفة الأخراف 149 :0 واه عامقر 
«السنن» ط. دار التأصيل (5/ .)١97‏ 

(؟) كذا قال المنذريء والرواية التي عناها أبو داود هي: عن سعيد (الذي تحرف إلى 
شعبة)» عن قتادة» عن الحسن قال: من ملك... إلخ. فهذا ظاهره أنه مقطوع. أي 
موقوف على الحسن البصري من قوله. والمنذري أطلق عليه «المرسل» من حيث إن 
الحسن أرسل الحكم الشرعي ولم يسنده إلى النبي ككِِ. وستأتي هذه الرواية برقم 
وتعليق المنذري عليها بقوله: «وهذا أيضًا مرسل». 

فوم امعالم السنن» ٠٠//0(‏ 5). 

(4:) «معرفة السنن) .)5١9/-5057/١5(‏ 

(5) كمانقله الترمذي في «العلل الكبير؛ (ص١١١).‏ 


58 
58 
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كتاب العتاق 


إحداها: تفرّد حماد بن سلمة بهء فإنه لم يحدث به غيره. 


الثانية: أنه قد اختّلف فيه حماد وشعبة عن قتادة» فشعبة أرسله وحماد 


وصله. وشعبة شعبة(1)! 


الثالثة: أن سعيد بن أبى عروبة خالفهماء فرواه عن قتادة عن عمر بن 
الخطاب قوله07). 


الرابعة: أن محمد بن بشّار رواه عن معاذ عن أبيه عن قتادة عن الحسن 
قولّه9"). وقد ذكر أبو داود هذين الأثرين. 

الخامسة: الاختلاف في سماع الحسن من سمرة. 

6 ©40/ا7- وعن قتادة: أن عمر بن الخطاب رََِإنَدُعَنَهُ قال: من ملك ذا 
رحم مَحْرّم فهو خرٌ. 


وأخرجه النسائي(؟)؛ وهو موقوف. 


وقتادة لم يسمع من عمرء فإن مولده بعد وفاة عمر بنيّف وثلاثين سنة. 


)١(‏ هذا مبني على التصحيف الذي سبق التنبيه عليه» والصواب أن الخلاف بين حماد 
وسعيد بن أبي عروبة» فحماد يرفعه» وأما سعيد فيرويه على وجهين: عن قتادة عن 
عمر موقوفاء وعن قتادة عن الحسن مقطوعًا (أو مرسلا كما وصفه المنذري وتبعه 
المؤلف). انظر: (سئن أبي داود) (794617-7459)» و«تحفة الأشراف» (55/5). 

(؟) أخرجه أبو داود (272460)» وانظر التعليق السابق. 

() أخرجه النسائي في «الكبرى» (58854) من هذا الطريق. وأما أبو داود فأخرجه من 
طريق آخر عن قتادة عن الحسنء وسيأتي قريبًا. 

(5) أبو داود »)46٠0(‏ والنسائي في «الكبرى» (58/417). 


تهذيب سنن أبي داود 
5ة4/ 657- وعن قتادة» عن الحسن قال: من ملك ذا رحم فهو حر. 
/اةع / 17- وعن قتادة» عن جابر بن زيد والحسن مثلّه. 


وقد أخرج النسائي وابن ماجه في «سننهما من حديث عبد الله بن دينار 


3 


عن ابن عمر رَكََاَيَدَعَنْهَا قال: قال رسول الله يِه «من ملك ذارحم محرم عَتَق). 
ولفظ ابن ماجه: «من ملك ذا رحم محرم فهو حرا. 


وقال النسائي: هذا حديث منكر, ولا نعلم أحدًا رواه عن سفيان غير ضَمْرة. 


والله أعلم. 


وقال الترمذي7؟): ولم يُتابَع ضمرة بن ربيعة على هذا الحديث. وهو حديث 


خطأ عند أهل الحديث. 


وذكر البيهقي”*) أنه وهم فاحش خطأء والمحفوظ بهذا الإسناد حديثُ 


النهي عن بيع الولاء وعن هبته. وضمرة بن ربيعة لم يحتج به صاحبا «الصحيح». 
هذا آخر كلامه. 


أبو داود (73961)» والنسائي في «الكبرى» (58805).: من طريق سعيد عن قتادة. 
أبو داود (7407)؛ والنسائي في «الكبرى» (5817)؛ من طريق سعيد عن قتادة أيضًا. 
النسائي في «الكبرى» (/5/4171)؛ وابن ماجه )١075(‏ من طريق ضمرة بن ربيعة» عن 
سفيان الثوريء عن ابن دينار به. 

فى (جامعه) عقب الحديث .)١756(‏ 


(معرفة السنن» .)5١1//١5(‏ 


8 عم 33 


كتات العتاق 


وضّمْرة بن ربيعة هو: أبو عبد الله الفلّسطيني, ونّقه يحيى بن معين 
وغير(21» ولم يخرج البخاري ومسلم من حديثه شيئًا كما ذكر, والوهم حصل له 
فى هذا الحديث كما ذكره الأئمة. 


قال ابن القيم جَبشنه: وقال الإمام أحمد2"(7 عن ضمرة: إنه ثقة» إلا أنه 
روى حديثين ليس لهما أصلء أحدهما هذا الحديث. 


وقد روى الإمام البيهقي7' وغيره من حديث أبي صالح عن ابن عباس 
قال: جاء رجل يقال له: «صالح» بأخيه فقال: يا رسول الله إنى أريد أن أعتق 
أخى هذاء فقال: (إن الله أعتقه حين ملكته). 


ولكن في هذا الحديث بليّتان عظيمتان: العَزْرّمي(؟2 عن الكلبي؛ كس 


.)451//4( انظر: «الجرح والتعديل»‎ )١( 

إفة كما في «المغني» /١5(‏ 737/4)) وانظر: «تاريخ أبي زرعة الدمشقي» /١(‏ 409). 

(9) «السئن الكبرى» /١١(‏ 510) من طريق الدارقطني في «السنن» (471717)؛ عن 
العززْمي؛ عن أبي النّضرء عن أبي صالح به. 
قال الدارقطني: العَرْزْمي تركه ابن المبارك ويحيى القطان وابن مهديء وأبو النضر 
هو محمد بن السائب الكلبيء متروك أيضًاء وهو القائل: كل ما حدثت عن أبى 
صالح كذب. 
وقال البيهقي في «المعرفة» )1١1//١54(‏ : هذا مما لا يحل الاحتجاج به. الإجماعٌ 
على ترك الاعتماد على رواية الكلبي والعرزمي. 

(4) زاد في ط. الفقي بعده توضيحًا معترضًا: «وهو عبد الرحمن بن محمد". وهو خطأء 
فضلا عن كونه إقحامًا في النص؛ وذلك أن وصف الدارقطني للعرزمي بأنه تركه ابن 
المبارك ويحيى القطان وابن مهدي وتَقَلَ البيهقي الإجماع على ترك الاعتماد على 
روايته- إنما يصدق على أبيه: محمد بن عبيد الله العرزمي. انظر: «تهذيب التهذيب») 
(9/ 777 375). 


5 مم ا 


تهذيب سنن أبي داود 
ور 
عن عَوَير(1»! 
وفي «صحيح مسلم)(21 عن أبي هريرة عن النبي يك قال: ١لا‏ يبجزي 
ولد عن والده إلا أن يجده مملوكا فيشتريّه فيُعتقه». وهذا مشترك الدلالة. 
5 - باب عتق أمهات الأولاد 
48/ا- عن سلامة بنت مَعْقِل ‏ امرأة من خارجة قيس عَيْلان- 
قالت: قَدِمَ بي عَمّي في الجاهلية» فباعني من الحُبابٍ بن عمروء أخي أبي 
اليَسَر بن عمروء فولدتٌ له عبد الرحمن بن الحباب» ثم هلك فقالت امرأته: 
الآن والله تُبَاعِينَ فى دَيْنهء فأتيثُ رسول الله بكلِةِ فقلت: يا رسول الله إنى امرأةٌ من 
خارجة قَيسٍ عَيْلان؛ قدم بي عمي المدينة في الجاهلية فباعني من الحباب بن 
عمروء أخي أبي اليّسّر بن عمرو, فولدت له عبد الرحمن بن الحباب, فقالت 
امرأته: الآن والله تباعين في دينه. فقال رسول الله يكِِ: «مَنْ وَلِنٌ الحبّاب؟؟ قيل: 
أخوه أبو اليسر بن عمروء فبعت إليه» فقال: «أعْتَُوهَاء فإذا سمعتم برّقِيق كَدِمَ على 
و 3 0 
فائتوني أَعَوضْكم منها». قالت: فأعتقوني» وقدم على رسول الله يك رقيقٌ» 


)١(‏ مأخوذ من قولهم: «كُسير وعُويرء وكل غير خير!»؛ يُضرب في كل شيئين مكروين. 
وهما تصغير «كسِير واأعور» على خلاف القياس. انظر: «مجمع الأمثال) 
(/2157». و«اللسان» (عور). 

(؟) برقم(١1951).‏ 

(9) «سئن أبي داود» (79461) من طريق ابن إسحاق» عن خطاب بن صالح مولى 
الأنصار» عن أمّهء عن سلامة بنت معقل. 
إسناده ضعيف» تفرد به ابن إسحاق ولم يصرّح بالسماع وأم خطاب لا تُعرف. 


كتاب العتاق 


فيه ابن إسحاق. وقال الخطابي(١؟:‏ ليس إسناده بذاك. وقال البيهقي7'؟: إنه 
أحسن شيء روي في الباب عن النبي 6و0©. 

قال ابن القيم الدّئه: ولكن هذا على جواز بيعهن أدل منه على عدمه. 
لانن ذلك 


ورواه أحمد في «مسنده)7؟2» وزاد في آخره: «فاختلفوا فيما بينهم بعد وفاة 
رسول الله يك فقال قوم: أم الولد مملوكة» لولا ذلك لم يعوّضكم رسول الله 
كك وقال بعضهم: هي حرة أعتقها رسول الله يك ففيّ كان الاختلاف». 

8/ 4- وعن عطاء ‏ وهو ابن أبي رباح . عن جابر بن عبد الله 
ينها قال: بعنا أمهاتٍ الأولادٍ على عَهْدِ رسول الله يكل وأبي بكرء فلما كان 
عمر نهانا فانتهينا(2). 
أ الت اه 1 0 ا 
وأخرج النسائي وابن ماجه( من حديث أبي الزبير عن جابر قال: كُنّا نبيع 
سرارينا أمهات أولادنا والنبى يَكلِةِ حَىّ. ما نرى بذلك بأسًا. 


وهو حديث حسن. 


.)5٠١ /5( «معالم السنن»‎ )١( 

(؟) «معرفة السنن» .)890٠-459/١5(‏ 

إفرة كلام المنذري من (ه)» وفيه تصرّف واختصار عمًا في «المختصر). 

(:) برقم(10/0:79). 

)0( «سئن أبي داود» (7904)) وإسناده صحيح. 

(5) النسائي في «الكبرى» )2١07١1(‏ وابن ماجه )١10117(‏ بإسناد صحيح على رسم مسلم» 
وقد صرّح فيه أبو الزبير بالسماع من جابرء وحكم عليه المنذري بالحسن نظرًا إلى 
كلام بعض الأئمة في أبي الزبير. 


9 م 33 


تهذيب سنن أبي داود 

وأخرجه النسائي7١2‏ من حديث زيد العَمّيء عن أبي الصدّيق الناجي. عن 
أبى سعيد فى أمهات الأولاد قال: كنا نبيعهن على عهد رسول الله يَكِِ. 

وزيد العمّى ضعيف. 

قال ابن القيم مَيَعانكه: وقفدروى البخاري في (صحيحه70") عن أبي 
سعيد قال: جاء رجل من الأنصار إلى رسول الله يَكِةِ فقال: يا رسول الله إنا 
نصيب سَبْيًا فنحب الأثمان» فكيف ترى فى العَرّْل ؟ فقال النبى يَلِهِ: 
«(أو] إنكه(" تفعلون؟ لا عليكم أن لا تفعلوا ذلكم, فإنها ليست نَسَمة كتب 
الله أن تخرج إلا وهي خارجة». 

وهذا لا يدل على منع بيعهن لوجهين: 

أحدهما: أن الحمل يؤخر بيعهاء فيفوته غرضه من تعجيل البيع. 

الثاني: أنها إذا صارت أم ولدٍ آثر إمساكها لتربية ولده» فلم يَبعها لتضرر 
الولد بذلك. 

وقد احتج على منع البيع بحجج كلها ضعيفة» منها: 


ما رواه الإمام أحمد في «مسنده» وابن ماجه7؟) عن ابن عباس عن النبي 
كه قال: «من وطئ أمته فولدت له فهى مُعِتَّقَة عن دبر منه). 


)000 في «الكبرى» (2077) وقال: «زيد العَمّي ليس بالقوي». 

(5) برقم (35579)): وأخرجه مسلم )١417/8(‏ بنحوه. 

إفرة ما بين الحاصرتين من «الصحيح»»؛ وفي الأصل: «فإنكم»؛ والمثبت من (ه). 

(5) أحمد )١97217/(‏ وابن ماجه )١015(‏ من طريق حسين بن عبد الله بن عبيد الله بن 
عباس؛ عن عكرمة؛ عن ابن عباس به. 


لمم 3ه 


كتاب العتاق 


وفي لفظ: «أيما امرأة علقت من سيدها فهي معتقة عن دبر منه ‏ أو قال: 
من بعده .2١(0-‏ وفى لفظ: «فهى حرة من بعد موته)(2). 
وهذا الحديث مداره على حسين بن عبد الله بن عبيد الله بن العباس» 


وهو قسن ةالحديف فلحل الأكية., 


وكذلك حديث ابن عباس الآخر: ذُكِرت أمّ إبراهيم عند رسول الله وَل 
فقال: «أعتّقّها ولذها». رواه ابن ماجه؟2» وهو أيضًا من رواية حسين. 

وكذلك حديث ابن عباس الآخر يرفعه: (أم الولد خرّة. وإن كان 
سِقْطًا». ذكره الدارقطني220, وهو من رواية الحسين بن عيسى الحنفي» وهو 
منكر الحديث ضعيفه. 

والمحفوظ فيه رواية سفيان الثوري عن أبيه عن عكرمة عن عمر أنه قال 
في أم الولد: «أعتقها ولدّهاء وإن كان سقطا(21. 


)١(‏ أخرجه أحمد »))3591١(‏ ولفظه: «أَيّما أمة ولدت...). 

ف أخرجه الدارقطني (1779)» والحاكم )١9/7(‏ وصححه. وتعقبّه الذهبي بأن 
بحسينا متروك: 

(9) انظر: «تهذيب التهذيب» (7/ 275١‏ وذكروا أن له أشياء منكرة لا يُتابع عليهاء وذكر 
ابن حبان أنه يقلب الأسانيد ويرفع المراسيل» وهذا الحديث من ذلكء. فالثقات إنما 
رووا هذا عن عكرمة عن عمر موقوفًا عليه. كما سيأتي. 

() برقم (59517). 

(0) برقم (4771)» من طريق الحسين بن عيسى الحنفي؛ عن الحكم بن أبان» عن 
عكرمة؛ عن ابن عباس . 

() أخرجه عبد الرزاق (215755)» وابن أبي شيبة (225189» وأبو القاسم البغوي في 
احديث ابن الجعد) »)١7/5/(‏ ومن طريقه البيهقي .)5177/١١(‏ 


8 4م 3 


تهذيب سنن أبي داود 
وكذلك رواه ابن عيينة عن الحكم بن أبان عن عكرمة عن عمر (0). 


ورواه خصّيف الجرّري عن عكرمة عن ابن عباس عن عمر("©) فعاد 


الحديث إلى عمر. قال البيهقي7: وهو الأصل في ذلك. 


ومنها ما رواه الدارقطني7؟) من حديث ابن عمر عن النبي كِ أنه نهى 


وده م 


عن بيع أمهات الأولاد. وقال: "لا يْبَعْنَ ولا يُوهَبنء ولا يُورّئنء يستمتع بها 
سيدها مادام حيّاء فإذا مات فهي حرّة). 


[173] وهذا لا يصح رفعه, بل الصواب فيه مارواه مالك في 


«الموطأً»(*) عن ابن عمر عن عمر قولّه؛ هكذا رواه عن نافع عبيدٌ الله ومالك 
والثاسن30). 


للك 


030 


ورواية عكرمة عن عمر وإن كانت مرسلة؛ ولكن قد صحٌ قضاء عمر في تحرير 
أمهات الأولاد من وجوه عنه؛ وسيأتي بعضها. 

أخر جه سعيد بن منصور في اسئنه! 161 التفسير)» ومن طريقه البيهقي .645/1١(‏ 
وكذلك رواه أبو إسحاق الشيباني» عن عكرمة؛ عن عمر موقوفًا عليه. أخرجه 
تعية ووتتطور و البنها (1185) ل الأخطمن: 

أخرجه سحيةا بخ عتصؤز (8017) واليزهيق (81/1).وخصيف سيق وقد 
خالف الثقات (سعيدًا الثوري. والحكم 51 وأبا إسحاق الشيباني) بذكر ابن 
عباس بين عكرمة وعمر. 

في امعرفة السئن» .)479/١5(‏ 

برقم (57500847151) من طريقين عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر. 

برقم )١75/(‏ عن نافع» عن ابن عمر. 

رواية عبيد الله بن عمر عن نافع أخرجها سعيد بن منصور :.)3١07(‏ والدارقطني 
(45) والبيهقي .)”4//١١(‏ 


3 غ٠.‎ 8 


كتاب العتاق 


وكذلك رواه الثوري وسليمان بن بلال وغيرهما عن عبد الله بن دينار 
عن ابن عمر عن عمر("©. 

قال البيهقي2"7: وغلط فيه بعض الرواة عن عبد الله بن دينار فرفعه إلى 
النبي كلق وهو وهم لا تحل روايته. 


ومنها: ما رواه البيهقي وغيره عن سعيد بن المسيب: أن عمر أعتق 
أمهات الأولاد وقال: «أعتقهن رسول الله يلها فإنه ضعيف. قال 
البيهقي47): يتفرد به عبد الرحمن بن زياد الإفريقي عن مسلم بن يسار عن 
ابن المسيبء قال: والإفريقي غير محتج به(*). 


ح- ورواه يحيى بن سعيد الأنصاري عن نافع أخرجه سعيد .)7١07(‏ 
ورواه عمر بن محمد بن زيد العُمَري عن نافع؛ أخرجه البيهقي .)"1471/1١(‏ 
ورواه أيوب عن نافع» أخرجه عبد الرزاق (177179). 

)١(‏ رواية الشوري عن ابن دينار أخرجها عبد الرزاق ».)١774(‏ وابن أبى شيبة 
,»5١1(‏ والبيهقي /٠١(‏ 17 7). ْ 
ورواية سليمان بن بلال أخرجها البيهقي .)071417/٠١(‏ 
ورواه أيضًا عبد العزيز بن مسلم القَسُْملي وفليح بن سليمان عن عبد الله بن دينار» 
أخرجهما الدارقطنى (/57159214171). 

هع المعرفة السئن» (471//14). 

(9) البيهقي /١١(‏ 744) والدارقطني (4704) من طريق ابن عيينة؛ عن ابن أنعم 
الإفريقي» عن مسلم بن يسار, عن ابن المسيب به. 

(5:) «معرفة السنن» .)578/١5(‏ 

(0) وأيضًا فالإفريقي قد اختلف عليه فيه إسنادًا وإرسالاء فرواية ابن عيينة عنه كما سبقت 

مسندة» وخالفه الثوري - كما عند عبد الرزاق  )1777777(‏ فجعل قوله: «أعتقهن 

رسول الله يك من قول ابن المسيب مرسلا. 


2 غ١‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


ومنها: ما رواه البيهقي وغيره(١2‏ من حديث حَحَوّات بن جبير: أن رجلا 
رفي للداوكان فيما ثرك آم ولزالةاواقراة جره »فوقع بين المراء وبين ام 
الولد بعضٌ الشيء» فأرسلت إليها الحرة : لتباعنٌ رقبتُكِ يا لُكّع! فرفع ذلك 
خوات بن جبير إلى النبي كَكَِةٍ فقال: الاتباع» وأَمَر بها فأعتِّت. 


قال البييقى 37 وهدذا مما يفره بإسنتاده وشندين نحن سعد وان ليف 
معقل» وقد تقدم, وذكرنا أنه لا دلالة فيه. 


وقد ثبت عن عبيدة قال: قال علي: استشارني عمر في بيع أمهات 
الأولاد. فرأيت أنا وهو أنها عتيقة» فقضى به عمر حياته» وعثمان بعده. فلما 
ويكازايت أنه ري . 


وعن عبيدة قال: فالعلي: : اجتمع رأيي ورأي عمر على عِتق أمهات 
الأولاد» ثم رأيت بعد أن أَرقهن في كذا وكذا. قال: فقلت : رأيك ورأي عمر في 
الجماعة أت إلى مو رارك يدناك فى الفرقة. وفى لفظ: فى الفتنة0؟). 


.)57 147-437 151( والدارقطني‎ )715 /٠١١( البيهقي‎ )١( 

(؟) «معرفة السنن» .)5759/١5(‏ ْ 

إفة أخرجه الشافعي في «الأم) (8/ 1١‏ 5)» وابن أبي شيبة .)570١(‏ والبيهقي 
)717/٠1١(‏ بإسناد صحيح. 

(4) أخرجه عبد الرزاق »)١177754(‏ وسعيد بن منصور (/5 ٠‏ » وابن المنذر في 
«الأوسط»(١١0/1 »»٠‏ والبيهقى فى «الكبرى) )7"58/٠١١(‏ وفى «المعرفة» 
(418/1)». وإسناده صحيح. 00 ْ 


8 ",ع 23 


كتاب العتاق 


فهذا يدل على أن منمَ بيعهن إنما هو رأي رآه عمر» ووافقه علي وغيره. 
ولو كان عند الصحابة سنة من النبي و بمنع بيعهن لم يعزم علي على 
خلافهاء ولم يقل له عبيدة: «رأيك ورأي عمر في الجماعة أحب إلينا»؛ 
وأقره علي على أن ذلك رأي. 

وقال الشافعي''2: ولا يجوز لسيدها بِيعُها ولا إخراجها من ملكه بشيء 
غير العتق» وإنها حرة إذا مات من رأس المال... ثم ساق الكلام إلى أن قال: 
وهو تقليد لعمر بن الخطاب. 

وقد سلك طائفة في تحريم بيعهن مسلا لا يصح. فادعوا الإجماع 
السابق قبل الاختلاف الحادث؛ وليس في ذلك إ جماع بوجه. 

قال سعيد بن منصور في «سننه2"70: حدثنا سفيان» عن عمروء عن 
عطاء» عن ابن عباس في أم الولد قال: «(بعها كما تبيع شاتّك أو بعيرك». 

وباعهن علي. وأباح ابن الزبير بيعهن7". 

وقال صالح بن أحمدة؛؟؟: قلت لأبي: إلى أي شيء تذهب في بيع 
أمهات الأولاد ؟ قال: أكرهه؛ وقد باع علي بن أبي طالب. وقال في رواية 
إسحاق بن منصور”*2: لا يعجبني بيعهن؛ فاختلف أصحابه على طريقتين: 


.)477/١5( كما في «معرفة السنن»‎ )١( 

00 برقم ))235١7(‏ وإسناده صحيح. 

(*) سبق ما روي عن عليء وأما عن ابن الزبير فأخرجه عبد الرزاق (17779117174), 
وابن أبي شيبة »)35501507170١١(‏ والبيهقي /١١(‏ 47 71827). 

(4) كما في «المغني» /١4(‏ 20806))» ولم أجده في «مسائله». 

)2 اامسائل أحمد» برواية إسحاق بن منصور الكوسج .)40١-1459 /١(‏ 


8 مع 3 


تهذيب سنن أبي داود 
إحداهما: أن عنه في المسألة روايتين» وهذه طريقة أبي الخطاب 
وغيره. 
والثانية: أنها رواية واحدة» وأحمد أطلق الكراهة على التحريم؛ وهذه 
يقة الشيخ أبي محمد( '؛ وغيره. 
وقول علي: «اقضوا كما كنتم تقضون, فإني أكره الاختلاف» ليس 
صريحًا في الرجوع عن قوله: «رأيت أن أر 1 قهن». والله أعلم. 
-١‏ باب فيمن أعتق عبدا له مال 
805"- عن نافع؛ عن عبد الله بن عمر رَعَيدعَنْهَا قال: قال رسول 
الله يلي «مَن أعتق عبدًا وله مال فمال العبد له ِل أن يَشْتَرط السَّيل200. 
قال ابسن القيم م#اللَئه: قال المنذري في «المختصر)7": (وأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه من حديث سالم بن 
عبد الله بن عمرء عن أبيه». 
وهذا وهم منه. فلم يخرج أحد من أصحاب «الصحيحين») حديث 
العتق هذا أصلا. ولا تَعرّضا له؛ وإنما رواه النسائي في «سننه)(؟) كما رواه 
أبو داود. من حديث عبيد الله بن أبي جعفر عن نافع عن ابن عمرء ورواء00) 


00 في «المغني» (5 /١‏ 080). 

(؟) برقم (5977) من حديث عبيد الله بن أبي جعفر عن بُكير بن الأشجء عن نافع» عن 
ابن عمر. 

.)45١ (ه/‎ )9( 

.)5951١( «الكبرى)‎ ):( 

(6) يرقم (149455). 


كتاب العتاق 
من حديث عبيد الله بن أبي جعفر أيضًاء عن بكيرء عن نافع؛ عن ابن عمرء 
ولفظه: «من أعتق عبدًا وله مال فماله له إلا أن يُستثنيه السيد». 

وهذا الحديث يُعدَ في أفراد عبيد الله هذاء وقد أنكره عليه الأئمة. قال 
الإمام أحمد ‏ وقد ستل عنه(١2‏ : يرويه عبيد الله بن أبي جعفر من أهل 
مصرء وهو ضعيف في الحديث, كان صاحب فقه, وأما في الحديث فليس 
هو فيه بالقوي. 

وقال أبو الوليد: هذا الحديث خطأ. وهذا كما قاله الأئمة» فإن الحديث 
المحفوظ عن سالم إنما هو في البيع: «من باع عبدًا وله مال فماله للبائع إلا 
أن يشترط المبتاع)("©, هذاهو المحفوظ عنه. 

وقد تقدم اختلاف سالم ونافع فيه؛ وأن سالما رفعه» وكان البخاري 
يصححه. ونافع وقفه على عمرء وكان مسلم والنسائي وغيره يحكمون له. 
وأما قصة العتق: فإنها وَهُم من ابن أبي جعفرء خالف فيها الناس. قال 
البيهقي في روايته: وهي خلاف رواية الجماعة. 


وقد روى البيهقي والأثرم وغيرهما( عن ابن مسعود أنه قال لغلامه 


)١(‏ سبق عزوه في اباب في العبد يباع وله مال»» وكذا مايأتي من الكلام على الحديث. 

(؟) هذا الحديث هو الذي يصدق عليه قول المنذري: «أخرجه البخاري (771/9), 
ومسلم .)60/١047(‏ والترمذي .)١555(‏ والنسائي (57175).: وابن ماجه 
(2521) من حديث سالم عن أبيه). 

(9) رواه الهيثئم بن كليب في امسنده» (857)) والبيهقي (7757/65). كلاهما من طريق 
محمد بن عبد الله الأنصاري ‏ وهو في «حديثه» (1)» عن عبد الأعلى بن أبي 
المساور؛ عن عمران بن عُميرء عن أبيه؛ عن ابن مسعود. 


تهذيب سنن أبي داود 


عمير: ما مالك؟ فإنى أريد أن أعتقك. وإنى سمعت رسول الله يَكِْةِ يقول: 


«من أعتق عبدا فماله للذى أعتقه )2 ولفظ الا «أيما رجل أعتق عبذه أو 
غلامه. فلم [ق17١١]‏ يخبره بماله فماله لسيده». 


قال البيهقي7"): وهذا أصح. 


وهذا قو لأنس29"». والشافعي وأبي حنيفة وأحمد وأصحابهم. 


الور 


010 
إفة 


فر 


2 


إسناده ضعيف جدّاء فإن ابن أبي المساور متروك الحديث. وله طريق أخرى عند ابن 
ماجه (1070) من رواية إسحاق بن إبراهيم بن عمير المسعودي عن جذه به. ولكن 
أعله البخاري في «التاريخ» )709/١(‏ بأن إسحاق بن إبراهيم ١لا‏ يتابّع في رفعه). 
ويدل عليه أن الناس رووه عن عمران بن عمير عن أبيه عن ابن مسعود موقوفًا عليه 
أنه قال: «مانك لي ولكن سأدعه لك». أخرجه أبو يوسف في «الآثار) (0/7), 
وعبد الرزاق (15518). وابن أبي شيبة (351977871975)» والطبراني في 
«الكبير) (9/ »))7١‏ من طرق عن عمران بن عمير به. 

كما في «المغني» /١5(‏ /279). 

فى «المعرفة» )١17//8(‏ بعد أن ذكر الرواية الموقوفة» فالظاهر أنه قصدها بكونها 
امن 

ذكره عنه أحمد في «مسائل الكوسج)(١/207)‏ وابن قدامة في «المغني' 
(2317/15). ولكن أخرج عبد الرزاق )١57١19(‏ وابن أبي شيبة )7١١9165(‏ بإسناد 
صحيح عن أنس أنه سأل عبدًا عن ماله فأخبره بمال كثير فأعتقه وقال: «مالك لك)ء 
فإن صم الأول يكون هذا تفضَّلًا منه وإحسانًا. 

انظر: «الأم) (7837/9), و«الحاوي الكبير» (518/6)؛ و«بدائع الصنائع» 
(1717/6).: وامسائل أحمد» برواية الكوسج )187/70607/١(‏ وصالح 
»)35١/1(‏ والمغني .)7910//١15(‏ 


3 


كتاب العتاق 


وقال الحسنء والشعبي» وعطاءء والنخعي, وأهل المدينة مع مالك(0): 

المال للعبدء إلا أن يشترطه السيد. 
- باب أي الرقاب أفضل؟ 

١‏ 804" -عن أبي تجبح السَّلّمي قال: حَاصّرنا مع رسول الله يِل 
قر الطائف - قال معاذ (وهو ابن هشام): سمعت أبي يقول: بقصر الطائف. 
بحِصّن الطائف. كل ذلك - فسمعت رسول الله لله كل يقول: «أيّما رجلٍ مُسلم أعمّقٌّ 
رجلا مسلمّاء ؛ فإن الله عز وجل جاعِلٌ وكَاءَ كُلَّ عَظْمٍ من عظامِه عظمًا من عظام 
مُحَرّره من انار وأيّما امرأةٍ أعتقت امرأةٌ مسلمةٌ فإن الله عز وجل جاعلٌ وقاء كلّ 
عظم من عظامها عظمًا من عظام مُحَرّرِهَا من النار يوم القيامة». 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه0"©, وحديثهم مختصر في ذكر الرمي» 


وفي طريق النسائي: ذكر الشّيب(» وقال الترمذي: حسن صحيح. 

وأبو نجيح: هو عمرو بن عَبّسة السلمي. 

>0.ه/ "8٠١‏ وعن شرَحبيل بن السَّمْطء أنه قال لِعَمْرو بن عَبّسة: حدّثنا 
حديثًا سمعتّه من رسول الله كلك قال: سمعتٌ رسول الله يَكِةٍ يقول: «مَن أعتقّ رقبةً 
مؤمنة كانت فداءه من النار». 


))77 و«الموطأ» (545؟1؟9-/81‎ »)519141-11١919( انظر: «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )١( 
.)7171//19 و«المدونة»‎ 

(0) أبوداود(970). والترمذي (158815768). والنسائي (931417 147 
6*)» وابن ماجه .)781١17(‏ وأخرجه أحمد (170717) مطؤّلاء وابن حبان 
(4709). والحاكم (؟/ 486 9/ .)0١‏ 

() وهو قوله يلِِ: «من شاب شيبة في سبيل الله كانت له نورًا يوم القيامة». 


أدبا ان 
8 /ا5 ف" 


تهذيب سنن أبي داود 

وأخرجه النسائي7١).‏ 

وفي إسناده بقية بن الوليد وفيه مقال. وقد أخرجه النسائي من طرق 
أخرى2'7: وفيها ما إسناده حسن. 

-"8١١ 60“‏ وعن شرحبيل بن السّمط أنه قال لكعب بن ممّرّة أو 
مُرّة بن كعب -: حدّثنا حديئًا سمعته من رسول الله يك .. فذكر معنى معاذ ‏ يعنى 
ابن هشام ‏ إلى قوله: «أيما امرئ أعتق مسلمًا... وأيما امرأة أعتقت امرأةٌ...», 
زاد: «وأَيّمَا رَجل أعتَقّ امرأتين مسلمتين إلا كانتا فِكاكّه من النار. يجري مكان كل 
عظمّين منهما عظمُ من عظامه». ْ 


وأخرجه النسائي وابن ا 


قال ابن القيم #للئه: وقد روى الترمذي7؟) عن سالم بن أبي الجعد عن 
أبي أمامة وغيره من أصحاب النبي ككل - يعني عن النبي وَل قال: «أيما امرئ 
مسلم أعتق امرًمسلمما كان فكاكه من النار يَجزي كل عضو [منه عضوًا منه. 
وأيما امرئ مسلم أعتق امرأتين مسلمتين كانتا فكاكّه من النار يَجزي كلّ 
عضو ]!*) منهما عضوًا منه». قال الترمذي: حسن صحيح. 
2 


.)4778( و«الكبرى»‎ )7١47( أبو داود (0477» والنسائي في «المجتبى»‎ )١( 

() انظر: «السنن الكبرى) (15859-5/855). 

() أبو داود (741)) والنسائي في «الكبرى» (5877)» وابن ماجه (1077). 

(:) برقم )١1551(‏ وقال: «حديث حسن صحيح. غريب من هذا الوجه». 

(5) مابين الحاصرتين ساقط من الأصل لانتقال النظرء وفيه موضع الشاهد لترجمة 
الباب. وفي ط. الفقي أصلحه بتغيير: «منهما» الآتي إلى «منه». 


87 8غ كذ 


كتاب الحمّام 


ه/ 81" وعن زّرعة بن عبد الر حمن بن جَرْهَدِء عن أبيه ‏ قال: كان 
خاعد هدام اضبحات الصّئة تأنه قال: لين رسؤل اله كله عهدها وتخللى 
منكشفةٌ فقال: «أما علمت أن الفخذ عورة؟)(1). 


أخرجه أبو داود عن القَعْنبي عن الإمام مالك وهو عند القعنبي خارجَ 
«الموطأ». وهو في موطأ مَعْن بن عيسى القزازء ويحيى بن بكيرء وسليمان برد 
وليس هو عند غيرهم من رواة «الموطأ». هكذا ذكر ابن الورد7"). 

وذكر غيره7: أن عبد الله بن نافع الصائغ رواه عن مالك فقال فيه: عن رُرعة 
عن أبيه عن جده؛ ورواه معن وإسحاق بن الطبّاع وابن وهب وابن أبي أويس عن 
مالك عن أبي النضر عن زرعة بن عبد الرحمن عن أبيه عن النبي كَكل. 

وقد ذكره البخاري في «التاريخ الكبير»7؟2 وذكر الاختلاف فيه. 


وقال فى «الصحيح)(0): وحديث أنتن أسند. وحديث حَرهَد أحوط. يشير 


.)4015( «سئن أبي داود)‎ )١( 

(؟) هوعبد الله بن جعفر بن الورد (ت١76),‏ والجوهري (ت١/”7)‏ أخرج الحديث من 
طريقه وطريق غيره في «مسند الموطأ» (ص707). والكلام الذي ذكره المنذري هو 
للجوهري وليس لابن الورد» ولعله في نسخة «مسند الموطأ» التي نقل منها المنذدري 
تصحّفت «قاله» إلى «قال» فصار كلام الجوهري الآتي عقبها مقولًا لابن الورد. 

(0) هو أحمد بن خالد الجبّاب الحافظ (ت777)؛ كما فى «التعريف بمن ذكر فى 
الموطأ من النساء والرجال» لابن الحذّاء (ص158١).‏ 1 1 

.)515-578/5( ):( 

(4) كتاب الصلاة» باب ما يُذكر في الفخذ. 


8 وع 5 


تهذيب سنن أبي داود 
إلى حديث أنس قال: > حَسّر النبي يك عن فخذ:(1) 


وذكر ابن الّحرّاء10) أن فيه اضطرايا فى إستاده: آخر كلامه: 


وأخرجه الترمذي( "اين ديق نفان من غعينة ع ]: بي النضر عن زرعة 
قوف سر قن رقال ادك جو نا ري اكادة تشسس ا وك ايه 
طريقين7؟؟. وفيهما مقال. 


هءه/ مهم"- - وعن عاصم بن ضَمْرة عن علي رد وَدَنَهْعَنَهُ قال: قالرسول 
الله كله «لا د تكشف فخذك, ولا تنظر إلى فخذ حر ولا ميّت». 


قال أبو داود: هذا الحديث فيه نكارة. 


وأخرجه ابن 000007 


وعاصم بن ضمرة قد وثقه يحيى بن معين وابن المديني. وتكلم فيه غير 
واحد. 

وقال البخاري في «الصحيح»: ويروى عن ابن عباس وجرهَّدٍ ومحمد بن 
جَحش عن النبى يَكَلَِِ: «الفخذ عورة». هذا آخر كلامه. 


.)84 /1١5576( ومسلم‎ )71/١( أخرجه البخاري‎ )١( 
(؟) في «التعريف بمن ذكر في الموطأ» (ص59١). وابن الحذاء هو: أبو عبد الله‎ 
محمد بن يحيى بن أحمد التميمي القرطبي (ت5١5))؛ كان بصيرًا بالفقه والحديث»‎ 
له شرح على الموطأ سماه: «كتاب الاستنباط لمعاني السئن والأحكام من أحاديث‎ 

الموطأً» ثمانون جزءًا. انظر: ١ترتيب‏ المدارك» (8/ 0)» و«السيّر) 5/117 54). 
(9) برقم (50946). 
(:) برقم (709/271741), وسيأتي سياق إسنادهما عند المؤلف. 
(6) أبو داود )5٠١0(‏ وابن ماجه .)١555(‏ 


8 .٠ه‏ قة 


اواج الم ا لا ج يي ‏ 7 77 ي 77 

فأما حديث ابن عباسء فأخرجه الترمذي(١2:‏ وقال: حسن غريب. وفيه أبو 
بح القّنّات» واسمه عبد الر حمن بن دينارء وقيل: اسمه زاذان» وقيل: عمران» 
وقيل غير ذلك. وقد تكلم فيه غير واحد. 


وأما حديث جرهدء فهو هذا الذي تقدّم. 


وأما حديث محمد بن جحش. فأخرجه البخاري فى «تاريخه الكبير»7"', 
وأشار إلى اختلاف فيه27". 

قال ابن القسيم #اادئه: وأما الطريقان اللذان ذكرهما الترمذيء 
فأحدهما(؟) من طريق عبد الرزاق أخبرنا معمر عن أبي الزناد قال: أخبرني 
ابن جرهد عن أبيه... فذكره» وقال الترمذي: هذا حديث حسن. 

والطويق القائنة 91 هخ جدايك علد الها محمد بن عقي[ :عي 
عبد الله بن جرهد الأسلمي عن أبيه عن النبي كَك: «الفخذ عورة» ثم قال: 
حسن غريب من هذا الوجه. قال الترمذي: وفي الباب عن علي ومحمد بن 

وحديث على الذي أشار إليه الترمذي هو الذي ذكره أبو داود في هذا 
الباب. وقد تقدم. 


.)5047( برقم‎ )١( 
.)١5-1١ 5/١١ )0( 
كلام المنذري على الحديثين من (ه)؛ وفيه تصرف يسير من المؤلف.‎ )9( 
.)507948( برقم‎ ):( 
.)507/997( يرقم‎ )5( 
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تهذيب سنن أبي داود 
وحديث محمد بن جحش قد رواه الإمام شيك 52 الفنعرة) 210 و ليفلة: 


مر رسول الله يكل على معمر وفخذاه مكشوفتان:» فقال: ابا معمر» غط 
فخذيك. فإن الفخذين عورة». 


وفي (مسند الإمام أحمد) من حديث عافكنة17) وخفضة270 وهذالفظ 
حديث عائشة: أن رسول الله يَكلِةِ كان جالسًا كاشفًا عن فخذه فاستأذن 
أبو بكرء فأذن له وهو على حاله. ثم استأذن عمرء فأذن له وهو على حاله؛ ثم 
استأذن عثمان فأرخى7؟) عليه ثيابه» فلما قاموا قلت: يا رسول الله استأذن 
أنوريكرنوعمر فأذلت لهشاواقت على حالك»فلما اشتاذق غفكمان أرضيت 
علباك ثاتك؟ فقال: ايا عائشة ألا أستخيي من رجل والله إن الملائكة 


000 برقم (521945). وكذاالبخاري في «التاريخ الكبير» (17/1)» والطبراني في 
«الكبير» ,)557-756/١19(‏ والحاكم (5/ )١16١‏ استشهادًاء من طرق عن 
العلاء بن عبد الرحمن الحُرّفيء عن أبي كثير مولى محمد بن عبد الله بن جحش» 
عن مولاه محمد. 
رجاله ثقات إلا أبا كثير مولى آل جحش ففيه جهالة حالء وبه أعله ابن حزم 
وقولهم: "يقال له صحبة» لا يفيد توثيقًا لأنه قيل بسبب وهم بعض الرواة في إحدى 
طرق هذا الحديث, ولكن قد روى عنه جمع من الثقات ووثقه ابن حبان, فمثله 
يحسَّن حديئه لاسيما في الشواهد. وقد صحح البيهقي إسناده. انظر: «المحلى» 
.)5١5 /9(‏ و«الإصابة» (6517//15)» و«السنن الكبرى» (؟578/5). 

48 برقم (7477770), وهو حديث صحيح رواه مسلم كما سيأتي. 

إفوة برقم (511110555731). وفي إسناده ضعف لجهالة حال التابعي الراوي عن 
-حخقصة. 


(:) في الأصل: «أرخوا» خطأ. 


8 ؟ه 
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كتاب الحمّام 
لتستحيى )١(‏ منه4. 

وقد رواه مسلم في «صحيحه)2"7: ولفظه عن عائشة: كان رسول الله 
يله مضطجعًا كاشفًا عن فخذيه ‏ أو ساقيه » فاستأذن أبو بكر فأذن له وهو 
على تلك الحال... فذكر الحديث. فهذا فيه الشك هل كان كشّفُه عن فخذيه 
أو ساقيه؟ وحديث الإمام أحمد فيه الجزم بأنه كان كاشفا عن فخذه. 


وفي «صحيح البخاري)7" من حديث أبي موسى الأشعري: أن النبي 
َه كان كاشمًا عن ركبتيه ‏ في قصة القّفتَ. فلما دخل عثمان غطّاها(؟». 

وطريق الجمع بين هذه الأحاديث ما ذَكّره غير واحد من أصحاب 
أحمد وغيرهه(2 أن العورة عورتان: مخففة ومغلظة. فالمغلظة: السوأتان» 
والمخففة: الفخذان. ولا تنافي بين الأمر بغضٌ البصر عنهما لكونهما عورةً 
وبين كشفهما لكونهما عورة مخففة, والله تعالى أعلم. 

-١‏ باب التعري 
-8850١ 5‏ وعن بَهْرْ بن حكيم. عن أبيه. عن جده. قال: قلت: يا 


2000 في الطبعتين: اأستحي... لتستحي» بياء واحدة» خلافا للأصلء وهما لغتان» 
وبالياءين جاء في التنزيل: #إِنَّأَلَه لا ضْمَحِيء أن يَضْرِب مَقَلا ما 4 [البقرة: 77]. 

.)550١(مقرب‎ )0( 

() برقم (774)» وهو مختصر من قصة دخول النبي بك بئر أريس وجلوسه على ثُمّها- 
أي على حافتها ‏ مُذَليًا رجليه في البئر» ثم دخول أبي بكر وعمر وعثمان عليه. أخرجها 
البخاري (77174) ومسلم (5 )١ 5٠‏ بطولها ولكن بلفظ: «اوكشف عن ساقيه). 

(:) ط. الفقي: «غطاهما» خلافا للأصل وللفظ البخاري. 

(5) انظر: «المغني» (1/ 185). 


3 ع+ه 
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تهديب سنن أبي داود 
رسول الله عوراّنا ما نأتي منها وما نَذّرُ ؟ قال: «احفظ عَوْرتك إلا من زوجتك أو 
عاماكك بدا قال فلك يا ريو ل: امد إذا كان لقو بمعهع في يهن ١‏ قل 
«إن استطّعْتٌ أن لا يَرَيَنّها أحدٌ فلا يَرَيَنّها». قال: قلت: يا رسول الله إذا كان أحدّنا 
خاليًا؟ قال: «الله أحقٌ أن يسْتَحْيا من النّاس». 


وأخرجه الترمذى والنسائى وابن ماجه(١2.‏ وقال الترمذى: حسن. هذا آخر 
كلامه. 

وقد تقدّم الاختلاف في بهز بن حكيم. وجدّه هو معاوية بن حيدة القُسَّيري» 
له صحية. 

قال ابن القيم ##لدَئَه: وقد حكى الحاكه(" الاتفاق على تصحيح حديث 
بهز بن حكيم عن أبيه عن جده. ونص عليه الإمام أحمد وعلي ابن المديني 
وغيرهما(". والله أعلم. 

220 


)١(‏ أبوداود(١10)‏ . والترمذي (70755).» والنسائي في «الكبرى» (8977). وابن 
ماجه(0١97١).‏ وأخرجه أحمد ٠ ٠85(‏ والحاكم (1174/4- 180) وقال: 
صحيح الإسناد. 

() في «المدخل إلى كتاب الإكليل» (ص 5 »)3٠١‏ وانظر: «المستدرك» (57/1). 

(9) كابن معين وأبي داود. انظر: «تهذيب التهذيب» .)454-1498/١(‏ وانظر ما سبق 
في كتاب الزكاة .)5557/1١(‏ 


8 عه 3 


كان لانن 


ه/ 7877 عن أبى سعيد الخدري وَوََأسَدعَنكُ قال: كان رسول الله يِل 
إذا استَجَدّ ثوبًا سمّاه باسمه إما قميضًا أو عمامة؛ ثم يقول: «اللهم لك الحمدٌ أنت 
كَسَوئّنِيه. أسألك من خيره وخَيرٍ ما صُنِع له وأعودُ بك من شرّه وشَرٌ ما صَنْع له). 

قال أبو نَضْرة: فكان أصحابٌ النبي يِه إذا لبس أحدهم ثوبًا جديدًا قيل له: 
بلي ويف الله تعالى217. 

قال أبو داود: عبد الوهاب الثقفي لم يذكر فيه أبا سعيد. وحمادٌ بن سلمة 
قال: عن الجُرّيري عن أبي العّلاء عن النبى يَللِ يعنى أنهما أرسلاه. 

وأخرج الترمذي والنسائي7") المسند منه فقطء وقال الترمذي: حديث 
حسن ٠.‏ 


م/م 15- وعن سهل بن معاذ بن أنس عن أبيه رَكَلَدُعَنْعَا أن رسول الله 


)١(‏ «سئن أبي داود» (14070- 4077 ) من طرق عن الجرّيري» عن أبي نضرة العبدي. 
عن أبي سعيد الخدري. ْ 
وإسناده ضعيف. فإن الجرّيري كان قد اختلطء والروايات الثلاث هي عمن روى عنه 
بعد الاختلاط. وقد أشار أبو داود إلى ذلك عقبه وذكر أن عبد الوهاب الثقفي 
وحماد بن سلمة ‏ وهما ممن روى عنه قبل الاختلاط ‏ روياه عن الجُرّيري مرسلاء 
على خلاف بين روايتهما في التابعيّ المرسل هل هو أبو نضرة العبدي أو أبو 
العَلاء بن عبد الله بن الشَّخْير. ورواية حماد أخرجها النسائي في «الكبرى» 
)٠٠١55(‏ عقب حديث أبي سعيد الخدريء وقال: حديث حماد أولى بالصواب. 

(؟) الترمذي (17517)» والنسائي في «الكبرى» (/7١٠23.؛‏ وأيضًا أخرجه ابن حبان 
)645١050(‏ والحاكم(5/ ؟19١).‏ 


8 مه ف 


تهذيب سنن أبي داود 
يَكِدِ قال: امن أكل طعامًا ثم قال: الحمد لله الذي أطعمني هذا الطعام ورزقنيه من غير 
حول مني ولا قوة, غفِرَ له ما تقدَّم من ذنبه. ومّن لبس ثوبًا فقال: الحمد لله الذي 
كساني هذا ورزقنيه من غير حول مني ولا قوة غُفِر له ما تقدّم من ذنبه وما تأخّر). 


وأخرجه الترمذي وابن ماجه(23: وقال الترمذي: حسن غريب. وليس في 
حديثهما: «وما تأخر). 


وسهل بن معاذ مصري ضعيف. والراوي عنه: أبو مرحوم عبد الرحيم بن 
ميمون. مصري أيضّاء لا يحتج به. 


قال ابن القيم جَتاائئه: وروى أبو بكر بن عاصم في «فوائده)('2 من 


حديث عنبسة بن عبد الرحمن» عن رجل7("؛ عن أنس: أن النبي يَكِيةِ كان إذا 
استجد ثوبًا لبسه يوم الجمعة. 


.)37/426( والترمذي (508 ")» وابن ماجه‎ ».)5١٠71( أبو داود‎ )١( 

(0) أبو بكر بن عاصم هو محمد بن إبراهيم بن علي بن عاصم. الشهير بابن المقرئ, 
الحافظ مسند أصبهان (ت381). 
والحديث ليس في القدر الذي وصلنا من «فوائده» وهو الجزءان الأول والثالث عشر 
فقط. ولكنه مخرّج أيضًا في ١معجمه)‏ (/40)) وأخرجه أيضًا أبو الشيخ في «أخلاق 
النبي يوا (70100) ومن طريقه البغوي في اشرح السنة» 57/1١5(‏ - 4 5)-, وابن 
عبد البر في «التمهيد» (227/575)» والخطيب في "تاريخ بغداد» ))5١0/0(‏ ومن طريقه 
ابن الجوزي في «العلل المتناهية» (؟97/5١),‏ كلهم من طريق عنبسة بن عبد ال رحمن. 
وهو متروك منكر الحديث؛ بل متهم بالوضع. 

(*) كذا في الأصلء وفي «معجم ابن المقرئ»: «أبان»» وهو متروك أيضًاء فلعل بعض 
الرواة في إسناد «الفوائد» أبهمه لضعفه أو للشك في عينه لأنه في الأسانيد الأخرى 


عند غير ابن المقرئ: «عبد الله بن أبى الأسود» بدل «أبان). 
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كتاب اللباس 


-١‏ ماجاء في الأقبية 
48/ 8 - وعن أبي مُنيب الجرّشي. عن ابن عمر رَعَيَدعَنْهَا قال: قال 
رسول الله يَكِْ: ١من‏ تَشّهِ بقوم فهو منهم)(1). 
قال ابن القيم يفلشّته: وأخرجه الإمام أحمد في «المسند)(") أتم منه 
ولفظه: «بعثت بالسَّيْف بين يدي الساعة حتى يُعبد الله وحده لا شريك له. 
وجُعِل رزقي تحت ظل رمحي وجُعِل الذلَةٌ والصغارٌ على من خالف أمري. 
ومن تشبه بقوم فهو منهم). 
"- باب في الحمرة 
زه/ انوا عر عر ب تحت عن اجعز هن عند تال عتلدا يم 
رسول الله يد من د ني فالتفت إلى وعليً رَيْطَة مُضَرّجة جة بالعُصفْرء فقال: «ما هذه 


الرّيطة عليك؟؟ فعرفتٌ ما كرهء فأتيثُ أهلي وهم يَسْجُرُون تَنُورًا لهم فقدّفتُها فيه 
ثم أتينه من الغد. فقال: «ياعبد الله. ما فعلّتٍ الرَّيطةٌ؟) فأخبرته. فقال: «ألا 


)١(‏ «سئن أبي داود» (1071) من طريق عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان» عن حسّان بن 
عطية؛ عن أبي مُنيب الجُرَشي. عن ابن عمر. 
رجالة قات غير هبن الرحمن رق نابت بن تزبلاه فإنه سحلت فيه نولي وجعقا 
وخلاصة القول فيه ما قاله يعقوب بن شيبة: «اختلف أصحابنا فيه» فأما ابن معين 
فكان يضعفه. وأما ابن المديني فكان حسن الرأي فيه؛ وكان ابن ثوبان رجل صدق لا 
بأس به4ء وعليه فاإسناده صالح» كما قال الذهبي» وصححه العراقي والألباني؛ وله 
شواهد لكنها ضعيفة أو مرسلة. انظر: سير أعلام النبلاء» (2004/16» و«المغني 
عن حمل الأسفار» »)75١17/١(‏ و«المقاصد الحسنة» ».)١١1١١(‏ و«الإرواء» 
١7070 01559(‏ ). 

(5) برقم (4١0.51١601/ا055).‏ 


تهذيب سنن أبي داود 


كتوتها عمل اخنك: فإنة لا نأسن .نه للشنيناء31. 


و ا ال ا 
الموّرّدة ل وقا 76 : صَرَّجْتٌ الثوب. إذا صبغته بالحمرة. 
وهو دون المشبّع» وفوق المورّد. 


وأخرجه ابن ماجه(؟). 


١١اه/‏ 8- وعن عبد الله بن عمرو بن العاص يَعَزَيَدَعَنْها قال: رآني 
رسول الله يِه وعليَ ثوبٌ مصبوغ بعُصْمْر مورّد. فقال: «ما هذا؟» فانطلقت 
فأحرقته. فقال النبى يَكلةِ: «ما صنعت بثوبك؟» فقلت: أحرقته. قال: «أفلا كسوئه 
ني أعللزى»0()6) 
بعض أهلك؟» : 
قال أبو داود: رواه ثور عن خالد, فقال: ١مُوَرّدا‏ وطاوس قال: اامعصفر». 


فيه إسماعيل بن عيّاش. وفيه شُرَحبيل بن مسلم الخّولاني ضمَّفه ابن 


)01 سنن أبي داود» (407) بإسناد صحيح عن عمرو بن شعيب به. وأصل الحديث 
في اصحيح مسلم»؛ وسيأتي نضّه في تعليق المؤلف. 

(؟) أسنده عنه أبو داود عقب الحديث, وهو هشام بن الغاز بن ربيعة الجُرشي الشامي. 
المحدّث المقرئ الثقة» قرين الأوزاعي» توفي بضع وخمسين ومائة. وهو الراوي 
للحديث المذكور عن عمرو بن شعيب. 

(؟) هو الجوهري في «الصحاح» (755/1). 

(:) برقم (5907"). 

(4) «سئن أبي داود» (4074) من طريق إسماعيل بن عياش» عن شرحبيل بن مسلم. عن 
شفعة؛ ععن عبد الله بن عمرو. إسناده ضعيف لجهالة حال نّْ فعة» ولكن ينجبر 
ويعتضد بالطريق السابق. 


ره كه 


(000 


7 ه/ "84٠١‏ وعله رت يَدَانَدَعَنَهُ قال: مرّعلى النبي يَكِةِ رجلٌ عليه ثوبان 
أحمزان فَشَلّم) فلم ير لنبي يك عليه. 

وأخرجه الترمذي7"©, وقال: حسن غريب من هذا الوجه. 

وفيه أبو يحبى القتات, وقد اختلف في اسمه. وهو كوفي لا يحتج بحديثه. 
مسي ا 


طالب قال؛ ل د ال ال 
الذهبء وعن قراءة القرآن في الركوع. 


وروى أيضًا في اصحيحه0 277 عن عبد الله بن عمرو قال: رأى علي 
رسول الله يَكَِةٌ ثوبيين معصفرين» فقال: «أمّك أمرتك بهذا؟» قلت: أغيِلّهما؟ 
قال: «بل أحرقهما». 


وروى أيضًا في اصحيحه)217 عن عبد الله بن عمرو أيضًا قال: رأى على 


)١(‏ إسماعيل بن عياش صدوق في حديثه عن الشاميين» وشرحبيل شامي» وهو وإن 
ضعّفه يحيى فقد ونّقه الإمام أحمد. بل قال: ما روى ابن عياش عن شيخ أوثق من 
شرحبيل بن مسلم. «سؤلات أبي داود لأحمد) (ص577). 

(0) أبو داود» (4059»). والترمذي (5801). 

() كلام المنذري على الحديثين مثبت من (ه).؛ وفيه اختصار وتصرّف من المؤلف. 

.)5١18( برقم‎ )4( 

(5) برقم (/ا/58/51). 

00 برقم (/ا/17//51). 


تهذيب سنن أبي داود 
رسول الله يك ثوبين معصفقرين» فقال: (إِنّ هذه من لباس الكفارء فلا تَلبسها». 
وهذه الأحاديث صريحة في التحريم. لا معارضٌ لهاء فالعجب ممن 
تركها. 
وقد عارضها بعض الناس بحديث البراء بن عازب قال #رانت )شيل 
اله يك في حُلّة حمراة» لم أرَ شينًا قط أحسنّ منه 00 
وكان بعض المنتسبين إلى العلم يخرج إلى أصحابه في الشوب 


اله رورس الس لسري 


الأحمرٌ مع غيره؛ فهي برد فيه أسود وأحمرء وهي معروفة عند أهل اليمن 
قديمًا وحديئًا. والحلة إزار ورداء» مجموعهما يُسمَّى حلَّةٌ فإذا كان البرد 
[1183] فيه أحمر وأسود قيل: برد أحمره وحلة حمراء. فهذاغير 
المضرّج 41 » م حمرة. 

راقن نمض أقد تنلاع إل اليد هي لشي وغايت لزنا 
المصبوغ بغيره من الأصباغ التي تحمّر الثوب. كالمدّر والمَغْرَة(؟)» فلا 
بأس به. قال الترمذي فى حديث النهى عن المعصفر(*؟2: معناه عند أهل 


.)9711( البخاري (73001): ومسلم‎ )١( 

(؟) ط. الفقي هنا وفي الموضع الآتي: «المصبغ» تحريف. 
(9) (ه): «المصبوغ». ولعله تصحيف. 

(؛) المدر: قِطّع الطين اليابسء والمغْرّة: الطين الأحمر. 
(6) برقم (58019). 
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كتاب اللباس 
الحديث أنه كره المعصفر. قال: ورأوا أن ما صبغ بالحمرة من مَدَر أو غيره 
فلا بأس به ما لم يكن معصفرًا. 
؟- باب ما جاء في إسبال الإزار(١)‏ 

1ه/ 976" عن أبي جرَيّ جابر بن شليم ريََآيَْعَنهُ قال: رأيت رجلًا 
نع الناش عن رابك لا يفول عبنًا الاأصدز اسن قلنت: كن هنذا قال اذ سيول 
الله يل قلت: عليك السلام يا رسول الله. مرتين» قال: ١لا‏ تَقَل: عليك السلام؛ 
عليك السلام تحَبّةٌ الميت» قل: السلام عليك». 


قال: قلت: أنت رسول الله يَكيِِ؟ قال: «أنا رسولٌ الله الذي إذا أصابك ضُمّ 
فدعوته كشّه عنك؛ وإن أصابك عامٌ سن سَنةٍ فدَعَوه أنبتها لك. وإن كنت بأرض كَفْرِ 
- أو فلاة ‏ فضَلَتُ رَاحِلنَك فدعوئه رَدَّها عليك». 

قال: قلت: أَعهَدُ إلي» قال: «لا تَسْبْنَّ أحَدَّااء قال: فما سببتٌ بعده حُرًا ولا 
عبدّاء ولا بعيرًا ولاشاة. قال: «ولا د نَحقِرَّنّ شيئًا من المعروف. وأن تُكَلَّمَ أخاك 
وأنت مُنْبَسِط إليه وَجهّك إِنَّ ذلك من المعروف. وارْقَعْ إزارَك إلى نصفي الساق. 
نإن أبك فال الكسينه وإبّاكَ وإستال الإزاراقإتها من النخيلة ون الله لاي 
المخيلة؛ وإن امرُوْ شَّتَمَك وعَيّركَ بما يعلمٌ فيك فلا تعره بما تعلم فيه فإنما وبال 
ذلك عليه)». 


أخرجة الساي والترمدى 257 وقال: حس: 
وأخرجه النسائي والترمذي حسن صحيح 


)١(‏ في الأصل: «باب في لبسة الصمّاء» خطأء فإن هذه الترجمة تسبق هذا الباب بثلاثة 
أبواب؛ والتصويب من (ه) و«السنن» و«المختصر». 

(7) أبو داود (5085). والترمذي .)77/5707175١(‏ والنسائي في «الكبرى» (9511- 
.)٠٠١1---5‏ وص ححه الترمذيء وابن حبان .)65١(‏ والحاكم 
(185/8). 


١ 8‏ كه 


تهذيب سنن أبي داود 

وقد أشكل هذا على طائفة» وقالوا: قد صح عن النبي يَكةِ أنه قال في تحيّة 
الموتى: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين» فقدم السلام على المسلّم عليه ثم 
قالوا: وهذا أصح من حديث أبي جريّ هذاء فالأخذ به أولى. 

وهذا ليس بشيء, ولا تعارض بين الحديثين» [فإن](١2‏ قوله يَككِيهِ: «عليك 
السلام تحية الموتى» إخبار عن الواقع مقرونًا بالنهي عنه. وليس إخبارًا عن 
المشروعء [فإنهم كانوا في] عادة الجاهلية في تحية الأموات يقدمون اسم الميت 
على الدعاء. كقول قائلهه10): 
عليك سلامٌ الله قيسٌ بنّ عاصم2 ورحمته ما شاءأنيترحما 

والسنة في السلام تقديم التحية على المدعو له في الأحياء والأموات فيقال: 
السلام عليكم للميت,. كما يقال للحي: سلام عليكم. وكما لا يقال في سلام 
الأحياء: عليكم السلام» فكذلك لا يقال في سلام الأموات. 

وكأن الذي تخيّله القوم من الفرق أن المسلَّم على [المرء] لما كان يتوقع 
الجواب و[أن] يقال له: عليك السلام بدأوا باسم السلام على المدعو له توقعًا 
لقوله: وعليك السلام. وأما المبت فلما لم يتوقعوا منه ذلك قدّموا المدعو له على 
الدعاء فقالوا: عليك السلام(©. 


)١(‏ مابين الحاصرتين هنا وفى المواضع الآتية كلمات لم تتضح لانتشار الحبر بسببس 
البلل الذي أصاب (ه)» فالمثبت إكمال مقترح يستقيم به الكلام. 
68 هوعبدة بن الطبيب (من مخضرمي الجاهلية والاسلام) في أبيات يرثي بها 


95 


الصحابي قيس بن عاصم وَوِوَلَدْعَنهُ. انظر: «حماسة أبي تمّام» /١(‏ 07417). 
() الكلام السابق كلّه من (ه)» ولم يذكره المجرّد وإنما قال: إن المؤلف ذكر «كلام 
المنذري إلى آخره». وليس كذلكء بل إن الكلام السابق متضمّن لبعض ما ذكره 


المنذري في «المختصر) (المخطوط) مع زيادة وتهذيب من المؤلف. 
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قال ابن القيم مِوَمَانَن(١)‏ اوها لتر إواضع دور دلبل على لوده بين 
الأحياء والأموات في السلام, فإن المُسَّلَّمِ على أخيه الميت يتوقع جوابه 
أيضًا. قال ابن عبد البر("2: ثبت عن النبي كَل أنه قال: «ما من رجل يمر بقبرٍ 
أخيه كان يعرفه في الدنيا فيُسلّم عليه إلا رد الله عليه روحه حتى يرد عليه 
السلام». 


وفيه أيضًا نكتة حسنة» وهي أن الدعاء بالسلام دعاء بخيرء والأحسن في 
دعاء الخير أن يُقَدَّم الدعاء على المدعو له؛ كقوله تعالى: # رَحْمَتُ أله 
سرك سر سس 020 22 سه ل ل عر سس مر 
وبر 0 أَهْلَ لبت # [هود: 07]» وقوله: # و سَلَم عليه يوم ولد ويوم 


دك خا 2 عو ل عع 


تر بمَا صبرتم © [الرعد: 5 وأما الدعاء 


24 


يَمَوتَ 4 [مريم: »]1١‏ وقوله: #سللم 
بالكدن؟ فيقدّم فيه المدعو عليه على الدعاء غالبا كقوله لإبليس: © وَإنَّ علَيِكَ 


م هه 


لَعَتَىَ © [ص: 8/], ««( وَإِنَّ عَلَيِكَ اللعنَةَ # [الحجر: ه"]» وقوله: 2 
دََيِرَة سوه # [التوبة: 94]» وقوله: لوَعَلِمَ سا ا عَدَاتٌُ كَسَريدُ 20 »4 


.]١5 [الشورى:‎ 


وسِرٌه أنه في الدعاء بالخير يُقَدَّم اسم الدعاء المحبوب المطلوب الذي 


)00 وقد بحث المؤلف هذه المسألة أيضًا في «بدائع الفوائد» (؟/ .)57-557٠‏ 

هه أخرج الحديث في «الاستذكار» /١(‏ 186)» وليس فيه تثبيته له. وقد صححه 
عبد الحق الإشبيلي في «الأحكام الوسطى» (7/ 21917-107)» وتعقبّه ابن رجب 
في «أهوال القبور» (ص١5١)‏ بأنه غريبء. بل منكر. انظر: «السلسلة الضعيفة» 
للألباني (597 5). 

() في الأصل و(ه): «أليم»؟ سهو 


2 
قلس 
جل 
58 


تهذيب سنن أبي داود 

تشتهيه النفوس فيَبْدَة19) القلبَّ والسممَ ذكرٌ الاسم المحبوب المطلوب, ثم 
يتبعه بذكر المدعو له. 

وأما في الدعاء عليه ففي تقديم المدعو عليه إيذان باختصاصه بذلك 

الدعاء» كأنه قيل له: هذا لك وحدك. لا يَشْرَكُك فيه السامع("؟؛ بخلاف 

الدعاء بالخير» فإن المطلوب عمومه. وكلما عمِّم به الداعي كان أفضلء فلما 

كان التقديم مؤذنًا بالاختصاص ترك ملاسم إذا أريد الاختصاصء 


سس ير و سر 


4 2 
كقوله: ولك عَلهمْ صَلَوتٌ ين رهم وَيحَمَةٌ 4 [البقرة ]١510:‏ والله أعلم. 
+1ه/ 7 وعن أبي هريرة رَيعإِيَهعَنهُ قال: بينما رجلٌ يُصِلَي مُسْبِلَا 
إزاره» فقال له رسول الله عَِ: «اذهب فتوضأ». فذهب فتوضأ. ثم جاء, ثم قال: 
أذهب فتوضأ». فقال له رجل: يا رسول الله ما لَك أمرئه أن يتوضأء ثم سكت 
عنه؟ فقال: «إنه كان يصلي وهو مُسبل إزارٌهء وإنَّ الله لا يقبلٌ صلاةً رجل 
مسبا 00 
قال ابن القيم #النئه: ووجه هذا الحديث - والله أعلم ‏ أن إسبال الإزار 
معصية» وكل مّن واقع معصية فإنه يؤمر بالوضوء والصلاة» فإن الوضوء 


)١(‏ ط. المعارف: «فسرّه) خطأ. و«يبدّه» أي يفجأء والمراد أن أوّْلَ ما يَطرق القلب 
والسمع هو كلمة الدعاء. 

00 غير محرر في الأصل» رسمه: «النانع»» فحرّفه ناسخ (ش) إلى: «النافع»! والمثبت 
من (ه)؛ وهو كذلك في ط. المعارف. وفي ط. الفقي: «الداعي ولا غيره». وفي 
(البدائع»: (السامعون). 

() ( سنن أبي داود» (7/ 4٠‏ )من طريق احفر عو اد تو يسارع أي عرس 


وأبو جعفر هذا مدني لا يُعرف اسمه وتجهل حاله. انظر: «ضعيف سنن أبي داود ‏ 
الأم» (151-518/1). 


58 
ل 
56 


كتاب اللباس 
يطفئ حريق المعصية. 

وأحسن ما حمل عليه حديث الأمر بالوضوء من القهقهة في الصلاة7١)‏ 
هذا الوجه. فإن القهقهة في الصلاة معصية فأمر النبي كَل مَّن فعلها بأن 
يحدث وضوءًا يمحو به أثرها. ومنه حديث علي عن أبي بكر: «ما من مُسْلم 
يذنب ذنبًا ثم يتوضأ ويصلي ركعتين إلا غفر الله له ذنّه0). 

4- باب من روى أن لا ينتفع من الميتة بإهاب 

66 954"- عن عبد الله بن عُكيم قال: قرئ علينا كتابٌ رسول الله وك 
بأرض ججهينة» وأنا غلامٌ شاب: «أن لا تَستمتِعُوا من المَيتَةٍ يإهاب ولا عَصَب). 

قال أبو داود: فإذا دبغ لا يقال له إهابء إنما يسمّى: شَنَا وقربة» قال النضر بن 
, 
شمّيل: يسمى إهابًا ما لم يُدبَغ. 

وأخرجه الترمذي وحسّنه والنسائي وابن ماجه0©. 


ويتروى عن ابن عَكَيم عن أشياخ له هذا الحديث47). 


)١(‏ روي مسندًا من حديث أنس وأبي هريرة وجابر وغيرهم, وكلها واهية. والصواب أنه 
من مرسل أبي العالية» ومراسيل غيره من التابعين ترجع إليه؛ فالحديث ضعيف لا 
يصح. انظر طرق الحديث وعللها في «سئن الدارقطني» (باب أحاديث القهقهة في 
الصلاة وعللها) .)551-57٠1(‏ و«الكامل» لابن عدي .)171١-1577/5(‏ 

(؟) أخرجه أحمد (3).» وأبو داود(١21571©).‏ والترمذي )5٠7(‏ وحسّنه. والنسائى فى 
«الكبرى)» (6/ا١١٠)2‏ وصححه ابن حبان (71) واختاره الضياء (1/ 85-17),. 

(*) أبو داود .)5١784171(‏ والترمذي »)١779(‏ والنسائى (87551-5759).» وابن 
ماجه (3517). ْ 

)0( أخرجه ابن حبان ))١77/9(‏ والطحاوي في «معاني الآثار» )478/١(‏ وامشكلها' 
(351). 


8 550 ك3 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال الترمذي أيضًا: وسمعت أحمد بن الحسن يقول: كان أحمد بن حنبل 
يذهب إلى هذا الحديث لِما ذُكِر فيه: «قبل وفاته بشهرين»» وكان يقول: كان هذا 
آخر أمر النبي كَل ثم ترك أحمد بن حنبل هذا الحديث لمّا اضطربوا في إسناده. 

وقد حكى الخلال في كتابه أن أحمد توقّف في حديث ابن عكيم لمّا رأى 
تزلزل الرواة فيه. وقال بعضهم: رجع عنه210. 

وقال النسائي2"7: أصح ما في هذا الباب ‏ في جلود الميئة إذا دبنغت ‏ 
حديث الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس عن ميمونة. 


قال ابن القيم #أللنه: وقال أبو الفَرَّج ابن الجوزي0©: حديث ابن عكيم 
مضطرب د فلا يقاوم الأول40). 


واختلفت مسالك الفقهاء(*2 في حديث ابن عكّيم وأحاديث الدباغ20, 


000 هذه الفقرة من «الاعتبار» للحازمي (ص2))57 وكان المنذري قد صرّح بنقله عنه. 
فحذف المؤّلف العزو إليه. 

(؟) عقب الحديث .)5701١(‏ 

(9) في «إخبار أهل الرسوخ في الفقه والتحديث بمقدار المنسوخ من الحديث» 
(ص١35).‏ 

(4) هذا النقل عن ابن الجوزي كان قد نقله المنذري في «المختصر) بأتم منه بين كلام 
الخلال والنسائي؛ فلمًا أخره المؤلف إلى ما بعد كلام النسائي مراعاةً للترتيب 
الزمني ظنّ المجرّد أنه من زيادات المؤلف على كلام المنذري» وليس كذلك وإنما 
اختصره وأخره فقط. 

0( ط. الفقى: «واختلف مالك والفقهاء»)» وهو غير محرر في اللأصل» وكأن الناسخ كان 
كتب كذلك ثم أصلحه إلى ما أنبت. 

(7) وقد سبقت أحاديث الدباغ عند أبي داود والمنذري في «باب في أهب الميتة»» منها - 


كتاب اللباس 
فطائفة قدمت أحاديث الدباغ عليه لصحتها وسلامتها من الاضطراب» 
وطعنوا في حديث ابن عكيم باضطرابه وبإرساله10). 

وظائقة كلمت ديك ابن فكي لت خرة وانفلةولانثهه وزاوا ناهذا 
الاضطراب لا يمنع الاحتجاج به. وقد رواه شعبة عن الحكم عن 
عبد الرحمن بن أبي ليلى عن عبد الله بن عكيم؛ فالحديث محفوظ. 

قالوا: ويؤيده ما ثبت عن النبي يدْةٌ من النهي عن افتراش جلود السباع 
زلدون تعاب 6 


وطائفة عملت بالأحاديث كلهاء ورأت أنه لا تعارض بينهاء وحديث 
ابن عَكّيم إنما فيه النهي عن الانتفاع بِأَهُب الميتة ‏ والإهاب هو الجلد الذي 
لم يدبغ» كما قاله النضر بن شميل؛ وقال الجوهري”" : الإهاب الجلد ما لم 
2 0 ان وأحاديث الدباغ تَذل على الاستمتاع بها بعل الدباغ, 
وهذه الطريقة حسنة لولا أن قوله في حديث ابن عكيم: ١كنتٌ‏ رخَصتٌ 


- حديث ابن عباس قال: سمعت رسول الله يَكِ يقول: «إذا ذُبغ الإهاب فقد طهرا. 
أخرجه أبو داود (5177) ومسلم (05575. 

.)177/1( وممن طعن فيه ابن معين كما في رواية ابن محرز‎ )١( 

(؟) عند أبي داود والمنذري في «باب في جلود النمور'؛ وفيه عدّة أحاديث, منها 
الحديث الطويل في وفود المقدام بن معديكرب على معاوية وفيه أن المققدام قال 
لمعاوية: أنشدك بالله. هل تعلم أن رسول الله يك نهى عن لبس جلود السباع 
والركوب عليها؟ قال: نعم. 

(9؟) «الصحاح» (894/1). 
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تهذيب سنن أبي داود 


لكم في جلود الميتة) فإذا أتاكم كتابي فلا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا 
عصب»» والذي كان رخص فيه هو المدبوغ» بدليل حديث ميمونة27). 
وقد يجاب عن هذا من وجهين: 


أحدهما: أن هذه الزيادة لم يذكرها أحد من أهل السنن في هذا 
الحديث, وإنما ذكروا قوله يَكلَِةِ: «لا تنتفعوا من الميتة...)الحديثء وإنما 
ذكرها الدارقطني”"2» وقد رواه خالدٌ الحذّاء وشعبة عن الحَكّم فلم يذكرا: 
«كنت رخصت لكم), فهذه اللفظة في ثبوتها شيء. 

والوجه الثاني: أن الرخصة كانت مطلقةً غير مقيدة بالدباغ» وليس في 
حديث الزهري ذكر الدباغ» ولهذا كان ينكره ويقول: ١يستمتّع‏ بالجلد على 


)١(‏ عند أبي داود )١17١(‏ ولفظه: عن ابن عباس عن ميمونة قالت: أهدي لمولاة لناشاةٌ 
من الصدقة فماتتء فمرٌ بها النبي يك فقال: «ألا دبغمّم إهابها واستنفعتّم به؟» 
الحديث. وقد أخرجه مسلم (777/ )3٠٠١‏ من هذا الوجه. وهو عند البخاري 
(؟39 555١‏ ”مم 205) ومسلم )1١١/5757(‏ من مسند ابن عباس بلفظ: 
هلا استمتعتم بإهابها؟» ونحوه دون التقييد بالدباغ» وسيأتي الكلام عليه. 

)١(‏ لعله ذكرها في «الغرائب والأفراد»» انظر: «أطرافها» .)١1١/5(‏ وأخرجها الطبراني 
في «الأوسط» (5 )٠١‏ بإسناده ضعيف. فيه فضالة بن المفضل بن فضالة» قال أبو 
حاتم في الجرح والتعديل» (7/ 079): لم يكن بأهل أن يكتب عنه العلم! 
وأخرجها أيضًا الخطيب فى «تلخيص المتشابه» (5765) من طريق قرة بن سليمان 
الجهضميء. عن هشام بن حسّان» عن مطر الورّاق؛ عن الحكم. عن عبد الله بن 
عكيم. قرّة بن سليمان ضعيف الحديث كما قال أبو حاتم في «الجرح والتعديل) 
.)172١/0(‏ ومطر الورّاق ليس ممن يُحتَمّل منه التفرد بهذه الزيادة دون شعبة وخالد 
الحذاء: 


أ مد قه 


كتاب اللباسر 
كل حال20(١؟.‏ فهذا هو الذي نهى عنه أخيرّاء وأحاديث الدباغ قسم آخر لم 
يتناولها النهي وليست بناسخة ولا منسوخة» وهذه أحسن الطرق. 

ولا يعارض ذلك نهيه عن جلود السباع» فإنه نهى عن ملابستها باللين 
والافتراش كما نهى عن أكل لحومها؛ لِما في أكلها ولبس جلودها [ق9١1]‏ 
من المفسدة. وهذا حكم ليس بمنسوخ. ولا ناسخ أيضًاء وإنما هو حكم 
ابتدائي رافع لحكم الاستصحاب الأصلي. 

وبهذه الطريق تتألف السنن» وتستقر كل سنة منها في مستقرهاء وبالله 
التوفيق. 

2 


)١(‏ قول الزهري أسنده أحمد (71457) وأبو داود )5١77(‏ من طريق عبد الرزاق - وهو 
في «مصنفه» (1826)-» عن معمر» عنه. 
وقد اختلف عن الزهري في ذكر الدباغ في حديث ابن عباس» فذكره عنه ابنْ عبينة 
[مسلم (77/ 0123٠١‏ وعقيلء والزْبيدي» وسليمان بن كثير [الدارقطني (94 2٠١١‏ 
7 وخالفهم مالك [النسائي (4770)]» ومعمر [أبو داود(١1)515»‏ ويونس 
[خ(597١):.م(87/١1١1)]ء‏ والأوزاعي [ابن حبان »])١1747(‏ وصالح بن كيسان 
[خ (27771:م8580/١١1)3»‏ فلم يذكروه عن الزهريء وروايتهم أشبه» فإن 
الزهري قد أنكره كما سبق. 


دبا ا 
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تهذيب سنن أبي داود 
كنتب الترجل 


-١‏ باب في إصلاح الشعر 


سا اس] ساو مد 


شعرٌ فَليُكرئه(2. 
وقالالمنذري”7'): يعارضه ظاهرٌ حديث «الترجّل إِلاغِبًا)(1) وحديثٍ 
«البذاذة»(؟) على تقدير صحتهماء فيحتمل أن يُجمّع بينهما بأن يكون النهي عن الترجل 


)١(‏ «سئن أبي داود» (41717) من طريق ابن أبي الزناد. عن سهيل بن أبي صالح. عن 
أصحابه الثقات الأثبات»؛ ولذا عدّ الذهبي هذا الحديث من مناكيره في «الميزان» 
(/077). وفي الباب حديث عائشة بإسناد ضعيف لعنعنة ابن إسحاق. ومرسل ابن 
المنكدر» ومرسل سعيد بن عبد الرحمن الجحثي عن أشياخه. أخرجها البيهقي في 
اشعب الإيمان) ,)5685١0-59520/(‏ 

هه هنا صرّح المؤلف بذكر المنذري ونسبة الكلام الآتي إليه بخلاف غالب المواضعء 
لأنه لم يرتض كلامه وسيرة عليه. 

زفرة وقد سبق في «السنن» (1159) في أول كتاب الترجل من حديث الحسن عن 
عبد الله بن المغفل قال: نهى رسول الله يَِِ عن الترجّل إلا غبًا. وأخرجه أيضًا أحمد 
(231179». والترمذي (17675) وقال: احسن صحيح؛. وابن حبان (485 0)), كلهم 
من طريق هشام بن حسان عن الحسن به وقد خولف فيه هشام, فرواه قتادة وغيره 
عن الحسن مرسلاء وهو أشبه. وله شاهد يعتضد به من حديث فضالة بن عبيد عند 
أبي داود )5١70(‏ وغيره. وانظر: «السلسلة الصحيحة» (007). 

(4) سبق أيضًا في الترجل )5١71(‏ من حديث أبي أمامة بلفظ: «إن البذاذة من الإيمان». 
وأخرجه أحمد (28/71009). وابن ماجه .)4١١8(‏ والطبراني -11/١/1(‏ ب 


ق١‎ 


كتاب الترجا 
إلاغيًا لمن يتأذَى بإدمان ذلك لمَرَض أو شدّة برد. فنهاه عن تكلف ما يُضِرٌ به. 

ويحتمل أنه نهى مَن يعتقد أن ما كان يفعله أبو قتادة من دَهْنه مرتين ١7‏ أنه 
لازم فأعلمه أن السنة من ذلك الإغباب به لاسيما لمن يمنعه ذلك من تصرفه 
وشغله . وأن ما زاد على ذلك ليس بلازم» وإنما يعتقد أنه مباح» من شاء فعله 
0 


قال ابن القيم مْلدّئه: وهذا لا يُحتاج إليه» والصواب أنه لا تعارض بينهما 
بحال» فإن العبد مأمور بإكرام شعره؛ ومنهي عن المبالغة والزيادة في 
الرفاهية والتنعُم» فيكرم شعره ولا يتخذ الرفاهية والتنعم ديدّنه» بل يترججل 
غبًا. هذا أولى ما حمل عليه الحديثان» وبالله التوفيق. 


؟- باب ما جاء في خضاب السواد0؟) 


07 ه/ ١58‏ - عن ابن عباس رَََلِيَدَعَنَْا قال: قال رسول الله يِه «يكون 


- 37). والحاكم )4/١(‏ على اختلاف في إسناده» وبه أعله ابن عبد البر في 
«التمهيد) (5 ”7/ »)١7‏ ولكن الاختلاف فيه ليس قادحًاء وقد صححه الحافظ فى 
«الفتح» .)728/١١(‏ وانظر: «الصحيحة» (741). 1 

)0( أخرجه مالك في «الموطأ» )7177١(‏ عن يحيى بن سعيد الأنصاري مرسلاء ويخالفه 
مرسل ابن المنكدر عند البيهقي ذ فى (الشعب» )5١10(‏ أنه كان يَذُهنه يومًا ويدعه 
بوكو اش درس شعاد ين سر قرس ن الجَحشي عند معمر ف في ١الجامع"‏ 
فدايك ٠‏ أنه كان يرجله كل يوم مرّتينُ. 

(؟) كلام المنذري مثبت من (ه». وفيه تصرّف يسير جذا من المؤلف عمًا في 
(المختصر» (85/5). 

(9) في الأصل: «باب الخضاب»». وهو يسبق هذا الباب بباب في «السئن» و«المختصراء 
والملتعرمن (ى)افإن تعلين النؤلف إتماهو علي 0 


تك 
3 
5 


تهذيب سنن أبي داود 
قوم يخ 97 ن في آخر الزمان بالسّواد كحواصل الحمام, لاير يحون رائحةً الجنة» 


١( يء‎ . 5 


في إسناده «عبد الكريم» ولم ينسبه أبو داود ولا النسائي؛ فذكر بعضهي7") 
أنه عبد الكريم بن أبي المخارق أبو أمية» وهو لا يحتحٌ بحديثه. 

وذكر بعضهم أنه عبد الكريم بن مالك الجزري أبو سعيد, وهو من الثقات؛ 
انفقا على الاحتجاج به. وهذا هو الصواب. فإنه قد نسبه بعض الرواة في هذا 
الحديث وقال: «عن عبد الكريم الجزري». وابن أبي المخارق من أهل البصرة 
نزل مكة. وأيضًا فإن الذي روى عن عبد الكريم هذا الحديث هو عبيد الله بن 
عمرو الرقي» وهو مشهور بالرواية عن عبد الكريم الجزري؛ وهو أيضًا من أهل 
الجزيرة. 

وقد تقدّم حديث جابر في «صحيح مسلم)77) وقوله: «واجتنبوا السواد). 

وقد اختلف السلف من الصحابة والتابعين وغيرهم في الخضابء. فرأى 
بعضهم أن أمر النبي يك بصبغ الشعر نَذْبء وأن تغييره أولى من تركه. وممن كان 
يخضب: أبو بكر وعمر والحسن والحسين وأبو عبيدة بن الجرّاح وغيرهم؛ 
يخضبون بالحناء والكتم. 


)١(‏ أبو داود (؟١45).»‏ والنسائي (001/5) من طريق عبد الكريم عن سعيد بن جبير عن 
ابن عباس . 

فيه هوابنالجوزي في «الموضوعات» (”/ 00). وتعقبه الذهبى فى «تلخيص 
الموضوعات» )177/١(‏ وصحّح الحديث. 

() برقم »22١7(‏ وقد تقدّم عند أبي داود في اباب في الخضاب» برقم (5 ))57١‏ وهو 
حديث إسلام أبي قحافة يوم الفتح ورأسه ولحيته كالثغامة بياضًاء فقال النبي كَكل: 
«غيروا هذا بشىء»؛ واجتنبوا السواد». 


8 ؟؟7 


حت 


كتاب الترجا 
[وروي ]عن عمر رَمََأَنَدْعَنْهُ أنه كان يخضب بالحناء , بحنًا. وكان ابن عمر 


وا بن عباس وعبد الله بن بسر والمغيرة ة بن شعبة وََاَةعَنْهو يُصفْرون لحاهو17). 


وقال الإمام أحمد: إني لأرى الشيخ مخضوبًا فأفرح به. وذكر رجلا لم 
يخضب وأنه يستحبي فقال: سبحان الله سنة رسول الله ككلِو! 

قال المروذي: قلت يُحكئ عن بشر بن الحارث أنه قال: قال لي ابن داود: 
خضبت؟ قلت أنا: لا أفرّغ لغسلها فكيف أتفرّغ لخضابها؟ فقال أحمد: قال النبي 
ب اغّروا الشّيب»» وأبو بكر وعمر خضبا والمهاجرون؛ هؤلاء لم يتفرغوا 
لغسلها والنبي يك أمر بالخضاب؟! فمن لم يكن على ما كان عليه النبي كك فليس 
من الدين في شيء؛ وحديث أبي ذرء وحديث أبي هريرة وحديث أبي رمثة. 
وحديث أم سلمة27). 


وذهب آخرون إلى أن ترك الشعر أبيض أفضلء وقالوا: توفي النبي يَكِدْ وني 
عَنْمَقته ورأسه الشيبٌ ولم يغيّره بشىء. ولو كان تغبيره أفضل لكان قد آثر الأفضل. 


قال ابن جرير7©: وممن كان لا يخضب علي وأبينٌ بن كعب وجماعة من 
الصحابة والتابعين. 


قال(؟2: والصواب عندنا أن الآثار التى رويت عن النبى يَكةِ بتغيير الشيب 


)١(‏ انظر الآثار المتقدمة في «مصنف ابن أبي شيبة» (كتاب اللباس» باب في الخضاب 
بالحناء» وباب في تصفير اللحية)؛ و«تهذيب الآثار؛ للطبري (ص 497-47١‏ - 
الجزء المتمم بتحقيق علي رضا). 

(؟) من قوله قال الإمام أحمد إلى هنا مما زاده المؤلف على كلام المنذري نقلا عن 
(المغنى) .)١55-1١1760 /١(‏ 

إفة ل ا ل 

(:) «تهذيب الآثار» للطبري (ص5١ه‏ الجزء المتمم). 


8 مع م 


تهذيب سنن أبي داود 

وبالنهي عن تغييره كلها صحاح, وليس فيها شيء يُبطِل ما خالفه» لكن بعضها عام 
وبعضها خاص؛ فالمراد بأحاديث التغيير الخصوص مثل ما كان شيبٌ أبي 
قحافة, فأمّا الشمّط ففيه النهى عن التغيير. واختلاف السلف بحسب اختلاف 
أحوالهم, ولا يصح أن يقال: إن أحدها ناسخ للآخر لعدم دليل النسخ. هذا كلامه. 

وقال آخرون: ذلك دليل على اختلاف حالين» أحدهما: عادة البلد. والشاني: 
اختلاف الناسء فرٍّبّ شيبةٍ هي أجمل منها مصبوغة, ومنه ما د يُستشتّع(1' فَالصّبْعْ 
فيه أولى. 

وفي الخضاب فائدتان» أحدهما: تنظيف الشعر مما تعلق به من الغبار 
ونحوه. والثاني: مخالفة أهل الكتاب(" 

قال ابن القيم #قالدّئَه: والصواب أن الأحاديث في هذا الباب لا اختلاف 
ا بوجه. فإن الذي نهى عنه النبى يلك من تغيير الشيب أمران» دهم 
نيّفه(24» والثاني: خضابه بالسواد كما تقدم, والذي أذن فيه صَبْعْهِ وتغييره 
بغير السواد, كالحنّاء والصَّفْرةء وهو الذي عمله الصحابة وعَإنَهعَنك. 

قال الحَكّم بن عمرو الغفاري: دخلت أنا وأخي رافع على عمر بن 
)١(‏ كذا في (ه)» وفي «المختصر) المخطوط: ايستبشّع) 

«المختصر» المخطوط. وقد زاد المؤلف فى أثنائه نقالا عن «المغنى» كما سبق التنبيه 
(9) الأصل: «بينهما»» والمثبت من (ه). 
(4) يشير إلى ما سبق في «سئن أبي داود» )47١7(‏ من حديث عمرو بن شعيب علن أبيه 

عن جذه مرفوعا: «لا تنتفوا الشيبء ما من مسلم يشيب شَّيبة في الإسلام إلا كانت له 

نورًا يوم القيامة». 


8 ع 2 


كتاب الترجل 
الخطاب وأنا مخضوب بالحناء» وأخي مخضوب بالصفرة» فقال عمر: هذا 
خضاب الإسلام» وقال لأخي: هذا خضاب الإيمان210. 
وأما الخضاب بالسواد فكرهه جماعة من أهل العلم» وهو الصواب بلا 
ريب لما تقدم ‏ وقيل للإمام أحمد: تكره الخضاب بالسواد؟ قال: إي 
والله!2"7 وهذه المسألة من المسائل التي حلف عليهاء وقد جمعها أبو 
الحسين 27 -. ولأنه يتضمن التلبيسّ بخلاف الصفرة. 
ورخص فيه آخرونء منهم أصحاب أبي خنيفة 
الحسن والحسين وسعد بن أبي وقاص وعبد الله بن جعفر وعقبة بن عامر 


(أبوررئ ذلك عن 


0 


)00 أخرجه أحمد في «المسند» ».)73١770(‏ وابن سعد في «الطبقات الكبير» )١١7//0(‏ 
من طريق عبد الصمد بن حبيب الأزديء عن أبيه عن الحكم. وإسناده ضعيفء فإن 
عبد الصمد لين الحديث. وأباه مجهول. 

هه «مسائل أحمد» رواية الكوسج (؟0598/1). 

(*) في الأصل وط. الفقي: «أبو الحسن»» تصحيف. وهو أبو الحسين محمد ابن 
القاضي أبي يعلى محمد بن الحسين البغدادي الحنبلي (ت257). وكتابه مطبوع, 
وهذه المسألة فيه (ص”7). 

(:) انظر: ااشرح مشكل الآثار» (9/ 5-711 71)) واحاشية ابن عابدين» (5/ 177). 

(5) آثار السّبطين أخرجها ابن أبي شيبة ).)300٠٠(‏ والطبري في «تهذيب الآثار» الجزء 
المتمم بتحقيق علي رضا (ص 14-4748 4)؛ والطبراني في «الكبير» (5/ 9/.537- 
9) من طرق عنهما. 
وأشر سعد بن أبي وقاص أخرجه ابن سعد في «الطبقات» (8/ 175 *18), 
والطبراني في «الكبير» )17//١(‏ من طرق عنه. ْ 
وأثر عبد الله بن جعفر أخرجه ابن أبي الدنيا في «العّمْر والشَّيب» (ص07) بإسناد 


تهديب سنن أبي داود 
وفي ثبوته عنهم نظر(١2»‏ ولو ثبت فلا قول لأحد مع رسول الله يك وسسّنه 
أحقٌ بالاتباع ولو خالفها من خالفها. 
ورخص فيه آخرون للمرأة تتزين به لبعلهاء دون الرجل. وهذا قول 
إسحاق بن راهويه() وكأنه رأى أن النهي إنما جاء في حق الرجالء وقد 
جوز للمرأة من خضاب اليدين والرجلين ما لم يجوز للرجلء والله أعلم. 
2207 


- وأثر عقبة أخرجه ابن أبي شيبة (150759) والطبري فى «تهذيب الآثار؛ (ص177) 
بإسناد صحيح. 1 ١‏ 

)١(‏ كذا قال المؤلف هناء ثم تبيّن له صحتها فقال في «زاد المعاد (5/ 7717): (صمّ عن 
الحسن والحسين رَوَِلَنَدعَنْها أنهما كانا يخضبان بالسواد). 

إف4 بل إنه رخص للرجل أيضًا أن يتزيّن به لأهله إذا لم يكن فيه غَرّر وخداع. انظر: 
لمسائله» برواية الكوسحج (561//5. 698). 


8 حن قة 


كاب الخام 
-١‏ باب ما جاء في ترك الخائم 

6 ل -1١‏ عن إبراهيم بن سعد عن ابن شهابء عن أنس ووَآيَدعَنْهُ: 
أنه رأى في يد النبي يك خاتما من وَرِقٍ يومًا واحداء فصنع الناس فلبسواء وطرح 
8 2 يناد ٠‏ و 
النبي يد فطرح الناس. 

وأخرجه البخاري ومسلم1(7). 

وقال أبو داود: رواه عن الزهري زيادٌ بن سعد وشعيب وابن مسافرء كلهم 
قال: «من ورق). 

وهؤلاء الذين ذكرهم أبو داود قد أشار إليهم البخاري في اصحيحه270). 

وقد أخرجا("' من حديث يونس بن يزيد عن الزهري وفيه: «من وَرِق), 
فهؤلاء خمسة من ثقات أصحاب الزهرى رووه عنه كذلك. 


ل ل ا ا من ابن شهاب في(4) 
اخاتم الذهب» ‏ يعني: أن الصواب أن الذي نبذه هو خاتم الذعب:-290. 


.)75١97( أبو داود (١؟477). والبخاري (2858)» ومسلم‎ )١( 

(0) عقس الحديث (0854). 

إفرة البخاري (2874) من طريق يونسء ومسلم )75١97(‏ من طريق إبراهيم بن سعد 
وزياد بن سعد؛ كلهم عن الزهري به. ولم أجد رواية يونس عند مسلم. 

(:) كذا في (ه). وفي «المختصر)»: ١من».‏ 

(6) هذه الجملة التفسيرية من المؤلفء وليست في «المختصر). 


8 ا 3 


تهذيب سنن أبي داود 


قال المُهنّب(١):‏ وقد يمكن أن يُتأوّل لابن شهاب ما ينفي عنه الوهم ‏ وإن 
كان الوهم أظهر . وذلك يحتمل أن يكون النبي يَكلِةِ لما عزم على اطّراح خاتم 
الذهب اصطنع خاتما من فضة بدليل أنه كان لا يستغني عن الختم به على الكتب 
إلى البلدان والملوك وأجوبة العُمّال وأمراء الأجناد, فلمًا لبس خاتم الفضة أراد 
الناس ذلك اليوم أن يصطنعوا مثله» فطرح عند ذلك خاتم الذهب فطرح الناس 
خواتيم الذهب. والتأليف بين الأحاديث أولى من حملها على التنافي 
والتضاد(؟). 

قال ابن القيم #لتنه: ويدل على وهم ابن شهاب: ما رواه البخاري في 
«صحيحه)7" من حديث عبيد الله عن نافع عن ابن عمر: «أن رسول الله يكل 
اتخذ خاتما من ذهب» فجعل فصّه مما يلي كفه. فاتخذه الناس» فرمى به 
واتخذ خاتما من ورق أو فضة». فهذا يدل على أن الذي طرحه النبي كَل هو 
خاتم الذهب. 

ويدل عليه: أن خاتم الفضة استمر في يده ولم يطرحه؛ ولبسه بعده أبو 
بكر وعمر وعثمان صدرًا من خلافته. وقال النسائي7؟؟: أخبرنا محمد بن 


)000 نقله عنه ابن بطَّال في «شرح صحيح البخاري» (9/ 170). 

ةم كلام المنذري مثبت من (ه»)» وفيه تصرّف يسير من المؤلف. ونقل المنذري لكلام 
ابن بطال ساقط من «المختصر» المطبوع. وموجود في مخطوطته (النسخة 
البريطانية). 

(5) برقم (0856). 

(4) في «المجتبى» (0111) و«الكبرى» (4478) وفي إسناده لين من أجل المغيرة بن 
زياد وهو مُتكلَّم فيه ولكن قد تابعه عبيد الله عن نافع بنحوه مختصرًا عند البخاري 
(0855 081/7) ومسلم /509١(‏ 5 6). 


ما قه 


كتاب الخاتم 

معمر» حدثنا أبو عاصمء عن المغيرة(١2‏ بن زيادء حدثنا نافع» عن ابن عمر: 
أن رسول الله كْةِ لبس خاتمًا من ذهب ثلاثة أيام؛ فلما رآه أصحابه فَسَّتثْ 
خواتيمٌ الذهبء فرمى به فلا ندري ما فعل» ثم أمر بخاتم من فضة فأمر أن 
يُنقش فيه: محمد رسول الله»» وكان في يد رسول الله يَكْةِ حتى ماتء وفي 
يد أبي بكر حتى مات» وفي يد عمر حتى ماتء وفي يد عثمان ست سنين من 
عمله. فلما كثرت0(' عليه [الكتب] دفعه إلى رجل من الأنصار فكان يَحْتِم 
بهء فخرج الأنصاري إلى قَلِيبٍ لعثمان فسقطه فالتّمِسٌ فلم يوجدء. فأمر 
بخاتم مثله تقش فيه: محمد رسول الله». 


وفي «الصحيحين22(70 من حديث الليث عن نافع عن عبد الله: أن 
رسول الله يَكِ اصطنع خاتما من ذهبء وكان يجعل فصه في باطن كمّه إذا 
لبسه؛ فصنع الناسء ثم إنه جلس على المنبر فنزعه وقال: «إني كنت ألبس 
هذا الخاتم وأجعل فصّه من داخل»؛ فرمى به وقال: «والله لا ألبسه أبدّا"» فتبذ 
الناس خواتيمهم. 

فهذا الحديث متفق عليه؛ وله طرق عديدة في الكتابين7؟). 


وقد روي عن البراء بن عازب» وطلحة بن عبيد الله» وسعد بن أبى 


)١(‏ الأصل: «المعمر»» وفي (ه): «المعمري»» كلاهما تصحيف. 

(؟) في الأصل: «كّذِب»» تصحيفء ولم يتضح في (ه)» والمثبت من لفظ الحديث. 
(*) البخاري :.)5759١(‏ ومسلم .)017/5091١(‏ 

(:) انظر: «صحيح البخاري» )1/198.57691١:6/8517/-02/8565(‏ ومسلم -61"/5١91(‏ 


.)66 


ديا ا 
8 0/4 ذه 


تهذيب سنن أي داود 


الذهب(١2.‏ وهذا إن صح عنهم فلعلهم لم يبلغهم النهي؛ وهم في ذلك كمن 
رخص لبس الحرير من السلفء وقد صحت السنة بتحريمهما على الرجال 
وإباحتهما للنساء. 
"- باب في الذهب للنساء 
407738 - عن ربُعىّ بن جراش. عن امرأته. عن أخت لحذيفة أن 
رسول الله يَككدِ قال: اسع الساءه آنا لكر فى القهيةها تشلين به أمانإنة ليين 
منكن امرأة تَحَلَّ ذهبًاتُظهره إلاعْذّبت بهه. . - 


ع 


زفة 
لي ٠‏ 


وأخرجه النسا 

وامرأة ربعى مجهولة؛ وأخت حذيفة اسمها فاطمة» وقيل: خولة. وفى بعض 
طرقه: عن ربعى عن امرأة عن أخت حذيفة ‏ وكان له أخوات قد أدركن النبى 
كن 00 


وذكرها أبو عمر النَّمَري7؟) وسمّاها: فاطمة. قال: وروي عنها حديث في 

اعة تل السباء بالهت: إنصة فيو مسدرغ. ولجدفة أخوات قد أدرك: 
1 بالذقت» إن صع فهو مسوع سهاو 

النبي يك هكذا ذكرها في حرف الفاء. وقال في حرف الخاء2*7: خولة بنت 


)١(‏ أخرج آثار الصحابة ابن أبي شيبة )50777-7677٠(‏ والطحاوي في «شرح معاني 
الآثار» (2»3659/5.» وأما أبو بكر الحزمي فأسنده عنه ابن سعد في «الطبقات» 
.):١6 /0‏ 

(؟) أبو داود (5719), والنسائى (/ا١5.‏ 178 6). 

هه أخرجه أحمد (1/011؟) وابن سعد في «الطبقات؟ /1١(‏ 08:17 إلا أن لفظ أحمد: 
«عن امرأته». وانظر: «تحفة الأشراف» /١75(‏ 87/4). 

.)١9:07/5( «الاستيعاب»)‎ )5( 

.)18"5:/:( )6( 


8 ١٠م‏ كه 


كتاب الخاتم 
اليمان أخت حذيفة» روى عنها أبو سلمة بن عبد الرحمن قالت: سمعت النبى 
ل يقول: الاخير في جماعة النساء إلا عند ميت» فإنهن إذا اجتمعن قلن 
وقلن72(١2.‏ فهما عنده اثنتان خلاف ما تقدلّه7" 

رع - وعن أسماء بنت يزيد أن رسول الله يك قال: !يما امرأ 
علدت وِلادةين ذهب قُلَدَت في نّقها يذلّها من النّار يوم القيامة» وأيّما امرأ 
و با و و ار ار 
6 


لاا الست 


قال بن اقيم لق فَالإنق القطان7؟2: وغلةهدا الختر أن مخميوويثة 


وزوى السائ 20 عن أبى هريرة فال: كنت قاغندًا عن الى ككل فأتقة 

امرأة فقالت: يأ رسول الله [ق١٠7؟١]‏ سواران من ذهب؟ قال* السواران من 

نارةء قالت: طوق من ذهب؟ قال: «طوق من نار». قالت: قرطان من ذهب؟ 
و 

قال: «قرطان من نار». قال: وكان عليها سواران من ذهب فرمت بهم(١)‏ 


)١(‏ أخرجه الطبراني في «الكبير؛ )١157/175(‏ و«الأوسط» .)22١70(‏ قال الهيئمي: فيه 
الوازع بن نافع وهو متروك. 0 مجمع الزوائد» (؟/ 0773). | 

إفة كذ مني مس اول به ردروا عه وس الخو 

فيه أبو داود (5774)» والنسائي (0179) من حديث محمود بن عمرو الأنصاري» عن 
أسماء بن يزيد. 

(؟) «بيان الوهم والإيهام» (7/ 6910). 

(6) في «المجتبى» )2١57(‏ و«الكبرى» (9780): من طريق أبي الجهم, عن أبي زيد. 
عن أبي هريرة بَوَإْلَهَعَنه. 

0030 في الأصل و(ه): ابه). 


8 ١ح‏ ك3 


تهذيب سنن أبي داود 
فقالت :يا رسول الله» إن المرأة إذا لم َزيّنْ لزوجها صَلِمَت عنده . فقال: ١ما‏ 
يمنع إحداكن أن تصنع قُرطين من فضة. ثم تُصفّره بزعفران أو بعبير؟». 
قال ابن القطان(2): وعلته أن أبا زيد راويه عن أبي هريرة مجهولء ولا 
يُعرف روى عنه غير أبي الجهم. ولا يصح هذا. 


وفي النسائي”'' أيضًا عن ثوبان قال: جاءت بنت شُبّيرة إلى رسول الله 
يك وفي يدها قَتَخ7" [[فجعل رسول الله يك يضرب يَدّها](؟2؛ فدخلت على 
فاطمة تشكو إليها الذي صنع بها رسول الله يك فانتزعت فاطمة سلسلة في 
عنقها من ذهب. قالت: هذه أهداها أبو حسن. فدخل رسول الله َك 
والسلسلة في يدها. فقال: يا فاطمة أيغرّكِ أن يقول الناس: ابئنة رسول الله 
يد وفي يدها سلسلة مِن نار ا ثم خرج ولم يقعد فأرسلت فاطمة بالسلسلة 
إلى السوق فباعتهاء واشترت بثمنها غلامًا ‏ وقال مرة: عبدًا وذكر كلمة 
معناها: فأعتقته ‏ فِحُدَّث بذلك فقال: «الحمد لله الذي أنجى فاطمة من 
النار). 


قال ابن القطان2*7: وعلته أن الناس قد قالوا: إن رواية يحيى عن زيد بن 


.)6931 /7( «بيان الوهم»‎ )١( 

(#7)9المسجعى9011401)ودالكبري» (937) من طريق يحيى بن أبي كثير» عن زيد بن 
سلام؛ عن جدّه أبي سلّام؛ عن أبو بي أسماء الرَحَبِيء عن ثوبان. 

(6) القت جمع قتّخة؛ وهي الخاتم الضخم. 

(4) مابين الحاصرتين من «المجتبى» و«الكبرى». 

١ه‏ البيان الوهم» (7/ 089-5/8/8). 


8 م كه 


كتاب الخاتم 

سلاه(١)‏ منقطعة» وعلى أن يحيى قد قال: حداثني زيد بن سلا( 2) وقد قيل: 

إنه دلس ذلك. ولعله كان أجازه زيد بن سلّام فجعل يقول: حدثنا زيد0". 
وفي النسائي7؟ أيضًا عن عقبة بن عامر: أن النبي يكةِ كان يمنع أهله 


الحرير والجلية ويقول: (إن كنتم تحبون جلية الجنة وحريرّها فلا تلبسوها 
فى الدنيا»). 


فاختلف الناس فى هذه الأحاديث وأشكلت عليهم» فطائفة سلكت بها 
يشلك التمعيفف وعلاتي]21) كلهاء كما تقك 


وطائفة ادّعت أن ذلك كان في(5) أول الإسلام: ثم نسخ» واحتجت 


بحديث أبي موسى عن النبي كَكِةِ قال: داخم النهي والجرير لزاناكامنة 


00 في الأصل و(ه) والطبعتين : اعن أبي سلام» خطأء فإن يحيى بن أبي كثير إنما يروي 
عن زيد بن سلام؛ عن أبي سلّام؛ وسيأتي على الصواب بعد سطرين. 

(؟) في الأصل و(ه): أبو سلام» خطأء وسيأتي على الصواب في السطر التالي. 

0 أثبت أبو حاتم سماع يحبى بن أبي كثير من زيد بن سلام؛ ونفاه ابن معين وغيره 
وقالوا إنما أخذ يحبى كتاب زيد من أخيه معاوية؛ فدلّسه عنه ولم يسمع منهء ولكن 
يشكل عليه روايته بالتحديث؛ فاستظهر ابن القطان أن زيدًا أجازه أحاديثئه وبلغه 
إجازته أخوه معاوية» فحدّث يحبى بها عنه قائلا: ١حدثنا»»‏ وكان الأكمل أن يقول: 
الإجازةً). انظر: «المراسيل» (ص 5١‏ 7)» و«بيان الوهم» (1"7/8/5- 1049 

لدع المجتبى») (2115) و«الكبرى» (1774) بإسناد صحيح؛ وقد صححه ابن حبان 
(0187).: والحاكم .)١9١/5(‏ 

(5») فى الأصل: «عذلها». والتصويب من (ه). 

(5)دفي تين ذه 


تهذيب سنن أبي داود 
أمتي» وخرّم على ذكورها2(0). قال الترمذي: حديث صحيح. ورواه ابن 
ماجه في «سننه) من حديث علي17) وعبد الله بن عمرو”" عن النبي يَكله. 
وطائفة حملت أحاديث الوعيد على من لم ُوَّدٌ زكاةً خُلِيّهاء فأمامن 
دنه فلا يلحقها هذا الوعيد. واحتجوا بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جله: أن امرأة أتت رسول الله كله ومعها ابنة لهاء وفي يد ابنتها مَسَكتان 
غليظتان من ذهب. فقال لها: «تعطين زكاة هذا؟» قالت: لاء قال: «أيسَرك أن 
يسورَك الله بهما يوم القيامة سوارّين من نار؟»» قال: فخْلّعَنْهِما فألقنْهما إلى 
النبي ككِِ وقالت: هما لله ولرسوله9؟). 
وبماروى أبو داود(*» عن أم سلمة قالت: كنت ألبس أوضاحًا من 


)١(‏ أخرجه الترمذي »)17٠١(‏ وفي إسناده انقطاعء ولكنه صحيح بشواهده؛ وعليه 
يمل قول الترمذي: «حسن صحيح». وانظر: «العلل» للدارقطني (5955): 
و«الإرواء» (/ا/ا7). 

(') برقم (350965), وأخرجه أحمد .)225١0(‏ وأبو داود (/5051)» والنسائي -0١55(‏ 
١1‏ 0)» وحسّنه علي ابن المديني كما في «الأحكام الوسطى» (5/ 185)) وصححه 
ابن حبان (5 57 5). 

(9) «سئن ابن ماجه» (/7091) بإسناد ضعيف. 

(4:) أخرجهأحمد(54012). وأبوداود(1577). والترمذي (777)», والنسائي 
(75414)» من طرق عن عمرو بن شعيب به. 
ضعّفه الترمذي لضعف الراويين عن عمرو بن شعيبء ولعله لم يعلم برواية حسين 
المعلّم عن عمرو بن شعيبء وهي عند أبي داود والنسائي» وإسنادها جيد. انظر: 
«بيان الوهم» (7575/65). 

(4) برقم »)١074(‏ وأخرجه الدارقطني »)2115٠0(‏ والحاكم 079٠0 /١(‏ كلهم من طريق 
ثابت بن عجلان» عن عطاء بن أبي رباح» عن أم سلمة. 


كتاب الخاتم 
ذهبء فقلت: يا رسول الله أكنز هو؟ فقال: «ما بلغ أن تُوَّدّى زكاته فرْكي 
فليس بكنز». وهذا من أفراد ثابت بن عجلان217» والذي قبله من أفراد 
عمرو بن شعيبا. 

وطائفة من أهل الحديث حملت أحاديث الوعيد على من أظهرت 
حِلَيتَها وتبرّجت بهاء دون من تزينت بها لزوجها. قال النسائي في لانسدلة)77) 
وقد ترجم على ذلك: «الكراهة للنساء في إظهار الحلي والذهب»». ثم ساق 
أحاديث الوعيد. والله أعلم. 

١‏ 014 - عن ميمون القَنّاد عن أبي قلابة: عن معاوية بن أبي سفيان: 
أنرسول ان وله تمن :عن روت الثمار: وص لض الناس الاتقطما: 


وأخرجه السائي7. 
وقال الإمام أحمد(؟): ميمون القناد قد روى هذا الحديثء. وليس بمعروف. 


وقال البخاري227: ميمون القّاد عن سعيد بن المسيب وأبى قلابة مرسل. وقال 


في إسناده انقطاع» فإن عطاء لم يسمع من أم سلمة شيئّاء قاله علي ابن المديني كما 
في «المراسيل» لابن أبي حاتم (ص .)١590‏ 

)١(‏ كذا قاله البيهقي (5/ )١5٠‏ فتعقبه ابن عبد الهادي في «المحرر)» فقال: ولا يضرٌر 
فإن ثابنًا ونّقه ابن معين وروى له البخاري. وانظر: «بيان الوهم؛ (0/ 757-757). 

-971/5( مبوّبًا على الأحاديث (0117-0175) من «المجتبى»)؛ وعلى الأحاديث‎ )١( 
من «الكبرى).‎ / 0١ 

() أبو داود (257775» والنسائى »20١49(‏ وقال أبو داود عقبه فى غير رواية اللؤلؤي: 
«أبو قلابة تويك ضارية ا" :. 

(:) أسنده عنه ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» (7757/4). 

)ه) «التاريخ الكبير» (/1/ 8٠‏ 07. 


8 6م 3 


تهذيب سنن أبي داود 


أبو حاتم الرازي(!؟: أبو قلابة لم يسمع من معاوية. فعلى هذا فيه الانقطاع من 


وجهين. 


قال ابن القيم كَدَلدَئَه: وقذدرواة الحيات 7 من شدي 1 فرة بن 


فهدان» عن أبي شيخ الهُنائي» عن معاوية» وقد تقدم الكلام على هذا الإسناد 


في الحج7؟). 


ورواء(*2 عن أبي شيخ عن أبي جِمّان(١)‏ عن معاوية. ومرة قال: عن 


أخيه حمّان. ومرة قال أبو شيخ: سمعتٌ معاوية. ومرة: عن حمَّان أنه سمع 
000 


قال: 


00 


ورواه الا 0 أيضًا من حديث بَيْهس بن فهدان أخخيرن80) أبو شيخ 
سمعت ابن عمر قال: نهى رسول الله ككل عن لبس الذهب إلا مقطعًا. 


«المراسيل» (ص .)١١١‏ 

في «المجتبى) )21١659(‏ و«الكبرى» (479/7) من طريق النضر بن شميل عن بنِهَس به. 

في الأصل هنا: «أبي بهس»؛ وفي الموضع الآتي: «بهس» فقطء والتصويب من (ه). 

 /(‏ ” ومابعدها). 

أي النسائيء انظر: «الكبرى» (919417-9790) وفيها ألوان أخرى من الاختلاف. 
ورججح النسائي منها روايتّي قتادة وتيهس عن أبي شيخ أنه سمع معاوية. 

من هنا إلى «عن حمان» ساقط من الأصل لانتقال النظرء واستدرك من (ه). 

في «المجتبى» (2110) و«الكبرى» (4794) من طريق علي بن غراب عن بيهس به. 
وعلي بن غُراب فيه ضعفء وقد خالف النضرٌ بن نميل فجعله عن ابن عمر بدل 
ا نذا قال الباق عقه وديف التضير ين شميل أشيه بالصواب. 

ط. المعارف: «أنبأنا» خطأ إذ في الأصل: «أنا؛ وهو اختصار «أخبرنا». 


8 حم ك 


كتاب الخاتم 


وقدروي في حديث آخر احتج به أحمد في رواية الأثره7©: «مسن 


حلي بخَريصِيصة!") كُوِي بها يوم القيامة»'/ فقال الأز قرء:فقلتة أي 


شيء خربصيصة؟ قال : شىء صغير مثل الشّعِيرة» وقال غيره ع اميق 


التعزافة: 
وسمعتٌ شيخ الإسلام يقول: حديث معاوية في إباحة الذهب مقطَّمًا 
هو في التابع غير المفرد, كالزرٌ والعَلّم ونحوه. وحديث الخربصيصة: هو 
في الفرد كالخاتم وغيره؛ فلا تعارض بينهما(”. والله أعلم. 
2 


000 كما في «المغني» (771/5). 

(1) ط. الفقي: ا بخُرّيصة» هنا وفي الموضعين الآتيين» خلافًا للأصل ولِلّفظ الحديث. 
ثم فسّره في الهامش بأنه تصغير الخُرْص وهو القرط الصغير! 

(؟') أخرجه أحمد (/717707011/447) من طريق شهر بن حوشب عن عبد الرحمن بن 
غنم مرسلاء وعنه عن أسماء بنت يزيد مطولا وفيه قصة. 

(:) في الأصل والطبعتين: ١من»‏ تصحيفه والتصحيح من (ه). انظر: «غريب الحديث"» 
للخطابي /١(‏ 269454» و«تهذيب اللغة» (خربص). 

6 كلام شيخ الإسلام بنحوه في «مجموع الفتاوى» »)8/8-/1//7١(‏ وهذا التفسير منه 
يدنه بناءً على أن الحديثين في حكم تحلّي الرجال بالذهبء ولكن يُشكل عليه 
سياق حديث الخربصيصة فإنه صريح في النساء, فليُنظر. 


8 ىم 3 


تهذيب سنن أبي داود 


كناب القن 


-١‏ ذكر الفتن ودلائلها 

5 ول١:-‏ عن حذيفة ‏ وهو ابن اليماني َدَْبَدَعَدهُا ‏ قال: قام فينا 
رسول الله يك قائمّاء فما ترك شيئًا يكون في مقامه ذلك إلى قيام الساعةٍ إلا حَذَّنه؛ٍ 
حَفِظه مَن حفظه. ونسيه مَن نسيه. قد عَلِمه أصحابه هؤلاء. وإنه ليكون منه الشىء 
فأذكُره كما يذكر الرجل وجة الرجل إذا غاب عنه ثم إذا رآه عَرّفه. 

وأخرجه البخاري ومسله2107.(") 

قال ابن القيم بّةالن»: وقد روى مسلم فى لاصحيحه)(1) من حديث 
حذيفة قال: والله إني لأعلم الناس بكل فتنة هي كائنة فيما بيني وبين الساعة. 
وما بي أن لا0؟» يكون رسول الله كل أسرّ إليّ في ذلك شيئًا لم يُحدثه 


)01( أبو داود (574)» والبخاري (4 579)) ومسلم (537/15491). 

(؟) لم يحدّد المجرد الموضعٌ الذي كان فيه تعليقٌ المؤلف الآتي المشتمل على ذكر 
حديثين في الفتن لم يردا عند أبي داود» وقد تابعت ط. الفقي في وضعه هنا بعد 
الحديث الأول في الباب لقوة صلتهما به؛ ولأن الثلاثة جميعًا من رواية حذيفة» 
ولأنها وردت متتالية في ااصحيح مسلم» والمؤلف كثيرًا ما يعتمد عليه في ذكر 
الألفاظ والشواهد والمتابعات. 

يفا 

25 كذا في الأصلء وفي «الصحيح»: «وما بي إلا أن»» قال القاضي عياض: «كذا هي 
الرواية عند جميع شيوخنا». وفي المسند أحمد» (11170) و«المستدرك) 
)47١/5(‏ وغيرهما بدون حرف الاستثناء» ولكليهما وجة. انظر: «إكمال المُعلِم' 
(458/0). 


مح ق 


كتاب الفتهء 
غيري» ولكن رسول الله يَكْةِ قال وهو يحدث مجلسًا أنا فيه عن الفتن» فقال 
رسول الله يكيل وهو يَحُدَ الفتن: «منهن ثلاث لا يَكَدْن يذرن شيئًاء ومنهن فِتّن 
كرياح الصيف؛ منها صغار ومنها كبار». قال [ق١؟1١]‏ حذيفة: فذهب أولئك 
الرهط كلهم غيري. 

وفي «الصحيحين72(١2‏ عن شقيق عن حذيفة قال: كنا عند عمر فقال: 
أيكم يحفظ حديث رسول الله يكةِ في الفتنة كما قال؟ قال: قلت: أناء قال: 
إنك لجريء! قال: وكيف؟ قال: قلت: سمعتٌ رسول الله وَل يقول: «فئئة 
الرجل في أهله وماله ونفسه وولده وجاره يكمّرُها الصيامٌ والصلاة والصدقة 
والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» فقال عمر: ليس هذا أريد» وإنما أريد 
التي تمُوج كَمَوجٍ البحر. قال: فقلت: ومالك ولهايا أمير المؤمنين؟ إن 
بينك وبينها بابّا مغلقًا. قال: أفيُكسر الباب أم يفتح؟ قال قلت: لاء بل يكسر. 
قال: ذلك أحرى أن لا يُغْلّق أبدًا. قال: فقلنا لحذيفة: هل كان عمر يعلم مّن 
الباب؟ قال: نعم كما يعلم أن دون غدٍ ليلة» إني حدَّنته حديثًا ليس بالأغاليط. 
قال: فهبْنا أن نسأل حذيفة من الباب» فقلنا لمسروق: سَلَه فسأله» فقال: 
عمر. 
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)000 البخاري (26576 5756 50/8521 97095). ومسلم (515١)(ج18/54١55).‏ 


كتاب المهدي 


-4١١١ /07*‏ عن جابر بن سَمَرة؛ قال: سمعت رسول الله يَكْةِ يقول: ١لا‏ 
يزال هذا الدين عزيرًا إلى اثني عشّرَ خليفة», قال: فكبّر الناس وضحواء ثم قال 
كلمة حَفيّة قلت لأبى: يا أبةِ ما قال؟ قال: «كلهم من قريش». 


قال ابن القيم ةإلله»: فإنقيل: فكيف الجمع بين هذا وبين حديث 
سعيد بن جمهان عن سفينة عن النبي كَل قال: «الخلافة ثلاثون سنة. 
سايْرهم مُلُوك) رواه أبو حاتم ف (صحبحه)(؟) وقال فى آخره: «والخلفاء 
والملوك اثنا عشر)؟9©. 

قيل: لا تعارض بين الحديثين فإن الخلافة المقدرة بثلاثين سنة هى خلافةٌ 
النبوة”؟)» كما في حديث أبي بكرة ووزن النبي وك بأبي بكر ورجحانه 


)00 أبو داود (5780)»: ومسلم .)187١(‏ 

(؟) برقم (/5701). وأخرجه أحمد (51919). وأبو داود (57417/64745)» والترمذي 
()) وقال : حديث حسنء والحاكم (7/ :)١40 1/١‏ من طرق عن سعيد بن 
جمّهان. عن سفينة. . سعيد بن جمهان مختلف فيه وقد ونّقه الإمام أحمد وصحح 
حديثه هذا. انظر: «المنتتخب من العلل للخلال») اد 

(؟) هذه الفقرة من (ه)», وفي الأصل لم يذكرها المجرّد بنضّهاء وإنما أشار إلى طرف 
الحديث ثم قال: «قال ابن القيم: فإن قيل فكيف الجمع؟ قيل...). 

(4) وقد جاء ذلك مصرّحًا في حديث سفينة نفسه عند أبي داود والحاكم بلفظ: ١لخلافة‏ 
النبوة ثلاثون سنة...) 


3 و٠١‎ 


كتاب المهدى 
- وسيأتي 2١7‏ -. وفيه: فقال النبي يك: «خلافة نبوة» ثم يؤتي الله الملك من 
يشاء). 

وأما الخلفاء الاثنا عشر فلم يقل في خلافتهم: إنها خلافة نبوة» ولكن 
أطلق عليهم اسم الخلفاء. وهو مشترك, واخنٌّصٌ الأئمةٌ الراشدون منهم 
بخصيصة فى الخلافة وهى «خلافة النبوة»». وهى المقدرة بثلاثين سنة: 


خلافة الصديق سنتين وثلاثة أشهر واثنين وعشرين يومّاء وخلافة عمر بن 
الخطاب عشر سنين وستة أشهر وأربع ليال» وخلافة عثمان اثنتي عشرة(") 
سنة إلا اثني عشر يومّاء وخلافة على خمس سنين وثلاثة أشهر إلا أربعة عشر 
يومّاء وقتل على سنة أربعين. فهذه خلافة النبوة ثلاثون سنة. 

وأما الخلفاء الاثنا عشرء فقد قال جماعة ‏ منهم أبو حاتم بن حبان 
وغيره -: إن آخرهم عمر بن عبد العزيز» فذكروا الخلفاء الأربعة» ثم معاوية» 
ثم يزيد ابنه» ثم معاوية بن يزيد ثم مروان بن الحكم., ثم عبد الملك ابنه؛ 
ثم الوليد بن عبد الملكء. ثم سليمان بن عبد الملك. ثم عمر بن 
عبد العزيزء وكانت وفاته على رأس المائة» وهي القرن المفضل الذي هو 
خير القرون. وكان الدين في هذا القرن في غاية العزة» ثم وقع ما وقع. 

والدليل على أن النبي يَكِِ إنما أوقع عليهم اسم الخلافة بمعنى المّلك 


))457/0( برقم (5775) في كتاب السنة, باب في الخلفاء. وهو في «المختصر) برقم‎ )١( 
وقال المنذري: "في إسناده علي بن زيد  وهو ابن مجدعان القرشي النَّّممي ولا يحتجٌ‎ 
بحديئه». قلت: وللحديث طريق آخر يعتضد به عند أبي داود (77175) والترمذي‎ 
وحسّنهء إلا أنه ليس فيه تأويل النبى يك للرؤيا بالخلافة.‎ )١١80( 

(؟) في الأصل و(ه): «اثني عشراء خطأ. ْ 


تهذيب سنن أبي داود 
في غير خلافة النبوة- قونّه في الحديث الصحيح حديث الزهري عن أبي 
سلمة عن أبي هريرة: اسيكون من بعدي خلفاء يعملون بمايَعلَّمُون(١)‏ 
ويفعلون ما يؤمرون» وسيكون من بعدهم خلفاء يعملون بما لا يعلمون 
ويفعلون ما لا يؤمرونء فمن أنكر برئ» ومن أمسك سَلِمِء ولكن من رضي 
وتابع»("). 
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)١(‏ في الأصل: «١يعملون»‏ سبق قلم؛ وهو على الصواب في (ه). وفي ط. الفقي هنا 
وفي الموضع الآتي: «٠يقولون»!‏ 

إفة أخرجه ابن حبان في (صحيحه) (/570).» والبيهقي في «الكبرى» (101//8- 
)©). وأخرجه مسلم (1804:60) بنحوه من حديث ابن مسعود وأم سلمة 
ِوَلْبَعَنْهاء ولكن ليس فيه وصفهم بالخلفاء الذي هو موضع الشاهد هنا. 


8 عو 3 


كتاب الحدود 


حنار ال حدود 
-١‏ باب في المحاربة 
64 4198 - عن أنس بن مالك ووََلنَدَعَنَُ أن قومًا من عُكْلء أو قال: من 
عُرّينة: قدموا على رسول الله ل فاجتوَوا المدينةً» فأمر لهم رسول الله يك بقاح؛ 
وأمرهم أن يشربوا من أبوالها وألبانهاء فانطلقواء فلما صِحُوا قتلوا راعيّ رسول الله 
كله واستاقوا النََّمء فبلغ النبيّ يكِِ خبرهم في أول النهار, فأرسل النبيي يك في 
آثارهم فما ارتفع النهارٌ حتى جيء بهم. فأمر بهم فقطِعت أيديهم وأرجلّهم. 
وسَمَر أعيتهم. وألقُوا في الحرّة يَسِتَسقُون فلا يُسقون. قال أبو قلابة: فهؤلاء قوم 
سرقوا وقتلواء وكفروا بعد إيمانهم» وحاربوا الله ورسوله. 
/ 64- وفي رواية: فأمر بمسامير فأَحيت؛ فككلّهم؛ وقطع 
أيديّهم وأرجلهم. وما حسّمّهم 
3 / - وفي رواية: فبعث رسول الله يِهُ في طلبهم قا قَافدّ قا فاتّى 
بهمء قال: فأنزل الله تبارك وتعالى في ذلك لإِنَّمَاجَرَكأ ا 0 


آذ و ساح ساو سه ا سه 


ورسواة وَنسَعونٌ ف الْأَرضٍ فَسَادًا *# الآية [المائدة: 777]. 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي(50.21) 


)١(‏ أبوداود(5855-4955). والبخاري (777: 07018 7/.41947 7لا وغيرها). 
ومسلم (10171)» والنسائي .)5:076-4٠0575(‏ 

)١(‏ في الباب تسع روايات, أكثرها في قصة العرنيين» ولم يحدّد المجرد موضع تعليق 
المؤلف منهاء ويظهر من (ه) أنه ذيّل به الباب» فاكتفيت بإثبات الروايات الثلاث 
الأولى لقوة صلتها بتعليق المؤلف. 


8 م 9 


تهذيب سنن أبي داود 
الا 0 معا داس قال إتما 
ايو ال 0 
ورجليه؛ وغرزوا الشوك فى عينيه» فأدخل المدينة ميئًا على هذه الصفة. 
وتر جمة البخاري فى «(صحيحه)() تدل على ذلك» فإنه ساقه فى باب 
لإذا حرّق [المشرك] المسلم. هل يُحرَّق؟» فذكره. 
وذكر البخاري7؟) أيضًا أنهم كانوا من أهل الصّفة. وذكر أنه لم يَحْسِمهِم 
حتى ماتوا. 
؟- باب في الحد يُشفع فيه 
/ا'ه/ /ا١٠:‏ - عن عائشة ينها أن قربشًا أهمّهُم شأنْ المخزومية التي 
سرقتٌ فقالوا :من يُكلّم فيها- داعني : رسول الله يكبن ؟قالوا : ومن يجحترئ إلا 
أسامة بن زيد حب رسول الله يك فكلّمه أسامة: فقال رسول الله يك: «يا أسامة, 
أتشفع في حَدٌ من حدود الله؟!) ثم قام فاختّطبء » فقال: «إنما مَلّك الذين من 
قبلكم أنهم كانوا إذا سَرَقَ فيهم الشريف تَرَكُوه وإذا سَرقَ فيهم الضعيف أقاموا 
عليه الحدٌ؛ وَأَيمُ اللو لو أن فاطمة بنت محمدٍ سرقت لقطعتٌ يدها». 
وأخرجه الباقون(0 


.)١5/151/1( برقم‎ )١( 

() كما في «السيرة النبوية» لابن هشام .)141١/5(‏ 

(9) في كتاب الجهاد والسيرء مبوَبًا على الحديثين (07018 5019). 

.)618١05(مقرب‎ )4( 

(5) أبو داود (57177)» والبخاري (74170): ومسلم (/8/178). والترمذي ,)١570(‏ 
والنسائي (5849): وابن ماجه (7541): كلهم من طريق الليث؛ عن الزهري؛ عن - 


كتاب الحدود 

40١8‏ - وعنها رَبََإَبَُعَنَهَا قالت: «كانت امرأةٌ مخزومية تَستّعير 
المتاعَ وتَجْحّدهء فأمر النبي يك بقطع يدها... ونّصّ نحو حديث الليثِ ‏ يعني 
الحديث الذي قبلهى قال: فقطعٌ النبي يك يدها. 


وأخرجه مسلو17). 

قال أبو داود: روى ابن وهب هذا الحديث عن يونس عن الزهريء وقال فيه 
كما قال الليث: (إن امرأةً شبرقك قن غزوة الفح «وحديت ابن اوه هذا ادي 
علّقه أبو داود أخرجه البخاري ومسلم والنسائي10). 

وقال أيضًا: رواه الليث عن يونس عن ابن شهاب بإسناده. فقال: «استعارت 
امرأة». وهذا الذي علقه أيضًا قد ذكره البخاري تعليقًا0؟) ولم يذكر لفظه. 

وقال أبو داود: وروى مسعود بن الأسود عن النبي يكل نحو هذا الخبر, قال: 
«سرقت قطيفة من بيت رسول الله َكهُا. وهذا الذي علّقه أيضًا قد أخرجه ابن 
ماجه7؟2» وفيه ابن إسحاق. 
وقال أيضًا: ورواه أبو الزبير عن جابر: «أن امرأة سرقت فعادَّت بزينب بنتث 


رسول اله وليك00 


- عروة» عن عائشة. 

)١(‏ أبو داود (5774)» ومسلم )٠١ /١784(‏ من طريق معمر عن الزهري به. 

2( البخاري )١718(‏ ومسلم )4/١784(‏ والنسائي (5407). وأخرجه البخاري 
(404) أيضًا من طريق ابن المبارك عن يونس. 

() برقم (7554)؛ ووصله أبو داود نفسه برقم (5795). 

(؛:) برقم (7504). وأخرجه أيضًا أحمد (7741/9) والحاكم (7/0-717/9/5) وصحح 
إسناده» مع أن فيه عنعنة ابن إسحاق. 

(0) هكذا ذكر أبوداود: ابزينب بنت رسول الله» معلّقَاء وأخشى أن يكون قد وقف على رواية - 


8 مو 3 


تهذيب سنن أبي داود 
وذكر مسلم في «صحيحها والنسائي في «سننه»7١2‏ من حديث أبي الزبير عن 
جابر: «فعاذت بأم سلمة». وهذا و0 وقيل: يحتمل أن تكون عاذت 
0 
قال ابن القيم #لشّته: وهذا الحديث قد ذهب إليه الإمام أحمد 
واسطاق 0 


٠. ٍ 5‏ هاالء > 1م 3 -- 100 

وأعل يعن الناس. 27 السنيفة بآن مهم | تفرد قن مر شان الرواة ودكر 
العارية فى هذا الحديث؛ء وأن الليث ويونس وأيوب بن موسى رووه عن 
الزهري وقالوا: «سرقت»». ومعمر لا يقاومهم. 

قالوا: ولو ثبتء فذكرٌ وصف جحه!ه العارية للتعريف المجرد لا أنه 
شنب التفلم: 


فأما تعليله بما ذكر فباطل: 
فقد رواه أبو مالك الجنبي عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر: 


حَّ مصحّفة, فإن الذي رواه أحمد )١191141(‏ والحاكم (4/ 174) من طريق ابن أبي الزناد 
عن موسى بن عقبة عن أبي الزبير عن جابر: «فعاذت برّبييب رسول الله كه قال ابن أبي 
الزناد: اوكان ربيب النبي يَكِةٍ سلمة بن أبي سلمة وعمر بن أبي سلمة؛ فعاذت 
بأحدهما». وانظر: اامصنف عبد الرزاق» ».)١187:1(‏ وافتح الباري» (؟5١/‏ 94). 

)١(‏ مسلم )١١/1785(‏ والنسائي (5841) من طريق معقِل الجزري عن أبي الزبير به. 

(0) هذا الترجيح من المؤلف. وليس في «مختصر المنذري». 

(© الكلام على الحديثين من (ه).؛ وفيه زيادة وتصرّف من المؤلف عما في «المختصر). 

(5) انظر: المسائلهما» برواية الكوسج (؟5/١717).‏ 

)6( كالبيهقي في «الكبرى» )١8١/8(‏ والمنذري في «المختصر) .)١1١7/5(‏ 


4+ 8 


58 


كتاب الحدود 
أن امرأة كانت تستعير الحُليَ للناس ثم تمسكه. فقال رسول الله يكِ: الِنَنَبُ 
هذه المرأة إلى الله ورسوله. وتردّ ما تأخذ على القوم), ثم قال رسول الله 
:اقم يا بلال فحُذ بيدها فاقطّعْها». ذكره النسائي217. 

ورواه شعيب بن إسحاق عن عبيد الله عن نافع بنحوه سواءء؛ ذكره 
الخنات 90 نكا وقال فيه: «لتتب هذه المرأة ولتؤدى ماعندها)» مرارًاء فلم 
تفعل. فَأَمّر بها فقطعت. 

وهو يبطل قول من قال: إِنْ ذكر هذا الوصف للتعريف المجرد. 

ورواه سفيان عن أيوب بن موسى عن الزهري عن عروة عن عائشة 
قالت: كانت مخزومية تستعير متاععا وتجحده. فرّفِعت إلى رسول الله ككل 
وكُلَّم فيهاء فقال: لو كانت فاطمة لقَطّعتٌ يدها». ذكره النسائى9”). 

ورواه بشر بن شعيب أخبرني أبي عن الزهري عن عروة عن عائشة 
قالعا: ايسياركامرأة عن السة أنانن دقوت :وه لا شرف لاه 

5 ١ د‎ 1 0 

فباعته واخذت ثمنه. فاتي بها رسول الله يَكِق فذكر الحديث وقال في آخره: 
ثم قطع تلك المرأة. ذكره النسائي”؟) أيضًا. 

ورواه هشام عن قتادة عن سعيد بن يزيد عن سعيد بن المسيب: أن 


)١(‏ برقم (25889. وأبو مالك الجنبي فيه لين» وقد توبع» تابعه شعيب بن إسحاق كما 
سيأتي إلا أنه مرسلء ليس فيه ابن عمر. 

(؟) برقم (48940) عن نافع مرسلًا. 

() برقم (5845) من طريق إسحاق بن راهويه عن سفيان بن عيينة به. أخرجه البخاري 
( من طريق علي ابن المديني عن سفيان به» ولفظه: اسرقت». 

(:) برقم (18944) ورجاله ثقات كلهم. 


8 و 2 


تهذيب سنن أبي داود 

امرأة من بني مخزوم استعارت حليًا على لسان أناس فجحدته. فأمر بها النبي 
كه فقطعت. ذكره النسائى(21 أيضًا. 
السرقة. 

فإن هؤلاء الذين قالوا: «إنها جحدت العارية»» وذكروا أن قطعها لهذا 
السبب- قالوا: «إنها سرقت»» فأطلقوا على ذلك اسم السرقة؛ فثبت لغة أن 
فاعل ذلك سارقء وثبت شرعًا أن حدَّه قطع اليد. 

وهذه الطريقة أولى من سلوك طريقة القياس فى اللغة؛ فيتبَت كون 
الخائن سارقًا لغة قياسًا على السارق, ثم يثبت الحكم فيه. 

وعلى ما ذكرناه يكون تناولٌ اسم السارق للجاحد لغةٌ بدليل تسمية 
الصحابة له سارقًا. ونظير هذا سواء ما تقدم('2 من تسمية نبيذ التمر وغيره 
خمرًا لغةً لا قِياسّاء وكذلك تسمية النباش شارقًا. 

وأما قولهم: إن ذكر جحد العارية للتعريف. لا أنه المؤثر؛ فكلام في 
غاية الفساد. لو صح مثله ‏ وحاشا وكا لذهب من أيدينا عامة الأحكام 
المترتبة على الأوصاف. 

وهذه طريقة لا يرتضيها أئمة العلم» ولا يردّون بمثلها السننء وإنما 


)١(‏ برقم (58947)) وأخرجه أيضًا عبد الرزاق (1841737) من طريق آخر عن ابن المسيب 
مرسلاء وإسناده صحيح. 
() انظر: باب الخمر مماهى؟ (؟/ 685-6/17). 


8 مو كه 


كتاب الحدود 
يسلكها بعض المقلدين من الأتباع. 

ولوقت أنخاهيد القارية لا بت دار لكان قطعه بيدا السدية 
جاريًا على وَفْقّ القياس» فإن ضرره مثشل ضرر السارق أو أكثرء إذ يمكن 
الاحتراز من السارق بالإحراز والحفظ. 

وأما العارية فالحاجة الشديدة التي تبلغ الضرورة ماسّةٌ إليهاء وحاجة 
الناس فيما بينهم إليها من أشد الحاجاتء ولهذا ذهب من ذهب [من] 
العلماء إلى وجوبهاء وهو مذهب كثير من الصحابة والتابعي: 2١7‏ وأحد 
القولين في مذهب أحمد('؟. فترتيب القطع على جاحدها طريق إلى حفظ 
أموال الناس» وتركِ باب هذا المعروف مفتوحًا. 

وأما إذا علم أن الجاحد لا يقطع فإنه يفضي إلى سد باب العارية في 
الغالب. 

وسر المسألة أن السارق إنما قطع دون المنتهب والمختلس لأنه لا 
يمكن التحرّز منه» بخلاف المنتهب والمختلس. فإنه إنما يفعل ذلك عند 
عدم احتراز المالك. وقد ذكرنا أن العارية فيما بين الناس أمر تدعو إليه 
الحاجة» فلا يمكن سده والاحتراز منه. فكان قطع اليد في جنايته كقطعها في 
جناية السرقة» وبالله التوفيق. 


)١(‏ كابن مسعود وابن عباس وأصحابهماء فإنهم فسروا (الماعون) الذي ذم الله مانعيه 
بأنه العارية التي يتعاورها الناس بينهم كالفأس والقدر والدلو وأشباهها. انظر: 
«تفسير الطبري! (5 ؟/ 51/1- /ا/57). 

(؟) وهواختيار شيخ الإسلام. انظر: «الفروع» (/1/ .)١910‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 
؟- باب إذا سرق مرارا 

48 4718 - عن جابر بن عبد الله رَيَلنَدَعَنْكَا قال: جيء بسارق إلى النبي 
كله فقال: «اقْتُنُوه». فقالوا: يا رسول الله. إنما سرقٌ» فقال: «افْطَّعُوه». قال: فقطع 
ثم جيء به الثانية فقال: «اقتلوه»» فقالوا: يا رسول الله إنما سرق. قال: «اقطعوها. 
قال: فقطع. ثم جيء به الثالئة فقال: «اقتلوه». فقالوا: يا رسول الله إنما سرق. 
قال: «اقطعوه». ثم أتي به الرابعة فقال: «اقتلوه»» فقالوا: يا رسول الله. إنما سرق. 
قال: «اقطعوه», فأتي به الخامسة فقال: «اقتلوه». قال جابر: فانطلقنا به فقتلناه ثم 

اجتررناه فألقيناه في بئر. ورمينا عليه الحجارة. 


وأخرجه النسائى7(١2‏ وقال: هذا منكر. ومصعب بن ثابت ليس بالقوي في 
الحديث. 

مصعب بن ثابت هذا هو: أبو عبد الله مصعب بن ثابت بن عبد الله بن 
الزبير بن العوام» وقد ضمَّفه غير واحدٍ من الأئمة("). 

وقال محمد بن المنكدر لمّا خُدّثْ بحديث القتل في الرابعة: وقد رك ذلك؛ 
قد أتي النبي يك بابن النعيمان فجلده ثلانّاء ثم أتي به الرابعة فجلده ولم يزد(©. 


)١(‏ أبوداود(١451).‏ والنسائى فى «المجتبى) (591/8) و«الكبرى» (579/). من 

(0) انظر: «تهذيب التهذيب» .)١1609-1١68/1١١(‏ 

(9) الخديث الذي حُدّث به ابن المتكدر هو خديت قثل من شرت الخمر فى المنرة 
الرابعة؛ حذثه به معمر عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعًا. 
أخرجه عبد الرزاق (49 01178 )17١8١‏ ومن طريقه الحاكم (5/ 07175. 
وخبر جلد ابن النعيمان فى البخاري )77١7(‏ ولكن ليس فيه أنه أتى به مرارّاء وإنما 
روي ذلك عند النسائى (075) عقب حديث رواه ابن المنكدر عن جابر مرفوعًا فى - 


٠٠١ 


كتاب الحدود 
قال الشافعي17): والقتل منسوخ بهذا الحديث وغيره» وهذا ما لا اختلاف فيه 
عند أهل العلم علمته ‏ يريد: حديث قبيصة بن ذؤيب وفيه: «ووَضّع القتلء 


وكانت 0 0-35 


وقال أيضًا في موضع آخر7): ثم حفظ عن النبي يَكٍ جلد الشارب هذا العدد 
الذي قال يقتل بعده. ثم جيء به فجلده ورفع القتنل وصارت رخصة. 


وقال بعضهم/7؟2: يحتمل أن يكون ما فعله إن صحٌّ الحديث فإنما فعله بوحي 
من الله ويكون معنى الحديث خاصًا فيه. قال: وقد يخرّج على 2*0 مذاهب بعض 
الفقهاء أن يُباح دمه. وهو أن يكون من المفسدين في الأرضء فإن للإمام أن يجتهد 
في تعزيره وإن زاد على مقدار الحدّء وإن رأى أن يُقتل قدل. وقد يدل على ذلك من 
الحديث أنه يك أمر بقتله لمّا جيء به أول مرة» فيحتمل أن يكون هذا مشهورًا بالفساد 
معلومًا من أمره أنه سيعود إلى سوء فعله ولا ينتهي حتى تنتهي حياته. 


- قتل شارب الخمر في الرابعة» ولم أتبيّن هل هو من قول جابر أو ابن المنكدر. وروي 
أيضًا من مرسّل الزهري وزيد بن أسلم عند عبد الرزاق 21166٠0(‏ 17007). 

)00 في «الأم؛ (/ا// 0776. 

(؟) لفظ الحديث بتمامه: عن قبيصة بن ذؤيب عن النبى كل قال: (إن شرب الخمر 
فاجلدوه. ثم إن شرب فاجلدوه. ثم إن شرب فاجلدوه. ثم إن شرب فاقتلوه»» فأتي 
برجل قد شرب فجلده. ثم أتي به الثانية فجلده. ثم أتي به الثالثة فجلده؛ ثم أتي به 
الرابعة فجلده ووّضّع القتلّ فكانت رخصة. 
أخر جه السشافعي في «الأم» (17/ 7514) وأبو داود (1540) بإسناد صحيح إلى 
قبيصة بن ذؤيبء» وهو ممن ولد عام الفتح وله رؤية. 

(*) فى «اختلاف الحديث» (١1//ا١5).‏ 


(4) هو الخطابي في «المعالم» .)178-51//٠١١(‏ 
(5) في (ه): «ععن»» والتصويب من «المعالم». 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال اخرون الخديف لأشة والنشة وص عه بخلافه. والإجماعٌ من الأمة 

على أنه لا قتا 2007 
قال ابن القيم لدَته: وهذا المعنى قد رواه النسائي من حديث 


ورواء() من حديث النضر بن شميل» حدثنا حماد أخبرنا يوسف» عن 
الحارث بن حاطب: أن رسول الله بك أتي بلصّ فقال: «اقتلوه». فقالوا:يا 
رسول الله إنما سرق [ثم قال: «اقتلوه». قالوا: يا رسول الله إنما سرق]ء 
قال: «اقطعوا يده». قال: ثم سرق فقطِعت رِجُلهه ثم سرق على عهد أبي بكر 
حتى قطعت قوائمه كلهاء ثم سرق أيضًا الخامسة فقال أبو بكر: كان رسول 
الله يكِ أعلم بهذا حين قال: «اقتلوه). ثم دفعه إلى فِّية من قريش ليقتلوه 
منهم عبد الله بن الزبير وكان يحب الإمارة فقال: أمّروني عليكم. فَأَمَّروه 
عليهم؛ فكان إذا ضرب ضربوه. حتى قتلوه. 


قال النسائي7): ولا أعلم في هذا الباب حديئًا صحيحًا. 


)١(‏ الكلام السابق كلّه من (ه), والمجرّد قد أشار إلى طرفه الأخير ونسبه إلى المنذري» 
وهو كذلك إلا النقل عن ابن المنكدر والشافعي فيمن شرب مراراء فإنه ليس في 
«المختصر» المخطوط. والظاهر أنه مما زاده المؤلف. 

() «المجتبى» (/591/1) و«الكبرى» (2))75174 وما بين الحاصرتين منه: ولعله سقط 
لانتقال النظر. 
والحديث رجاله ثقات,. وقد استدركه الحاكم (787/4) واختاره الضياء 
»ع لكن الذهبي تعقب الحاكم فقال: بل منكر! 

(9) في «الكبرى» عقب الحديث (7519). 


٠١١ 8‏ كه 


كتاب الحدود 


وأما ما ذكره من قتل شارب الخمر بعد الرابعة» فقد قال طائفة من 
العلماء: إن الأمر بقتله في الرابعة متروك بالإجماعء وهذا هو الذي ذكره 


الترودف 17 وقيره 
وقيل: هو منسوخ بحديث عبد الله «حمار)(2 وأن النبي يَكِةِ لم يقتله 


وقال الإمام أحمد7؟ وقد قيل له: لم تركتّه؟ فقال: لحديث عثمان: ١لا‏ 
يحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث)220, 
وفي ذلك كله نظر. أما دعوى الإجماع على خلافه؛ فلا إجماع. قال 


عبد الله بن عمر وعبد الله بن عمرو: «ائتونى به فى الرابعة» فعلى أن 
أقتله2170. وهذا مذهب بعض السلف. 


.)١5155( فى «جامعه) عقب الحديث‎ )١( 

(؟) في الطبعتين هنا وفي الموضع الآتي: «عبد الله بن حمار» خلافًا للأصلء وهو خطأ 
إذإن «حمار» لقب له. وليس اسم أبيه. 

)6 أخرجه البخاري (57/80) من حديث عمرء وفيه أن النبى كَكةِ جَلّده فى الشراب فأتى 
به يومًا فأمر به فَجلِدء فقال رجل من القوم: اللهم أَلعَنْه ما أكثرٌ ما يؤتى به! فقال النبي 
يك: ١لا‏ تلعنوه...) الحديث. وليس فيه التصريح بعدد مرّات المجيء. 

(:) فى «مسائله) رواية ابن هانى (؟/ .)١5٠١0-119‏ 


)0( أخر جه أحمد (4717. 407).: وأبو داود (4507). والترمذي )7١١08(‏ وحسّنف 
والنسائي )105/8:4٠05178040١14(‏ من طرق صحاح. وهو في «الصحيحين» من 


و سجر 


0030 لم أجده عن ابن عمرء وأما قول عبد الله بن عمرو فأخر جه أحمد (51/41) 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار» (7/ 2159. والطبراني في «الكبير» )١5/15(‏ - 


تهذيب سنن أبي داود 
وأما ادعاء نسخه بحديث عبد الله «حماركاء فإنما يتم بثبوت تأخره. 
والإتيان به بعد الرابعة(١2»‏ ومنافاته للأمر بقتله. 


وأما دعوى نسخه بحديث: «لا يحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث». 
فلا يصح, لأنه عام وحديث القتل خاص. 
والذي يقتضيه الدليل أن الأمر بقتله ليس حتماء ولكنه تعزيرٌ بحسب 
المصلحة, فإذا أكثرٌ الناس من الخمرء ولم ينزجروا بالحد. فرأى الإمام أن 
ولهذا كان عمر ينفي فيه مرة(", ويحلق فيه الرأس و 
وجلد فيه ثمانين» وقد جلد فيه رسول الله يك وأبو بكر أربعين. فقَثْله في 
الرابعة ليس حدًاء وإنما هو تعزيز بحسب المصلحة. وإنما على هذا يَكَخْرَّحُ 
حديث الأمر بقتل السارق إن صحٌ, والله أعلم. 
4- باب الرجم 


0ه / 57- عن عبد الرحمن بن الصامت ابن عم أبي هريرة أنه سمع 


2 من رواية الحسن البصري عنه» وهي مرسلة فإن الحسن لم يسمع منه. كما جزم به 
علي ابن المديني. انظر: «المراسيل» لابن أبي حاتم (ص ١‏ 4). 

01 يسن المولك إلى الدالبين بويا آله أنه للم الرايعة :ونج قيهاقول أحه القوم” 
ما أكثر ما يؤتى به! 

فم صخ غند عبد الاق (16097) والبيهقي (8/ 61 أن عمر أتي بشيخ قد شرن 
في رمضان فجلده ثمانين ونفاه إلى الشام. وانظر: «مصنف عبد الرزاق» 2107١40(‏ 
+ ١ى3 ١‏ ). 

(*) انظر: «مصنف عبد الرزاق) (/ا5 .)١9720848 0011/٠١‏ 


ق١‎ 2 


كتاب الحدود 


- 
َس 


أبا هريرة يقول: جاء الأسلمي نبي الله لَك فشهد على نفسه أنه أصاب امرأةً حرامًا 
أربع مرات. كل ذلك يُعرض عنه النبي كك فأقبل في الخامسة فقال: «أَنِكْتّها؟» 
قال: نعم. قال: «حتى غاب ذلك منك في ذلك منها؟» قال: نعم» قال: «كما يغيب 
المِرْوّد في المُكحّلة والرّساءٌ في البئر؟» قال: نعمء قال: «فهل تدري ما الزنا؟» 
قال: نعم, أتيثٌ منها حرامًا ما يأتي الرجل من امرأته حلالاء قال: «فما تريد بهذا 
القول؟» قال: أربد أن تُطهّرَني» فأمر به فرّجمء فسمع النبي يك رجلين من 
أصحابه يقول أحدهما لصاحبه: انظر إلى هذا الذي ستر الله عليه» فلم تَدَعْه نفسّه 
حتى رّحِم رجمَ الكلب؛ فسكت عنهماء ثم سار ساعةٌ حتى مرّ بجيفة حمار شائل 
برجله. فقال: «أين فلان وفلان؟» فقالا: نحن ذان يا رسول الله. قال: «انزلا كلا 
من جيفةٍ هذا الحمار», فقالا: يا نبي الله مَن يأكل من هذا؟ قال: «فما نِلثما من 
عرض أخيكما آنا أشدِ من أكل منه والذي نفسى بيده. إنه الآن لفي أنهار الجنة 
ينغمس فيها)». ا ١ ١‏ 

وأخرجه النسائي7١2,‏ وقال فيه: «أنكحتّها؟» 

قلتٌ: عبد الر حمن هذا يقال فيه: ابن الصامت, كما تقدم؛ ويقال فيه: ابن 
هضّاض”("2, وابن الهضهاضء وصحّح بعضهم7©: ابن الهضهاض. 

وذكره البخاري في «تاريخه)7؟)» وحكى الخلاف فيه. وذكر له هذا 


)١(‏ أبو داود (1478) والنسائي (217171/157) من طريق ابن جريج عن أبي الزبير عن 
عبد الرحمن بن الصامت ابن عم أبي هريرة. 

() في مطبوعة «المختصر»: «ابن هضاد» تصحيف, والتصحيح من مخطوطته. 

6 كابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» (791//0). 

.)301١/6( ):( 


تهذيب سنن أبي داود 
الحديث وقال: حديثه في أهل الحجازء ليس يُعرف إلا بهذا الحديث الواحد7١).‏ 
قال ابن القيم مآ النَنه: وقد روى ابن حبان في (صحيحه)217 من حديث 
زيد بن أبي أنيسة» عن أبي الزبير» عن عبد الرحمن بن الهضهاض الدوسي. 
عن أبي هريرة قال: جاء ماعز بن مالك إلى رسول الله يك فقال له: الأبعد قد 
ني فقآل له النبى كله: دوما يدريك ها الزنا؟8 ثم أمربه فطره وأخرج: قم 
أتاه الثانية فقال: يا رسول الله. إن الأبعد قد زنى» فقال: «ويلك. ومايدريك 
ما الزنا؟» فطرد وأخرج. ثم أتاه الثالثة» فقال يا رسول الله إن الأبعد قد زنىء 
قال: «ويلك. وما يدريك ما الزنا؟» قال: أتيتٌ امرأة حرامًا مثلّ ما يأتي 
الرجل من امرأته» فأمر به فطّرد وأخرج. ثم أتاه الرابعة فقال: يا رسول الله 
إن الأبعد قد زنىء. قال: «ويلكء. ومايدريك ماالزنا؟» قال: «أدخلت 
وأخرجت؟ قال: نعم» فأمر به أن يرجم... فذكر الحديث. وقال فيه: 'إنه 
الآن لفي نهر من أنهار الجنة ينغمس20). 
وهذا صريح في تعدد الإقرار» وأن ما دون الأربع لا يستقل بإيجاب 
الحذ»وفه شحة لم اعم مده المسلس: 


وقد روى ابن حبان أيضًا قن (صحيحه)7؟) من حديث أبوم عين أت 


)١(‏ في هذا الباب أربع وعشرون حديئًا وجلّها في قصة رجم ماعزه ولم يحدّد المجرد 
موضع تعليق المؤلف منهاء ولعله كان ذيّل به الباب» فاكتفيت بإثبات هذا الحديث 
منها (مع تخريج المنذري) لقوة صلته بتعليق المؤلف. 

(5) برقم (4500). 

[فرة كذا في الأصل» وفي «صحيح ابن حبان»: «يتقمّص»» وهما بمعنى. 

(4) برقم (5501)» وكذاأبوعوانة في «المستخرج» (217717)» كلاهما من طريق - 


ا 


مان اعد 

الزبير عن جابر: أن النبي كَكهِ لما رجم ماعز بن مالك قال: «لقد رأيته 
يتخضخض في أنهار الجنة». 

5- باب في المرأة التي أمر برجمها من جُهّينة 
١‏ 4775 - عن عمران بن حصين أن امرأة من جهيئة أنت النبي يل 

فقالت: إنها زنت وهى خخبلى, فدعا النبى يَكِِةِ وليّا لهاء فقال له رسول الله عَكِ: 
الخيل إلبهاخفإذ معت فيحن جياه »فلم أن وضعت بجاءابها “كام بهاالتنى كه 
فشكت عليها ثيابهاء ثم أمر بها فرجمت. ثم أمرهم فصلَّوا عليهاء فقال عمر: يا 
رول انه تصلي عليها وقدارا نت؟ قال: «والذي نفسي بيده؛ لقد تابت توبةً لو 


قُيمت بين سبعين من أهل المدينة لوَسِعَنْهم وهل وجدتٌ أفضلّ من أن جادت 
بنفسها؟). 


وأخرجه مسل.17). 

5 ل بن بريدة» عن أبيه رََيَدعَنْهَا أن امرأة ‏ يعني 
من غامد أ نت النبي كَل فقالت: إني قد فَجرْتٌ فقال: أرجعي) فرجعتء فلما 
كان الغدٌ أتته فقالت: لعلك أن تُردّدني كما رَدَدْتَ ماعِرّ بن مالك. فوالله إني 
لخبّلىء فقال لها: «أرجعي) فرجعت,. فلما كان العَدٌ أتته فقال لها: «أزجعي 8 
تلدي» فرجّعت,. فلما ولدت أتته بالصّبِي فقالت: هذا قد ولدنّه. فقال لها: 
«أزجعي. فَأَرْضِعِيه حتى تَفْطِميها. فجاءت به وقد نَطّمنهء وفي يده شيء يأكله. 


- محمد بن أبي بكر المقدّميء عن حماد بن زيد عن أيوب به. رجاله ثقات. إلا إني 
أخاف أن يكون نّم وهمٌ من المقدّمي أو غيره على أبي الزبير بسلوك الجادّة في 
الرواية حيث جعلها عنه عن جابر» والناس إنما رووها عن أبي الزبير عن 
عبد الرحمن بن الهضهاض عن أبي هريرة» كما في الحديث السابق. والله أعلم. 
)001 أبو داود (5540) ومسلم .)١595(‏ 


3 ١و‎ 4 


تهذيب سنن أبي داود 

0 أن 506 6 51 8 
فأمر بالصبي فَدَفِعَ إلى رجل من المسلمين» وأمرّ بها فِحُفِرٌ لهاء وأمر بها 
57 59 : 8 ل ل خخ لق 
فرَجِمّتء وكان خالد فيمن يرجمها فرجمها بحجر فوقعَت قطرة من دمها على 
وَجُنته فسَبّهاء فقال له النبى يَكِِ: «مَهلّا يا خالد. فوالذي نفسى بيده لقد تابت توبةً 
لؤتابها صاحي نكس لغفر له)) وأمتيها فَصَلَّى عليها ؤدفنت: 

وفي إسناده [بشير بن] مهاجر العْتّوي الكوفي. وليس له في اصحيح مسلم' 
سوى هذا الحديث. وقد وثقه ابن معين. 

وقال الإمام أحمد: منكر الحديث» يحىء بالعحائب» مر جىئ منّهم. وقال: 
في أحاديث ماعز كلّها أن ترديده إنما كان في مجلس واحدء إلا ذاك الشبخ 
بشير بن مهاجر. وقال أبو حاتم الرازي: يُكتّب حديثه ولايُحتج به("). وغمزه 
غير هما. 

ولاعيب على مسلم في إخراج هذا الحديث. فإنه أتى به في الطبقة الثانية 
بعدما ساق طرق حديث ماعز, وأتى به آخْرّا' لين اطّلاعَه على طرق الحديث. 

عو 0 5 8 5 ع اع “يد 

وذكر أن حديث عمران بن حصين فيه أنه أمر برجمها حين وَضعت ولم 
يستأن بها. وكذا روي عن علي رَََلَدُعَدهُ أنه فعل بشراحة(). وإلى هذا ذهب 


مالك والشافعي وأصحاب الرأي. 


)7١59( والنسائي في «الكبرى»‎ .257 /1١7905( أبو داود (54547)» ومسلم‎ )١( 

(؟) «الجرح والتعديل» (7374-79/8/7)) وفيه توثيق ابن معين وبعض كلام أحمد. 
وبعضه في «الضعفاء» للعقيلي ٠5 /١(‏ 4)» ولم أجد كلامه في تعليل هذه الرواية. 

(*) أخرجه عبد الرزاق (2117260)» وابن أبي شيبة (3591401)» والدارقطني (7777) من 
طرق عن الشعبي عن علي. وهو في البخاري (1817) مختصرًا دون موضع الشاهد. 


00 


كتاب الحدود 

وقال أحمد وإسحاق: تُترك حتى تضع ما في بطنها ثم ترك حولين حتى 
تفطمه. ويشبه أن يكونا ذهبا إلى هذا الحديث. وحديث عمران أجود. وهذا 
الحديث راويه بشير بن المهاجر. 

وقيل: يحتمل أن تكونا امرأتين: إحداهما وجد لولدها كفيل وقبلهاء 
والأخرى لم يوجد لولدها كفيل أو لم يقبل» فوجب إمهالّها حتى يستغني عنهاء 
لئلا يهلك بهلاكها؛ ويكون الحديثان على واقعتين ويرتفع الخلاف2217. 

قال ابن القيم #6 لدئه: وقد اختلف في حديث ماعزء هل حفر له أم لا؟ 
ففي ١صحيح‏ مسلم)2'7 عن أبي سعيد الخدري قال: لما أمرنا رسول الله 
ككل أن نرم ماعز بن مالك خرجنا به إلى البقيع» فوالله ما حفرنا له ولا 
أوثقناه ولكن قام لنا فرميناه بالعظام والْخَرّفء فاشتكى» فخرج يشتدٌ حتى 
انتصب لنا في عرض الحرة... الحديث. 


وفي اصحيح مسل506) أيضًا عن ابن بريدة قال: جاء ماعز بن مالك 
إلى رسول الله يَكِةِ فقال: يا رسول الله» إنى قد7؟) زنيت فأريد أن تطهرنى» 
فرّدَّمء فلما كان من الغد أتاى فقال: يا رسول الله» إني قد زنيتء فرده الثانية» 
فأرسل رسول الله يَكلِ إلى أهله. فقال: «هل تعلمون بعقله بأسًا؟ تنكرون منه 
شيئًا؟» فقالوا: ما نعلمه إلا وفيّ العقل من صالحينا فيما نُرَىء فأتاه الثالئة» 


)١(‏ كلام المنذري مثبت من (ه)» وما بين المعكوفات من «المختصر). 

(1) برقم )3١ /١595(‏ بنحوه, واللفظ لأحمد »)١1١15894(‏ ومن طريقه أخرجه البيهقي 
)١5١١ /4(‏ أيضًاء ولعل المؤلف صادر عنه. 

(9) برقم )77/١7946(‏ من طريق يشير بن مهاجرء عن عبد الله بن بريدة» عن أبيه. 

)0( (قد) من (ه). 


تهذيب سنن أبي داود 

فأرسل إليهم أيضًا فسأل عنه. فأخبروه أنه لا بأس به ولا بعقله. فلما كان 
الرابعة حَمَر له ُفرة ثم أمر به فرٌّجم... فذكر الحديث. 

وهذا الحديث فيه أمران سائر طرق حديث ماعز تدل على خلافهما: 

أحدهما: أن الإقرارٌ منه وترديدٌ النبي يك كان في مجالس متعددة, 
وسائر الأحاديث تدل على أن ذلك كان في مجلس واحد. 

الثاني: ذكر الحفر فيه» والصحيح في حديثه: أنه لم يحفر له. والحفر 
فيه وهم ويدل عليه أنه هرب وتبعوه. 

وهذا والله أعلم من سوء حفظ بشير بن مهاجرء وقد تقدم قول الإمام 
أحمد: إن ترديده إنما كان في مجلس واحد. إلا ذلك الشيخ بشير بن 
مهاجر. 

5- باب الرجل يزني بمحارمه 

0١ 0‏ - عن البراء بن عازب ووَعَلَنَدْعَنْهَا قال : بَينّما أنا أطوف على إبلٍ 
لي ضَلت» إذ أقبل رَكْبّ - أو فَوَارِسُ معهم لواءء فجعل الأعراب يُطيفون بي 
لمنزلتي من النبي يك إذ أَنوا قب فاستخرجوا منها رجلا فضربوا عنقه. فسألتُ 
عنه فذكروا أنه أعرس بامرأة أبيه(١).‏ 
88 41597- وعن يزيد بن البراءء عن أبيه. قال: لَقيتٌ عَمَّي ومعه رايةٌ 


فقلت: أين تريد؟ قال: بعثني رسول الله ككِِ إلى رجل نكح امرأةً أبيه. فأمرني أ نْ 
أضرب عُنقه وآخدّ ماله. 


١ )١(‏ سئن أبي داود» (407 4): وكذا أخرجه أحمد (/ 2»© والنسائي في «الكبرى») 
(31870477). والحاكم (5/ »)١197‏ كلهم من طريق مطرّف بن طريف. عن أبي 


اد 


كتاب الحدود 
وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي7١2‏ وقال: حسن غريب. 
وقد اختّلف فى هذا اختلافًا كثيرًا غير مؤثّر فى تعليله(). 
فروي عن البراء كما تقدم» وروي عنه عن عمه كما ذكرناه. 


وروي عنه قال: مرّ بي خالي أبو بْرْدة بن نيار ومعه لواء. وهذا لفظ الترمذي 


وروي عنه عن خاله. وسماه هشيمٌ في حديثه: الحارث بن عمرو. وهذا لفظ 
ابن ماجه فيه. 


وروي عنه قال: مر بنا ناسٌ يَنطلقون7". 
وروي عنه: كاد لأطوّف على إبل لى ضيلت في تلك الأحياء في عهد 
النبي يك إذ جاءهم رهط معهم لواء. وهذا لفظ النسائي20). 


)١(‏ أبوداود (/1451). والنسائى في «الكبرى» (5476, ))/١86‏ من طريقين عن 
عد هوا باغ ويل ون الراد عق أ 
وأخرجه الترمذي (13777). والنسائي في «الكبرى» (2471, 87 الاء 07184, 
وابن ماجه (/75601)» وكذا ابن حبان )4١١7(‏ الحاكم (970191/5١).؛‏ من طرق 
عن عدي بن ثابت عن البراء (دون ذكر ابنه يزيد). 
ينظر: «العلل الكبير» للترمذي (ص08١7).‏ و«العلل» لابن أبي حاتم 21١١1(‏ 
307» وللدارقطني (401). 

(؟) قوله: غير مؤثر في تعليله؛ من قول المؤلف؛ وليس في «المختصر». 

زفرة رهة! لفط لساك 2 «الكبرى) (1/1817). ١‏ 

(:) (م): «أنه) 5-6 

(6) كلام المنذري مثبت من (ه»)» وفيه تصرف يسير من المؤلف وزيادة سبق التنبيه 
عليها. 


8 ادق 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم جَدَاانَه: وهذا كله يدل على أن الحديث محفوظ. ولا 
يوجب هذا تَرْكّه بوجه. فإن البراء بن عازب حدّث به عن أبي بُردة بن نيار 
واسمه الحارث بن عمروء وأبو بردة كنيته» وهو عمِّه وخاله. وهذا واقع في 
النسبء وكان معه رهط؛ فاقتصر على ذكر الرهط مرة» وعيّن من بينهم أبا 
بردة بن نيار باسمه مرّة» وبكنيته أخرىء وبالعمومة تارة» وبالخؤولة أخرى. 
فأي علة فى هذا توجب ترك الحديث؟! والله الموفق للصواب. 

والحديث له طرق حسان يؤيد بعضها بعضًاء منها: مُطَرّف عن أبي 
الجهم عن البراء. 

ومنها: شعبة عن الربيع بن الركين عن عدي بن ثابت عن البراء. 

ومنها: الحسن بن صالح عن السّدي عن عدي عن البراء. 

وذكر التساتن فى اسدنه0 ١7‏ من دريف عي اللبع إدريس: حدتنا 
خالد بن أبي كريمة» عن معاوية بن قرة» عن أبيه: أن رسول الله يك بعث أباه 
(جِدَّ معاوية) إلى رجل عرّس بامرأة أبيه» فضرب عنقه حمس ماله. 


إل «الكبرى» (7187)» وأيضًا ابن ماجه (5704) والدارقطني (07407)»: وأبو نعيم في 
امعرفة الصحابة» (151) من طرق عن عبد الله بن إدريس به. 
إسناده حسن» وقد أعلّه بعضهم بالإرسال» ولكن صحح ابن معين الرواية الموصولة. 
انظر: «مسند البزار» (337216), و«الإصابة» (378/1). 
وقد اختلفت الطرق في ذكر المبعوث؛ فعند النسائي هو أبو قرّة (جدّ معاوية)؛ وأبهم 
عند الدارقطني» وعند ابن ماجه وأبي نعيم هو قرّة بن إياس نفسهء وهذا الذي 
استصوبه أبو نُعيم وقال: إن ذكر جد معاوية فيه وهم لا يُتابّع عليه. 


28 اده 


خنار الدرات 
-١‏ باب ترك القود بالقسامة(١)‏ 

هاه / - عن سعيد بن عبيد الطائي؛ عن يشير بن يسار زعم أن 
رجلا مِنَ الأنصار يقال له: سَهُل بن أبى حَشْمة أخبره: أن نفرًا من قومه انطلقوا إلى 
خَيِْرَ فتفرقوا فيهاء فوجدوا أحدّهم قتيلًاء فقالوا للذين وجدوه عندهم: قتلتم 
صاحبناء فقالوا: ما قتلنا ولا علمنا قاتلا فانطلقنا إلى رسول الله يك قال لهم: 
١تأتوني‏ بالبينة على مَن قتل؟» قالوا: ما لَنا بَيْنَة بينة» قال: «فيحلفون لكم؟" قالوا: لا 
نرضى بأيمان اليهود. فكره نبي الله يك أن يُبْطِلَ دَمَه قَوَدَاه مائة من إبل الصدقة. 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي2"7» ولم يذكر مسلم لفظ الحديث. 

قال ابن القيم ##لدّنه: وذكر النسائي7" من حديث عبيد الله بن الأخنس 
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جله: أن ابن مُحيّصة الأصغر أصبح قتيلًا 
على راج جر اال رسرل 41 197 [ب174]/إنم سامدين على م فيه 
أدفعه إليك بِرّمّته». قال: يا رسول الله: أين أصيب شاهدين؟ وإنما أصبح 
عن اذا بهم قال: «فتحلف خمسين قسامة؟» قال:يارسول الله 
وكيف أحلف على ما لا أعلم؟ فقال رسو الله يك: «فتتستحلف منهم 
خمسين قسامة؟! فقال: يا رسول الله كيف نستحلفهم وهم اليهود؟ فقّسَم 


)١(‏ في الأصل: «باب ترك القسامة بالقَوّداء مقلوب. والتصحيح من «السئن». 
(؟) أبو داود (4077)» والبخاري (7894): ومسلم /١1119(‏ 0)» والنسائي .)41/١19(‏ 
(9) فى «المجتبى) (57/70): و«الكبرى» (789457) وفيها قوله الآتى عقب الحديث. 


8 ع1 


تهذيب سنن أبي داود 
قال النسائي: لا نعلم أحدًا تابع عمرو بن شعيب على هذه الرواية» ولا 
سعيدٌ بن عبيد على روايته عن بُشّير بن يسارء والله أعلم. 
وقال مسله7!): رواية سعيد بن عبّيد غلط ويحيى بن سعيد أحفظ 
فم 


منه 


وقال البيهقي(: هذا يحتمل أن لا يخالف رواية يحيى بن سعيد عن 
بشيرء وكأنه أراد بالبينة هنا أيمان المدعين مع اللَّوْتْ كما فسره يحيى بن 
سعيدء أو طالبهم بالبينة كما في رواية سعيد بن عبيدء فلما لم يكن عندهم 
بينة عرض عليهم الأيمان كما في رواية يحيى بن سعيد, فلما لم يحلفوا 
ردّها على اليهود كما في الروايتين جميعًا. ويدل على ما ذكره البيهقي 
حديتٌ النسائي عن عمرو بن شعيب. 

والصواب رواية الجماعة الذين هم أئمة أثبات أنه بدأ بأيمان المدّعِين» 
فلما لم يحلفوا ثْنّى بأيمان اليهود. وهذا هو المحفوظ في هذه القصة وما 
سواه وهم. وبالله التوفيق 

485١ 5‏ - وعن الزهريء عن أبي سلمة بن عبد الرحمن وسليمان بن 
يسار. عن رجال من الأنصار: أن النبي يك قال لليهود - - وبدأ بهم - : ١يَحلِفٌ‏ منكم 
يدون رجاحاء فأبواء فقال للأنصار: ١اسْتَحِقوا»‏ . قالوا : نحِف على العَيبٍ يا 


() في كتابه «التمييز» (ص178١)»‏ والمؤلف صادر عن «معرفة السنن» .)1١7/57/1١5(‏ 

(') رواية يحيى بن سعيد عن بُشير بن يسار أخرجها البخاري (5157) ومسلم 
)١/1779(‏ وأبو داود (24070» وفيها أن النبي يك بدأ بالمدّعين أن يقسموا خمسين 
يمينّاء وليس فيها أنه يك سألهم البيّنة على خلاف رواية سعيد بن عبيد عن بُشير. 

(؟) في «المعرفة» ))١791/-١15/١5(‏ وبنحوه في «السئن» (8/ .)١5١‏ 


اع دده 


كتاب الديات 
رسول الله؟! فجعلها رسول الله يك ديةَ على يهود لأنه وجد بين أظهرهي7١‏ 

قال بعضهم: وهذا ضعيف لا يُلتَفّت إليه. 

وقد قبل للإمام الشافعي 5# النه('): فما منعك أن تأخذ بحديث ابن شهاب؟ 
قلت: رودل والقيل اتضادي؛ والأنصاريون بالعناية أولى بالعلم به من غيرهم 
إذا0؟) كان كل ثقة: و عندنا بنعمة الله ثقة ثقة 


قال ابن القيم ##لدئه: وهذا الحديث له علة» وهي أن معمرًا انفرد به عن 
الزهري» وخالفه ابن جريج وغيره» فرووه عن الزهري بهذا الإسناد بعينه عن 
أبي سلمة وسليمان عن رجال من أصحاب النبي كَكل: أن رسول الله يك أقرٌ 
القسامة على ما كانت عليه في الجاهلية وقضى بها بين ناس من الأنصار في 
قتيل ادَّعَوه على اليهود. ذكره البيهقي7؟2. والقسامة في الجاهلية كانت 
قسامة الدم. 

وفي قول الشافعي: ١إن‏ حديث ابن شهاب مرسل» نظرء والرجال من 
الأنصار لا يمتنع أن يكونوا صحابة» فإن أبا سلمة وسليمان كل منهما من 


.)40757( سنن أبي داود»‎ ١ )1١( 

00 كما في «اختلاف الحديث» -5975/١١(‏ مع الأم) له. وعنه البيهقي في «المعرفة» 
(1/١18١)و«السئن»‏ (48/١؟١١).‏ 

إهرة في مطبوعة (المختصر) و«المعرفة» : (إذا» ولعل المثبت من «اختلاف الحديث» 
و سنن البيهقي» أشبه. 

(4) في «المعرفة» ».)181١/1١7(‏ وقد أخرجه مسلم (15170) من طريق ابن جريج 
وصالح بن كيسان ويونس بن يزيد. ثلائتهم عن الزهري به. وأخرجه أحمد 
)١١994(‏ والبيهقي في «السئن» (8/ )١77‏ من طريق عقيل عن الزهري به. 


١١ 


تهذيب سنن أبي داود 
التابعين» قد لقي جماعة من الصحابة» إلا أن الحديث غير مجزوم باتصاله 
لاحتمال كون الأنصاريين من التابعين والله أعلم. 
قال البيهقي7١2:‏ وأصح ما روي في القتل بالقسامة وأعلاه بعد حديث 
سهل ما رواه عبد الرحمن بن أبي الزناد عن أبيه قال: حدثني خارجة بن 
ريدن ثابك قال كل رخفن الأضان وهو كزان واد خر من لا تضاد 
من بني النجار في عهد معاوية» ولم يكن على ذلك شهادة إلا لَطْخْ وشبهة. 
قال: فاجتمع رأي الناس على أن يحلِف ولاة المقعول ثم يُسلم إليهه 
فيقتلوه. قال خارجة بن زيد: فركبنا إلى معاوية وقصصنا عليه القصة. فكتب 
معاوية إلى سعيد بن العاص... فذكر الحديث وفيه: فقال سعيد: أنا منقُذ 
كنات أمير المؤمئين» فاغدوا على بركة الله فغدوناعلية» فأسلمة إلينا ستعيد 
بعد أن حلفنا عليه خمسين يميئًا(). 


وفي بعض طرقه7): وفي الناس يومئذ من أصحاب رسول الله يك 
ومن فقهاء الناس ما لا يحصىء وما اختلف اثنان منهم أن يحلف ولاة 
المقتول ويقتلوا أو يَستَحْيُواء فحلفوا خمسين يميئًا وقتلواء وكانوا يخبرون 
أن رسول الله يك قضى بالقسامة. 


وأما حديث محمد بن راشد عن مكحول: أن رسول الله ككِةِ لم يقض 


.)5١-5١ /١5؟( فى «معرفة السنن»‎ )١( 

8 طم سيت يد نفل ملفا ف بين الى اتناف والشريهة ققد رن يا 1 
«تاريخ دمشق» (10/ 860): وأخرجه البخاري في «التاريخ الأوسط» (41/1/) 
من وجه آخر عن ابن أبى الزناد مختصرًا. 

إفة اخرع لبو نح الع فاوط :0150 وعلم ف #السرفة 11 1 


ايت 


كتاب الديات 
في القسامة بِقَوّد(١)‏ فمنقطع. 


وأما ما رواه الثوري في «جامعه»(2 عن عبد الرحمن عن القاسم بن 
عبد الرحمن أن عمر بن الخطاب قال: «القسامة توجب العقل ولا تشيط 


الدم»"» فمنقطع موقوف. 
وأما حديث الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس عن النبي كَل أنه 


استحلف اليهود خمسين يميئًاء ثم جعل عليهم الدية7"؛ فلا يحل لأحد 
معارضة رواية الأتمة الثقات بالكلبى وأمثاله. 


وأما حديث عمر بن صُبْح!؟ عن مقاتل بن حيان عن صفوان عن ابن 
المسيب عن عمر في قضائه بذلك» وقوله: «إنما قضيت عليكم بقضاء نبيكم 
ج20 فلا يجوز أيضًا معارضة الأحاديث الثابتة بحديث من أجمع علماء 
الحديث على ترك الاحتجاج به. وهو ابن صَّبّْح الذي لم يسفر صباح صدقه 
في الرواية. 


.)١١9 /4( أخرجه أبو داود في «المراسيل» (ص9١7). ومن طريقه البيهقي‎ )١( 

6 كما في «المعرفة» 017/110 ومن طرزيئ التوري استريسة غيبد الفرؤاق1/000) 
والبيهقي في «الكبرى» (4/ .)١19‏ وأخرجه ابن أبي شيبة (4 ٠‏ 184) من طريق وكيع 
عن عبد الرحمن المسعودي به. 

[فرة أخر جه البيهقي : في «الكبرى» (8/ :)١11‏ والكلبي متروك متهم بالكذب. 

00 في الطبعتين هنا وفي الموضع الآتي: «صبيح»» خطأ مخالف للأصل. 

© أخرجه الدارقطني (4 7750)» ومن طريقه البيهقي في «الكبرى» (8/ .)١16‏ قال 
الدارقطني: «عمر بن صَبح متروك الحديث». وقد رماه إسحاق بن راهويه وابن 
حبان وغيرهما بالوضع. 


تهذيب سنن أبي داود 


وأما خلايث سنفيان بنع عيينة عن منصور عن الشعبي أن عمر بن 


لساب شب ويل عد ور 0 


الفريقين» فإلى أيهما كان أقرب أخرج منهم خمسين رجلا حتى يوافوه 
بمكة» فأدخلهم الحجر فأحلفهم» ثم قضى عليهم بالدية» فقالوا: ما وَقَتْ 
أموالًنا أيمائّناء ولا أيمانّنا أموالّناء فقال عمر: «كذلك الأمر»» وفى لفظ قال 


عمر: (حقنثٌ7" بأيمانكم دماءكم, ولايُطَّل20 دم امرئ مسلم»!؟)- فقال 


010 


إفة 
إفرة 
)0 


رُسم في الأصل بالراء» فتحرّف في ط. الفقي إلى: «جيزان» والتصويب من مصادر 
التخريج. وخيوان ووادعة من مخاليف اليمن. انظر: «المسالك والممالك» لابن 
حَرْداذْيُة (ص177-/177). وهما اليوم يتبعان محافظة عَمْران شمال صنعاء. 

كذا في الأصل والطبعتين وله وجه. وفي مصادر التخريج: ١حقنتم».‏ 

أي لا يذهب هدرًا. 

أخرجه الشافعي في «الأم) (8/ 181 ؟”*)» ومن طريقه البيهقي في «المعرفة» 
)١1١/1(‏ و«السئن» (8/ 4؟7١).‏ وأخرجه عبد الرزاق (187517/187575)» وابن 
أبي شيبة (784700748741) من طرق أخرى عن الشعبي مختصرًا. وإسناده 
منقطعء لآن الشعبي لم يدرك عمر. 

وأخرجه ابن أبي شيبة ( 2 والطحاوي في «معاني الآثار» )من 
حديث أبي إسحاق عن الحارث بن الأَرْمَع الهَمْداني الوادعي عن عمرء والحارث قد 
أذزك الوافسة وخر سشضم مكيار التابعيى» رثقه الحجاى إراب و حؤنان. . وفي «العلل) 
لان الحشتى ركنا اتهنبب التيزيية 0د )يم ميل على آذ أنالإسكاق لم 
يسمعه من الحارث» وإنما سمعه من مجالد عن الشعبي عن الحارث. وعلى هذا 
صحّت رواية الشعبي المرسلة عن عمرء لأن الواسطة بينهما الحارث بن الأزمع. 
وأخرجه عبد الرزاق (18777) من رواية الحكم بن عتيبة» عن الحارث بن 
الأزمع مختصرًاء والظاهر أن الحكم لم يُدرك الحارثء ولعله أخذه عن الشعبي 


عنهة. والله أعلم. 


ررد 


كتاب الديات 
الشافعي7١2‏ وقد قيل له: هذا ثابت عندك؟ قال: لاء إنما رواه الشعبي عن 
[ق0"؟] الحارث الأعور27©, والحارث مجهولء ونحن نروي عن النبي كَل 
بالإسناد الثابت أنه بدأ بالمدّعِينء فلمّا لم يحلفوا قال: ١فتبرئكم‏ يهود 
بخمسين يمينا وإذا” قال: افتبرئكم لم يكن عليهم غرامة؛ ولما لم يقبل 
الأنصار أيمانهم وداه النبيٌ يل ولم حي ا وا م 
أظهرهم. 

وقال محمد بن إسحاق بن خزيمة7؟) عن ابن عبد الحكم: سمعت 
الشافعي يقول: سافرت إلى يوان ووادعة”* ثلانّا وعشرين سفرة أسألهم 


عن حكم عمر بن الخطاب في القتيل وأحكي لهم ماروي عنه. فقالوا: إن 
هذا لشىء ما كان ببلدنا قط. قال الشافعى: والعرب أحفظ شىء لأمر كان. 


)001 كما في «الأم» (8/ 737)» وعنه البيهقي في «المعرفة» )١5/١11(‏ و«السنئن» (8/ 5 .)١1‏ 

0( كذا في الأصل و«الأم» وفي كتابي البيهقي, ولا إخاله ‏ والله أعلم ‏ إلا تحريفا عن 
«الحارث بن الأزمع»» كما يظهر بالنظر في التخريج المذكور آنمّاء ويؤيده أن 
الشافعي وصفه هنا بأنه مجهولء وهذا لا يَصدّق على الأعور فإنه من مشاهير 
أصحاب علي َبََزَتَهعَدَهُ على ضعفي فيه» ويستحيل أن يكون الشافعي يجهله. كيف 
وقد روى في «الأم» من طريقه عن علي عدة أحاديث» وفي موضع (711//5) ضعّف 
واحدًا منها بأنه: دلا يُثبت أهلٌ الحديث مثلّه)» وهذا إشارة منه إلى ضعف الأعور 
وطتو لهل العلم افيه. .رلور ااتخرين تيع ف الام وان كان مكنا فى ستيه 
التي وقعت للبيهقيء لأنه راح ينقل عَقِبه طعن الشعبي في الأعور بأنه كان كذَابًا. 

(*) في الأصل ومطبوعة «الأم»: «وإذا»» والتصويب من «السئن الكبرى» و«المعرفة». 

(4) كما في ١معرفة‏ السنن» (؟5١/9١).‏ 

(5) في الأصل: «حيران ووداعة» كلاهما تصحيف. 


تهذيب سنن أبي داود 
وأما حديث أبي سعيد الخدري: أن قتيلا وُجد بين حيّيين فأمر النبي كَل 
أن يقاس إلى أيهما أقرب. فوجد أقرب إلى أحد الحيين بِصِيْره فألقى ديته 
عليهم؛ فرواه أحمد في «مسنده21(70» وهو من رواية أبي إسرائيل الملائي عن 
عطية العَوفي» وكلاهما فيه ضعف. ومع هذا فليس فيه ما يضاد حديث 
القسامة. وقد ذهب إليه أحمد في رواية» حكاه [المرّوذي] في «كتاب 
الورع»(1) عنه 
وأما حديث ابن عباس: «لو يُعطى الناس بدعواهم لادَّعَى رجال دماء 
رجالٍ وأموالّهم؛ ولكن اليمين على المُدَّعى عليه)(2» فهذا إنما يدل على أنه 
١‏ على [حه يتجرد وضنواه دم رجل ولا عالهزوأما في القسامة ذم يط 
الأولياء فيها بمجرد دعواهم بل بالبينة؛ وهي ظهور اللُوث وأيمانٌ خمسين؛ 
لاضعرة لنصوف وتوطيواللوك موعت حميي يد وولة اليا ار 
قوق 
وقاعدة الشرع: أن اليمين تكون في جَنْبِةٍ أقوى المتداعِيّين» ولهذا يُقمَى 
للمدّعِي بيمينه إذا نكل المدعئ عليه كما حكم به الصحابة لقوة جَنْبَتِه 
بتكول الخصم المدعئ عليه» ولهذا يحكم له بيمينه إذا أقام شاهدًا واحدًا 


)١(‏ برقم )١184501١747(‏ بنحوه. واللفظ للبيهقي ))١1١7/4(‏ وأخرجه العقيلي في 
«الضعفاء» )١1577/١(‏ وابن عدي في «الكامل» )١10 /١(‏ ضمن مناكير أبي إسرائيل 
المُلائي. قال العقيلي: ما جاء به غيره» وليس له أصل. 

(؟) مابين الحاصرتين من «زاد المعاد» »)١7/6(‏ ومكانه بياض في الأصلء ولم أجد 
النقل في المطبوع منه. 

إفرة أخرجه البخاري (5567)): ومسلم .)١71١(‏ 


٠٠١ 


كتاتب الديات 


لقوة جنبّته بالشاهد, فالقضاء بها في القسامة مع قوة جنبة المدعين باللوث 
الظاهر أولى وأحرى. 

وطرد هذا: القضاء بها في باب اللعان إذا لاعن الزوجٌ ونكلت المرأة 
فإن الذي يقوم عليه الدليل أن الزوجة تَحَدَّء وتكون أيمان الزوج بمنزلة 
الشهود. كما قاله مالك والشافعي. 


وقال أبو حنيفة(١):‏ لا يُقتَل(') في الموضعين وقال مالك0): يُقَتَل في 
الموضعين؛ وقال أحمد7؟': يُقَمَّل في القسامة دون اللعان» وقال الشافعي07): 
يقت في اللعان دون القسامة؛ وقول مالك أرجح وعليه تدل الأدلة. 
-١‏ باب لا يقاد المسلم بالكافر77) 
/الاه/ 48560 - عن قيس و نان قال الطلفت اناو الاتتر إلى مي 
َصِدَلنَدْعَنَهُ فقلنا له : هل عَهِدَ إليك رسولٌ الله لله يك شينًا لم يَعْهَدُ يهن انامس طاقة؟ 


)١(‏ انظر: «الأصل» (0777/7)» ١مختصر‏ اختلاف العلماء» (؟609/5). 

0,0 أي الشخص المدّعى عليه بنكوله في القسامة واللعان, وذ في الطبعتين : «ثُقبَل) 
تحريف. وانظر: «أعلام الموقعين» .)5١17/١(‏ 

(9) انظر «المدونة» )١١7/57(‏ للعانء. وظاهره هو )5١77/١5(‏ و«النوادر) (5١/17١5؟-‏ 
)٠١*‏ في القسامة أنه لا يقتل بالنكول بل يُحبس حتى يحلف أو يُقرٌ. 

(4) انظر: «مسائله» برواية الكوسج )107/١1(‏ و«الإنصاف» (1777/17) للعان. وأما 
القسامة فالذي في «المغني» (117/" )و«الإنصاف)(759/55١110-1١)‏ : أنه لا 
يتل بالتكولء قال المرداوي: بلا نزاع. 

)0( «الأم» (/ هم ولا/ .)5:٠١‏ 

(1) هذه الترجمة من المؤلفء وكانت الترجمة في «السنن» و«المختصر:»: «أَيُقاد 
المسلم بالكافر» على الاستفهام. 


31١ 


تهديب سنن أبي داود 
قال: لاء إلا ما في كتابي هذا قال مسدد: فأخرج كتابّاء وقالأحمد (وهوابن 
حنبل): كتابًا من قراب سَيْفه ‏ فإذا فيه: «المؤمنون تَكانأ دماؤهم. وهم يد على من 
سواهم. ويسعى بذمّتهم أدناهم. ألا لا يقل مؤمن بكافر, ولا دو عهدٍ في عهده. 
من أحدث حدئًا فعلى نفسه. ومن أحدث حدنًا أو آوى محدنًا فعليه لعنة الله 
والملائكة والناس أجمعين». 


وأخرجه الال 


وقد أخرج البخاري في «صحيحه17) من حديث أبي جُحَيفَةَ وَهب بن 
عبد الله السّوائي قال: سألت عليًا رَتدعَنَُ: هل عندكم شيء مما ليس في القرآن؟ 
فقال: العقل» وفكاك الأسيرء وأن لا يُقتّل مسلم بكافر. 

وأخرجه أيضًا الترمذي والنسائي وابن ماجه7"). 

8ه / 17- وعن عمرو بن شعيبء عن أبيه. عن جده. قال: قال 
رسول الله كَلِ: - ثم ذكر نحو حديث عليء زاد فيه «ويُجِيرٌ عليهم أَنْصَاهم 


2 


معو وى م ل 2 
وَيَرَدْ مُشِدهم على مُضعِفهم. ومْتَسَريهم على قاعدهم". 
وأخرجه ابن ماجه7؟). 


قال ابن القيم ##نتئه: وأما الحديث الذي ذكره أبو داود فى كتاب 
«المزانة :)200 عن عبد الله تن غيد العزير الحضرس قال: فك :رستول الله 


.)87/75( أبو داود (5070) والنسائى‎ )١( 

68 برقم (0111 /اغ دل "3901 54186). 

(*) الترمذي .)١51١5(‏ والنسائي (57/45). وابن ماجه (/75؟) 

(5) أبو داود -)557١1(‏ وسبق عنده (1/01؟) بتمامه » وابن ماجه (75609. 5586): 
وأخرجه أيضًا ابن خزيمة )75١40(‏ من طرق عن عمرو بن شعيب به. 

.)590١(مقرب‎ )5( 


ك١‎ 8 


كتاب الديات 
كَدِةٌ يوم خيبر مسلمًا بكافر قتله غِيلَّة وقال: «أنا أولى وأحقٌ من أوفى 
بذمّته؛- فمرسل لا يثبت 

ورواه أيضًا(١)‏ من حديث ربيعة بن أبي عبد الرحمن عن عبد الرحمن 
ابن البَيلّماني» ولا يصح من الوجهين: الإرسال وابن البيلماني. 

وقد أسنده بعضهم من حديث ابن البيلماني عن ابن عمر عن النبي 
ِو "2. ولا يصح. 

وهذا) اديت دار على ابن الدالعانى 6 والباحة ويعانقه عير تيع 
على ترك الاحتجاج به. فضلا عن تقديم روايته على أحاديث الثقات الأئمة 
المخرجة في الصحاح كلها. 

- باب القصاص من اللطمة(”) 
4/١ 9‏ - عن أبي سعيد الخدري وَيَهعَنْهُ قال: بينما رسولٌ الله يل 


بَفيسمٌ سما أقبل رجلٌ أب عليه فطعنه رسول الله بمرجُونٍ كان معه؛ فيخرح 
بوجهه. فقال له رسول الله عَكئهةِ: ١تَعَالَ‏ فَاسْتَقِدُ»» فقال: بل عَمَوتٌ يا رسول الله. 


)١(‏ برقم »250٠0(‏ وأخرجه أيضًا عبد الرزاق (5١186).؛‏ وابن أبي شيبة (78011)) من 
طرق عن ربيعة به. 

(؟) أخرجه الدارقطني (77094) والبيهقي (8/ )7٠١‏ من طريق واه عن ربيعة بن أبي 
عبد الزخمن به موصو لاء والثقات إِثَما رووه عن زبيعة عن ابن ع البيلما ىن رسا 
قال الدارقطني: وابن البيلماني ضعيف لا تقوم به حجّة إذا وصل الحديث,. فكيف 
بما يرسله؟! 

() هذه الترجمة من المؤلف, وكانت الترجمة في بعض نسخ «السنن»: اباب القَوّد من 
الضربة» وقصّ الأمير من نفسه». وفي بعضها و«المختصر» اندرج الحديثان تحت 
الباب الاتي: «باب عفو النساء». 


8 عض 


تهذيب سنن أبي داود 


وأخرجه النسائي17). 


6ه/ -0١‏ وعن أبي نَضْرة عن أبي راس قال: خطبنا عمر بن 
الخطاب وََِايَعَنَهُ فقال: إني لم أبعث عنما لي ليضربوا أبشاركم, ولا ليأخذوا 
دوالك فم قل به غير ذلك عه إليّ يضمن . قال عمرو بن العاص: لو 
أن رجلا أدب يعض رعينه أنقصة تقصه منه؟ قال: إِي والذي نفسي بيده أُقِصَّه وقد 
رأيت رسول الله يك أقَضَ من نفسه. 


وأخرجه النسائي27). 


وأبو فراس قيل: هو الربيع بن زياد بن أنس الحارئيء وقيل: كنيته أبو 
عبد الله وقيل: أبو عبد الرحمن. وسئل أبو زرعة الرازي عن أبي فراس هذا الذي 
روى عن عمرء وروى عنه أبو نضرة: فقال: لا أعرفه(" 

وقال الحافظ أبو أحمد الكرابيسي7؟): ولا أعرف أبا نَضْرة روى عن 
الربيع بن زباء قنيكاء إتماروى منه آبو خا ؤقنادة» وذكره الشعبى فى يعض 
أخباره. وأبو فراس الذي روى عنه أبو نضرة هو التَّهُدي. هذا آخر كلامه. 


دق أبو داود (4577)» والنسائي (41///7)) وأخرجه أيضًا أحمد »)١١779(‏ وابن حبان 
(7474)» كلهم من طريق بكير بن الأشج؛ عن عبيدة بن مُسافع؛ عن أبي سعيد. 
إسناده ضعيف» عبيدة بن مُسافع لم يوثقه غير ابن حبان» وقال علي ابن المديني: 
مجهول ولا أدري سمع من أبي سعيد أم لا؟ «تهذيب التهذيب» (1/ 86). 


(؟) أبو داود (/ا587). والنسائي (5.00. وفي إسناده ضعف لجهالة حال أبي فراس 


حص 


وأخرج عبد الرزاق (40 )18١‏ عن ابن عييئة عن عمرو بن دينار عن عمر بنحوه. وفي 
إسناده إرسال. 

(9؟) «الجرح والتعديل» (94/ 477). 

20( هو الحاكم الكبير رتملل وكتابه «الأسامي والكنى» لم يصلنا كاملا وليس أبو 
فراس» في القدر المطبوع. 


ع ١‏ 8ه 


وأبو نضرة ‏ بفتح النون وسكون الضاد المعجمة هو المنذر بن مالك 


قال ابن القيم ,و#التنه: وقال الشافعي في رواية الربيع :وروي سن 
حديث عمر أنه قال: رأيت رسول الله بك يُعطي القَوّد من نفسه. وأبا بكر 
يعطي القود من نفسه. وأنا ال ال ل ا ا 
القصاص فيما دون النفس. 

وقد تقدم20) حديث النعمان بن بشير وقولّه لمدعي السرقة: إن شكتم أن 
أضربهم فإن خرج متاعكّو(؟) وإلا أخذت من ظهوركم مثل ما أخذتٌ من 
ظهورهم. فقالوا: هذا حكمك؟ فقال هذا حكم الله ورسوله. 


وروى النسائي2*7 من حديث محمد بن هلال عن أبيه عن أبي هريرة 


.)١ ١8/00 «الأم»‎ )١( 
عن‎ )١18١5457( (؟) سبق حديث عمرء وليس فيه ذكر أبي بكر. وأخرج عبد الرزاق‎ 
سعيد بن المسيب أن رسول الله كةِ أقاد من نفسه. وأن أبا بكر أقاد رجلا من نفسه.‎ 

وأن عمر أقاد سعدًا من نفسه. 

(9) في «السنن» (578) و«المختصر» »)57١1(‏ كتاب الحدود. باب فى الامتحان 
بالضربء. وأخرجه أيضًا النسائى (5/417/5)» وإسناده حسن. 

(4) ط. الفقي: «منه علم»» تحريف. 

(6) «المجتبى) (5/1/5) و«الكبرى» (59617)), وأخرجه أبو داود (هل/الا1)» وفي إسناده 
ضعف إذ هلال المدني ‏ والد محمد لا يُعرّف. وأصل القصة في البخاري 
)"١5(‏ ومسلم )1١617(‏ من حديث أنسء إلا أنه ليس فيه أن النبي يكةِ سأل 
الأعرابي الإقادة من نفسه. وهذه الزيادة فيها نكارة إذ إن النبي يله لم يكن ينتقم 


3 ١ ه‎ 8 


تهديب سنن أبي داود 
قال: كنا نقعد مع رسول الله كه في المسجد فإذا قام قمناء فقام يومّا وقمنا 
معه حتى إذا بلغ وسط المسجد أدركه أعرابي» فجبذ بردائه من ورائه» وكان 
رداؤه حَشِنًا فحمّر رقبته» قال: يا محمد أحيل لي على بعيري هذين» فإنك 
لا تحمل من مالك ولا من مال أبيك! فقال رسول الله َكِِْ: «لا. وأستغفر الله 
لا أحمل لك حتى تُقيدَ ني مما جبذت برقبتي», فقال الأعرابي: لا والله لا 
أقيدك» [فقال رسول الله يك ذاك ثلاث مرّات» كل ذلك يقول: لا والله لا 
أقيدك]7١2»‏ فلما سمعنا قول الأعرابي أقبلنا إليه سراعا فالتفت إلينا رسول الله 
يك فقال: «عزمتٌ على من سمع كلامي أن لا يبرح مقامه حتى آذَّنَ له». فقال 
رسول الله يَكِِ لرجل من القوم: ايا فلان أحمل له على بعير شعيرّاء وعلى 
بعير تمرًا) ثم قال رسو[ الله كَكِة: «انصرفوا». ترجم عليه: «القود من 
الجَبْذَّة». ورواه أبو داود. 


أن رجلا وقع في أب كان له في الجاهلية» فلطمه العباس» فجاء(" قومّه 
فقالوا: لتَلَطِمَنّه كما لطمه؛ فلبسوا السلاح» فبلغ ذلك النبي َك فصعد 
المنبر» فقال: «أيها الناسء أي أهل الأرض تعلمون أكرمٌ على الله؟» قالوا 


)١(‏ مابين الحاصرتين ساقط من الأصل لانتقال النظر. 

(؟) في «المجتبى» (1/0/ا) و«الكبرى» ,)540١(‏ وأخرجه أيضًا أحمد (7794), 
والبزار (050857).: والحاكم (7/ 79") كلهم من طريق عبد الأعلى بن عامر التعلبي» 
عن سعيك بن حص بنه. 
عبد الأعلى فيه لين» وقد قال أحمد إنه منكر الحديث عن سعيد بن جبير» ومع ذلك 
حسّن إسناده البزار وصححه الحاكم. وانظر: «الكامل» لابن عدي .)7١77/05(‏ 

إفرة في الأصل: «١جاوا».‏ خطأ. 


ال 


كتاب الديات 
أنتء قال: «فإن العباس مني وأنا مة الا عدوا أمواتنا مؤةو] أحاءناق فهاء 
القوم فقالوا: يا رسول الله» نعوذ بالله من غضبكء أستغفر لنا. وترجم عليه: 
«القود من اللطمة». 

وروى النسائي أيضًا حديث أبي سعيد المتقدء(1) وقال: بينا رسول الله 
يك يقسم شيئًا إذ أكبّ عليه رجل فطعنه رسولٌ الله يك بعْرجون كان معه. 
فصاح الرجلء فقال له رسول الله يك «تعال فاستقد). فقال الرجل: بل 
عفوتٌ يا رسول الله. وترجم عليه: «القود من الطعنة». 

وفي «الصحيحين»217 عن عائشة قالت: لَّدَدْنا رسول الله يك في مرضه 
فأشار أن لا تَلدُونيء فقلنا كراهية المريض للدواء؛ فلما أفاق قال: ١لا‏ يبقى 
أحدٌ منكم إلا لْدَّ وأنا أنظر. إلا العباس فإنه لم يشهد». ومن بعض تراجم 
البخاري عليه: «باب القصاص ؛ بين الرجال والنساء في الجراحات». 

وفي الباب حديث أسيد بن حضير أن النبي وَل طعنه في خاصرته بعود 
فقال: أَصْبِرْني فقال: أصطبرُ». قال: إن عليك قميصّاء وليس عليّ قميص. 
فرقع الى كله عن قيض فالنقضه وحمل يفكل كشبعه» قال إنما أردت 
هذايا رسول الله. رواه أبو داود في كتاب الأدب7"» وسيأتي هناك إن شاء 
الله تعالى. ولأصبرني» أي أقدني من نفسك» و(اصطبر) أي استقدء 
والاصطبار: الاقتتصاص. يقال: أصبرته بقتيله: أقدته منه7؟). 
)١(‏ وهو الحديث الأول في الباب. 
(؟) البخاري (5198. 51117 58910/:5885). ومسلم .)57١(‏ 


إفة برقم (07174)., وأخرجه أيضًا الحاكم (7/ )١18‏ وقال: صحيح الإسناد. 
(5) انظر: «النهاية في غريب الحديث» (صبر). 


١ 8‏ ك3 


تهذيب سنن أبي داود 
وذكر النسائي(١»‏ من حديث عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن 
عروة عن عائشة: أن النبي كله بعث أبا جهم بن حذيفة مُصَدَّقَاء فلانحه رجل 
في صدقته فضربه أبو جهمء فأتوا النبي يَكلِ فقالوا: القَوّديا رسول الله فقال: 
«لكم كذا وكذا» [فلم يرضوا به فقال: «لكم كذا وكذااء فرضوا به](, 
فقال رسول الله كَل «إني خاطب على الناس و مخبرهم برضاكم»». قالوا: 
نعمء فخطب النبي كله فقال: إن هؤلاء أتوني يريدون القَّوّد فعرضتٌ 
عليهم كذا وكذاء فرّضُوا»ء قالوا: لاء فهمَ المهاجرون بهم. فأمرهم رسول الله 
كه أن يكفوا فكفواء ثم دعاهم فقال: «أرضيتم؟» قالوا: نعمء قال: «فإني 
«أرضيتم؟» قالوا: نعم». 
وقد اختلف الناس فى هذه المسألة ‏ وهى القصاص فى اللطمة 
والضربة ونحوها مما لا يمكن للمقتص أن يفعل بخصمه مثل ما فعله به من 
وهو التعزير؟ ‏ على قولين: 
أصحهما: أنه شرع فيه القتصاصء وهو مذهب الخلفاء الراشدين» ثبت 


))55108( في «المجتبى» (4///ا4) و«الكبرى» (5465)»: وأخرجه أيضًا أحمد‎ )١( 
وأبو داود (5575)» وابن حبان (41 4)» كلهم من طريق عبد الرزاق به» وهو في‎ 
.)١18077( «المصنف)‎ 

(؟) مابين الحاصرتين ساقط من الأصل. 


0 5 
ذه‎ ١ 8 87 


كتاب الديات 


ذلك عنهم» حكاه عنهم أحمد وأبو إسحاق الجوزجاني في «المترجه21(0, 
ونص عليه الإمام أحمد في رواية الشالّنجي وغيره("). 

قال شيخنا/": وهو قول جمهور السلف. 

والقول الثاني: أنه لا يشرع فيه القصاصء وهو المنقول عن الشافعي 
ومالك وأبي حنيفة7؟2» وقول المتأخرين من أصحاب أحمد. حتى حكى 
بعضهم الإجماع على أنه لا قصاص فيه. وليس كما زعم بل حكاية إجماع 
الصحابة على القصاص أقرب من حكاية الإجماع على منعه. فإنه ثبت عن 
الخلفاء الراشدين» ولا يعلم لهم مخالف فيه. 

ومأخذ القولين أن الله تعالى أمر بالعدل في ذلكء فبقي النظر في أي 
الأمرين أقرب إلى العدل؟ فقال المانعون: المماثلة لا تمكن هناء فكان 
العدل يقتضى العدولٌ إلى جنس آخر وهو التعزير» فإن القصاص لا يكون إلا 
ف المفاكلة: رلياذا لا سيان الجريم جع يحوي | عد ذا شط 
إلاامن مَفصِل لتُمكن المماثلة» فإذا تعذرت في القطع والجرح صرنا إلى 


)١(‏ سبق التعريف به (7/ ٠94‏ 5). وقد نقل منه المؤلف الآثار عن الخلفاء بأسانيدها فى 
اأعلام اليؤقمين» :011-135 وانظر البصش عبل الرزاق 15 16 
وامصنف ابن أبى شيبة» (الديات. باب القود من اللطمة). و«الأوسط» لابن المنذر 
16م مم و0 

() انظر: «الإنصاف» (6؟/ 56 555-17). 

فر في «قاعدة في شمول النصوص للأحكام» ضمن «جامع المسائل» (؟/ ١5)؛‏ وقد 
أفاد المؤلف منها في مواضع من هذا البحث. 

(:) انظر: «الأم» (0/ 4 )3١‏ و(58/9١).‏ و«المدونة» »)479/١17(‏ وابدائع الصنائع» 
(599/0). 


ا 


تهذيب سنن أبي داود 
الدرةة نكذة فى اللطمة وتحوها لها تعدرت صيرنا إلن السير: 
قال المجوزون: القصاص في ذلك أقرب إلى الكتاب والسنة والقياس 
وو رم ورعط 


أما الكتاب: فإن الله سبحانه قال: # وَحَرَو سَيَكَةِ سَيَكَهُ مَثَلْهَا # [الشورى: 
وقال: هم ن اغْتّدَى ع1 مَأَغَتَدُوأيَهِ بِِثْلٍ مَاأعْتّدَى عَلتكمْ © [البقرة: ]. 
ومعلوم أن المماثلة مطلوبة بحسب الإمكان, واللطمة أشد مماثلةً للطمة 
والضربة للضربة من التعزير لهاء فإنه ضَرْبِ في غير الموضعء غير مماثل لا 
في الصورة, ولا في المحل» ولا في القدر؛ فأنتم فررتم من تفاوتٍ لا يمكن 
الاحتراز منه بين اللطمتين» فصرتم إلى أعظمّ تفاونًا منه» بلا نص ولا قياس. 
قالوا: وأما السنة» فما ذكرنا من الأحاديث في هذا الباب» وقد تقدمت». 
ولو لم يكن في الباب إلا سنة الخلفاء الراشدين لكفى بها دليلًا وحجة. 
قالوا: فالتعزير لا يعتبر فيه جنس الجناية» ولا قدرهاء بل قد يعرّره 
بالسوط والعصا ويكون إنما ضربه بيده أو رجله؛ فكانت العقوبة بحسب 
الإمكان في ذلك أقرب إلى العدل الذي أنزل الله به كتبه وأرسل به رسله. 


قالوا: وقد دل الكتاب والسنة في أكثر من مائة موضع على أن الجزاء 


من [ق77؟] جنس العمل في الخير والشرء كما قال تعالى: #جَرَآء وِمَانًا * 
[النباً: 1 أي: وَفق أعمالهم؛ وهذا ثانت شرعا وقدرًا. 


2 


أما الشرعء فلقوله تعالى: # وَكَبسا عَليهِمْ فيا أن التّفْسَ يا لشفي ...* 
إلى قوله: #وَالْجْرُوحَ قِصَاضُ 4 [المائدة: 40]» فأخبر سبحانه أن الجروح 
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يلك 


كتاب الديات 
قصاصء مع أن الجارح قد يشتد عذابّه إذا فل به كما فعل» حتى يُستوفى 
منة . 

وقد ثبت عن النبي يَلِِ أنه رضخ رأس اليهودي كما رضخ رأس 
الجارية7١2.‏ وهذا القتل قصاص.ء لأنه لو كان لنقض العهد أو للحراب لكان 
بالسيفء لا بِرَضخ(" الرأس. 


ولهذا كان أصح الأقوال: أنه يفعل بالجاني مثل ما فعل بالمجنيّ عليه 
ما لم يكن محرّمًا لحق الله كالقتل باللواطة وتجريع الخمر ونحوه؛ فيُحرّق 
كما حرّق» ويُلقَى من شاهق كما قعل: ويختق كما خدقء لآن هذا أقرب إلى 
العدل. وحصولٍ مسمى القصاصء وإدراك الشأرء والتشفىء والزجر 
المطلوب من القصاص. وهذا مذهب مالك والشافعى» وإحدى الروايات 

قالوا: وأما كون القصاص لا يجب في الجرح حتى ينتهي إلى حد, ولا 
في الطرف حتى ينتهى إلى مَفصلء لتحقق الممائلة- فهذا إنما اشترط لثلا 
يزيد المقتضى7) على مقدار الجناية» فيصير الجاني”؟) مظلومًا بذهاب ذلك 
الجزءء. فتعذرت المماثلة فصرنا إلى الدية. وهذا بخلاف اللطمة والضربة» 
)١(‏ أخرجه البخاري (259405) ومسلم )١777(‏ من حديث أنس بن مالك وََعَآئَدْعَنْهُ. 
(0) في الطبعتين: «ولا يرضخ» خلافًا للأصل. 
(*) كذا في الأصلء وغير محرّر في (ه)» والمراد: الذي يقتضي ‏ أي يأخذ ويستوفي - 

حق المجنيّ عليه من الجاني بالاقتصاص منه. في ط. الفقي: «المقتصٌ). وهو 
(4) في الأصل و(ه): «المجني عليه»» والظاهر أنه سبق قلم فإن المعنى على ما أثبت. 


ا 


تهذيب سنن أبي داود 

فإنه لو قُدَّر تعدي المقتضي فيها لم يكن ذلك بذهاب جزء. بل بزيادة ألم 
هذا لاأشكى الاجدرادمقة ولهذا تو جيون التعرسر كم أن ألمه يكتون 
أضعاف ألم اللطمة» ويبرّد من سن الجاني مقدارٌ ما كسّر من سن المجني 
عليه مع شدة الألم» وكذلك قَلْعُ سنه وعينه ونحو ذلك لا بد فيه من زيادة ألم 
ليصل المجنيٌ عليه إلى استيفاء حقه؛ فهلًا اغتفرت.17) هذا الألم المقدّر 
زيادنُه في اللطمة والضربة» كما اغتفر تموه فيما ذكرنا من الصور وغيرها؟ 

قالالمانعون: كما عدلنا في الإتلاف المالي إلى القيمة عند تعذّر 
التطافلة اتكذللك هامتاء يل أوالق السرمة الثترة ونا يها عن تعزمة المال: 

قال المجوزون: هذا قياس فاسد من وجهين: 

أحدهما: أنكم لا تقولون بالمماثلة في إتلاف المالء فإذا أتلف عليه 
ثوبًا لم تجوّزوا أن يُتلف عليه مثلّه من كل وجه. ولو قطع يده أو قتله لطعت 
يده وقتل به فعلم الفرق بين الأموال والأبشار ودل على أن الجناية على 
النفوس والأطراف تُطلب فيها المقاصّة بما لا تُطُلب في الأموال. 

الغازى: نه 7لا يدل 2199 لك أن عير المكيل والجووون تعيين بالقيونة الا 
بالنظير» ولا إجماعًَ في المسألة ولا نص؛ بل الصحيح أنه يجب المثل في 
الحيوان وغيره بحسب الإمكانء كما ثبت عن الصحابة في جزاء الصيد أنهم 
قضوا فيه بمثله من انعم بحسب الإمكان, فقضوا في النعامة ببدنة» وفي بقرة 


)000( في الأصل والطبعتين هنا وفي السطر التالي: «اعتبرتم» تحريف, والتصحيح من (ه). 
إفة رسمه في الأصل: «أن من سلم»؛ ولعله تصحيف»ء والسياق على ما أثبت ويصحٌ: «أنا 
لا نسلم». وأصلحه الفقي بجعله استفهامًا هكذا: «أن من هو الذي سلم لكم...؟). 
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كتاب الديات 
الوحش بقرة217. وفي الظبي شاد إلى غير ذلك20). 

قال المانعون: هذا على خلاف القياسء فيصار إليه اتباعا للصحابة» 
ولهذا منعه أبو حنيفة وقدَّم القياس عليه وأوجب القيمة(©. 

قال المجوزون: قولكم: إن هذا على خلاف القياس فرع على صحة 
الدليل الدال على أن المعتبر في ذلك هو القيمة دون النظيرء وأنتم لم تذكروا 
على ذلك دليلا من كتاب ولا سنة ولا إجماع؛ حتى يكون قضاء الصحابة 
بخلافه على خلاف القياسء فأين الدليل؟ 

قال المانعون: الدليل على اعتبار القيمة في إتلاف الحيوان دون المثل: 
أن النبي كَل ضمَّن مُعيِقّ الشّقص إذا كان مويرًا بقيمته(؟)؛ ولم يُضمُّنه 
نصيبَ الشريك بمثله. فدل على أن الأصل هو القيمة في غير المكيل 
والموزون. 

قال المجوزون: هذا أصل ما بنيتم عليه اعتبارٌ القيمة في هذه المسائل 
وغيرهاء ولكنه بناء على غير أساسء فإن هذا ليس مما نحن فيه في شيء» فإن 
هذا ليس من باب ضمان المتلفات بالقيمة» بل هو من باب تملك مال الغير 


)١(‏ فى الطبعتين: «ببقرة» خلافا للأصل. 

آفة انظر مصنف عبد الرزاق» (المناسكء باب النعامة يقتلها المحرم إلى باب الوبر 
والظبي). ومصنف ابن أبي شيبة» (المناسك. في رجل أصاب صيدًا فأهدى شاة - 
إلى - في الرجل إذا أصاب حمار الوحش»)» و«تفسير الطبري» (8/ 518١‏ وما بعدها). 

(*) انظر: اابدائع الصنائع» .)١98/5(‏ 

(4:) كمافي حديث ابن عمر وأبى هريرة المتفق عليهما: «من أعتق شقصّاله من 
فشركاة مايل لعي العدال دوو متي وكتاييق: 


8 م 3 


تهديب سنن أبي داود 
بالقيمة» كتملك الشقص المشفوع بثمنه» فإن نصيب الشريك يُقَدَّرُ دخوله 
في مُلك المعتق ثم يَعيّق عليه بعد ذلك والقائلون بالسراية متفقون على أنه 
يحو كلاق ذلك المنكر» وآل لا« الدردوة انكر يبلتو !هيل بسر 
العتق عقب إعتاقه» أو لا يَعتّقَ حتى يؤدي الثمن؟ على قولين للشافعي(©, 
وهما في مذهب أحمد("؟. قال شيخنا0": والصحيح أنه لا يَعيّق إلا بالأداء. 
وعلى هذا ينبني إذا أعتق الشريكُ نصيبه بعد عِتق الأول وقبل وزن 
القيمة» فعلى الأول: لا يَعِتِقَ عليه وعلى الثاني: يعتق عليهء ويكون الولاء 
وعلى هذا أيضًا ينبني إذا قال أحدهما: إذا أعتقتَ نصيبك فنصيبي حرء 
فعلى القول الأول لا يصح هذا التعليق» ويّعتِق كله من47) مال المعتق» وعلى 
القول الثاني يصح التعليق» ويعتق نصيب الشريك من ماله. 
فظهر أن استدلالكم بالعتق استدلال باطلء بل إنما يكون إتلافًا إذا قتلهى 
فلو ثبت لكم بالنص أنه ضمّن قاتل العبد بالقيمة دون المثل كان حجة» وأنى 
لك بذلك! 


قالوا: وأيضًا فالفرق7'' بين أن يكون المتلّف عيئًا كاملة أو بعض عين» 


.)770-17 5 /8( انظر: «البيان» للعّمرانى‎ )١( 

0 انظر: «الإنصاف» (9 /١‏ -71), 

(9) «قاعدة في شمول النصوص للأحكام» (7/ 154- جامع المسائل). 

(4) فى الطبعتين: «فى» خلافًا للأصل. 

)2( كذا في 50 القاعدة» لشيخ الإسلام: «فإنه يفرّق»)» وأصلحه الفقي بزيادة 
«واضح) بعذه! 

8 عمق 


كتاب الديات 
فلو سلمنا أن التضمين كان تضمينَ إتلافٍ لم يجب مثله في العين الكاملة. 
والفرق بينهما: أن حق الشريك في العين التي لا تمكن [ق118] قسمتها في 
نصف القيمة مثلّا أو تُلتها فالواجب له من القيمة بنسبة ملكه؛ ولهذا يمُجبّر 
شريكه على البيع إذا طلبه ليتوضّل إلى حقه من القيمة. والنبي يك راعى 
ذلك وقرّم عليه العبد قيمةً كاملة» ثم أعطاه حقه من القيمة» ولم يقوّم عليه 
الشّقَضصَ وحده فيعطيه قيمته» فدل على أن حق الشريك في نصف القيمة. 
فإذا كان كذلك فلو صَمَّنَا المُعِتِقَ نصيب الشريك بمثله من عبد آخرٌ لم 
نجبره على البيع إذا طلبه شريكه. لأنه إذا لم يكن له حق في القيمة بل حقه 
في نفس العين فحقّه باق منها. 

قالوا: فظهر أنه ليس معكم أصل تقيسون عليه. لا من كتاب ولا سنة ولا 
إجماع. وقد ثبت في «الصحيح2270: أن النبي يَكةِ اقترض بكرًا وقضى خخيرًا 
منه. واحتج به من يجوز قرض الحيوانء مع أن الواجب في القرض رد 
المثل» وهذا يدل على أن الحيوان مثلي. 

ومن العجب أن يقال: إذا اقترض حيوانًا رد قيمته» ويقاس ذلك على 
الإتلاف والغصب. فيّترَك موجَبٌُ النص الصحيح لقياس لم يثبت أصله 
ع ول" ناا رتسو سيد إن لسر اند اررض شمن مناه 
وقال بعض أصحابه: بل بالقيمة طردًا للقياس على الغصب. واختلف 
أصحابه في موجب الضمان في الغصب والإتلاف على ثلاثة أوجه7"): 


() انظر: «الإنصاف» .)15517-1765/١6(‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 

أحدها: أن الواجب القيمة فى غير المكيل والموزون. 

والثاني: الواجب المثل في الجميع. 

والثالث: الواجب المثل فى غير الحيوان» ونص عليه أحمد فى الثوب 
والقصعة ونحوهما. ونصٌّ عليه الشافعي(١2‏ في الجدار المهدوم ظلما يُعاد 
مثله. 

وقول الناس بالقيمة أبو حنيفة» ومع هذا فعنده إذا أتلف ثوبًا ثبت في 
ذمته مثله لا قيمته(""» ولهذا يجوز الصلح عنه بأكثر من قيمته. ولو كان 
الثابت في الذمةٍ القيمة لما جاز الصلح عنها بأكثر منها. 

فظهر أن من لم يعتبر المثل فلا بد من تناقضه أو مناقضته للنص 
الصريح» وهذا ما لا مخلص منه. 

وأصل هذا كله: هو الحكومة التي حكم فيها داود وسليمان وقصها الله 
علينا في كتابه7"؛ وكانت في الحرث - وهو البستان» وقيل: إنه كان أشجار 
عنب -» فنفشت فيه الغنم ‏ والنفش إنما يكون ليلا -» فقضى داود لأصحاب 
البستان بالغنم لأنه اعتبر قيمة ما أفسدته» فوجده يساوي الغنم فأعطاهم 


.)5١6 /5( انظر: «روضة الطالبين»‎ )١( 

(0) لم أجده في كتب المذهب. 

(0) قال تعالى: # ودود وَسْلِيسْنَ إِذ يسان في الرثٍ دنست وه عنم ْو مكنا 
كو سهدي لوانتا سس سكل :ناكا روك #[الابينتات واه 
4. والمؤلف صادر عن «قاعدة شمول النصوص للأحكام» لشيخ الإسلام 
(11/5؟ وما بعدها - جامع المسائل). 


ا 


كتاب الديات 
إياها. وأما سليمان فقضى على أصحاب الغنم بالمثل» وهو أن يَعمُروا 
البستان كما كانء ثم رأى أن مُعَلّه إلى حين عوده يفوت عليهم, ورأى أن 
مُغَل الغنم يساويه. فأعطاهم الغنم يستغلونها حتى يعود بستانهم كما كان 
فإذا عاد ردوا إليهم غنمهه27. 

فاختلف العلماء فى مثل هذه القضية على أربعة أقوال: 

أحدها: القول بالحكم السليماني في أصل الضمان وكيفيته» وهو أصح 
الأقوال وأشدها مطابقةٌ لأصول الشرع والقياس» كما قد بينا في كتاب مفرد 
في الاجتهاد”"2. وهذا أحد القولين في مذهب أحمد؛ نص عليه في غير 
موضعء ويذكر وجهًا في مذهب مالك والشافعي. 

والثاني: موافقته فى النفش دون المثلء» وهذا المشهور من مذهب 
الشافعى ومالك وأحمد. 

والثالث: عكسه. وهو موافقته فى المثل دون النفشء. وهو قول داود 
وغيره27"» فإنهم يقولون: إذا أتلف البستان بتفريطه ضمنه بمثله. وأما إذا 
انفلتت الغنم ليلّا لم يضمن صاحبها ما أتلفته. 

والرابع: أن النفش لا يوجب الضمان, ولو أوجبه لم يكن بالمثل بل 
2000 بنحوه فسّره ابن عباسء ومٌّرّة الهمداني (وروي عنه عن ابن مسعود ولا يصحٌّ). 

وشريح القاضي؛ ومجاهدء وقتادة» والزهري» وعبد الرحمن بن زيد بن أسلم. انظر: 

«تفسير الطبري» /١57(‏ الا ")ل 
)2 وقد أحال عليه أيضًا في «مفتاح دار السعادة» .)١95 /١(‏ ولعله أفرده بالتأليف أوَّلّا 

ثم ضمّنه في كتابه الحافل «أعلام الموقعين». انظر مقدمة تحقيقه (ص/58-11). 
(9) انظر «المحلى)» (8/ .)0-4/1١١001550015٠‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 
بالقيمة» فلم يوافقه لا في النفش ولا في المثل» وهو مذهب أبي حنيفة7١2.‏ 
وهذا من اجتهادهم في القياس والعدل الذي أوجبه الله. فكل طائفة 
رأت العدل هو قولهاء وإن كانت النصوص والقياس وأصول الشرع تشهد 
بحكم سليمان» كما أن الله تعالى أثنى عليه به. وأخبر أنه فهّمه إياه. وذكر 
مآخذ17) هذه الأقوال وأدلتها وترجيح الراجح منها له موضع غير هذا أليق به 
من هذا. 
والمقصود: أن القياس والنص يدلان على أنه يُفعل به كما فعلء وقد 
تقدم أن النبي يَكِهِ رضخ رأس اليهودي كما رضخ رأس الجارية» وأن ذلك 
لم يكن لنقض العهد ولا للحرابء لأن الواجب في ذلك القتل بالسيف. 
إحداهن: أنه لا يستوفى القود إلا بالسيف في العنق. وهذا مذهب أبي 
0 
والثانية: أنه يَفعَل به كما فعل إذا لم يكن محرمًا لحن الله تعالى؛ وهذا 


.)١548 /19( انظر: ابدائع الصنائع»‎ )١( 

(؟) في الطبعتين: «مأخذ»» ولعل الأولى ما أثبت. 

(9) انظر «المحرر» ,)١77-177/17(‏ و«الإنصاف) (8/506/ا١-186).‏ 
(8) انظر: «الأصل» للشيباني (5/ 01/7) و«بدائع الصنائع» (1/ 45 1). 


(6) انظر: «المدونة» 2176/1١10‏ «مختصر المزني» مع شرحه «الحاوي الكبيرا 
(١١89/1١-غ1١).‏ 
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كتاب الديات 

والثالثة: إن كان الفعل أو الجرح مُرَهِعًا(') فَعِلَ به نظيره؛ وإلا فلا. 

والرابعة: إن كان الجرح أو القطع موجبًا للقود لو انفرد. فعِل به نظيره. 
وإلا فلا. 

وعلى الأقوال كلها إن لم يمت بذلك قُيل7©. 

وقد أباح الله تعالى للمسلمين أن يمثلوا بالكفار إذا مثلوا بهم, وإن 
كانت المثلة منهيًا عنهاء فقال تعالى: لوَإِنْ عَاتَْمُرْ فَمَاقِوا يِمِثْل ما 
عُوقِبسُم يِه 4 [النحل: .]1١7‏ وهذا دليل على أن العقوبة بجدع الأنف وقطع 
الأذن وبقر البطن ونحو ذلك هو عقوبة بالمثل ليست بعدوان. والويثل هو 
[ق94؟؟] العدل. 

وأما كون المثلة منهه عنهاء فلِماروى أحمد في «١مسنده70)‏ من حديث 
سمرة بن جندب وعمران بن حصين قالا(؟): ما خطبنا رسول الله يلِ خطبة 
إلا أمرنا بالصدقة ونهانا عن المثلة. 


فإن قيل: فلو لم يمت إذا فعل به نظير ما قعل» فأنتم تقتلونه» وذلك زيادة 


)١(‏ كذا في الأصل؛ وهو صوابء وظنه محقق ط. المعارف تصحيفًا فأثبت: «موجبّااء 
وهو بمعناه. 

(5) .أي بالسيفت: 

فرق برقم )١191094(‏ بإسناد فيه إرسال. ولكنه صحٌ بنحوه بإسناد متصل في «المسند) 
أيضًا (4 »)١198471984‏ وقد سبق في باب النذر في المعصية (؟//507). 

(4:) في الأصل وط. الفقي: «قل»: وفي ط. المعارف: «قال». كلاهما خطأء والتصحيح 
من «(المسند). 


لخر 


تهذيب سنن أبي داود 

على ما فعل» فأين الممائلة؟ 

قيل: هذا ينتقض بالقتل بالسيف. فإنه لو ضربه في العنق ولم يُوجِبه(١,‏ 
كان له أن بيضرتة قائبة وكالنة حفن روتكيه اتقافاء:وإن كان الأول إتما ضربة 
ضرية واحدة. 

أحدهما(": اعتبار الشيء بنظيره ومثله» وهو قياس العلة الذي يُلحَق فيه 
الكو رنظيرة: 

والثاني: قياس الدلالة الذي يكون الجمع فيه بين الأصل والفرع بدليل 
العلة ولازمها. 

فإن انضاف إلى واحد من هذين عموم لفظيء كان من أقوى الأدلة 

2 
لاجتماع العمومين اللفظي والمعنويء وتظافر”" الدليلين السمعي 
والاعتباري. فيكون موجب الكتاب والميزان والقصاص في مسألتنا هو من 
هذا الباب» كما تقدم تقريره» وهذا واضح لا خفاء به ولله الحمد والمنة. 
+ - باب عفو النساء 

0١‏ 47/7 - وعن حِصّن عن أبى سلمة عن عائشة رَعََإْنَهْعَْهَاه عن النبى 

كل أنه قال: «على المُّقَيْلِين أن يَنْحَحِرُوا الأَوَّلُ فالأول وإن كانت امرأةً». 


)١(‏ أي: لم يُمِنّهه وفي الأصل: لم يوجة» تصحيف. 
(؟) فى الطبعتين: «إحداهما» خلافا للأصل. 
(*) في الطبعتين: «تضافر»» خلافًا للأصل» وهما بمعنى. 


8 .ع ١‏ يه 


كتاب الديات 


وحصن هذا قال أبو حاتم الرازي7"): لا أعلم روى عنه غير الأوزاعي ولا 
أعلم أحدًا نسبه. وقال غيره("2: حصن بن عبد الرحمن. ويقال: ابن ييحصّن أبو 
حذيفة التراغمي, من أهل دمشقء روى عن أبي سلمة بن عبد الر حمن» روى عنه 
الأوزاعى. وذكر له هذا الحديث. 

قال أبو داود: ١ينحجزوا»‏ يكَفُوا عن القَوّد. 

وقيل: تفسيره أن يُقتل رجل وله ورثة رجال ونساء. فأَيّهم عفا وإن كانت 
امرأة سقط القوّذ:وضار دية: 
القتيل القود فيمتنع القتَلة» فينشأ بينهم الحرب والقتال من أجل ذلك؛ فجعلهم 
مقتتلين لما ذكرناه؛ والله أعلم. 

قال: ويتحتومل أن تكون الروايةٌ «المُقتتلين» بنصب التاءين» يقال: اقتتل فهو 
مقتنا » غير أن هذا د يستعمز أكثره فيمن قتله | 4 1 


قال ابن القيم ب#انئه: وليس فى شبىء من هذا ما يبين وجة الحديث. 


.)17/88( أبو داود (5078) والنسائى‎ )١( 

هعم «الجرح والتعديل» ("/ م 

0 /١5( هو الحافظ ابن عساكر في "تاريخ دمشق»‎ )٠( 

(:) «معالم السئن» (7/ 87 55-7 7). وفيه سقط يُستّدرك من هنا. 

(4) ذكر المجرّد أن المؤلف ساق كلام المنذري على الحديث إلى آخره. فأثبنّه من 
مخطوطة «المختصر) (ق ١١17/5‏ - النسخة البريطانية) بتمامه» إلا ما ضمّنه المؤلف 
في كلامه الآتي مع البسط والتحرير. 


ك١‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


وقد رُوي: «الأول فالأول» ورُوي: «الأولى فالأولى» بفتح الهمز(1), 
ال ا ا ا 
المنع» ومنه الحاجز بين الشيئين» و«ينحجزوا» مطاوع حجزته فانحجز. وهو 
يدل على حاجز بينهم» وهو عفو من له الدم, فإنه إذا عفا وجب عليهم أن 
ينحجزواء لأن صاحب الدم قد عفاء وهذا العفو [عن](" الحق يستحقه 
الأولى فالأولى من المقتول وإن كان امرأة» فإذا عفت وهي أولى بالمقتول 
فقد حجز عفوها بينهم» ولا يجوز للرجال الأباعد بعد ذلك الطلب بدمه. 
وقد عفا عنه الأولى منهم. 

عه العدروية اللررضية واسدرفت ويدار . وعلى هذا فيكون 
«الأولى فالأولى» فاعلٌ فعلٍ دل عليه المذكور, أي يحجز بينهم الأولى 
بالأرلي» لزنا كان امزاة وتوجمة أن دأوى فقيس بهذا والنه خم 

5- باب الدية كم هي 

47/4 - وعن خشف بن مالك الطائي؛ عن عبد الله بن مسعود قال: 
قال رسول الله يكِ: «في دِيّةِ الخطأ عشرون حِقَة وعشرون جَلّعة» وعشرون بنت 
مخاضء وعشرون ابنة لبون» وعشرون بني مخاض ذكر)». 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه2"7» وقال الترمذي: لا نعرفه مرفوعًا 


)١(‏ هكذا أخرجه إسحاق بن راهويه في مسنده» (497/7)» وعلّقه البخاري في 
«التاري يخ الكبير» )١١18/7(‏ عن حصن به. 1 

(1) زيادة لازمة ليستقيم الكلام. 

(9) أبوداود (4040). والترمذي (37587). والنسائي في «المجتبى» )18١7(‏ 
و«الكبرى» (/2759171» وابن ماجه (77721)) كلهم من طريق الحجاج بن أرطاة» عن 


٠ 8‏ د نه 


كتاب الديات 
إلامن هذا الوجه. وقد رُوي عن عبد الله موقومًا. 

وقال أبو بكر البزار١؟:‏ وهذا الحديث لا نعلمه روي عن عبد الله مرفوعًا إلا 
بهذا الإسناد. هذا آخر كلامه. 

وذكر الخطابي(؟: أن خشف بن مالك مجهول لا يعرف إلا بهذا الحديث. 

وعدل الشافعي عن القول به لما ذكرنا من العلة في راويه؛ ولأن فيه بني 
مخاض. ولا مدخل لبني مخاض في شيء من أسنان الصدقات؛ وقد روي عن 
النبى يك فى قصة القسامة أنه ودّى قتيل خيبر بمائة من إبل الصدقة27. وليس فى 
أستان الضدقة أبن مخاضى. ْ 

وقال الدارقطني7؟2: «هذا حديث ضعيف غير ثابت عند أهل المعرفة 
بالحديث».؛ وبسط الكلام في ذلك وقال: «لا نعلمه رواه إلا خشف بن مالك عن 
ابن مسعود. وهو رجل مجهول لم يرو عنه إلا زيد بن جبير». 

ثم قال: «لا نعلم أحدًا رواه عن زيد بن جبير إلا حجاج بن أرطاة» والحجاج 
فرجل مشهور بالتدليس وبأنه يحدث عمن لم يَلْقَه ولم يسمع منه), ثم ذكر أنه قد 
اختلف فيه على الحجاج بن أرطاة. 


وقال البيهقي(22: وخشف بن مالك مجهول. واختلف فيه على الحجاج بن 


- زيد بن جبير» عن خشف به. قال النسائي: الحجاج بن أرطاة ضعيف لا يُحتج به. 
)١(‏ عقب الحديث(95775١).‏ 

() امعالم السنن» (755457/5). 

(©) سبق في «باب ترك القوّد بالقسامة». 

(؟) عقب الحديث (7755) وما بعده. 

(5) «معرفة السنن» .)٠١5/١1(‏ 


3 ١ م‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 
أرطاة. والحجاج غير محتج به. والله أعلم. 
وقال المؤصلى7(١2:‏ خشف بن مالك ليس بذاكء وذكر له هذا الحديث. 


٠ 
00 


قال ابن القيم #/الدّئه: وهذا الحديث قد رواه إسرائيل عن أبي إسحاق 
عن علقمة عن عبد الله بن مسعود أنه قال: «فى الخطأ أخماسًا: عشرون 
حقة» وعشرون جذعة؛. وعشرون بنات لبون» وعشرون بلنت مخاضء» 
وعشر ونان مخاضن». ذكره النبيق :0 

قال: وكذلك رواه سفيان الشوري عن أبي إسحاق عن علقمة عن 


عبد الله20, وعن منصور عن إبراهيم عن عبد الله؟). 


وكذلك رواه أبو مجلز عن أبي عبيدة عن عبد الله0*). 


)١(‏ هوابن عمّار (ت45 5 له مؤلف في «العلل ومعرفة الرجال» لم يصلنا. 

(6) في «المعرفة» 23١5-1١١5 /1١1(‏ والنقل الآتي كله منه. 

إفرة أخر جه وكيع في ١مصنفه» ‏ كما في (سنئن البيهقي» (8/ 124) -» وعنه ابن أبي شيبة 
(3758). وأخرجه الدارقطني (77277) من طريق وكيع عن سفيان به لكن فيه 
(بني لبون» مكان «بني مخاض»» فغلط البيهقي رواية الدارقطني واعتبرها وهمًا منه 
ثم ذكر أنه رآه في كتاب ابن خزيمة أيضًا: ابني لبون»» فقال الحافظ: «فانتفى أن 
يكون الدارقطني غيّره. فلعل الخلاف فيه من فوق». «التلخيص) (15/ ١5-؟55).‏ 

ع6 أخرجه وكيع في «مصنفه)»» وعنه ابن أبي ثسيبة (7777). وأخرجه الدارقطني 
(7715) بالخلاف السابق في لفظه. 

(6) أخرجه الكوسج في «مسائله» (1/ 14١5؟)‏ عن الإمام أحمد بإسناده؛ والبيهقي في 
«(السئن الكبرى» (8/ 7/6). 
وأخرجه الطبري فى «تفسيره» (/1/ 5 7 7), والدارقطنى (501", 3737377), إلا أن فيه: 
«بنو لبون) بدل ندر شاف ١‏ 


عع ١ه‏ 


كتاب الديات 

قال البيهقي: فهذا الذي قاله عبد الله بن مسعود في السن أقل مما حكاه 
الشافعي عن بعض التابعين» واسم الإبل يقع عليه» وهو قول صحابي فقيه. 
فهو أولى بالاتباع. 

قال: ومن رغب عنه احتج بحديث سهل بن أبي حثمة في القسامة: 
«فوداه النبي كَكِةٌ بمائة من إبل الصدقة». وليس لبني المخاض مدخل في 
فرائض الصدقات. 

قال: وحديث القسامة وإن كان في قتل العمد. ونحن نتكلم في دية 
الخطأء فكأن النبي يَكْةِ حين لم يثبت ذلك القتل عليهم وداه بدية الخطأ 

وعلّل حديث ابن مسعود بأنه متقطع؛ لأن أبا إسحاق لم يسمع من 
علقمة :قال يعقوف ين عفيان 17 سدكنا ندا تدكا أفبة “رن خالد دنا 
شعبة قال: كنت عند أبي إسحاق الهمداني فقيل له: إن شعبة يقول: إنك لم 
تسمع من علقمة شيئًا؟ فقال: صدق. 

وأما أبو عبيدة فلم يسمع من أبيه» قال شعبة عن عمرو بن مُرَّة: سألت 
أبا عبيدة تحفظ من أبيك شيئًا؟ قال لا0"). 


ثم ذكر تعليل حديث خشف بن مالك المرفوع. 


)١(‏ في «المعرفة والتأريخ» »)21701١9/5(‏ ومن طريقه أسنده البيهقي في «معرفة 
السنن» .)١٠١7”/1١١(‏ 
(؟) أسنده أحمد في «العلل» لابنه (407)» والبيهقي من طريقين عن شعبة. 


3 ١ هع‎ 5 


تهديب سنن أبي داود 


ومراد البيهقي بقولٍ21(7: (إن ما في حديث ابن مسعود أقل مما حكاه 
الشافعي عن بعض التابعين» والأخذ به أولى»- أن الشافعي قال في رواية 
الربيع”': «وإذا قال رسول الله يَكِ فني قتدل عمد الخطأ: «مغلظة, منها 
أربعون خَلِفة في بطونها أولادها"7", ففي ذلك دليل على أن دية الخطأ 
الذي لا يخلطه عمد مخالفة لهذه الدية؛ وقد اختلف الناس فيهاء فَأزمُ 
القاتلّ مائةٌ من الإبل بالسَّنََّه ثم ما لم يختلفوا فيه. فلا ألزمه من أسنان الإبل 
إلا أقلّ ما قالوا يلزمه؛ لأن اسم الإبل يلزم الصغار والكبار» فدية الخطأ 
أخماس: عشر ون ابنة مخاضء [ق770] وعشرون ابنة لبون» وعشرون بني 
لبون ذكور» وعشرون حِقَّةه وعشرون جذّعة. 

أخبرنا مالك7؟2 عن ابن شهاب وربيعة بن أبي عبد الرحمن» وبلغه عن 
سليمان بن يسار أنهم كانوا يقولون ذلك». 


فهذا الذي ألزمه البيهقي لأجله أن يقول بما قاله ابن مسعود- لوجهين؛ 
أحدهما: أنه أقل مما قاله هؤلاء, والثانى: أنه قول صحابى من فقهاء 


)١(‏ كذا في الأصلء وهو صحيح., أي: بقولٍ هذا المقال. 

(5) «الأم» (508/0). 

(9) أخرجه أحمد (5608. 75067 .)١688‏ وأبو داود (/58 5).: والنسائى (41/41- 
©»2٠‏ وابن حبان »)501١(‏ على أوجه مختلفة و جاده وانخلق انهه اليد 
في الأصح منهاء على أن الحديث قد قواه ابن خزيمة في قصة له مع المزني» 
وصححه ابن حبان وابن القطان وقال: «ولا يضره الخلاف». انظر: «العلل» لابن أبى 
حاتم (1785): وللدارقطني (141/5)» و«السئن الكبرى» للبيهقي (8/ 44- 45), 
و(بيان الوهم) (5/ .)5٠١ - 5٠9‏ و«البدر المنير» (8/ 106- 755). 

(:) وهو في «الموطأ» .)١1471/(‏ 


585 ركه 


كتاب الديات 
الصحابة» فالأخذ به أولى من قول التابعين. 

وأما تعليله بما ذكر فضعيف. فإنه قد روي من وجوه متعددة عن ابن 
مسعود. إذا جع بعضُها إلى بعض قوي مجموعُها على دفع العلة التي عُذّل 
بها. وقد ثبت عن إبراهيم أنه قال: إذا قلتٌ: قال عبد الله» فهو ما حدثني به 
جماعة عنه. وإذا قلت: حدثني فلان عن عبد الله» فهو الذي سميت(1؟. وأبو 
عبيدة شديد العناية بحديث أبيه وفتاويه» وعنده من ذلك من العلم ما ليس 
عند غيره(22. وأبو إسحاق وإن لم يسمع من علقمة فإمامته وجلالته وعدم 
شهرته بالتدليس7© تمنع أن يكون سمعه من غير ثقة فِيعَدٌ إسقاطّه تدليسًا 
للحديث. 

وبعدء ففي المسألة مذهبان آخران: 

أحدهما: أنها خمس وعشرون بنت مخاضء وخمس وعشرون حقة» 
وخمس وعشرون جذعة. وخمس وعشرون بنت لبون؛ أرباعًا. حكاه 
الشافعي”؟ فيما بلغه عن ابن مهدي عن سفيان» عن أبي إسحاقء [عن 


71717 /١( والترمذي في «العلل الصغير»‎ ))274٠١ /8( أسنده ابن سعد في «الطبقات»‎ )١( 
بإسناد‎ )1١9/7( شرح ابن رجب».» ويعقوب بن سفيان في «المعرفة والتأريخ»‎ - 
صحيح إلى إبراهيم.‎ 

(0) انظر: «شرح علل الترمذي» .)558/١(‏ و« مجموع الفتاوى) (5/ 5 .)1١‏ 

(*) وهذا لا يعني أنه لم يكن يدلس قطء بل كما قال البيهقي: «ربّما دلس». «السنئن 
الكبرى» .)5١7/١(‏ وانظر: «ذكر المدلسين» للنسائي (ص5١١))‏ و«المجروحين» 
2,20 و«تعريف أهل التقديس» (المرتبة الثانية). 

(5) في «الأم» (8/ 14 5)» وعنه البيهقي في «المعرفة» .)1١7/17(‏ وأخرجه أبو داود- 


١17‏ كد 


تهذيب سنن أبي داود 

عاصه](1) بن ضمرة» عن على. 

الثاني: أنها ثلاثون حقة» وثلاثون بنت لبون» وعشرون بنت مخاض» 
وعشرون ابن لبون ذكر. رواه البيهقي2"7 عن عثمان بن عفان. وزيد بن 
ثابت. 

وكل هذا يدل على أنه ليس فى الأسنان شىء مقدر عن النبى يك والله 
أعلم. 

1١‏ باب في دية الذمي 

4 ه/ 57- عن عمرو بن شعيب. عن أبيه. عن جده رَصَوَلنَهَعَنْكُ عن 
النبى كيد قال: لون المتعاهل نصفت وية له 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه29. وقال الترمذي: حسن. ولفظه: 
«دية عقل الكافر نصفٌ دية عقل المؤمن»» ولفظ النسائى نحوه. 

ولفظ ابن ماجه: قضى أن عقل أهل الكتابين نصفٌ عقل المسلمين» وهم 
اليهود والنصارى. 


(4067). والدارقطنى (7154”) من طريقين آخرين عن سفيان به. 

)2010 ساقط من الأصل والطبعتين» مستدرك من مصادر التخريج. 

(0) «السئن الكبرى» (8/ 7/5)» وأخرجه ابن أبى شيبة (71/7894) إلا أن فيه: ااجذعة» 
بدل لجل وأخرجه الطبري فى (تفسيره) (/37”37/1”) إلا أن عنده: ‏ جذعة» بدل 
«#بنت لبون»؛ كلهم من حديث أبي عياض عن عثمان وزيد. 

إفرة أبو داود (5087)» والترمذي »)١517(‏ والنسائي ))5817/:58٠057(‏ وابن ماجه 
(5155)» وأخرجه أحمد (25547).» وابن خزيمة (75580).» والدارقطنى (7”09), 


من طرق عن عمرو بن شعيب به. 


لامع ١‏ له 


كتاب الديات 

قال ابن القيم #اشّته: ه ذا الحديث صحيح إلى عمرو بن شعيب» 
والجمهور يحتجون به. وقد احتج به الشافعي في غير موضع. واحتج به 
الأئمة كلهم في الديات. 

قال الشافعي(١؟:‏ قضى عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان في دية 
اليهودي والنصراني بثلث دية المسلم» وقضى عمر في دية المجوسي 
بشمانماثة درهم, ولم نعلم أن أحدًا قال في دياتهم'' أقل من هذاء وقد قيل: 


إن دياتهم أكثر من هذا؛ فألزمنا قاتل كلّ واحدٍ من هؤلاء الأقل مما أَجِيِمَ 
عليه. 


قال البيهقي7©: حديث عمرو بن شعيب قد رواه حسين المعلم عن 
عمرو عن أبيه عن جده. قال: كانت قيمة الدية على عهد رسول الله يِل 
ثمانمائة دينار - ثمانية آلاف درهم, ودية أهل الكتاب يومئذ النصف من دية 
المسلمين. قال: فكان ذلك حتى استخلف عمر فذكر خطبته في رفع الدية 
حين 47 غلت الإبل. قال: وترك دية أهل الذمة لم يرفعها فيما رفع من الدية. 


قال: فسببه ‏ والله أعلم ‏ أن يكون قوله: «على النصف من دية 
المسلمين» راجعًا إلى ثمانية آلاف درهم, فتكون ديتهم في روايته في عهد 
النبي وَكَِةْ أربعة آلاف درهم, ثم لم يرفعها عمر فيما رفع من الدية» فكأنه علم 


.)١47 /11( «الأم» (7509/7).: وعنه البيهقي في «المعرفة»‎ )١( 

(؟) ط. الفقي: «حياتهم». تحريف. 

() «المعرفة» »)١41-145/١17(‏ وأخرج الحديث أبو داود (55141).» والبيهقي في 
«الكبرى)» .)1٠١١7/4(‏ 

(4) في الأصل: ١حتى»»‏ تصحيف. 
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١4 


تهذيب سنن أبي داود 

أنها في أهل الكتاب توقيفء وفي أهل الإسلام تقويم. 

قال: والذي يؤكد ما قلنا حديث جعفر بن عون عن ابن جريج عن 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده(22: أن النبي يَكِةِ فرض على كل مسلم قتل 
رجلا من أهل الكتاب أربعة آلاف(” 

ولس في شيء من هذا ما يوجب ترك القول بحديث عمرو بن شعيب. 
أما المأخذ الأول وهو الأخذ بأقل ما قيل» فالشافعى #كالَتْه كثيرًا ما يعتمده. 
لأنه هو المجمع عليه» ولكن إنما يكون دليلًا عند انتفاء ما هو أولى منه. وهنا 
النص أو لى بالاتباع. 

وأما المأخذ الثاني فضعيف جدًاء فإن حديث ابن جريج وحسين 
المعلّم وغيرهما عن عمرو صريحةٌ في التنصيف, فأحدهما قال: انصف دية 
المسلم»؛ والآخر قال: «أربعة آلاف» مع قوله: «كانت دية المسلم ثمانية 
آلاف»؛ فالروايتان صريحتان فى أن تنصيفها توقيف وسنة من رسول الله يَكلد 
فكيف يترك ذلك باجتهاد عمر رََليَهَعَنَهُ في رفع دية المسلم؟ 

ثم إن عمر لم يرفع الدية في القدر وإنما رفع قيمة الإبل لما غلتء فهو 
َصَوَلتَهُعَنَهُ رأى أن الإبل هي الأصل في الدية» فلما غلت ارتفعت قيمتهاء فزاد 
مقدار الدية من الورق زيادة تقويم لا زيادةً قدر في أصل الدية. 


)١(‏ كذا في الأصل: «عن أبيه عن جذه»؛ والظاهر أنه وهم أو سبق قلم بسلوك الجادّة» 
فإن الحديث في «معرفة السنن» وغيره من المصادر: عن عمرو بن شعيب عن النبي 
يِه مرسلا. 

(0) وأخرج هأيضاعبد الرزاق (218417/5)؛ والدارقطني (23787)) والبيهقي في 
«الكبرى» »)23١١/8(‏ كلهم عن ابن جريج» عن عمرو بن شعيب مرسلا. 


١٠١ 5‏ فق 


كتاب الديات 

ومعلوم أن هذا لا يبطل تنصيف دية الكافر على دية المسلم, بل أقرها 
أربعة آلاف كما كانت فى عهد النبى يَكِلْدِ وكانت الأربعة آلاف حينئذ هى 
تضنفت الدية: 

وقوله(21: «علم أنها في أهل الكتاب توقيف»» فهو توقيفٌ تنصيفٍ كما 
صرّحت به الرواية» فعمّر أداه اجتهاده إلى ترك الأربعة الآلاف كما كانت» 
فصارت ثلثًا برفيه ديةً المسلم لا بالنص والتوقيف. وهذا ظاهر جذدًاء 
والحجة إنما هى فى النص. 

واختلف الفقهاء فى هذه المسألة» فقال الشافعى7؛: دية الكتابى على 
الثلث من دية المسلم في الخطأ والعمد. 

وقال أبو حنيفة7: ديته مثل دية المسلم في العمد والخطأ. 

وقال مالك7؟؟: ديته نصف دية المسلم في العمد [ق١*؟]‏ والخطأ. 

وقال أحمدة2): إن قتله عمدًا فديته مثل دية المسلم؛ وإن قتله خطأ فعنه 
فيه روايتان» إحداهما: أنها النصف ‏ وهى الرواية الصحيحة فى مذهبه _». 
والثانية: أنها الثلث. وإن قتله من هو على دينه عمدّاء فعنه فيه أيضًا روايتان» 
إحداهما: أنها نصف دية المسلمء والثانية: ثلثها. 


)١(‏ أي البيهقى. 

ف انظر: «الأم) (0ث/ ١٠لاء‏ 09/0 1). 

(*) انظر: «الأصل» (6077/57). 

(:) انظر: «المدونة» /١5(‏ 796). 

(6) انظر: «الإنصاف») (565/ 890-897 .)101(-56٠9‏ 


م 


2 1ق 


تهديب سنن أبي داود 


وكا سدوف أ سيف الخال ع فكو عدن فى قداس جور 


رسول الله كَل دية العامريّين دية الحر المسلمء وكان لهماعهد7(١2‏ فقال 
الشافعى7"): لشت فكلةةوقال النبيقيئ : ننفزة به أثو سعد سعين 0 
المرزيان البقالة وأهل العلم لا يحتجون بحليثه. 


وأما حديث أبي كَرْزٍ الفهري عن نافع عن ابن عمر: أن النبي كَل ودى 


ذميّا ديةَ مسله7"©. فقال الدارقطني والبيهقي: أبو كرز هذا متروك الحديث» 
لم يروه عن نافع غيره. 


-١‏ باب لا يُقتص من الجرح قبل الاندمال(4) 


عن جابر: أن رجلا جرح فأراد أن يستقيد. فنهى رسول الله يل أن 


يستقاد من الجارح حتى يبرأ المجروح. رواه الدارقطني20). 


010 


فم 
000 
0 


أخر جه الترمذي (6 ١14١)»والدارقطني‏ (/576), والبيهقي ف فى (الكبرى) 


(/؟ ٠‏ وابن عدي في «الكامل» (؟/ 84)» وقال الترمذي: هذا حديث غريب 
لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 

في القديم» كما في «معرفة السئن» .)١58 /١5(‏ 

أخرجه الدارقطني (5 ”7 417"» والبيهقي في «الكبرى» .)1١7/4(‏ 

قال المجرد: «هذا الباب وما يليه زادهما الشيخ شمس الدين»» وسيأتي تنبيه المؤلف 
نفسه على ذلك عقبهما. ويظهر أن المؤلف اعتمد على «السنن والأحكام» للضياء 
المقدسي (7371-779/5) في زيادة هذين البابين وما تحتهما من الأحاديث مع 
إضافة بعض الأحاديث من «الأحكام والوسطى» للإشبيلي. 

برقم )7311١70517١9(‏ وأخرجه الطبراني في «المعجم الأوسط) (5058)) 
والبيهقي (48/ 22717 وفي إسناده عبد الله بن عبد الله الأموي. ويعقوب بن عطاء بن 
أبي رباح» كلاهما ضعيف. 


ه١‎ 8 


كتاب الديات 

5 8 5 ١2 > ؟‎ . 

وذكر أيضًا('! من حديث مسلم بن خالد الزنجي عن ابن جريج عن 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: نهى رسول الله يك أن يُقتصّ من 


وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: أن رجلا طعن رجلا بِقَرْنٍ في 
ركبته فجاء إلى النبي يكِ فقال: أَقِدْ ني» فقال: «حتى تبرأ»؛ ثم جاء إليه فقال: 
أقدني؛ فأقاده. ثم جاء إليه فقال: يا رسول الله عرجت. فقال: «قد نهيتك 
فعصيئني فأبعدك الله وَبطّل عَرَّجْك). ثم نهى رسول الله َك أن يُقتّصضّ من 
جرح حتى يبرأ صاحبه. رواه الإمام أحمد7". 

ورواه أبو بكر بن أبي شيبة(2 عن إسماعيل ابن عليِّة عن أيوب عن 
عمرو بن دينار عن جابر: أن رجلا طعن رجلا بقرن في ركبته» فأتى النبي مَل 
ليستقيد. فقيل له: «حتى تبرأ»» فأبى وعجّل واستقاد, عَيِنَتْ رجله(؟) وبرئت 


000 ااسئن الدارقطني» »)7١71(‏ ومسلم بن خالد فيه لين. 

(0) برقم )7١74(‏ من طريق ابن إسحاق عن عمرو بن شعيب به. وأخرجه الدارقطني 
(7114)- ومن طريقه البيهقي (8/  )18-717‏ من طريق ابن جريج عن عمرو بن 
شعيب به. رجالهما مونّقونء إلا أن ابن إسحاق وابن جريج مدلسان., ولم يصرّحا 
بالسماع؛ ثم إن ابن جريج قد اختلف عليه فيه. فرواه عبد الرزاق )١749١(‏ عنه عن 
عمرو بن شعيب مرسلاء وهو أشبه. 

(9) في «المصنف» (78750)): ومن طريقه وطريق أخيه عثمان أخرجه الدارقطني 
21350 رسيتي الكلام عليه. ْ 

)0 أي شَلْتء وفي ط. الفقي: افيَِسَتُْ) وهو بمعناه. ولكنه خلاف الأصل ولفظ 
الحدية: 


3410 


تهذيب سنن أبي داود 

رجل المستقاد منه» فأتى النبي يك فقال: اليس لك شيء؛ إنك أبيت4: 

ولكن لهذا الحديث علة» وهي أن أبان وسفيان روياه عن عمرو بن 
دينار عن محمد بن طلحة بن يزيد بن ركانة: أن رجلا أتى النبي ي... 
فذكره مس230 قال عبد الحق(1): وهو عندهم أصحء علن أن الذي د 
ثقة جليل» وهو ابن علية. 

8- باب من اطلع في بيت قوم بغير إذنهم 

عن سهل بن سعد: أن رجلا اطلع في جحر في باب رسول الله َل ومع 
رسول الله َل مذَرّى يُرَجل به رأسه. فقال له رسول الله مَكِ: «لو أعلم أنك 
تنظر طعنت به في عَينك, إنما جعل الإذن من أجل البصر». أخرجاه7". 


)١(‏ رواية أبان وسفيان أخرجهما أبو داود في «المراسيل» (27557 707), وأخرجه أيضًا 
)١64(‏ عن حماد بن زيد» عن عمرو بن دينار به. وأخرجه عبد الرزاق (211/445 
2217 ومن طريقه الدارقطني  )711822721١9(‏ عن ابن جريج عن عمرو بن 
دينار به وعن معمر عن أيوب عن عمرو به. 
فهؤلاء الثقات (أبان» سفيان بن عيينة» حماد بن زيد» ابن جريج, أيوب برواية معمر 
عنه) كلهم رووه عن عمرو بن دينار» عن ابن ركانة مرسلاء وهو الصواب. وجاءت 
رواية ابن علية عن أيوب مخالفة لهم فسلكت الجادة: عن عمرو بن دينار» عن جابر» 
وهو وهم إما من ابن عليّة كما ذهب إليه أبو داود في «المراسيل»» وإما من ابي أبي 
شيبة الراويّين عن ابن علية» وبه جزم موسى بن هارون الحمّال الحافظ الناقد 
(ت154١)-‏ كما ذكره ابن المنذر في «الأوسط» -)١١١/17(‏ والدارقطنيٌ في 
«السئن» عقب روايته له» وذكر أن أحمد بن حنبل خالفهما في ذلك فرواه عن ابن 
علية مرسلا. وانظر: «العلل» لابن أبي حاتم (1891). 

(؟) «الأحكام الوسطى» (15/5). 

.)5١905( ومسلم‎ .)5714١1( البخاري‎ )*( 


ق١‎ ١ لاع‎ 


كتاب الديات 
وعن أنس: أن رجلا اطلع في بعض حجر النبي كه فقام إليه النبي كلل 
بمشقص - أو بمشاقص .. فكأني أنظر إليه يَخْيِل الرجل ليطعنه. أخرجاء(١)‏ 


#2 


أنقيا: 

وفي «الصحيحين»27) أيضًا عن أبي هريرة أن رسول الله يكِةٍ قال: «لو أن 
رجلا اطلع عليك بغير إذن فحَدّفته بحصاة ففقأت عيته ما كان عليك جُناح». 

وعنه أن النبي يك قال: «من اطلع في بيت قوم بغير إذنهم» فقد حل لهم 
أن يفقأوا عينه». رواه مسله7". 

وعنه أن رسول الله يَكةِ قال: «من اطلع في بيتٍ قوم ففقأوا عيتهء فلا دية 
له ولا قصاص». رواه النسائي7). 1 

ولم يذكر أبو داود هذا الباب» ولا الذي قبله» ولا أحاديتهماء فذكرناهما 
للحاجة. والله أعلم. 

وت 


(1) البخاري (5747): ومسلم (/1181). 

(5) البخاري (5407): ومسلم (5194/ 44). 

.)4"/؟5١هم8(‎ )9( 

(4:) «المجتبى؟ (5855) و«الكبرى» :)7/١75(‏ وأخرجه أيضًا ابن حبان (5 .)5١١‏ 


ق١‎ 38 


تهذيب سنن أبي داود 
كنار السنة 
-١‏ باب افتراق الأمة بعد نبيها 
55ه/ 5:5 - عن أبي هريرة رَكَلَه عَنْهُء قال: 0 
اليهود على إحدى وين - وسبعين فرقةٌ وتفرنّتِ النّصارى على إحدى ‏ 
يق - وسبعين فرقة, وَفْتقُ أنّتي على ثلاث وسبعين فرقةً». 


0 وحديث ابن ماجه مختصرء وقال الترمذى: 


وأخرجه الترمذي وابن ماجه 

© 4459- وعن معاوية بن أبي سفيان رَبََلتدعَْا أنه قام فقال: ألا إِنَّ 
رسول الله يك قام فينا فقال: «ألا إن من قبلكم من أهل الكتاب افترقوا على ثنتين 
وسبعين ملة» وإن هذه الملّة ستفترق على ثلاث وسبعين؛ ثنتان وسبعون في النار. 
وواحدة في الجنة وهي الجماعة». زاد ابن يحيى (وهو محمد) وعمرٌو (وهوابن 
عثمان) في حديثيهما: «وإنه سيخرج من أمتي أقوام تجارئ بهم تلك الأهواء كما 
يتَجارئ الْكَلَّبُ لصاحبه ‏ وقال عمرو: الكلب بصاحبه . لا يبقى منه عرق ولا 
مفصّل إلا دخله)2""7. 


قال ابن القيم #َلتّئه: ورواه الترمذي27 من حديث عبد الله بن عمرو 


1) 


حسم 


أبو داود (5595)» والترمذي (31510).» وابن ماجه .)”994١1(‏ وأخرجه أيضًا ابن 

حبان (/41 67)) والحاكم .)١1825/١(‏ 

68 اسئن أبي داود» (559100). وأخرجه أيضًا أحمد ,.)١17971/(‏ والدارمى (5057)), 
والحاكم »)١18/١(‏ وإسناده حسن. 1 

(*) برقم (5741). وأخرجه الحاكم )١19/١(‏ استشهادًا. 


3 ١8 


كتاب السنة 


يرفعه: اليأينَ على أمتي ما أتى على بني إسرائيل حذوّ النعل بالنعل» حتى لو 
كان منهم من أتى أمّه علانية لكان في أمتي من يصنع ذلكء وإن بني إسرائيل 
تفرقت على ثنتين وسبعين ملة» وتفترق(١)‏ أمني على ثلاث وسبعين ملة» 
كلهم في النار إلا واحدة»؛ قالوا: من هي يا رسول الله؟ قال: ١ما‏ أنا عليه 
وأصحابى». قال الترمذي: ١‏ حديث غريب(" لا نعرفه إلا من هذا الوجه)؛ 


وفيه الإفريقي عبد الرحمن بن زياد7©. 


وقال7؟؟: وفي الباب عن سعد(22» وعوف بن مالكء. وعبد الله بن عمرو. 

وحديث عوف الذي أشار الترمذي إليه هو: حديث نُعَيم بن حماد عن 
عيسى بن يونس» عن حَرِيز(!) بن عثمان» عن عبد الرحمن بن جبير بن 
نفيره عن أبيهه عن عوف7"). وهو الذي تُكلّم في تُعِيمٍ لأجله. 


)١(‏ في الأصل: «وتفرقت» سهو. 

(0) كذافي الأصل وفي «تحفة الأشراف» (7014/7). وفي انسخة الكروخحي) 
(17253): ااحسن غريب»). ١ ١‏ 

إهرة هو قاضي إفريقية وعالمها ومحدثهاء على لين في حفظه. له أحاديث لا يُتابع عليهاء 
ضعّفه يحيى القطان والإمام أحمد والنسائي في آخرين. إلا أن البخاري كان يقوي 
أمره ويقول: هو مقارب الحديث. انظر: «الجرح والتعديل» (5/ 4 77). واتهذيب 
التهذيب» (5/ .)١9/65‏ 

(4) أي الترمذي ينه عقب حديث أبي هريرة ويَدَإْلَهعَنهُ. 

(4) أخرجه عبد بن حميد في «مسنده» .)١5/(‏ والبزار »)١١99(‏ وفي إسناده موسى بن 
عبيدة الرَّبّذيه ضعيف منكر الحديث. 1 

(5) في الطبعتين: اجرير» خطأ. 

4 ولفظه: استفترق أمتي على بضع وسبعين فرقة أعظمها فتنة على أمتي قوم يقيسون - 


١0١ 8‏ قي 


تهديب سنن أبي داود 


وفي الباب أيضًا حديث أنس بن مالك يرفعه: «إن بني إسرائيل تفرقت 


على إحدى وسبعين فرقة» وإن أمتي ستفترق على اثنين وسبعين فرقة, كلها 
فى النار إلا واحدة». قال: «وهى الجماعة». رواه أبو إسحاق الفزاري7١)‏ عن 


الأوزاعي عن يزيد [ق77؟] الرقاشي عن أنس. 


ورواه ابن وهب عن عمرو بن الحارث» عن عبد الله بن غزوان» عن 
زه 


عمرو بن سعدء عن يزيد به 5 


000 


إفة 


الأمور برأيهم فتخلن الحرام ويحرّمون الحلال)». أخر جه البزار (66/ا؟), وابن 


عدي في «الكامل»17/7(2). والطبراني في «الكبير) (18/ 50).؛ والحاكم 
(/ 577 20. وابن عبد البرّ في «جامع بيان العلم» :.)١717/77(‏ كلهم من طريق نعيم بن 
حمّاد به. هذا الحديث أنكره ابن معين ودحيم وغير هما من الأئمة على تُعَيم؛ وقال 
البزار: لا يتابّع عليه وقال ابن عبد البرّ: هذا عند أهل العلم بالحديث حديث غير 
صحيح. حملوا فيه على نعيم بن حمّاد. وبالغ ابن حماد الدولابي فاتهم نعيمًا 
بوضعه ‏ كما نقله عنه ابن عدي » وهي تهمة مردودة» فإن نعيمًا من أئمة السنة 
الأعلام» وقد وثّقه ابن معين مع أنه حكم على حديثه هذا بأن ليس له الأصلء فقيل 
له: كيف يُحدّث ثقة بباطل؟ قال: اشيّه له». انظر: «تاريخ بغداد» ))17١ /١5(‏ 
و«التنكيل» للمعلمي /١(‏ 5 5/- 5م ). 

ومن طريقه الخطيب في «الفقيه والمتفقه» .)1١94/١(‏ وأخرجه محمد بن نصر 
المروزي في «السنة» (207: والطبري (231417/5. واللالكائي في شرح السنة» 
.)203١1/1(‏ وأبو نعيم في «الحلية» (7/ 07- 07). والبيهقي في «دلائل النبوة) 
(73417/7)؛ من طرق عن الأوزاعي به. وإسناده ضعيف لضعف يزيد الرقاشى» وقد 
زوق من غلريق الأوزاعى عن قنافة عن ألين: أخرجة ان ماج 9و ) وغيره: لكنه 
وهم من بعض الرواة حيث خالف جماعة من الثقات فجعله عن «قتادة» بدل ١يزيد‏ 
الرقاثي». وللحديث طرق أخرى عن أنس لا يُفرح بها. 

أخرجه الخطيب في «الفقيه والمتفقه» .)57١0-1419/1(‏ 


8 ره ١ق‏ 


كتاب السنة 
"- باب النهي عن الجدال 
5 ه"4 4 - عن أبي هريرة رَبَلَنََعَنكُ عن النبي يَكِةِ قال: «المراءٌ في 
القرآن كُفر)(21. 


قالابن القيم بلنَئَه حديث 1 وفى «الصحيحين)() من 
حديث جندب بن عبد الله قال: قال رسول الله يك «اقرأوا القرآن ما اتتلفت 


عليه قلوبُكم. فإذا اختلفتم فيه(؟) فقوموا». 
وفي «الصحيحين»0*) عن عائشة عن النبي يَلِةِ قال: «أبغض الرجال 
إلى الله الألدٌ الخَصِم). 


وفي اسئن ابن ماجه)(1 من حديث أي أمامة قال: قال رسول الله عَكلِهٍ 


«ما ضل قوم بعد هدى كانوا عليه إلا أوتوا الجدل». ثم تلا تلك الآية: ما 


)١(‏ «سئن أبي داود؛ (5707) من طريق محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص الليئي؛ 
عن أبي سلمة. عن أبي هريرة ويِدَليَدُعَنهُ. 

(0) وذلك أن في إسناده محمد بن عمرو بن علقمة» وهو صدوق حسن الحديث,. على 
أنه قد توبع» تابعه أبو حازم سلمة بن دينار عن أبي سلمة به أخرجه أحمد (07/989, 
والنسائي في «الكبرى» (6079)» وابن حبان (075)» وبمتابعته يرتقي الحديث إلى 
الصحة وللّه الحمد. 

(©) البخاري (06055 20071 54”الاء 69/776 ومسلم (/77571). 

:2 في الأصل: ١عنه»»‏ ولعله تصحيف ما أثبت» وهو لفظ مسلم (1575717/ 07: ويحتمل 
أن يكون ١عنه»‏ صحيحًا لكنه تقدم سهوّاء فإن لفظ البخاري: «فقوموا عنه). 

(( البخاري (/7551). ومسلم (5554). 

(5) برقم (54): وأخرجه أحمد .)55١1515(‏ والترمذي (77017): والحاكم (518/5): 
وقال الترمذي: احسن صحيح». 


ع ة 


تهذيب سنن أبي داود 


0-2 


8 ل ل لري >» 


صَرَيْوُهُ لك إلا جِدَلَا بل هر قوم حَصِمُونَ # [الزخرف 08]. 

ا 

45/1 - عن ابن عباس وََيَدَعَنْهَا قال : كان أبو هريرة يُحَدَّتُْ أن 
رجلا أنى إلى رسول الله يك فقال: ني أرى الليلة ظُلَّنطِفُ منها السَمْنٌ 
والعسّل» فأرى الناس يتكقفون بأيديهم. فالمُستكْرُ والمستقلُ؛ وأرى سببا واصلًا 
من السماء إلى الأرضء فأراك يا رسول الله أخذتٌ به فعلوتَ» ثم أخدّ به رجل 
احرفعا با ليك يظر جل الخرنداة بق نالحد لاريكل اخر بالقطم ثم وصل 
فعا به. قال أبو بكر: بأبي وأمي. لََدَعَنَ فَلأعَبنّها. فقال: «اغبّرها». قال: أما 
لَه فطل الإسلام؛ وأما م نطف من السمن والعسل فهو القرآن ِينّه وحلاوته: 
وأما المستكثر والمستقل فهو المستكثر من الغرار المي مكف وان ايك 
الواصل من السماء إلى الأرض فهو الحقٌ الذي أنت عليه تأخذ به فيُعْليك الل 
ثم يأخذ به بعدك رجلٌ فيعلو به ثم يأخذ به رجلٌ آخر فيعلو به. ثم يأخذ به رجل 
آخر فينقطع؛ ثم يُوصَل له فيعلو به. أيْ رسول الله لَتَحَدَّدَئي أصبتٌ أم أخطأت؟ 
فقال: «أصبتٌ بعضًا وأخطأت بعضًا»» فقال: أقسمتٌ يا رسول الله لتَحَدَئْنى ما 
الذي أخطأت. فقال النبي ظللِ: «لا تُقَيم). ١‏ 


وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(١).‏ 


قوله: ١‏ ثم يأخذ به بعدك» هو أبو بكر اثم يأخذ به رجلٌ آخرا هو عمر, ١ثم‏ 
يأخذ به رجل آخر فينقطع» هو عثمان... فجُعِل قتله قطعّاء وقوله: "ثم يوصل") 
يعني بولاية علي. 


)00( أبو داود (4777)» ومسلم (5775). والترمذي (73757). والنسائي في «الكبرى» 
(2). وابن ٠‏ ماجحه(8١959)‏ . وأخرجه البخاري (65 ٠‏ أيضًا. 


58 


١١ 28 


كتاب السنة 


وقيل: الخط!١)‏ في قوله: «له». لأن في الحديث: «ثم وُصِل)». ولم يذكر 
دله)2)0, 


قال ابن القيم بالتئه: وهذا يُشكل عليه شيئان: 


أحدهما: أن في نه نفس الرؤيا: «ثم وصل له فعلا به», فتفسير الصديق 
لذلك مطابق لنفس الرؤيا. 


والثاني: أن قتله وَبََيدعَنَهُ لا يمنع أن يوصل له بدليل أن عمر قد فيل 
ومع هذا فأخذ به وعلا به» ولم يكن قتله مانعًا من علوه به. 

وقد يجاب عنهما: 

أما الأول فلفظه: «ثئم وصل له» لم يذكر هذا البخاريء ولفظ حديثه: 
«ثم أخذ به رجل آخرء فانقطع به» ثم وُصِلّ» فقطء وهذا لا يقتضى أن يوصل 
له بعد انقطاعه به» وقال الصديق في تفسيره فى نفس حديث البخاري 
البخاري» وغُورَ علمه فى إعراضه عن لفظة «له» فى الأولء وإنما انفرد بها 


0 


)١(‏ أي: خطأ أبي بكر في تأويله. 

)١(‏ للمنذري كلام طويل على هذا الحديث في «المختصر» (143/ 171 - النسخة 
البريطانية)» ولم يحدد المجرّد موضع التعليق منه» فأوردت القدر الذي يصدق عليه 
تعليق المؤلف الآتي: «هذا يُشكل عليه شيئان» دون أن يكون فيه تكرار لما سيذكره 
المؤلف في ثنايا كلامه. 

أي من بين (الصحيحين»» وإلا فهي عند الترمذي والنسائي وابن ماجه وغيرهم أيضًا. 


8 دق 


تهذيب سنن أبي داود 

وأما الثاني فيجاب عنه بأن عمر وِعَليَهَعَنَةُ لم ينقطع به السبب من حيث 
علا به. وإنما انقطع به بالأجل المحتوم؛ كما ينقطع الأجل بالسَّم وغيره» 
وأما عثمان فانقطع به من حيث وصل له من الجهة التي علا بهاء وهي 
الخلافة» فإنه إنما أريد منه أن يخلع نفسه. وإنما قتلوه لعدم إجابتهم إلى خلع 
نفسه. فخلعوه هم بالقتل ظلمًا وعدواناء فانقطع به من الجهة التي أخذ به 
منهاء ثم وصل لغيره رَيعَلنَهََنهُ. وهذا سر سكوت النبي ذَكِِ عن تعيين موضع 


خطأ الصديق. 
فإن قيل: فلِمَ تكلفتم أنتم بيانه» وقد منع النبي كَل الصديق من تَعرّفه 
والسؤال عنه؟ 


قيل: منعه من هذا لما ذكرناه من تعلق ذلك بأمر الخلافة» وما يحصل 
للرابع من المحنة وانقطاع السبب به. فأما وقد حدث ذلك ووقع. فالكلام 
فيه كالكلام في غيره من الوقائع التي يُحذَّر الكلام فيها قبل وقوعها سدًا 
للذريعة ودرءًا للمفسدة, فإذا وقعت زال المعنى الذي سكت عنها لأجله. 

4487 - وعن أبي هربرة رََلَنَهعَنَهُ قا ل: قال رسول الله عَلاوِ: «أتاني 
جبريل فأخذ بيدي فأراني باب الجنة الذي تدخل منه أمتى». فقال أبو بكر: يا 
رسول الله. وَدِدتٌ أ 5 معك حتى أنظرٌ إليه. فقال رن الله يَكيهِ: «أما إنك يا 
أبا بكر أُوَّلُ من يدخل الجنة من أمتي176). 

في إسناده أبو خالد الدّالانيٌ يزيد بن عبد الرحمنء ونّقه أبو حاتم الرازي» 
وقال ابن معين: ليس به بأسء وعن الإمام أحمد نحوه!"؟. 


)21( «سئن أبي داود» (47917). 
(؟) انظر: «الجرح والتعديل» (7171//9)؛ و«تهذيب التهذيب» .)87/١7(‏ 


ال 


كتاب السنة 


وقال ابن حبان(١2:‏ لا يجوز الاحتجاج به إذا وافق الثقات. فكيف إذا انفرد 
عنهم بالمعضلات؟! 


قال ابن القيم ##اللنه: وقد روى ابن ماجه في «سننه0(؟) من حديث 
داود بن عطاء المديني» عن صالح بن كيسان. عن الزهري» عن سعيد بن 
المسيب» عن أبي بن كعب قال: قال رسول الله بكلْ: «أوَلُ مَن يصافحه الحقٌّ 
عمرٌء وأول من بعل عليه» وأول من يأخذ بيده فيدخله الجنة). 


وداود بن عطاء هذا ضعيف عندهه0". وإن صح فلا تعارض بينهماء 
لأن الأولية ففى حق الصديق مطلقة» والأولية فى حق عمر مقيدة بهذه الأمور 
فى الحديث. 
4- باب في فضل الصحابة 


89 - عن زُرارة بن أَوْفَء عن عمران بن حصين رََآنَدَعَنْهمَ قال: 
« ل متيلايهء ف + 5 000 ود. .2 3 00 ٠.‏ 1 
قال رسول الله كَكِِ: "خيرٌ أَمَتِي القرّن الذي بعثت فيهم. ثم الذين يَلونهمء ثم الذين 
يلونهم ‏ والله أعلم أذكر الثالث أم لا؟ ‏ ثم يظهر قومٌ يَشهدون ولا يُستشهّدون. 
ويَنْذِرُون ولا يُوفون» ويّخونون ولا يُوْنَّمَنونء ويفشو فيهم السّمَنْ). 


() في «المجروحين» (505/5). 

.)1١4( برقم‎ )0( 

(9) قال أحمد: ليس بشىء لا يُحَدَْث عنه؛ وقال البخاري والرازيان: منكر الحديث. 
انظر: «التاريخ الكبير» (6/ 57 1- 44 ؟). و«الجرح والتعديل» (9/ -47٠‏ 451). 
وقد ذكر الذهبي حديثه هذا في ترجمته في «الميزان» (7/ )١7‏ وقال: منكر جذا. 
وللحديث طرق أخرى ولكنها واهية. انظر: «الضعيفة» للألباني (514860). 


دبا ع 
١717‏ نه 


تهذيب سنن أبي داود 

وأخرجه مسلم والترمذي(١2.‏ وقد أخرجه البخاري ومسلم والنسائي7"؟ من 
حديث رَهدَّم بن مُضرّبٍ عن عمران بن حصين. 

قال ابن القيم انه هذا الحديث قد روي من حديث عمران بن 
حصين,ء وعبد الله بن مسعود. وأبى هريرة» وعائشة» والنعمان بن بشير. 

فأما حديث عمران فمتفق عليه. واختلف فى لفظه. فأكثر الروايات أنه 
. ع ا ماله ا رةه ).بره 1 
ذكر بعد قرنه قرنين» ووقع في بعض طرقه في «الصحيح:7": «ثم الذين 


«لا أدري أقال رسول الله يك بعد قرنه مرتين أو ثلانًا». 


وأما حديث عبد الله بن مسعود» فأخرجاه فى «الصحيحين)7؟2 ولفظه: 
5 0 اه 2 5 5 5 8 5 5 
اخير أمتي القرن الذين يلوني2*0: ثم الذين يلونهم؛ ثم الذين يلونهم؛ ثم 
يجحىء قوم تسبق شهادةٌ أحدهم يميته ويميئه شهادتّه). 

وفي لفظ لهما("): سئل النبي كَكِِ: أي الناس خير؟ قال: «قرني ثم 
الذين يلونهم. ثم الذين يلونهم». 


)01 أبو داود (/5751)؛ ومسلم .)3١154/7070(‏ والترمذي (55717). 

إفة البخاري :.)5790:31478257160565١1(‏ ومسلم (5575/ :.)35١15‏ والنسائي 
(809). 

إفرة ااصحيح مسلم) (5075/ 14 .)1١‏ 

(:) البخاري (350507). ومسلم (75577/ )5١١‏ واللفظ له. 

)2 ط. الفقي: «يلونني» خلافا للأصل و«صحيح مسلم». 

() البخاري (57194)., ومسلم .)5١١/58077(‏ 


قاع كد 


كتاب السنة 

ولم يختلف عليه في ذكر «الذين يلونهم» مرتين20). 

وأما حديث أبي هريرة فرواه مسلم في «صحيحه("". ولفظه: #خير 
أمتي القرن الذين بعثت فيهم, ثم الذين يلونهم'. والله أعلم: أذكر الثالث أم 
لا؟ قال: «ثم يخلف قوم يحبون السّمانة2"7» يَشهدون قبل أن يُستشهّدوا». 

فهذا فيه قرن واحد بعد قرنه» وشك فى الثالث» وقد حفظه عبد الله بن 
مسعود وعمران وعائشة. 

وأما حديث عائشة فرواه مسلم7؟2 أيضًا عنها قالت: سأل رجل النبي 
ك: أي الناس خير؟ قال: «القرن الذي أنا فيه ثم الثاني, ثم الثالث». 

وأما حديث النعمان بن بشير فرواه ابن حبان في (صحيحه)(9, ولفظه: 
عنه عن النبي كلد قال: [ق7؟] «خير الناس قرني, ثم الذين يلونهم. ثم 
الذين يلونهم, ثم ياتي قوم تسبق أيمانهم شهادتهم. وشهادتهم أيمانهم). 

فقد اتفقت الأحاديث على قرنين بعد قرنه. إلا حديث أبى هريرة فإنه 


)01 إلا أنه في طريق عند مسلم (717/78077) شلكٌ الراوي بعد ذكره مرّتين فقال: افلا 
أدري في الثالثة أو في الرابعة قال: ثم يتخلف من بعدهم حلف...» إلخ. وهو طريق 
معلل فضلًا عن كونه مخالمًا لسائر الطرق التي فيها الجزم بذكره مرّتين» ولعله لذا 
أخرّه مسلم عند سياق طرق الحديث ومتابعاته. انظر: «العلل» للدارقطني .)8١١(‏ 

.)1١*/5655(مقرب‎ )5( 

(*) أي السَّمَّن كما ففي حديث عمران» وتحرّف في ط. الفقي إلى «الشماتة»! 

(4:) برقم(50557). 

(0) برقم (/71/71), وأخرجه أحمد (18714) أيضًا. 


١6 8‏ فق 


تهذيب سنن أبي داود 
وأما ذكر القرن الرابع فلم يُذكر إلا في رواية في حديث عمران» لكن في 
«الصحيحين0 2١7‏ له شاهد من حديث أبي سعيد الخدري عن النبي يَكلِةِوقال: 
«يأتي على الناس زمان فيغزو فئام من الناس. فيقال لهم: هل فيكم من رأى 
رسول الله كَلة؟ فيقولون: نعم؛ فيفتح لهم. ثم يغزو فئام من الناس فيقال 
لهم: هل فيكم من رأى من صحب رسو الله كَل فيقولون: نعم فيفتح 
لهم. ثم يغزو فئام من الناسء فيقال لهم: هل فيكم من رأى من صحب من 
صحب رسول الله يَكِْةِ فيقولون: نعمء فيفتح لهم). فهذا فيه ذكر قرنين بعده, 
كما في الأحاديث المتقدمة. ورواه مسلء("2 فذكر ثلاثة بعده. ولفظه: ١يأتي‏ 
على الناس زمان يُبِعَثْ منهم البعثُ فيقولون: انظروا هل تجدون فيكم أحدًا 
من أصحاب رسول الله يل؟ فيوجد الرجل؛ فيفتح لهم به. ثم يبعث البعث 
الثاني فيقولون: هل فيكم من رأى أصحاب رسول الله يَك؟ فيفتح لهم. ثم 
يبعث البعث الثالث فيقال: انظروا هل ترون فيهم من رأى من رأى أصحاب 
رسول الله كل؟ فيفتح لهم(". ثم يكون البعث الرابع فيقال: انظروا هل ترون 
فيهم أحدًا رأى من رأى أحدًا رأى أصحاب النبي يِه فيوجد الرجل فيفتح 
لوككق 


.)1١8/756075( البخاري (/2374851 205094 7359), ومسلم‎ )١( 

.)5١9/5675( برقم‎ )0( 

() «فيفتح لهم» ليس في المطبوع من «صحيح مسلم»» ولا فيما وقفت عليه من ُسَحْه 
الخطية. 

د كذا في الأصلء وهو كذلك في نسخ ١اصحيح‏ مسلم» الخطية التي وقفت عليهاء وفي 
مطبوعته المتداولة: «فيفتح لهم به». 


8 حدر كه 


كتاب السنة 


ه- باب في التخيير بين الأنبياء 

٠وه/‏ 4 - وعن ابن عباس َصَِلسَدَعَنْعَاء عن النبى يَكِنَةِ قال: (ما ينبغي 

0 7 م 
لعبد أن يقول: إني حير من يُونْسٌ بِنٍ مَتى». 

وأخرجه البخاري ومسله( 0 

١٠5 ١‏ ه؛- وعن عبد الله بن جعفر رََدَلَيَدْعَنْهَ قال: كان رسول الله علِل 
يقول: ١ما‏ ينبغي لنبيٌّ أن يقول: إني خيرٌ من يونسٌ بن مَتّى22(0. 

في إسناده: محمد بن إسحاق بن يسار. 

قال ابن القيم #لدئه: وفي حديث ابن عباس في بعض طرق البخاري7) 
فيه عن النبي كلد فيما يروي عن ربه عز وجل: لا ينبغي لعبد...) الحديث. 

ورواه مسله(؟) من حديث أبي هريرة عن النبي بَكِةِ قال يعني الله عز 
وجل -: "لا ينبغي لعبدٍ لي أن يقول: أنا خير من يونس بن متى». وفي رواية: 
العبدى). 


وال سد يق ابن عام اله إلى أنه 


)00 أبو داود (5579)» والبخاري (7740), ومسلم (/ا/771). 

إفة سنن أبي داود» (47170). 

(9) برقم (97059). 

):) برقم (77377)» وحديث أبي هريرة يَيََلَتَهَعَنهُ في البخاري (7417) أيضًا إلا أنه ليس 
إلهيا. 

(5) أي قال ابن عباس عقب الحديث كما في رواية «الصحيحين»: انسبه إلى أبيه) يعني 


نسب النبي وك يونس إلى أبيه حين قال: "يونس بن متى2. 


8 ا ق3 


تهذيب سنن أبي داود 
وفي «صحيح البخاري0 2١7‏ عن ابن مسعود عن النبي كَكِةِ قال: ١لا‏ 
ان :. 
يقولن أحدكم إني خير من يونس بن متى". 
وعنه أيضًا عن النبي يَكِةِ قال: ١ما‏ ينبغي لعبد أن يكون خيرًا من 
ا 
يونس إن سنى 00 . 


وفي لفظ آخر: «أن يقول: أنا خير من يونس بن متى». ذكره البخاري7) 


وفي اصحيح البخاري»0(؟) عن ابن عمر عن النبي كَكِةٍ قال: «الكريم ابن 
الكريم ابن الكريم [ابن الكريم]: يوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم» 
ونحوه في «الصحيحين2*(2 من حديث أبي هريرة. 


8 9 6 1ل 35 يانه‎ 0 ٠. 
وخرج البخاري(2 أيضًا عن أبي هريرة عن النبي يَكِِ قال: مف على‎ 
داود القرآن» فكان يأمر بدوابه فنُسرَج فيقرأ القرآن قبل أن تسرج دوابّه ولا‎ 
يأكل إلا من عمل يده).‎ 


.)241١؟( برقم‎ )١( 

() «صحيح البخاري» .)58١5(‏ 

(5) برقم (*470). 

(4:) برقم (558807555). وما بين الحاصرتين مستدرك منه. 

2( البخاري (7”07) ومسلم (277278)» ولفظه: قيل: يا رسول الله: من أكرم الناس؟ 
قال: «أتقاهم», فقالوا: ليس عن هذا نسألك» قال: «فيوسف نبي الله؛ ابن نبي الله؛ ابن 
نبي الله ابن خليل الله»» قالوا: ليس عن هذا نسألك! قال: «فعن معادن العرب 
تسألون؟ خيارهم في الجاهلية خيارهم في الإسلام, إذا فَقَهُوا. 

() برقم (ا51411). 


أىمد دق 


كناب السنة 

والمراد بالقرآن هاهنا: الزبورء كما أريد بالزبور القرآن فى قوله تعالى: 
«وَقَذ كبكان الور منْبَ راز ؤْ تالاص ئها عسادى التديخررت 4 
[الأنبياء: .]١ ٠.0‏ 


5- باب في رد الإرجاء 
بِضْعٌ وسبعون, أفضلَّها قولٌ لا إله إلا الله وأدناها إماطّةٌ الأذى عن الطريق. 
والحياء شعبةٌ من الإيمان». 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه7١).‏ 
قال ابن القيم #2 الدّنه: ولفظ مسله("): «الإيمان بضع وسبعون شعبة). 


وفي كتاب البخاري: (بضع وسستون)» وفي بعض رواياته: ١ابضع‏ 
وسبعون). والمعروف: استون)20. 


وقد رواه مسلم7؟) بالوجهين على الشك عن أبي هريرة عن النبي يل 
قال: «الإيمان بضع وسبعون - أو بضع وستون ‏ شعبة». 


6 أبو داود (47177)» والبخاري (5)؛ ومسلم (75), والترمذي (5114).: والنسائي 
.)00٠5(‏ واين ماجه (/617). 

() برقم (5"/ /61). 

() هو كذلك في جميع روايات البخاري التي أثبت فروقها الحافظ اليونيني في نسخته. 
وليس في شيء منها: ابضع وسبعون». انظر: الطبعة السلطانية المطبوعة عن فروع 
النسخة اليونينية .)١١/1١(‏ 

(4) برقم (08/56). 


38 


تهذيب سنن أبي داود 


وحديث: (الحياء شعبة من الإيمان» رواه البخاري ومسلم من حديث 


أ َ ا : 0 
أبي هريرة» وابن عمر(١2:‏ وأبي مسعود('2» وعمران بن حصين( 1 


وفي حديث ابن عمر المتفق عليه7؟) في سؤال جبريل للنبي كَكةِ عن 
الإسلام؟ فقال: «أن تشهد أن لا إله إلا الله وأن ميحميدا رسول الله وتقيم 
الصلاة. وتؤّتى الزكاة. وتصوم رمضان. وتححّ البيتَ إن استطعت إليه 
سبيالا). 


وفي «الصحيحين»2*0 حديثٌ طلحة بن عبيد اللّه: جاء رجل من أهل 
نجدٍ ثائرٌ الرأس نسمع دويّ صوته؛ ولا نفقه ما يقول حتى دنا من رسول الله 
كلك فإذا هو يسأل عن الإسلام؟ فقال رسول الله يك «خمس صلوات في 
اليوم والليلة...2 الحديث. 


وفي مسند الإمام 1100-6 عن ابن عمر عن النبي كَليةِ: «الإسلام 
شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول الله. وإقام الصلاة» وإيتاء الزكاة, 


.)3( البخاري (4؟)) ومسلم‎ )١( 

2 أخرجه البخاري (75/7) بلفظ: «إذا لم تستّحُي فافعل ما شئت». 

إفرة أخرجه البخاري (/1111) ومسلم (71) بلفظ: «الحياء لا يأتي إلا بخير'. 

(:) كذاء وحديث جبريل من رواية ابن عمر (عن أبيه) ليس متفقًا عليه» إنما أخرجه مسلم 
(8) فقط» والمتفق عليه هو من رواية أبي هريرة. أخرجه البخاري (50) ومسلم (9). 

لل البخاري (57)» ومسلم .)١١(‏ 

(7) لم أقف عليه في «المسندا بهذا اللفظء وإنما فيه باللفظ المشهور المتفق عليه: ابني 
الإسلام على خمس: شهادة أن لاإله إلا الله...». انظر: «المسند)» (41/448. 2071/5 
65 2. وهذا اللفظ الذي ساقه المؤلف ورد في «العلل» لابن أبي حاتم 
( ©» وهعلل الدارقطني» .)51٠(‏ 


ق١‎ 8 


كتاب السنة 
وصوم رمضانء وحج البيت». 


وفي «الصحيحين72١‏ عن عبد الله بن عمرو: أن رجلا سأل النبي كِ: 
أي الإسلام خير؟ قال: ١تطعم‏ الطعام. وتقرأ السلام على من عرفت ومن لم 
تعرف). 

وفي «الصحيحين72 عن أنس عن النبي يك قال: «والذي نفسي بيده لا 
بودن عد ع يض لأغيم ما بع لهم ونان سعك» ااحندى رحب 
لحاره ‏ أو قال: لأخيه -). 


وفي «الصحيحين)07) عدخ أليين أبتفا عن النبي وَكِلٍ قال: (لا" يؤمن 
أحدكم حتى أكون أحب إليه من ولده ووالده والناس أجمعين». وقال 
ميل 15 امن أهله وماله والناس أ جمعين). 


وفي (صحيح مسلم)0*) عن أبي سعيد قال: سمعت رسول الله كلل 
يقول: ١من‏ رأى منكم منكرًا [ق14] فليغيره بيده» فإن لم يستطع فبلسانه» فإن 
لم يستطع فبقلبه. وذلك أضعف الإيمان). 


وفي (صحيح مسلم270 أيضًا عن عبد الله بن مسعود: أن رسول الله يكل 


.)79( البخاري (5577:58015).: ومسلم‎ )١( 
.)50( (؟) البخاري (504111). ومسلم‎ 
.07١ /45( ومسلم‎ ))١5( إفرة البخاري‎ 

(4) برقم (59/44). 

(0) برقم (59). 

(1) برقم (00). 


ك3 


تهديب سنن أبي داود 
قال: ١ما‏ من نبي بعثه الله في أمة قبلي إلا كان له من أمته حواريّون وأصحاب 
يأخذون بسنته ويقتدون بأمره. ثم إنها تَخلّف من بعدهم خُلوف يقولون ما لا 
يفعلونء ويفعلون مالا يُؤمرون» فمن جاهدهم بيده فهو مؤمنء ومن 
جاهدهم بلسانه فهو مؤمن» ومن جاهدهم بقلبه فهو مؤمن؛ ليس وراء ذلك 
من الإيمان حبةٌ خردل». 


١ 3 5 5‏ ع ١‏ 1 ع ١‏ 
وفي الترمذي'١)‏ عن أبي مرحوم'”"' عن سهل بن معاذ بن أنس الجهني 
عن أبيه: أن رسول الله ككِةِ قال: «من أعطى لله ومنع لله وأحب لله وأبغض لله 

وأنكح لله فقد استكمل إيمائّه». وأبو مرحوم وسهل قد ضَعَفا. 


07ه/ 4075 - وعن أبى هريرة رَصَِاَتَدْعَنُْ قال: قال رسول الله كَلِةِ: «لا يَزنى 


الزاني حين يزني وهو مؤمن., ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن, ولا يشررّب 
0 ا 
الخمرٌ حين يشربها وهو مؤمن. والتوبة معروضة بعذا. 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي(2©. 


)١(‏ برقم .»357١(‏ وقال: هذا حديث منكرء وأغرب الحاكم (7/ )١74‏ حيث جعله 
على شرط الشيخين! وله شاهد من حديث أبي أمامة عند أبي داود (1581) وابن 
أبي شيبة (7041/6)) دون ذكر الإنكاح, وفي إسناده لين مع اختلاف في رفعه 
ووقفه. وإنما صصح من قول كعب الأحبار عند ابن أبي شيبة ٠١11(‏ 7) وغيره» ووهم 
بعض الجلة فظنه موقوفا على كعب بن مالك الصحابي. 

)١(‏ في الأصل هنا وفي الموضع الآتي: «أبي مرقوم» خطأء وهو عبد الرحيم بن ميمون 
المدني. 

زفرة أبو داود (4549)» والبخاري (١١58)»؛‏ ومسلم (/01/ 5 .23١‏ والترمذي (55705), 
والنسائي (14810/1). 


١7‏ كك 


كتاب السنة 


قال ابسن القيم #لدّئه: وفي لفظ في «الصحيحين)17): «ولا ينتهب ثهبة 
ذاتَ شرف يرفع إليه(1) الناس فيها أبصارّهم حين ينتهبها وهو مؤمن)» وزاد 
مسلم7": «ولا يَعْلَ حين يَخْلَ وهو مؤمنء فإياكم إياكم». 

وزاد أبو بكر البزار فيه في «المسند)47): ١يُترّع‏ الإيمان من قلبه. فإن تاب 
تاب الله عليه). 


وأخرج البخاري في «صحيحه2270 عن ابن عباس قال: قال رسول الله 
يَيْ: ١لا‏ يزني العبد حين يزني وهو مؤمن. ولا يسرق حين يسرق وهو 
مؤمنء ولا يشرب حين يشرب وهو مؤمنء ولا يقتل حين يقدل(١)‏ وهو 
مؤمن». قال عكرمة: قلت لابن عباس: كيف ينرّع الإيمان منه؟ قال: هكذا 
(وشبّك بين أصابعه ثم أخرجها).؛ فإن تاب عاد إليه هكذا (وشبك بين 
أصابعه). 


وروى ابن صخر في «الفوائد)() من حديث محمد بن خالد المخزوميء. 


010 البخاري (501/8))؛ ومسلم (/51/ .)٠١١‏ 

00( في الأصل: «إليها»» والمثبت من «الصحيحين». 

(9) برقم (/اه/ 7 .)1٠١‏ 

):) البحر الزخار» (4071)) وأخرجه أيضًا المروزي في «تعظيم قدر الصلاة» (511, 
848 وأبو يعلى (57714)) بإسنادين جيّدين. 

(0) برقم(1809). 

(1) ١حين‏ يقتل» سهو من المؤلف أو الناسخ. فإنه لا يوجد في البخاري ولا غيره من 
مضناةز الحدييت. 

(0) «المجلس الأول من المجالس الخمسة» لابن صخر (47 4ه) بانتقاء أبي نصر - 


ا ث3 


عن سفيان الثوري. عن زُبَيده عن أبي وائل» عن عبد الله بن مسعود عن النبي 
يك قال: «اليقين الإيمان كله». وذكره البخاري فى «صحيحه) 2١7‏ موقوقًا على 


وفي (صحيح مسلم)(2) عن أبي قتادة أن رسول الله كه قام فيهم فذكر 
ع 3 نميا 0 0-1 ع 4 
[أن] الجهاد فى سبيل الله والإيمان بالله أفضل الأعمال... الحديث. 


وفي «الصحيحين72 عن أبي هريرة قال: سكل رسول الله كلِه: أي 
الأعمال أفضل؟ قال: «الإيمان بالله»» قال: ثم ماذا؟ قال: «الجهاد في سبيل 
الله قال: ثم ماذا؟ قال: «حج مبرور». وفي لفظ47): «إيمان بالله ورسوله». 


- الششجزي (ق5١-7١-‏ نسخة الظاهرية)» وأخرجه أيضًا ابن الأعرابي في «المعجم) 
(097))» وأبو نعيم في «الحلية» (60/ 4 ؟)؛ والبيهقي في اشعب الإيمان» (2)47565؛ 
وابن الجوزي في «العلل المتناهية» »)١755(‏ كلهم من طريق يعقوب بن حميد بن 
قال أبو نصر السجزي: «هذا غريب من وجوه. تفرد به المخزومي عن الشوري عن 
زُبيد بن الحارث فيما قيل والله أعلم». وأعله ابن الجوزي بضعف يعقوب بن حميد 
أيضًا. وقال البيهقي: «المحفوظ عن ابن مسعود من قوله غير مرفوع». وانظر: «تغليق 
التعليق» (؟5/١55-17).‏ 

)١(‏ كتاب الإيمانء باب قول النبي ككْ: ابني الإسلام على خمس». معلّقًا مجزومًا به. 
ووصله وكيع في «الزهد» (7١3).؛‏ وسعيد بن منصور -١19578(‏ تفسير)؛ 
وعبد الله بن أحمد في «السنة» (0797» والحاكم (45757/17) بإسناد صحيح. 

(5) برقم (1886). 

زهرة البخاري »))١5١192.75(‏ ومسلم (85). 

(4) هو لفظ البخاري. 


8 ع بال اه 


كتاب السنة 

وترجم عليه البخاري: «باب من قال: إن الإيمان هو العمل؛ لقوله 
تعالى: # وَيَلَكَ لَلْمَنَهَ أل أور موه وها تر 122 ملو # [الزخرف: 4]077). 
قال: «وقال عدة من أهل العلم في قوله تعالى: # مَوَريْلك لَنسَعَلتَهمْ أَجمعِين 
9 عَمَاْكانُواْ يَعَمَنُونَ 4 [الحجر]: عن قول لا إله إلا الله». 


وفي !الصحيحين0 217 عن أبي ذر قال: «قلت: يا رسو الله أي 
الأعمال أفضل؟ قال: «الإيمان بالله والجهاد فى سبيله...) الحديث. 


وروىفى البزار في «مسنده)(5) من حديث عمار بن ياسر عن النبي َيِه 
«ثلاث من جمعهن فقد جمع الإيمان: الإنصاف من نفسك,. وبذل السلام 
للعالم» والإنفاق من الإقتار». وذكره البخاري في «صحيحه)7© عن عمّار 
قوله(4). 


.)81( البخاري (5014).» ومسلم‎ )١( 

0( برقم (197) وأعلّه بالوقف. وكذا قال الحافظان الرازيان: إن الرفع خطأ والصحيح 
موقوفًا عن عمّار. والموقوف قد أخرجه وكيع في «الزهد؛ (741)» وعبد الرزاق 
(215419»)» وابن أبي شيبة (7704)) والطبري في «تهذيب الآثار - مسند عمرا 
(5118/1» من طرق عن أبي إسحاقء عن صلة بن زفر» عن عمار. وانظر: 
«تغليق التعليق») (؟5/5- .)1١٠‏ 

(*) كتاب الإيمان» باب: إفشاء السلام من الإسلام, معلّقًا مجزومًا به. وقد سبق تخريجه 
في التعليق السابق. 

(4) في الأصل: «عن عائشة قوله؛ تصحيفء فرام الفقي إصلاحه فأثبت: عن عائشة من 
قولها»» فاستحكم التحريف. 


١‏ ك3 


تهذيب سنن أبي داود 


وقال البخاري7١©:‏ قال معاذ «اجلس بنا نؤمن ساعة». 


وقال البخاري في «الصحيح)70"©: باب سؤال جبريل النبي يك عن 
الإيمان والإسلام والإحسان» وعلم الساعة وبيان النبي كله له ثم قال: : ااجاء 
جبريل يعلمكم دينكم». فجعل : دعل واكك رخا ءويا ب للحي يز رن 
عبد القيس من الإيمان؛ وقوله تعالى: ا وَمَن يبي عير الم دِينًا فلن يقبَلَ 


مِنّهُ # [آل عمران: 88]. 


وفي حديث الشفاعة المتفق على صحته: «أخرجوا من النار من كان في 
قلبه مثقال ذرةٍ من إيمان»7". وفي لفظ: «مثقال دينار من إيمان»47). وفي 
لفظ: «مثقال شعيرة من إيمان2272. وفي لفظ: «مثقال خردلة من إيمان230. 
وفي لفظ: «انطلق فأخرج من كان في قلبه أدنى أدنى أدنى مثقال حبة من 
خردل من إيمان»2"7. 


)١(‏ في كتاب الإيمان» باب قول النبي كَكِهْ: «بني الإسلام على خمس» . وأثر معاذذوصله 
أتؤعبيد في «الإيمان» ( ٠‏ وابن أبى شيبة »)737٠٠١(‏ وعبد الله بن أحمد فى 
«السنة» (“الالاء ره بإستاة مبحين. ْ 

() كتاب الإيمان. 

إفرة البخاري (7579)» ومسلم (187) من حديث أبي سعيد بنحوه. 

(4) جزء من الحديث السابقء قبل ذكر مثقال الذرة. 

)0( البخاري ))7251١(‏ ومسلم (7777/191) من حديث أنس. 

(7) جزء من الحديث السابق بعد ذكر مثقال الشعيرة. وجاء في رواية من حديث أبي 
سعيد أيضًا عند البخاري (5970) ومسلم (705/1815). 

(0) جزء من حديث أنس السابق. 
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كتاب السنة 

وفي لفظ: «إذا كان يوم القيامة شُمّعتُ فقلت: يا رب أَدخْل الجنة من 
كان في قلبه خردلة» فيدخلون. ثم أقول: أدخل الجنة من كان في قلبه أدنى 
شيء». قال أنس: كأني أنظر إلى أصابع رسول الله و21 . 

وفي لفظ عن أنس عن النبي يَكِِ: #خرج من النار من قال: لا إله إلا 
الله. وكان في قلبه من الخير ما يزن شعيرة». ثم قال: «يخرج من النار من قال 
لا إله إلا الله؛ وكان في قلبه من الخير ما يزن برّة. ثم يخرج من النار مَن قال 
لا إله إلا الله» وكان في قلبه من الخير ما يزن ذرة)("). 

وترجم البخاري على هذا الحديث: باب زيادة الإيمان ونقصانه» وقوله 
تعالى: #وزدتهمْ هُدَى * [الكهف: »]١‏ وراد لذي ءاميوا يكنا © [المدثر: 
١']ء‏ وقال: #آليَومَ أكملت لم دِيتَكمْ © [المائدة: *] فإذا ترك شيئًا من الكمال 
فهو ناقص. 

وكل هذه الألفاظ التى ذكرناها فى «الصحيحين»»؛ أو أحدهما. 

والمراد بالخير في حديث أنس: الإيمان, فإنه هو الذي يخرج به من 
النار. وكل هذه الننصوص صحيحة صريحة لا تحتمل التأويل في أن نفس 
الإيمان القائم زقه”؟؟] بالقلب يقبل الزيادة والنقصان» وبعضّهم أرجح من 

وقال البخاري فى «صحيحه90": قال ابن أبى مليكة: أدركت ثلاثين من 
)١(‏ البخاري (7009). 


(؟) البخاري (4 5: :)7251١‏ ومسلم (77506/197). 
(*) كتاب الإيمان» باب خوف المؤمن من أن يحبّط عملُُّه وهو لايَشْعُر. وأثر ابن أبي - 


اق 


تهذيب سنن أبي داود 
أصحاب النبي كَِ كلهم يخاف النفاق على نفسه. ما منهم أحدّ يقول: إنه 


وقال البخاري أيضًا: «بابٌ الصلاة من الإيمان» وقولّه عز وجل: #إومًا 


سه 


كان أله لِيُضِيعٌ إِيمْمَكُمَ © [البقرة: :]١47‏ يعني صلاتكم عند البيت»؛ ثم ذكر 
حديك تحزيل القبله20 

وأقدم من روي عنه زيادة الإيمان ونقصانه من الصحابة عمير بن حبيب 
الخطمي. قال الإمام أحمد("©: حدثنا الحسن بن موسىء حدثنا حماد بن 
سلمة. عن أبي جعفر الخَطّْميء عن أبيه عن جده عُمّير بن حَبيب قال: 
الإيمان يزيد وينقص. قيل: وما زيادته ونقصانه؟ قال: إذا ذكرنا الله عز وجل 
وحمدناه وسبّحناه فذلك زيادته» وإذا غفلنا وضيّعنا ونسينا فذلك نقصانه. 


- مليكة وصله محمد بن نصر في «تعظيم قدر الصلاة» (/08)» والخلال في «السنّة) 
.)»3١81(‏ والحافظ في «تغليق التعليق» (؟/ 07). 

)١(‏ برقم (40) من حديث البراء بن عازب. 

(؟) في «كتاب الإيمان»» ومن طريقه الخلال في «السنة» )١١51(‏ والآجري فى «الشريعة» 
648/10 ). وأخرجه ابن أبي شبية (0*041» وعيد الله بن أحمد في #السنة؛ (111: 
,. وابن بطة في «الإبانة الكبرى» بتحقيق عادل آل حمدان (5١؟١)‏ من طرق عن 
حماد بن سلمة به. إسناده حسن» وعمير بن حبيب صحابي بايع تحت الشجرة. 

(؟) في «كتاب الإيمان»؛ ومن طريقه أخرجه الخلال في «السنة» »)١685(‏ والآجري فى 
«الشريعة» (1/ 080)» واللالكائي في «السنة» (0/ 17 .)3١‏ وأخرجه ابن أبي شيبة 
)"٠٠(‏ من طريق آخر عن محمد بن طلحة به. وهو منقطع, فإن ذَرَ بن عبد الله 
الهمداني لم يدرك عمر. 


قم 3 


كتاب السنة 
زبيد» عن در قال: كان عمر بن الخطاب يقول لأصحابه: لما نزدد 
إماناه فيذكرون الله تعالى. 


وقال أحمد(١2:‏ حدثنا وكيع عن شريك عن هلال عن عبد الله بن عكيم 
قال: سمعت عبد الله بن مسعود يقول في دعائه: «اللهم زدني إيمانًا ويقينًا 
وفقهًا ‏ أو قال: فهمًا-). 

وقال أحمد في رواية المرّوذي7؟: حدثنا يزيد بن هارون, أخبرنا 
العوام» حدثنا علي بن مدرك؛ عن أبي زرعة, عن أبي هريرة قال: «الإيمان 
َه فمن زنى فارقه الإيمان, فإن لام نفسه ورجع راجعه الإيمان». 

وفي تفسير علي بن أبي طلحة7" عن ابن عباس في قوله تعالى: هرََ 


00 


ألَِىَ أل ألسَكينَة فى موب الْمُؤْمِنِينَ يرادا يمنا مم يميم * [الفتح: 4]» قال: إن 
الله بعث محمّدًا و بشهادة أن لا إله إلا الله. فلما صدق به المؤمنون زادهم 
الصلاة» فلما صدقوا بها زادهم الصيام» فلما صدقوا به زادهم الزكاة» فلما 
صدقوا بها زادهم الحج» فلما صدقوا به”؟) زادهم الجهاد. ثم أكمل لهم 


)١(‏ في «الإيمان»» ومن طريقه أخرجه الخلال في «السنة» ))١١70(‏ وعبد الله ابنه فى 
«السنة» (0/75), والآجري فى «الشريعة» (؟/ 580)» واللالكائى فى «السنة» 
»)23١1/6(‏ وإسناده جيّد. ْ 0 

(0) ومن طريقه أخرجه الخلال في «السنة» .)١1109(‏ والآجرّي في «الشريعة» 
(867-4579). واعرجه أيماعيد اله ين الحمد فى «السة» (:*/) عن أبيه بده 
وابن أبي شيبة (17/9757) عن يزيد بن هارون به. وإسناده صحيح. 

() سقط «أبي» من الأصل. وتفسيره أسنده الطبري في «تفسيره) (57/51؟)) 
والآجري في «الشريعة» (007/1). ِ 

(:) في الأصل: «بهم» خطأ. 


اعد 


تهذيب سنن أبي داود 


0 '#الْيوَمَ أَكْلْت لم ديك وَأَمَنْتُ ع كح حمق وَرَضيت ل 
لِإِسَلم دين ١‏ [المائدة: 8 2). 


وقال إسماعيل بن عياش: حدثني صفوان بن عمروء عن عبد الله بن 
ربيعة الحضرميء عن أبي هريرة قال: «الإيمان يزداد وينقص)070). 

وقال إسماعيل أيضًا: عن عبد الوهاب بن مجاهد, عن أبيه» عن أبي 
هريرة وابن عباس قالا: «الإيمان يزداد وينقص)(2). 

وقال الإمام أحمد في رواية المرّوذي27": حدثنا سليمان بن حرب». 
حدثنا جرير بن حازم» عن فضيل بن يسار قال: قال محمد بن علي: «هذا 
الإسلام» ودّوّر دارة ودور في وسطها أخرى وقال: «هذا الإيمان»» وقال 
رسول الله يَكْة: ١لا‏ يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن, ولا يشرب الخمر 
حين يشربها وهو مؤمنء ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن'. قال: يخرج من 


)١(‏ أخرجه عبد الله بن أحمد (509). والخلال )١١١8(‏ كلاهما في السنة»» والآجري 
في «الشريعة» (5/ :.)287-5/0١‏ كلهم من طريق إسماعيل بن عياش به. 

(؟) أخرجه ابن ماجه (75). والآجري فى «الشريعة» (7/ 20817» والبيهقى فى ١الشعب»)‏ 
(06) كليم مو ريق اليعاعل ين عفاش بهذ إنتافووف: فإن عبد الرماناين 
مجاهد ضعيف متروك الحديث. 

() ومن طريقه أخرجه الخلال في «السنة» (137180). والآجري (297/7). وأخرجه 
عبد الله في «السنة» (5 /1) عن أبيه به. وأخرجه هو ,07١7(‏ والبزار (54757)»: وابن 
المروزي في «تعظيم قدر الصلاة» (0770) من طرق أخرى عن فضيل بن يسار به. 
و محمد بن علي وهو أبو جعفر الباقرء الإمام الفقيه من سادات التابعين. 
والأثر طعن فيه المروزي (ص2760) لكون فضيل بن يسار رافضيّاء وأسند عن 
موسى بن إسماعيل التبوذكي أنه قال: كان رجل سوء. 


.ما قد 


كتاب السنة 
الإيمان إلى الإسلام ولا يخرج من(١؟‏ الإسلام, «فإذا تاب تاب الله عليه), 
قال: رجع إلى الإيمان. 
وقال أحمد في رواية المرّوذي(") “حدثنا بحبى نو سعين ع أتتنعة 
عن الحسن عن النبي كلد قال: «ايُنرّع منه الإيمان» فإن تاب أعيد إليه». ورواه 
0 5 
يحبيى بن سعيد عن عوف عن الحسن قوله( دقو قش 
وقال محمد بن سليمان لوّين: سمعت سفيان بن عيينة غير مرة يقول: 
الإيمان قول وعملء وأخذناه ممن قبلناء قيل له: يزيد وينقص؟ قال: فأي 
0 
وقال مرة وسثل: الإيمان يزيد وينقص؟ قال: «أليس تقرأون القرآن: 
فاده يمنا # [آل عمران: 108]: في غير موضع؟ قيل: ينقص؟ قال: ليس 
شيء يزيد إلا وهو ينقص(* 
وقال عبد الرزاق: سمعتٌ سفيان الثوري ومالك بن أنس وسفيان بن 
عبينة وابن جريج ومعمرًا يقولون: «الإيمان قول وعملء يزيد وينقص)2070. 
2000 (الإيمان إلى الإسلام ولا يخرج من" ساقط من ط. الفقي» فانقلب المعنى. 
(؟) ومن طريقه أخرجه الخلال في «السنة» .)١174(‏ والآجري في «الشريعة» 
(248/5). وهو مرسلء ولكن سبق نحوه موصولًا في حديث أبي هريرة. 
(9) «السنة» للخلال »)١7557(‏ و«الشريعة» (5/ 6949). 
(4) أسنده عبد الله في «السنة» ))72١7(‏ والآجري (7/ 4 236. وعنه ابن بطة في «الإبانة 
الكبرى) (59؟١).‏ 
(5) أسنده الآجرّي (؟/ 500). وابن بطة فى «الإبانة الكبرى» .)١775(‏ 
(5) أسنده عبد الله في «السنة» (5 ))2١‏ والآجري (507/7). وابن بطة -2)١1١97(‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 
وقال الحميدي: سمعت ابن عبينة يقول: الإيمان قول وعمل يزيد 
وينقصء فقال له أخوه إبراهيم بن عبينة: يا أبا محمد لا تقّل: يزيد وينقص» 


فغضب وقال: اسكت يا صبى! بلى» حتى لا يبقى منه شىء7١)2.‏ 


وقال أبو داود("2: سمعت أحمد بن حنبل يقول: الإيمان قول وعملء 
برك وتنضن: 

[وقال أبو داود29©: حدثنا أحمد بن حنبل» حدثنا سريج بن النعمان 
حدثنا عبد الله بن نافع قال: كان مالك يقول: «الإيمان قول وعملء يزيد 
وينقص 4!]4). 

وقال الربيع: سمعت الشافعي يقول: «الإيمان قول وعملء يزيد 
وينقص». ذكره الحاكم في (مناقبه2970. 


وقال بو عمرو ريا قال رجل للشافعي: أي الأعمال عند الله 


- واللالكائي (17177-1185) من طرق عن عبد الرزاق به. 

)01( أسنده الآجري (7/ 5037) - وعنه ابن بطة (177017)», واللالكائي .)١744(‏ 

(؟) في «مسائل أحمد» بروايته (ص774). وأسنده من طريقه الآجري (308/17)» وابن 
بطة (1197). 

() في «مسائل أحمد» (ص 07550 وأسنده عنه الآجري (7/ 10/8). 

(4:) مابين الحاصرتين من (ه)» وليس فيها قول أحمد بن حنبل في الفقرة السابقة» وهما 
على التوالي في «الشريعة» للآجريء. والمؤلف صادر عنه. ْ 

)0 وعنه البيهقي في «مناقب الشافعي» (1/ 746) وفى امعرفة السئن» (1/ 187). 

(5) في الأصل: اوعد اكد وان «مناقب الشافعي» المطبوع: «أبو محمد 
الزبيري»؛ والمثبت من (ه)» ولم أتبيّن الصواب. 
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كتاب السنة 
أفضل؟ قال: ما لا يُقبّل عمل إلا به. قال: وما ذاك؟ قال: الإيمان بالله هو 
غلك الأعماك مرح وأشوفها مدورة واساها سنا :قال الراجل: الا تحيرني 
عن الإيمان: قول وعملء» أو قول بلا عمل؟ قال الشافعي: الإيمان عمل لله؛ 
والقول بعض ذلك العملء ثم احتج عليه. ذكره الحاكم عنه(١‏ 


وقال أحمد('؟: حدثنا وكيع. حدثنا سفيان» عن هشام بن عروة عن أبيه 
قال: ما نقصت أمانة عبد إلا نقص إيمانه. 


وقال وكيع: حدثنا إسرائيلء عن أبي الهيثم» عن سعيد بن جبير: 
ولكن لَيَطْمَِيِنَ على # [البقرة: 7]» قال: ليزداد إيمانًا0©. 


وقال الإمام أحيزة؟: حدثنا عبد الرزاق» أخبرنا معمرء عن عبد الكريم 
الجزري؛. عن مجاهد: أن أبا ذر سأل النبى يك عن الإيمان؟ فقرأعليه: 


.)78/ -7 410 /١1( ومن طريق الحاكم أسنده البيهقي في «مناقب الشافعي»‎ )١( 

(؟) رواه عنه ابنه في «السنة» (1/الا). والخلال ,)٠١77(‏ والآجري (5:04-708/5) 
وابن بطة .)١7770(‏ وأخرجه ابن أبي شيبة (9 ٠40‏ 7) عن وكيع به. 

إفرة أخرجه عبد الله (/) والخلال )١1177(‏ كلاهما في «السنة», والآجري 
)١/(‏ كلهم من طريق وكيع به . وأخرجه الطبري في "ته تفسيره) (5/ 771- 
5 1) من طرق عن سعيد بن جبير» ولفظ بعضها: اليزداد يقيني». 

دع في «كتاب الإيمان»؛ ومن طريقه أخرجه الخلال في «السنة» )١191(‏ والآجري 
0151/0 وين بطة 11800 )قير في «الجتامما لمعقج بن رايد 1ك 8 
وأخرجه الحاكم (؟/77١)‏ من طريق آخر عن عبد الكريم الجزري به. وقال: 
(صحيح على شرط الشيخين» فتعقبه الذهبي فقال: "كيف وهو منقطع؟! أي بين 
مجاهد وأبي ذر. انظر: «المراسيل» لابن أبي حاتم (ص 5 .)7١‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 


وو داسمء 


«ا يس لير أن ولو وجُوهَكُم بل الْمَشْرِقٍ وَالْمَعبٍ 4 [البقرة: /111] حتسى تم 
الآية. احتج به أحمد 00001 


ورواه جعفر بن عون عن المسعودي عن القاسم [1573] عن أبي ذر 
نمقله 21 


وعمل»؛ فقلت لهشام: فما تقول أنت؟ فقال: «قول وعمل70). 

وقال الحميدي: سمعت وكيعًا يقول: «أهل 47 السنة يقولون الإيمان 
قول وعملء» والمرجئة يقولون: الإيمان قول» والجهمية يقولون: الإيمان 
المعرفة)(26. 


)١(‏ هو «كتاب الإيمان» كما في «الشريعة» للآآجري (23217/5. والمؤلف صادر عنه. 
وهو الذي أورده الخلال حاف في «كتاب السنة) من رواية المرّوذيء وسمّاه «كتاب 
الإيمان» و«كتاب الإرجاء). انظر: «السنة» (غ/لههة ه/ .)6١‏ 

(') أخرجه الآجري في «الشريعة» (817-717/1) وابن بطة )١١47(‏ من هذا 
الطريق. وأخرجه إسحاق بن راهويه ‏ كما في «المطالب العالية» (؟478/15)-»: 
وعنه المروزي في «تعظيم قدر الصلاة» (50).؛ من طريقين آخرين عن المسعودي 
به. قالالحافظ ابن حجر: «هذا منقطع». وذلك أن القاسم بن عبد الرحمن 
المسعودي لم يدرك أبا ذر. 

إفرة أخرجه الآجري في «الشريعة» )14١/5(‏ وابن ن بطة )١١1851(‏ . وأخرجه عبد الله في 
(السنة» (1151. 1954) وابن بطة )١١91(‏ مقتصرًا على قول الحسن. 

(4) في الطبعتين: «وأهل» خلافًا للأصلء وإنما فيه ضمّة على اللام من «يقولُ» فظتها 
المحققان واوًا. 

(0) أسنده الآجري (1/ ».)54٠‏ وابن بطة »)١١1/5(‏ واللالكائي (/1871). 
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كتات السنة 

وصح عن الحسن أنه قال: «ليس الإيمان بالتمئي ولا بالتحلّيء ولكن 
ماوقر في القلب وصدّقه العمل21(0) ونحوه عن سفيان الثوري20). 

وقد جعل النبي كَلكِِ العمل تصديقًا في قوله: «والفرج يصدّق ذلك أو 
يكذّيه؛ 0 . 

وأما الحديث الذي رواه ابن ماجه في «سننه)7؟) من حديث عبد السلام بن 
صالح عن علي بن موسى الرضاء عن أبيه» عن جعفر بن محمد عن أبيهء عن 
علي بن الحسينء عن أبيه» عن علي قال: قال رسول الله يك «الإيمان معرفة 
بالقلب. وقول باللسان» وعمل بالأركان». قال عبد السلام بن صالح: لو قرئ 
هذا الإسناد على مجنون لبّرَاً- فهذا حديث موضوع ليس من كلام رسول الله 
6وا*". قال بعض أئمة الحديث: لو قرئ هذا على مجنون لبرأ لو سَلِمِ من 
عبد السلام» وهو المنّهم به. وفي الحق ما يغني عن الباطل» ولو كنا ممن يحتج 
بالباطل ويستحله لروَّجنا هذا الحديث وذكرنا بعض من أثنى على عبد السلام» 
ولكن نعوذ بالله من هذه الطريقة» كما نعوذ به من طريقة تضعيف الحديث الثابت 
وتعليله إذا خالف قول إمام معينء وبالله التوفيق. 


)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة (/7098)» والخطابي في «غريب الحديث» (5/ )٠١١‏ وابن 
بطة في «الإبانة الكبرى» )2١١17/8(‏ والبيهقي في «اشعب الإيمان» (55) من طرق عن 
لعن ١‏ 

هه أخرجه الآجري )30١7/7(‏ وابن بطة في «الإبانة الكبرى» .)١١77(‏ ولفظه: (إن 
الإيمان ما وقر في الصدر وصدقه العمل». 

(*) أخرجه البخاري (5747) ومسلم (75001) من حديث أبي هريرة رَهَِلتَهعَنه. 

(:) برقم (660). 

(0) انظر: «الموضوعات» لابن الجوزي /١(‏ 180). 
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-١‏ باب في القلدر 
4 4075 - عن عبد العزيز بن أبي حازم؛ عن أبيه. عن ابن عمر 


و سح 


يَدإيَدعَنهاء عن النبى ويَكلِةِ قال: «القدرية مجوس هذه الأمة: إِنْ مَرضُوا فلا 


تَعودوهم وإن ماتوا فلا تَشَهّدوهم(2). 


هذا منقطع» أبو حازم سلمة بن دينار لم يسمع من ابن عمر. وقد روي هذا 
الحديث من طرق عن ابن عمر ليس فيها شيء يثبت(1). 


هه 4577 - وعن عُمَّر مولى عَفْرَة عن رجل من الأنصار, عن حُذيفة ‏ 


ا ساهو رحو «» 4# يان م 
وهوابن اليمان ونَدْعَنَهُ ‏ قال: قال رسول الله عَكلِْد: «لكل أمة مجحوس. ومجوس 


هذه الأمة: الذين يقولون لا قَدَرَ من مات منهم فلا تَشهدوا جنازته» ومن مرض 
منهم فلا تَعودوهم. وهم شِيِعةٌ الدّجَال وحَقٌّ على الله أن يُلحِقهم بالدّجال)209. 
فيه مجهول. وعمر هذا لا يُحتجح بد(4). 
قال ابن القيم تٍإالنه: هذا المعنى قد روي عن النبى وليه من حديث ابن 
عمر» وحذيفة» وابن عباس» وجابر بن عبد الله» وأبى هريرة» وعبد الله بن 


.)5591( «سئن أبي داود»‎ )١( 

() أي مرفوعاء وإلا فقد صِحٌ عن ابن عمر موقوفا. أخرجه عبد الله في «السنة» (90), 
واللالكائي »)13١97(‏ والبيهقي في «القضاء والقدر» )51١(‏ وصحّحه. وانظر: 
«العلل» للدارقطني (794/7) و«العلل المتناهية» .)١57-1١ 55 /١(‏ 

(*) «سئن أبي داود» (5797). 

(5) انظر: «مسند البزار» (/797319)» و«العلل المتناهية» (1/ .)١91١‏ 


كتاب السنة 


فأما حديث ابن عمر وحذيفة» فلهما طرق وقد ضَعّمَت. 


وأما حديث ابن عباسء فرواه الترمذي(7١)‏ من حديث القاسه7" بن 
حبيب وعلي بن نزار» عن نزار» عن عكرمة عن ابن عباس قال: قال رسول 
الله يك: «يمنفان من أمتي ليس لهما في الإسلام نصيب: القدرية والمرجئة». 
قال هذا حديث غريب. 


ورواء("© من حديث محمد بن بشر: حدثنا سلام بن أبي عمرة7؟)» عن 


عكرمة. عن ابن ن عباس عن النبي كَلِدٍ. 


وأمااحديث جابر» فرواه ابن ماجه فى «سئئه)20) عن محمد بن 


)١(‏ برقم »)5١149(‏ وأخرجه ابن ماجه (57). وابن عدي في «الكامل» (5/ 194١)؛‏ ومن 
طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» )١157 /١(‏ وقال: المداحنيت ابض عن 
رسول الله ككِ؛ِ ونزار وعلي بن نزار» والقاسم بن حبيب» وسلام- كلهم ليس بشيء». 

(؟) في الأصل و(ه): «الحسن» خطأء والتصويب من مصادر التخريج. 

() أي الترمذي عقب الإسناد السابق. وأخرجه أيضًا ابن حبان في «المجروحين» 
(2,20, وابن عدي في «الكامل» (7/ 4 »,ومن طريقه ابن الجوزي في 
«العلل المتناهية» (1/ 197). 
إسناده واه؛ سلام بن أبي عمرة قال ابن معين: حديثه ليس بشيء؛ وقال ابن حبان: 
يروي عن الثقات المقلوبات, لا يجوز الاحتجاج بخبره. 

(4) في الأصل و(ه): «اعمرو»؛ تصحيف. 

)2 برقم (47), وأخرجه أيضًا الطبراني في «المعجم الصغير» »)25١15(‏ وقال: «لم يروه 
عن الأوزاعي إلا بقية» تفرد به ابن مصفى». وقد عدّ الذهبي هذا الحديث من مناكير 
بقية في «الميزان» :)7177/١1(‏ على أن ابن المصفى أيضًا متكلّم فيه. وقد حدّث 
ببعض المناكير» واتهمه أبو زرعة الدمشقي بأنه يدلس تدليس التسوية. 
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المُصمّى: حدثنا بقية» عن الأوزاعي» عن ابن جريج: عن أبي الزبير عن جابر 
يرفعه» نحو حديث ابن عمر. فلو قال بقية 5 لحدئنا الأوزاعي» مشى حال 
الحديث,. ولكن عنعنه مع كثرة تدليسه. 

وأما حديث أبي هريرة: فرواء'(١‏ عبد الأعلى بن حماد: حدثنا 
معتمر بن سليمان: سمعتٌ أبي يحدث عن مكحولء. عن أبي هريرة أن 
رسول الله يَكلِْةِ قال: فذكره. 

رواة عن عبد الأعلى جماعة('2. وله علتان: 


إحداهما: أن المعتمر بن سليمان رواه عن أبي الحُر("©: حد 
ا ار وو اي 
' : 2002 
عن أبي هريرة عن النبي كَكله( ١‏ 


)١(‏ الأصل: «فروى»». والمثبت من (ه). 

(؟) رواهعن عبد الأعلى الفريابي في «القدر) (777). ثم عنه الآجري (807/1). 

(0) هكذافي الأصلء وهو كذلك في مخطوطة «السنة» لانن اي عاصم. و«القدر) 
للفريابي» وفي موضع من «الإبانة الكبرى». وفي الموضع الثاني وبقية المصادر: 
(أبو الحسن). ثم إنه قد سمِّي في بعض الروايات «زيادًا»» وفي بعضها «عليًاا 
ووصف في بعضها بأنه رجل من أهل واسط. فاستظهر الطبراني أنه علي بن عاصم 
الواسطيء وأغرب ابن عدي فرأى أنه يزيد بن هارون الواسطي وأن معتمرًا أخطأ في 
كنيته» فإنها «أبو خالد». ١‏ ْ 

6 أخرجه ابن أبي عاصم في «السنة» »)701١(‏ والفارابي في «القدر»  )770(‏ وعنه 
الآجري (8037/7)-» والطبراني في «مسند الشاميين» (474 7. 5715 7)) وابن عدي 

في «الكامل» (7/ 2١77‏ وابن بطة في «الإبانة الكبرى» (17777015771)), من طرق 
عن لمر يه. 
والإسناد ضعيف لضعف جعفر بن الحارث الواسطيء ولجهالة الراوي عنه؛ مع - 


لأححا قه 


كتاب السنة 

والعلة الثانية: أن مكحولًا لم يسمع من أبي هريرة(). 

وأما حديث عبد الله بن عمروء فيرويه عمرو بن مهاجر عن عمر بن 
عبد العزيز» عن يحيى بن القاسم؛ عن أبيه» عن جده عبد الله بن عمرو 
يرفعه: ١ما‏ هلكثٌ أمة قط إلا بالشرك بالله عز وجلء وما أشركت قط إلا كان 
بَذّْهُ إشراكها التكذيب بالقدر)('؟. وهذا الإسناد لا يحتج به. 


وأجود ما في الباب حديث حيوة بن شريح: أخبرني أبو7") صخر حدثني 


نافع أن ابن عمر جاءه رجل فقال: إن فلانًا يقرأ عليك السلام؛ فقال: إنه قد بلغني 
أنه قد أحدث. فإن كان قد أحدث فلا ثُقرئْهِ مني السلام؛ فإني سمعت رسول الله 
يِه يقول: (يكون في هذه الأمة ‏ أو أمتي (الشك وه) تحييف: ومسخ أو قذف 
في أهل القدر»7؟؟. قال الترمذي: حديث حسن صحيح غريب. 


- الانقطاع بين مكحول وأبي هريرة. 

)١(‏ انظر: «المراسيل» لابن أبي حاتم (ص7١73).‏ و«علل الدارقطني» .)١101/7(‏ على أنه 
قد روي الحديث متصلًا من طريق مكحول عن عطاء بن أبي رباح عن أبي هريرة» 
أخر جه الطبراني في «مسند الشاميين» (2757). وابن عدي في «الكامل) (5/ 20715 
ولكنه واو فى إسناده مسلمة بن على الحُشنىء متروك منكر الحديث. 

(؟) أخرجه يعقوب بسن سفيان في «المعرفة والتاريخ» (1/ 7307)» وابن أبي عاصم في 
(السنة» (37771), والآجري »)6١4/7(‏ واللالكائي »)١١١15(‏ كلهم من طريق محمد بن 
شعيب بن شابور» عن عمر بن يزيد النضريء عن عمرو بن مهاجر به. إسناده ضعيف» 
عمر بن يزيد النَضْري متكلم فيه» وقد أنكر عليه هذا الحديثء ثم إن يحيى بن القاسم 
وأباه مجهولان. انظر: «ميزان الاعتدال» ("/ 777)., و«الضعيفة» (7094). 

زف في الأصل: «ابن»» والتصحيح من «جامع الترمذي» وكتب الرجال. 

(4:) أخرجه الترمذي )7١67(‏ وصححه. وابن ماجه »)5٠51(‏ والبزار (01651). 
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والذي صحّ عن النبي َه ذمهم من طوائف أهل البدع: الخوارجء فإنه 
قد ثبت فيهم الحديث من وجوه كلها صحاح, لأن مقالتهم حدثت في زمن 
النبي يَكْةِ وكلّمّه رئيشهب(2©. 


البدع» فإنها حدثت بعد انقراض عصر الصحابة 


وأما الإرجاءء, والرفض. والقدرء والتجهم, والحلولء وغيرها من 
إف4 


5 
4 
2 

- 


وبدعة القدر أدركت آخر عصر الصحابة فأنكرها من كان منهم حياء 


كعبد الله بن عمرء وابن عباس» وأمثالهما9"). وأكثر ما يجيء من ذمهم فإنما 


إفرة 


ثم حدثت بدعة الإرجاء بعد انقراض عصر الصحابة فتكلم فيها كبار 


في إسناده أبو صخر حميد بن زياد المدني» مختلف فيه وقد تفرّد به عن نافع» 
وليس يُحتّمل من مثله التفرّد بمثل هذاء ولذا عه ابن عدي مما أنكر عليه مع حديث 
آخرء ثم قال: وسائر حديثه أرجو أن يكون مستقيمًا. 

تنبيه: الكلام إنما هو على القَذْر المرفوع؛ وأما براءة ابن عمر من أهل القدر فثابتة من 
غير وجه؛ وسيأتي في حديث جبريل الآتي. 

هو ذو الخويصرة التميمي الذي قال للنبي ككِ وهو يقسم مالا: انَّيِ الله واعدل! 
أخرجه البخاري (5 4 7" ٠‏ ومومسلم )1١54(‏ من حديث أبي 
سعيد الخدري وَإيَدعَنهُ. 

كذاء ولعله سبق قلم» والصواب: «عصر النبي يله إذ سيأتي أن بدعة القدر أدركت 
عصر الصحابة. 

أخرجه عن ابن عباس وابن عمر: عبد الله في «السنة» (2407-8944» وابن بطة في 
«الإبانة الكبرى» (1777-117/70) من وجوه صحاح وحسان, وأما عن غير هما 
فأخرجه ابن بطة (175794-117/517) عن عبد الله بن عمروء وشداد بن أوس. وأبي 
سعيد الخدري, وفي أسانيدها مقال. 
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كتاب السنة 
التابعين الذين أدركوها كما حكيناه عنهم. 


ثم حدثت بدعة التجهّم بعد انقراض عصر التابعين» واستفحل أمرهاء 
واستطار شّرارها في زمن الأئمة كالإمام أحمد وذويه. 


ثم حدثت بعد ذلك بدعة الحلول» وظهر أمرها في زمن الحلاج20©. 

وكلما ظهرت"'"! بدعة من هذه البدع وغيرها أقام الله لها ون حزبه 
وجنده من يردها ويُحذَّر المسلمين منها نصيحةً لله ولكتابه ولرسوله [ق/؟] 
ولأهل الإسلام؛ وجعله ميزانًا ومحكًا يعرف به حزب رسول الله يَلِ وولي 
سَنّْته من حزب البدعة وناصرها. وقد جاء فى أثر لا يحضرنى إسناده: (إن لله 
عند كل بدعة يُكاد بها الإسلام وليّا ينطق بعلاماته» فاغتنموا تلك المجالس» 
وتوكلوا على الله فإن الرحمة تنزل عليهم»7”". 


)١(‏ وذلك في المائة الرابعة» فإن الحسين بن منصور الحلاج قُيل على الزندقة سنة 
4 انظر: «تاريخ بغداد)(//770-588). و«الشَّيّر) 2501-١7 /١5(‏ 
والسان الميزان» (”/ .)5١7-71١1‏ 

(؟) ط. الفقى: «أظهر الشيطان» خلاقًا للأصل. 

(9) أخرجه العقيلي في «الضعفاء» (4/ 77), وأبو نعيم في «الحلية» ))1٠00/١١(‏ 
الم لجر 00 لف ا 
لح ل ا كر ا 1 10 
مناكير» وعبد الغفار المدني مجهول إلا إذا كان هو ابن القاسم الأنصاري المنّهم 
بالوضع. انظر: «ميزان الاعتدال» (؟/ »)15٠‏ و«الضعيفة» (859). 
وأخرجه ابن وضاح القرطبي في «البدع والنهي عنها» (ص ؟) عن ابن مسعود موقوقًا 
عليه» وإسناده منقطع معضل . 


8 1و 


تهذيب سنن أبي داود 
نسأل الله تعالى أن يجعلنا منهم, وأن يُلحِقنا بهم, وأن يجعلنا لهم 
خلفاء كما جعلهم لنا سلمًاء بمنه وكرمه. 


65ه/ ١لمماهع‏ - وعن يحيى بن يَعْمَر قال: كان أولّ من نكلّم في القدر 
بالبصرة مَعبدٌ الجهّنيٌ فانطلقت أنا وحُميد بن عبد الرحمن الحِمْيّري حاجَّيْن أو 
مُعْتَمرِين» فقلنا: لو لَقِينا أحدّا من أصحاب رسول الله يكَةِ فسألناة عَما يقول هؤلاء 
في القدر؟ فوقَقٌ الله لنا عبد الله بن عمر داخلًا في المسجد. فَاكْتَتَفُْه أنا وصاحبي» 
فظننتٌ أنَّ صاحبي سَيَكِلٌ الكلامَ إلىّ» فقلت: أبا عبد الرحمنء إنه قد ظَهّر قبلا 
ناسٌ يقرأون القرآن ويتقَمّرون العلم(١"2,‏ يزعمون أن لا قَدّر والأمرّ آنْففٌء فقال: إذا 
لقيتَ أولئك فأخبرهم أني بَريءٌ منهم؛ وهم برَآءُ مِني» والذي يَحْلِف به 
عبد الله بن عمر لو أنَّ لأحَدِهم مثلّ أَحُدٍ ذهبًّا فأنفقه ما قَبلَهُ الله منه حتى يُؤمن 
بالقدّرِء ثم قال: حَدَّئني عمر بن الخطاب. قال: بَيْنا نحن عند رسول الله كَل إذ 
طَلَع علينا رجل شديدٌ بياض الثيابٍ شديدُ سواد الشّعَرء لا يْرَى عليه أن السّفر ولا 
يعرف منا أحنٌ حتى جلس إلى النبي يك فأسئَدَ سْنَدٌ رُكبتيه إلى رُكبتيه ووضع كَفيه 
على فَخِذَّيه وقال: يا محمد, أخبرني عن الإسلام» قال رسول الله يِ: «الإسلام: 
أن تشهدٌ أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسو الله وتقيمَ الصلاة» وتؤتيّ الزكاة 
وتصومَ رمضان. وتَححجٌ البيتَ إن استطعتٌ إليه سبيلا». قال: صدقتَ» قال: 
فَعجبنا له يسألّه ويُصَدَّقه. قال: فأخبر ني عن الإيمان» قال: «أن تؤمنّ بالله وملائكته 


)١(‏ «يتقفرون» هكذا في مطبوعة «المختصر» ومخطوطته بتقديم القاف. أي يطلبون 
العلم ويتتبعونه. يقال: «قفر الأثرء واقتفره» وتقفره» إذا اقتفاه وتتبّعه. وفي بعض نسخ 
«السنن» و«صحيح مسلم»: «يتفقرون» بتقديم الفاء؛ أي يتعمّقون فيه ويستخرجون 
غامضه. من قولهم: «قَمَر البئر إذا حفرها لاستخراج مائهاء و«الفقرة»: الحفرة في 
الأرض. انظر: «شرح مسلم» للنووي :.)١150 /١(‏ واعون المعبود) ))50١/١17(‏ 
واتاج العروس» (قفرء فقر). 


8 اه 


كتاب السنة 


وكتبه ورسله واليوم الآخرء وتؤمن بالقدّر خيره وشَّرٌّه). قال: صدقت. قال: 
فأخبر ني عن الإحسان. قال: «أن تعبد الله كأنك تراه» فإن لم تراه فإنه يراك». قال: 
فأخبر ني عن الساعة» قال: اما المسؤول عنها بأعلّمْ من السائل». قال: فأخبرني 
عن أمارّتهاء قال: «أن تلدٌ الأمةٌ رَبّتهاء وأن تَرَى الحفاةً العُراة العالةَ رعاء الشَّاءِ 
يتطاوّلُون في البنيان". قال: ثم انطلقٌ» فلْتٌ مَليِّاه ثم قال: ايا عمره ندري مَن 
السائل؟ قلت: الله ورسوله أعلم, قال: «فإنه جبريل أتاكم يُعَلّمُكم ديتكم». 

وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه0١).‏ 

5ه/ -45١‏ وعن يحبى بن يَعْمَر ومحميد بن عبد الرحمنء قالا: لقينا 
عبد الله بن عمر فذكرنا له القَدَّرء وما يقولون فيه - فذكر نحوه؛ زاد ‏ قال: وسأله 
رجلّ من مُرّيئة أو مجهّينة» فقال: با رسول الله» فيما نعملٌ: أفي شيء قد خلا أو 
ممّىء أو شيءٍ يُستأنف الآن؟ قال: في شيء قد خلا ومعّى»؛ فقال الرجل أو 
بعض القوم: ففيم العمل؟ قال: «إنَّ أهلّ الجنة بُيَسّرون لعملٍ أهلٍ الجنة» وَإِنَّ أهل 
النار يُيَسَّرونَ لعمل أهل النار)2"7. 

”407 - وعن ابن يعمر بهذاالحديث يزيد وينقص. قال: «فما 
الإسلام؟ قال: إقامٌ الصلاة» وإيتاء الزكاة. وحَحجٌ البيتِء وصوم شهر رمضان, 
والاغتسال من الجنابة». 


قال أبو داود: علقمة ممرجى. هذا آخر كلامه. 


000( أبو داود (5795)» ومسلم (8)» والترمذي .)3571١(‏ والنسائي (59940).: وابن ماجه 
(0). 


(؟) «سئن أبي داود» (5795). وأخرجه أيضًا الفريابي في «القدر» »)5١15(‏ وأبو نعيم في 
«الحلية» (8/ *7”85-787) وصححههء والضياء فى «المختارة» (3794-177/4/1). 


برع 


تهذيب سنن أبي داود 
وعلقمة هذا هو راوي هذا الحديث؛ وهو علقمة بن مَرنّد الحضرمي 
الكوفي. وقد اتفق البخاري ومسلم على الاحتجاج بحديثه. 
قال ابن القيم ةنده : ورواه أبو جعفر العقيلي7١)‏ من طريقه. وقال فيه: 
فما شرائع الإسلام؟ قال: «تقيم الصلاة...) الحديث. وتابعه على هذا اللفظ 
مرجئ آخرء وهو جراح بن الضحاكء قاله العقيلي'(؟2. وهذه زيادة مرجئ 
تفرد بها عن الثقات الأئمة فلا تقبل. 
ورواه أبن حبان فى ال ان من حديث سليمان التيمى» عن 


)١(‏ في «الضعفاء» (/ )5١‏ من طريق عبد العزيز بن أبي رَوّاد عن علقمة بن مرئد به. 

(؟) هذا الاختصار من المؤلف يوهم أن جرّاح بن الضحاك تابع علقمة بن مرئد. وليس 
كذلك. وإنما اخّلف على علقمة في هذا الحديث؛ فرواه سفيان الشوري عنه بلفظ: 
«فما الإسلام؟» كما سبق في حديث الباب» وخالفه ابن أبي رَوّاد وجرّاح ‏ وهو 
مرجئ ‏ فرواه عن علقمة بلفظ: «فما شرائع الإسلام؟», وهذا اللفظ أوفق لاعتقاد 
المرجئة حيث لم يُذكر فيه الشهادتين وجُعلت المباني شرائمَ للإسلام؛ لا أنها هي 
الإسلام نفسه فينتفي بانتفائها. 
وأخرج العقيلي هذا الحديث في ترجمة ابن أبي روّاد بعد أن ذكر طعن الأئمة فيه 
بالإرجاءء ثم قال: «وتابعه على هذه اللفظة أبو حنيفة وجرّاح بن الضحّاك, وهؤلاء 
مرجئة». وذكر مسلم في «التمييز» (ص6١15١)‏ راويًا رابعًا وهو سعيد بن سنان 
الكوفي - تابع هؤلاء المرجئة على زيادة هذه اللفظة» وطعن مسلم في رواية جميعهم 
لمخالفتها رواية سفيان الثوري وعطاء بن السائب عن علقمة بلفظ: ١ما‏ الإسلام؟». 
ولكن ظاهر كلام أبي داود الذي تقدّم: ١وعلقمة‏ مرجئ» يقتضي أنه جعل الحمل على 
علقمة نفسه في هذا الاختلاف عنه فلعله رواه مرة بذكر الشرائع ومرة دونهاء وهو 
لمق يه ا كر رار تقر : العريه - وأكثئرهم صدوق ‏ على زيادة 
نفس اللفظة دون أن يكونوا سمعوها من علقمة . والله أعلم. 

() برقم (21715)» عن شيخه ابن خزيمة» وهو أول حديث في اصحيحه». وقد أخرجه - 


8ع وده 


كتاب السنة 

يحيى بن يعمره فذكر فيه ألفاظًا لم يذكرها غيره؛ فقال في الإسلام: «وتحج. 
وتعتمر وتغتسل من(١2‏ الجنابة وأن : تتم الوضوء». وقال فيه: فإذا فعلت ذلك 
فأنا مسلم؟ قال: ١نعما‏ وقال في الإيمان: «أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه 
ورسله. وتؤمن بالجنة والنار والميزان...» وذكر البعث والقدرء ثم قال: فإذا 
فعلت ذلك فأنا مؤمن؟ قال: «نعم» وقال في الإحسان: وإذا فعلت ذلك فأنا 
محسن؟ قال: «نعم). وقال في آخره: «هذا جبريل أتاكم ليعلمكم دينكم, 


خذوا عنه). 


قال أبو حاتم: تفرد سليمان التيمي بهذه الألفاظ. 

8 4045- وعن عبد الله بن مسعود., قال: حدثنا رسول الله يَكِةِ ‏ وهو 
الصادق المصدوق -: ١إنّ‏ خلق أحيكم ي- يُجمَع في بطن أمه أربعين يومّاء ثم يكون 
َه مثل ذلك» ثم يكون مُضعَةٌ ثل ذلكء ثم يبعث إليه ملك فيؤقر بأربع كلمات: 
فيكتب رزته وأجله وعمله؛ ثم يكتتب ذَّ شَقِيٌ أو سعيد, ثم ينفخ فيه الروح, فإن 
أحدكم ليعملٌ بعمل أهل الجنة حتى ما يكون بينه وبينها إلا ذراع ‏ أو قِِدُ ذراع - 
فِيَسبقٌ عليه الكتابُ فيعمل بعمل أهل النار فيدخلّهاء وإنَّ أحدّكم ليعملٌ بعمل 
أهلٍ النار حتى ما يكونّ بينه وبينها إلا ذراع ‏ أو قِيِدٌ ذراع ‏ فيسبق عليه الكتاب 
فيعمل بعملٍ أهل الجنة فيدخلها». 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه7"). 


- مسلم (8/ 4) في المتابعات من هذا الطريق؛ ولكن لم يسّق لفظه بل اكتفى بقوله: 
اابنحو حديثهم). 

)١(‏ في الأصل: «عن»» تصحيف. 

هه أبو داود (57/0)» والبخاري (77177): ومسلم (237147). والتر مذي (111؟), 
وابن ماجه (7/5). 
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تهذيب سنن أبي داود 

50508 -وعن عمران: بن خفن قال: قبل لريول اشتهكةا يا رسول 

اللى أعْلِم أهل الجنة من أهل النار؟ قال: ار نعم ا قال: ففِيمَ يعمل العاملون؟ قال: 
دك َس ريما ليق له». 


قال ابن القيم 5 اللنه: وقد روى مسلم في «صحيحه70") عن حذيفة بن 
ل ا 
الرحم بأربعين ‏ أو خمس وأربعين ‏ ليلةٌ فيقول: يا رب. أشقي أو سعيد؟ 
تكتان !مقرل باوب أذكر ام اش ؟ لكان لكشب عملةة زائرة. وأجلة؛ 
ورزقه. ثم تُطُوى( الصحفء فلا يُزاد فيها ولا يُنقّص). 

وفي ١الصحيحين»7؟)‏ عن أنس بن مالك ورفع الحديث ‏ قال: (إن الله 
قد وكّل بالرجم ملَكاء فيقول: أَيْ رب نطفة» أيْ رب علقة؛ أي رب مضغة؛ فإذا 
أراد الله أن يقضى خلقًا قال الملك: أي رب ذكر أو20 أنثى ؟ شقي أو سعيد؟ فما 
الرزق؟ فما الأجل؟ فيكتب ذلك في بطن أمه). 

وهذامثل حديث ابن مسعود أن كتابة الأجل والشقاوة والسعادة 
والرزق في الطّور الرابع. وحديث حذيفة بن أسيد يدل على أن الكتابة في 


)01 أبو داود »)477١9(‏ والبخاري ))200١1(‏ ومسلم (5149). 
(0) برقم (5544). 

إهرة ط. الفقي: ١تكتب»»‏ خطأ 

)2 البخاري (19096) ومسلم (51145). 

(5) الأصل: «أم»» والمثبت من (ه) موافق للفظ مسلم. 


اعد 


كتاب السنة 


الطور الأول. وقد روي حديث حذيفة بلفظ آخرٌيتبين المراد منه وأن(1) 
الحديثين واحدء وأنهما متصادقان لا متعارضان. فروى مسلم في 
«صحيحه)227 عن عامر بن واثلة أنه سمع عبد الله بن مسعود يقول: «الشقي 
من شقي في بطن أمه. والسعيد من وعظ بغيره»» فأتى رجلا27 من أصحاب 
النبي يَِةِ يقال له حذيفة بن 7؟2 أسيد الغفاري؛ فحدثه بذلك من قول ابن 
مسعود فقال: وكيف يشقى بغير عمل؟ فقال الرجل: أتعجب من ذلك؟ فإني 
سمعت رسول الله يَكِةِ يقول: «إذا مر بالنطفة ثنتان وأربعون ليلة بعث الله إليها 
ملكًا فصورهاء وخلق سمعها وبصرها وجلدها ولحمها وعظامهاء ثم قال: يا 
ربء أذكر أم أنثى؟ فيقضي ربك ما شاء ويكتب الملّكء ثم يقول: يارب. 
أجله؟ فيقضي ربك ما شاء؛ ويكتب الملك. ثم يقول :يارب رزقه؟ فيقضي 
ربك ما شاء ويكتب الملّك؛ ثم يخرج الملك بالصحيفة في يده؛ فلا يزيد 
على ما أمر ولا يَنقص»). 


و 
00 سمعت رسول الله يكل بأَذْنتَ هاتين يقول: "إن 


تقع في الحم أربعين ليلة, ثم يَعَصوَّر عليها الملك قال رهس عة 
معاوية : حسيته قال: الذي يُخْلّقَها فيقول: ياربء أذكر أم أنثى؟ فيجعله الله 
ذكرًا أو أنثى, ثم يقول: يا رب. أسويّ أو غير سويّ؟ فيجعله الله سويّاء أو غير 


)١(‏ (ه): ١ب‏ ِيّن المراد منه بأن». 
فم برقم (07/551145). 

هرم في الطبعتين: «رجلٌ4» خطأ 
(4) الأصل: «بن أبي», خطأ. 
(5) عند مسلم /١140(‏ 5) أيضًا. 


ه١‎ 


تهديب سنن أبي داود 
سويّ. ثم يقول: يا ربء ما رزقه؟ ما أجله؟ ما خلقه؟ ثم يجعله [الله] شقبًا أو 


سعيدًا). 


وفي لفظ آخر”"2: أن ملكا موكلا بالرحم إذا أراد الله أن يخَلّقٌ شيئًا 
بإذن الله لبضع وأربعين ليلة» : ثم ذكر نحوه. 

فدل حديث حذيفة على أن الكتابة المذكورة وقت تصويره وَحََلْق جلده 
الطور الرابع» وفيه وقعت الكتابة. 

فإن قيل: فما تصنع بالتوقيت فيه بأربعين ليلة؟ 

قلت: التوقيت فيه بيان أنها قبل ذلك لا يتعرّض لهاء ولا يتعلّق بها 
تخليق ولا كتابة» فإذا بلغت الوقت المحدود وجاوزت الأربعين وقعت فى 
أطوار التخليق طبقًا بعد طبق» ووقع حينئذ التقدير والكتابة» وحديث ابن 
مسعود صريح بأن وقوع ذلك بعد كونه مضغة بعد الأربعين ين الثالثة» وحديث 
حذيفة فيه أن ذلك بعد الأربعين» ولم يُوقت البَعْديّة بل أطلقهاء ووقتها في 
حديث ابن مسعود. وقد ذكرنا أن حديث حذيفة دال أيضًا على ذلك. 

ويحتمل وجهًا آخر: وهو أن تكون الأربعون المذكورة في حديث 
[ق8؟] حذيفة هي الأربعين الثالثة» وسمّي الحملٌ فيها نطفة؛ إذ هي مبدؤه 
الأول. وفيه بعل وألفاظ الحديث تأباه. 

ويحتمل وجهًا آخر: وهو أن التقدير والكتابة تقديران وكتابتان» فالأول 
منهما عند ابتداء تعلق التحويل والتخليق فى النطفة وهو إذا مضى عليها 


)١(‏ بالرقم السابق. 
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كتاب السنة 
أربعون؛ ودخحلت في طور العَلّقة. وهذا أول تخليقه. والتقدير الثاني 
والكتابة الثانية: إذا كَمْل تصويره وتخليقه» وتقدير أعضاته؛ وكونه ذكرًا أو 
أنثى في الخارجء فيُكتّبٍ مع ذلك عَمَلّه ورزقه وأجله. وشقاوته وسعادته. 

فلا تنافي بين الحديثين» والحمد لله رب العالمين» ويكون التقدير 
الأول تقديرًا لما يكون للنطفة بعد الأربعين» فيقدر معه السعادة والشقاوة. 
والرزق والعملء والتقدير الثاني تقدر 502 لجنا ركان السدن «يعيل تصووية: 
فيقدّر معه ذلك ويكتب أيضًاء وهذا التقدير أخص من الأول(2). 

ونظير هذا: أن الله سبحانه قدر مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات 
والأرض بخمسين ألف سنة» ثم يقدر ليلة القدر ما يكون من العام لمثله 
وهذا أخص من التقدير العام» كما أن تقدير أمر النطفة وشأنها يقع بعد تعلقها 
بالرحمء وقد قدّر أمرها قبل خلق السموات والأرض. 

ونظير هذا: رفع الأعمال وعرضها على الله تعالى» فإن عمل العام يرفع 
في شعبان كما أخبر به الصادق المصدوق أنه: «شهر ترفع فيه الأعمال. 
فأحب أن يرفع عملي وأنا صائم»7". ويُعرّض عمل الأسبوع يوم الاثنين 
والخميس كما ثبت ذلك في «صحيح مسلم»7؟2» وعمل اليوم يُرقَع في آخره 


)١(‏ كذا في الأصلء وفي الطبعتين بالنصب. 

(') ذكر المؤلف هذا المعنى أيضًا فى «طريق الهجرتين» .)١58-1١67/١(‏ واشفاء 
العليل» )177-17177/١(‏ ط «السيض. 

إفرة أخرجه أحمد (711/51)) والنسائي (/7101). واب بن أبي شيبة (/980) من حديث 
أسامة بن زيد. حسَّن إسناده البوصيري فى «إتحاف الخيرة المهرة» (9/ 84)) 
واختاره الضياء ,.)١1١9-5١١8/5(‏ ْ 

(4) برقم (775/10705) من حديث أبي هريرة. 


تهذيب سنن أبي داود 
قبل الليل» وعمل الليل في آخره قبل النهار(١2.‏ فهذا الرفع في اليوم والليلة 
أخص من الرفع في العام» وإذا انقضى الأجل رفع عمل العمر كله وطويت 
صحيفة العمل. 
وهذه المسائل من أسرار مسائل القضاء والقدر. فصلوات الله وسلامه 
على هادي الأمة» وكاشفي الغمة؛ الذي أوضح به المحجة, وأقام به الحجة؛ 
وأنان"؟؟ اليل : وأوضح به الدليل. ولله بد القائل 0©: 
أحيا القلوت شد لعااتن ومفى فنابت كم أن 1 


كالوّردرّاقك ريحُه وَسَّدِيمه ذا ون تشانث عننر ل 00 


وقد روى مسلم في «صحيحه21(72 عن عبد الله بن عمرو قال: سمعت 
رسول الله ككةِ يقول: «كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات 
والأرض بخمسين ألف سنة, قال: وعرشه على الماء). 


وفي (صحيحه )(1) أيضًا عنه: أنه سمع رسول اللّه مَك يقول: «(إن قلوب 


.)17/4( كماثبت من حديث أبي موسى عند مسلم‎ )١( 

(؟) (ه): «أبان». 

(*) «در» من (ه). ولم أهتد إلى قائله. 

(4) «فنابت» في الطبعتين: «فناءت» خلافا لرسم الأصلء وهو يعكس المراد. «أنباؤه» في 
ط. الفقي: «أمناؤه» خلافًا للأصل. 

)6( «وشميمه» في ط. الفقي: افشممته)» وط. المعارف: «وشممته» خلافًا للأصل. 
«عندك» في الأصل والقليي: اعنه»)؛ والمثبت يستقيم به الوزن. 

(5) برقم(1507). 

(0) برقم (51084). 


ك٠.‎ 


كتاب السنة 
بني آدم كلها بين إصبعين من أصابع الرحمن كقلب واحد يُصرّفه حيث 
يشاء». ثم قال رسول الله يَِِ: «اللهم مصرّف القلوب صرّف قلوبّنا على 
طاعتك). 


وفى «(صحيحه)(١2‏ أيضًا عن عبد الله بن عمر قال: قال رسول الله عَكةِ: 
١كل‏ شيء ِقَدَرِ حتى العجرٌُ والكَيْس - أو الكيس والعجز -). 

وفي «الصحيحين)0" عن أبي هريرة قال: : قال رسو ل الله لله عله : إن الله 
كتب على ابن آدم حظّه من الزناء أدرك ذلك لا محالة؛ فزنا العينين النظرء 
وزنا اللسان النطق» والنفس تَمنَّى وتشتهي, والفرج يُصَدَّق ذلك أو يكذبه)». 

وفى لاص حيح التشارك 06" صن الى متعية عدن النبى يلد قال: ١ما‏ 
استخلف الله خليفة إلا له بطانتان: بطانة تأمره بالخير وتحضه عليه وبطانة 
تأمره بالشر وتحضه عليه. والمعصوم من عصم الله». 


و في ااصحيح مسلم»!؟) عن أبي هرييرة قال: قال رسو الله وَ: 
«المؤمن ن القويّ خمير وأحبٌ إلى الله من المؤمن الضعيف. وفي كل خير: 
أحرص على ما ينفعك واستعن بالله ولا تَمْجزء وإن أصابك شىء فلا تقل: لو 
أني فعلتُ لكان كذا وكذاء ولكن قل: قدر الله وما شاء فعل؛ فإن ١لو)‏ تفتح 
عمل الشيطان». 


)١(‏ برقم(51906). 
(؟) البخاري (77147): ومسلم (57601). 
(9) برقم .)551١(‏ 
(:) برقم (515115). 


8 1ق 


تهذيب سنن أبي داود 

وفي (صحيحه70(١2‏ أيضًا عن عبد الله بن مسعود قال: قالت أم حبيبة: 

«اللهم متعني بزوجي رسو الله يكو وبأبي أبن سفيان» وبأخي معاوية». 

فقال لها رسول الله يَكِيَهِ: (إنك سألت الله لآجال مضروبة. وآثار موطوءة. 

وأرزاق مقسومة: لا يُعجل منها شيء قبل حِلَّه ولا يؤخّر منها شيء بعد حله. 

ولو سألتٍ الله أن يعافيك من عذاب في النار وعذاب في القبر كان خيرًا 
لك). 


وفي (سئن ابن ماجه)17) من حديث عبد الأعلى بن أبي المساور عن 

الشعبي قال: لما قدم عدي بن حاتم الكوفة أتيناه في نفر من فقهاء أهل 

الكو ف فقلنا له بهد تنا مشاه ل الله يك قال: أتيت النبى عله 

بن.رسوق - 2 سي و2 

فقال: ايا عدي بن حاتم أَسَلِمٌ تسلّم). قلت: وما الإسلام؟ قال: «تشهد أن لا 

إله إلا الله وأني رسول الله وتؤمن بالأقدار كلهاء خيرها وشرها.ء وحُلُوها 
ومرها). 


وفى (سئنه70") أيضًا من حديث مجاهد عن سُراقة بن جعْشم قال: 

قلت: يا رسول الله أنعمل فيما جفتٌ به القلم وجرت به المقادير أم في أمر 

0 

مستقبل؟ قال: ابل فيما جف به القلم وجرت به ]١17943[‏ المقادير وكل 
مَيسَّر لما خلق له). 


)١(‏ برقم(777/75577). 

000( برقم (41)» وإسناده ضعيف جذدَاء فيه عبد الأعلى بن أبي المساور متروك منكر 
الحديث. 

إفرة برقم (41)؛ وفي إسناده ضعف, ولكن صم عند مسلم (1744) من حديث أبي 
الزبير عن جابر قال: جاء سراقة بن مالك بن جعشم قال: يا رسول الله... إلخ بنحوه. 


٠. 3 


كتاب السنة 


وفي «صحيح البخاري17) عن الحسن قال: حدثنا عمرو بن تَعْلِبٍ 
قال: أتى النبيّ يك مال فأعطى قومًا ومنع آخرين, فبلغه أنهم عَتَبِواء فقال: 
إني أعطي الرجل وأدَعٌ الرجلء والذي أدع أحب إلى من الذي أعطي؛ 
أعطي أقوامًا لما في قلوبهم من الجزع والهلع, وأكل أقوامًا إلى ما جعل الله 
في قلوبهم من الغنى والخير, منهم عمرو بن تغلب». فقال عمرو: ما أحب 
أن لي بكلمة رسول الله كك حَمْرَ النعم. 


وفي «الصحيحين02") حديث عمران بن حصين قال: إني عند النبي ككل 
إذ جاءه قوم من بني تميم فقال: «أقبّلوا البشرى يا بني تميم»» قالوا: بشَرتَنا 
فأعطناء فدخل ناس من أهل اليمن فقال: «اقبلوا البشرى يا أهل اليمنء إذ لم 
يقبلها بنو تميم"» قالوا: قبلناء جئناك لنتفقه في الدين» ولنسألك عن أول هذا 
الأمر ما كان؟ قال : ١كان‏ الله ولم يكن شيء قبله؛ وكان عرشه على الماء ثم 
خلق السماوات والأرض وكتب في الذَّكْر كلّ شيء. .+ الخديث: 

وعن ابن عباس أن النبي وَل قال لأشجٌ عبد القيس: «إن فيك لحَلّتين 
يحبهما الله : الحِلّْمُ والأناة». قال: : يارسول الله خلّدين تخلّقتٌ بهماء أم 
جبلت عليهما؟ قال: «بل جُبلتَ عليهما». قال: الحمد لله الذي جبلني على 
خادية ينا 01 . 


.)7 برقم(9477 3140 6ه‎ )١( 

(؟) البخاري (72518)) ولم يخرجه مسلم. 

(*) أخرجه مسلم (76/117) من حديث ابن عباس مختصرًا. وأخرجه أحمد 
(1100/ 205 وأبو داود (0775) بأتم منه بنحو اللفظ المذكور من حديث أم أبان 


هند بنت الوازع بن زارع ععن أبيها ‏ أو عن جدها ‏ وكان في وفد عبد القيس. - 


8 م 3 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال أبو هريرة: قال لي النبي يل اجف القلم بما أنت لاق). رواه 
البخاري تعليقًا(١).‏ 


وفي (صحيح مسلم)7") عن طاوس قال: سمعت عبد الله بن عمر 
يقول: قال رسول الله عَلِْ: «كل شىء بقَدّره حتى العجرٌ والكيس. - أو الكيس 
والعحز -). 


كر اليقاره الا عي ابن قباين تقول ال اراتك مرت ١‏ 
وذكر البخاري” ٠‏ عن ابن عباس في قوله تعالى: #أؤلكيك رسترعون في 
حيرت وهم هَا سَِيِقُونَ 4 [المؤمنون: »]7١‏ قال: «سَبَّقت لهم السعادة». 


وفي «الصحيحين»7؟) عن همام بن منبه عن أبي هريرة عن النبي كَل 
قال: «لا يأتي ابنَ آدم النذرٌ بشيءٍ لم يكن قد قَدَّرْئُه ولكن يُلقيه القَدّر وقد 
قدرتّه له أستخرحٌ به من البخيل». 


- وأخرجه ابن حبان(7١٠/)‏ من حديث الأشجٌ نفسه. وكلا الإسنادين حسن في 
المتابعات. 

)١(‏ في كتاب القدرء بابٌ: جف القلم على علم الله. وقد وصله البخاري في التكاح 
(207/7) بأطول منه. وانظر: «تغليق التعليق» (795/84). 

(1) برقم (5166)» وقد تقدّم قريبًا. 

() في كتاب القدرء باب: جف القلم على علم الله» ووصله الطبري (1/7/117) من رواية 

ددع البخاري (25704). ولم يخرجه مسلم من رواية همام بن منبّهء وإنما أخرجه 

)١140(‏ من رواية العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبي هريرة» ومن رواية 


7 در 


الأعرج عن أبي هريرة وَعَلنَْعَنَُ. 


3١ أقاع‎ 


كتاب السنة 
00 5 0 م : 8 

وفي لفظ للبخاري7): «لا يأتي ابنَ آدم النذرٌ بشيء لم يكن قَدّر له. 
ولكن يلقيه النذر إلى القَدّر قد قُدِّر له(" فيستخرج الله به من البخيل» 
فيؤتي عليه ما لم يكن يؤتي عليه من قبل». 

وفي لفظ في «الصحيحين»7" عن ابن عمر عن النبي يَلكِ: «النذر لا 
يُقرّب من ابن آدم شيا لم يكن الله قدره له» ولكن النذر يوافق القدر, فييخرّج 
5 و ع 
بذلك من البخيل ما لم يكن البخيل يريد أن يُخرج». 

هذه الأحاديث فى النذر والقدر أدخلها البخاري فى كتاب القدرء وهى 
إنما تدل على القَدَّر الذي لا يتعلق بقدرة العبد ومشيئته» والكلام فيه إنما هو 
مع7؟2 غلاة القدرية المنكرين لتقام العلم والكتاب. 

وأما القدرية المنكرون لخلق الأفعال, فلا يُحتَحّ عليهم بذلك. والله 
أعلم: 

وقد نظرت فى أدلة إثبات القدر والرد على القدرية المجوسية فإذا هى 
وبالله عز وجل التوفيق. 


000 (5795) من رواية أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة. 

(0) في الأصل: «قد قدرته)» تصحيف. 

إفه حديث ابن عمر أخرجه البخاري (07704 05797 17917) ومسلم (179), ولكن 
اللفظ المذكور هو لفظ حديث أبي هريرة عند مسلم .)07/١51450(‏ 

(4) ط. الفقي: «من» خلافا للأصل . 

(4) لعله كتاب «شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل»» فإن أدلة 
إثبات القدر منتشرة في مباحثه. 


3 ٠١4 8 


تهذيب سنن أبي داود 
- باب في ذراري المشركين 

0١‏ 4045 - عن ابن عباس - وهو عبد الله رَيَلَدْعَنْكَا أن النبىّ يِه شيل 
عن أولاد المشركين. فقال: «الله أعلمٌ بما كانوا عاملين». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي17). 

1 4547 - وعن عائشة رَيََلَدعَنّهَا قالت: قلتٌ: يا رسول الله ذّراريٌ 
المؤمنين؟ فقال: «من آباتهم»؛ فقلت: يا رسول الله. بلا عمل؟ قال: «الله أعلم بما 
كانوا عاملين». قلت: يا رسول الله فذرّارى المشركين؟ قال: من آبائهم), قلت: 
بلاعمل؟ قال: «الله أعلم بما كانوا عاملين»7). 

قال ابن القيم #تألنته: حديث عائشة: «قلت يا رسول الله...») من رواية 
عبد الله بن أبي قيس مولى غُطّيف7) عنهاء وليس بذاك المشهور7؟». 


)01 أبو داود »)471١(‏ والبخاري (5091)» ومسلم (23770). والنسائي ,1961١(‏ 
.))١1967‏ 

6 سنن أبي داود» (8717)) وكذا أخرجه أحمد (755465)» والبخاري في «التاريخ 
الكبير» (081/1)» من طرق عن عبد الله بن أبي قيسء عن عائشة وَيإقدعنْه. 

(0» كذا في الأصلء وظنه محقى ط. المعارف تصحيفاء وليس كذلك إذ هو هكذا في 
«المسند» (55 55 35)» و«التاريخ الكبير» للبخاري (05/ ))2١77‏ و«الثقات» كرسي 
(5/ 5 5)» و«العلل المتناهية» (7/ 57 5).» والأصول الخطية من «الإصابة)» (/9/ -17١١‏ 
الهامش»» ولعله هو الصواب. وفي مطبوعة كل من «الجرح والتعديل» (0/ ,)١4١‏ 
و«١تهذيب‏ الكمال» (7577/5)) و«تهذيب التهذيب» (65/ 7765): (عطيّة»» وكذا هو فى 
موضع من «الإصابة» (7/ /1617). وهو الذي أثبته محقق ط. المعارف. ١‏ 

(4) كذاقاله ابن الجوزي في «العلل المتناهية» (7/ 5 55)» ولعل المؤلف صادر عنه. 
وفي إعلال ابن الجوزي الحديتٌ به نظرء فإن عبد الله بن أبي قيس ونّقَه العجلي - 


ا 


كتاب السنة 


ورواه عمر بن ذَّرٌ عن يزيد بن أبي أمية: أن البراء بن عازب(١2‏ أرسل إلى 


عائشة يسألها عن الأطفال؟ فقالت : ... الحديث. هكذا قال مسلم بن قتيبة عن 


عمر "2 وقال غيره: عن عمر بن ذر عن يزيد عن رجل عن البراء9©. 


وأما ما رواه أبو عَقِيل يحيى بن 217 المتوكل عن بهي عنها أنها سألت 


رسول الله تَكِةِ عن أولاد المسلمين: أين هم؟ قال: «في الجنة»؛ وسألته عن 


(010 


00 


فيه 


0) 


والنسائى وابن حبانء وقال أبو حاتم الرازي: «صالح الحديث»؛ وأخرج له مسلم. 


كذا في الأصل والطبعتين» وكذا في «طريق الهجرتين» (؟/847) وااأحكام أهل 
الذمة» (؟/ 46 ٠‏ وهو وهم وخطأء والصواب : #عن يزيد بن أمية أن عازبًا»؛ كما 
في «التاري بح اكير 11ب ارو لفان الساقية 11100 اوعازت هدجس 
والد البراء؛ بل والدُ غُطيفٍِ مولى عبد الله بن أ بي قيس من فوقء فهو اغُطَيف بن 
عازب بن عَقَّيف»؛ وقيل: إن عازبًا وعفيقًا اسمان لأبيه. فقد روى البخاري في 
«التاريخ الكبير» (6/ )١7/‏ أنه كان اسمه «اعازبًا» وسمّاه النبي َل احُفيًا». والظاهر 
و ا بد الم 
فإن المرسّل هو عبد الله بن أبي قيسء والذي أرسله هو مولاه غُ غطيف بن عازب, لا 
أبوه عازبء والله أعلم. وانظر: «الإصابة» .)7١١/1(‏ 

أخرجه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» (7/ 447) من هذا الطريق. وامسلم» 
هكذا في الأصل و«العلل»؛ وهو خطأ وصوابه: «اسَلَّم؛ كما يتبيّن بمراجعة كتب 
الرجال» وشرحه يطول. وأخرجه البخاري في «التاريخ الكبير» (19/4”) من طريق 
أبي تُعيم (الفضل بن دكين) عن عمر بن ذر به. 

أخرجه البخاري في «التاريخ» (8/ )37١‏ من طريق عبد الله بن داود الخُرّيبي؛ عن 
عمر بن ذر به. قال البخار ي: «والأول أصح». يعني رواية أبي نعيم عن عمر السابقة. 
في الأضبل : لاعن أب بن" تصحيف. وهو على الصواب في «أحكام أهمل الذمة» 
)١١47/5(‏ و«طريق الهجرتين» (8177/5) للمؤلف. 
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أولاد المشركين أين هم يوم القيامة؟ قال: «في النار»» فقلت: لم يدركوا 
الأعمال؛ ولم تجر عليهم الأقلام؟ قال: «ربك أعلم بما كانوا عاملين» 
والذى نفسى بيده. لو شئتٍ أسمعتك تَضاغِيّهم دي فحديث واو 
يُعرّف به واو وهو أبو عقِيل. 

*ده/ - وعنها رَبتَدعَنهَا قالت: أي النبي كه بصّبي من الأنصار 
يُصلّي عليه, قلتٌ: يا رسول الله» طُوبى لهذاء لم يعمل شرا ولم يدر به؛ فقال: (أَوَ 
غير ذلكِ يا عائشة؟ إن الله خلق الجنة وخلق لها أهلاء وخلقها لهم وهم في 
أصلاب آبائهم» وخلق النار وخلق لها أهلاء وخلقها لهم وهم في أصلاب آبائهم». 

وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه27). 

0 49- وعن الأعرج عن أبي هريرة رَيَدَإْنَدُعَنَهُ قال: قال رسول الله 

يك: كل مولود بُوّد على الفطرة» فأبواه يدانه وبُنصّرانه. كما تناج الإ من 
0 ؟) قالوا: يا رسول الله أفرأيت من يموت 
وهو صغير؟ قال: « الله أعلم بما كانوا عاملين». 

وأخرجه البخاري ومسله7 بمعناه من حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن 
عن أبي هريرة. 

6 008 - وعن ابن وهب - وهو عبد الله قال: سمعت مالكًا قيل له: 
إن أهل الأهواء يحتحُون علينا بهذا الحديث, قال مالك: احتجّ عليهم بآخره: 


)001 أخرجه أحمد (17 7861) مختصرّاء وابن عدي في «الكامل» (7/ ١لاء‏ 7/1١27)؛‏ ومن 
طريقه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» (7/ 477)»؛ من طرق عن أبي عَقيل به. 

إق4 أبو داود (41/11)؛ ومسلم (25777)» والنسائي (941١)؛‏ وابن ماجه (87). 

إفة أبو داود »)47/١5(‏ والبخاري ))١759(‏ ومسلم (75108). 


3 ١م‎ 


كتات السنة 
«قالوا: أرأيتَ مَن يموت وهو صغير؟ قال: الله أعلم بما كانوا عاملين:17). 

55م/ -0١‏ وعن حجَّاجٍ بن المنهال؛ قال: سمعت حمّاد بن سلمة يُفسّر 
عيت كل رمر ار وار على انكر الها مكادذا عتريت عد للد علوهي التزهيه 
في أصلاب آبائهم؛ حيث قال: لأَلْسْتُْ لَسَترَيَك الول 4 [الأعراف: 201 

1ه/ 7م ه؛ - وعن عامر ‏ وهو الشّعبى ‏ قال: قال رسول الله يَكلة: 
«الوائدةٌ والموءودة في النار» . قال يحيى ‏ وهو ابن زكريا بن أبي زائدة ‏ قال أبي: 
فحدثني أبو إسحاق - يعني السبيعي - : أن عامرًا حدئه بذلك عن علقمة عن ابن 
مسعود عن النبي يلوا" . 


4 58# ه4- وعن أنس - وهو ابن مالك وََوَإْيَهْعَنَه - أن رجِلا قال: يا 


رسول الله أين أ بي؟ قال: «أبوك في النار»؛ فلما تَقََّى قال: «إن أبي وأباك في 
النار»). 


وأخرجه بيل 10 


.)81/1١6( السئن أبى داود)‎ 0١١ 

إفة اسئن أبي داود) (51/15). 

(*) «سسئن أبي داود» (4711). وفي إسناده اضطراب واختلاف كما في «علل 
الذازقلني» 690949 :بو اهيدهن لشي هن عاقدة عن سيلمة دخ يزيد لحني 
َوَلْنَُعَنَهُ كما عند أحمد )١159777(‏ والنسائى في «الكبرى» »)١١5865(‏ وحسّن ابن 
كدر التفاة فى «#تسيرمة (الإسسن 0482 ببوسال البولنت فى #اطريق المسركيية 
(844/7): لا بأس به. وانظر فيه (؟/ 877) وفي «أحكام أهل الذمة» (1171/1) 
وجه كون الموءودة في النار. 

6 أبو داود (47/14) ومسلم (007. 
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تهذيب سنن أبي داود 
م/م 5- وعنه قال: قال رسول الله يَكْهِ: (إن الشيطان يجري من ابن 
آدم مجرّى الدَّم). 
وأخرجه مسلم(١2‏ بطوله. وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه7") 
من حديث صفية بنت حُيَيٌ عن رسول الله يِه وقد تقدم في كتاب الصيام. 
١م/‏ 5 مه ؛- وعن عمر بن الخطاب ََِاِنَدَعَنَهُ أن رسول الله يَكِةِ قال: «لا 
السو أهل القَدّر ولا تفاتحوهم» الحديف29 وقد تقدم. 


قال ابن القيم والدتئه: هذا ما ذكره أبو داود فى الباب. 


حديث: «كل مولود يولد على الفطرة...») لفظ «الصحيحين)7؟' فيه: ١ما‏ 
من مولود إلا ويولد على الفطرة. وأبواه يهودانه...» الحديث. 


وفى لفظ آخرة*2: «ما من مولود إلا يولد على الفطرة. فأبواه يهوّدانه 
وينصّرانه ويُشرٌكانه»» فقال رجل: أرأيت يا رسول الله لو مات قبل ذلك؟ 
قال: «الله أعلم بما كانوا عاملين». 


وفي لفظ آخر(١):‏ «ما من مولود يولد إلا وهو على الملة». 


)01 أبو داود )41/١19(‏ ومسلم (7117/4). 

(؟) البخاري ))5١074(‏ ومسلم (25175» والنسائي في «الكبرى» (777477): وابن ماجه 
(23071». وتقدّم في سنن أبي داود' )7١1170(‏ ولم يتقدّم معنا في التجريد. 

() «سئن أبي داود» (81/70): وتقدّم فيه في «باب في القدر .)8١١(‏ وإسناده 
ضعيفه وإنما يصحٌ نحوه موقوفا على بعض التابعين كأبي قلابة وغيره. 

(5) البخاري (17859., 6/ا/ا4. 5099). ومسلم (5594/ .)5١‏ 

)ه20 ااصحيح مسلم) (517/55604). 

© (صحيح مسلم» (517/5704). 


ق٠‎ 2 


كتاب السنة 

وفي لفظ آخر"١2:‏ «على هذه الملة حتى يُبِينَ عنه لسانه». 

وفي لفظ آخر©: اليس من مولود يولد إلا على هذه الفطرة» حتى يعبر 
عنه لسانه). 

وفي لفظ آخر": «من يولد يولد على [هذه] الفطرة». 

وفي لفظ آخر”؟): «كل إنسان تَلِده أمّه على الفطرة, وأبواه بعد يُهؤّدانه 
أو ينصّرانه أو يمجّسانه. فإن كانا مسلمين فمسلم). 

وهذه الألفاظ كلها في «الصحيحين» إلا لفظ «الملة» فهو لمسلمء وكذا 
لفظ: ١يُشْرٌكانه»‏ له أيضًاء وكذا قوله: «حتى يُعبّر عنه لسانه). وكذا لفظ: «فإن 
كانا مسلمين فمسلم» لمسلم وحده. 

[ق ٠‏ 1] وإنما سقنا هذه الألفاظ لنبين بها أن الكلام جملتان؛ لا جملة 
واحدة» وأن قوله: «كل مولود يولد على الفطرة» جملة مستقلة» وقوله: 
«أبواه يهودانه...2 إلى آخره جملة أخرى. وهو يبين غلط من زعم أن الكلام 
جملة واحدة. وأن المعنى: كل مولود يولد بهذه الصفة فأبواه يهودانه. 
وجعل الخبر عند قوله «يهودانه» إلى آخره. وألفاظ الحديث تدل على خطأ 
هذا القائل» وتدل أيضًا على أن الفطرة هي فطرة الإسلام» ليست الفطرة 
العامة التي فطِر عليها من الشقاوة والسعادة لقوله: «على هذه الفطرة). 
وقوله: «على هذه الملة). 


)١(‏ بالرقم السابق. 
() بالرقم السابق. 
):١‏ (صحيح مسلم) (/5769/ .)١06‏ 
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وسياقه أيضًا يدل على أنها هي المراد» لإخباره بأن الأبوين هما اللذان 
يغيّرانهاء ولو كانت الفطرة هي فطرة الشقاوة والسعادة في قوله(١2:‏ اعلى 
هذه الفطرة» لكان الأبوان مقرّرّين7'" لها. 

ولأن قراءءً قوله تعالى: #فِظرَتٌ أله ألّتى فَطرألنَّاس عَلَيَا لا بيلَ لَلْقٍ 
لَه ذلك ألدِيث الْمَيَمْ © [الروم: ]*٠‏ عقب الحديثِ(”" صريمٌ في أن 
المراد بها فطرةٌ الإسلام. 

ولأن تشبية المولود في ولادته عليها بالبهيمة الجمعاء ‏ وهي الكاملة 
الخلق-»ء ثم تشبيهّه إذا خرج عنها بالبهيمة التي جَدَعها أهلّها فقطعوا 
آذانها(؟- دليل على أن الفطرة هي الفطرة المستقيمة السليمة» وما يطرأ على 
المولود من التهويد والتنصير بمنزلة الجدع والتغيير في ولد البهيمة. 

ولأن الفطرة حيث جاءت مطلقةً معرّفة باللام لا يراد بها إلا فطرة 
التوحيد والإسلام» وهي الفطرة الممدوحة؛ ولهذا جاء في حديث الإسراء 
لما أخذ النبي كَِةٍ اللبن قيل له: «"أصبتَ الفطرة»2*0؛ ولمّا سمع النبي يكل 
المؤذن يقول: الله أكبر الله أكبر. قال: «على الفطرة21(0. وحيث جاءت 


)١(‏ في الأصل والطبعتين: «لقوله»» ولعله تصحيف ما أثبت فإن المعنى عليه. 

(؟) في الطبعتين: «مقدرين» خلافا للأصل وعكسًا للمعنى المقصود. 

إفرة قرأها أبو هريرة رََعَلنََعَنَهُ كما في البخاري (1709, 0//اغ) ومسلم (77/15704). 
(:) في الطبعتين: «أذنها» خلافًا للأصل. 

)2( أخرجه البخاري (75737) ومسلم )١11401748(‏ من حديث أبي هريرة وحديث 


و و 


)0( أخرجه مسلم (7”87) من حديث أنس ركاللككنة. 


ه١‎ 8 
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قط في كلامه مرادًا بها فطرة الشقاوة وابتداءً الخلقة في موضع واحد. 

ولفظ الحديث يدل على أنه غير منسوخ وأنه يستحيل فيه النسخ كما 
قال بعضهم. لأنه خبر محض. وليس حكمًا يدخل تحت الأمر والنهيء فلا 

وأما حديث عائشة في قصة الصبيّ من الأنصارء فرده الإمام أحمد(١)‏ 
وطعن فيه وقال: من يشك أن أولاد المسلمين في الجنة؟! وقال أيضًا: إنهم 
لا اختلاف فيهم. 

وأما مسلم فأورده في «صحيحه كما تقدم. 

ومن انتصر للحديث وصححه يقول: الإنكار من النبي كله على عائشة 
إنما كان لشهادتها للطفل المعيّن بأنه في الجنة» كالشهادة للمسلم المعين؛» 
فإن الطفل تبع لأبويه. فإذا كان أبواه لا يشهد لهما بالجنة» فكيف يُشهد 
للطفل التابع لهما؟ والإجماع إنما هو على أن أطفال المسلمين من حيث 
الجملة مع آبائهم» فيجب الفرق بين المعين والمطلق. 


:)58-757/١1( كمافي «كتاب أهل الملل والردّة» من «الجامع» للخلال‎ )١( 
و«المنتخب من علل الخلال» لابن قدامة (ص07).: وذلك أنه رواه طلحة بن‎ 
يحيى بن طلحة بن عبيد الله» عن عمته عائشة بنت طلحة؛ عن عائشة» وطلحة ضعفه‎ 
53 أحمد وأنكر عليه هذا الحديث. وله طريق أخرى  كما عند مسلم (771؟/‎ 
عن عائشة بنت طلحة؛ ولكن يرى أحمد أن مردّها أيضًا إلى طلحة بن يحيى. انظر:‎ 
.)١178٠5( «العلل» برواية عبد الله‎ 
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وفي (صحيح أبي حاتم) 2١7‏ من حديث عبد الله بن ضمرة عن أبي هريرة 


قال: قال رسول الله يِ: «ذراري المؤمنين يكفلهم إبراهيم يَكِ في الجنة). 

وقدروى البخاري في (اصحيحه)(؟) عن سمرة بن جندب قال: كان 
رسول الله يكو مما يكثر أن يقول لأصحابه: «هل رأى أحد منكم رؤيا»» قال: 
فيقصٌ عليه من شاء الله أن يقصء وإنه قال لنا ذات غداة: أناني الليلة آتيان...» 
فذكر حديث الرؤيا بطوله إلى أن قال: «فأتينا على روضة مُعتّمّة(") من كل لون 
الربيع» وإذا بين ظهري الروضة رجل طويل لا أكاد أرى رأسه طولًا في السماء. 
وإذا حول الرجل أكثرٌ ولدانٍ رأيتهم قط...»؛ وقال فيه: «وأما الرجل الطويل 
الذي في الروضة فإنه إبراهيم يك وأما الولدان الذين حوله فكل مولود مات 
على الفطرة». قال: فقال بعض المسلمين: يا رسول الله وأولاد المشركين؟ 
فقال رسول الله يك «وأولاد المشركين». 


وفي ١الصحيحين»!؟)‏ عمن ابن عباس: سئل رسول الله يك عن أولاد 
المشركينء فقال: «الله أعلم بما كانوا عاملين إذ خلقهم». 


)01( برقم (751557), وأخرجه أيضًا أحمد (8775): والحاكم (؟/ )77١‏ وقال: اصحيح 
الإسناد» مع أن في إسناده عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان» وهو ضعيفء ولكن قد 
صح عن أبي هريرة نحوه من وجه آخر أخرجه ابن أبي شيبة )١1١097(‏ والحاكم 
)"84/١(‏ على اختلاف في رفعه ووقفه. والصواب الوقف كما قال الدارقطني في 
«العلل» .)3١5١١(‏ ويثبت له حكم الرفع لأنه مما لا مجال للرأي فيه. ويشهد له أيضًا 
حديث سمرة الاتي. 

.0070١410( برقم‎ )1( 

(*) أي كثيرة النبات وطويلته. 

(5:) البخاري »)١87(‏ ومسلم (5570) واللفظ له. 
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كتاب السنة 

وفي ١الصحيحين72١2‏ عن أبي بن كعب قال: قال رسول الله كِ: «إن 
الغلام الذي قتله الخضر طبع كافرّاء ولو عاش لأرهق أبويه طغيانًا وكفرًا». 

وفى «الصحيحين»("2 عن الصعب بن جثامة قال: سئل رسول الله عَتَيِيد 
عن الدار من المشركين يُبَيّتونَ فيصيبون من نسائهم وذراريهم, فقال: ١هم‏ 
منهم). وفي لفظ9) لهما: الهم من آبائهم». 

وهذه الأحاديث لا تَناقض بينهاء بل يصدّق بعضها بعضًا. وقد اختلف 
العلماء فى الأطفال على ثمانية أقوال(؟): 

أحدها: الوّقف فيهم وترك الكلام في مستقرهم. ويوكل علمهم إلى الله 
تعالى. قال هؤلاء: وظواهر السنن وأجوبة النبي يك في حديث ابن عباس 
وأبي هريرة تدل على ذلكء إذ وَكل عِلمَّهِم إلى الله وقال: «الله أعلم بما كانوا 
عاملين». 


قالوا: وقد روى ابن حبان في (صحيحه0 2*7 من حديث جرير بن حازم 


)000( البخاري )570١(‏ ومسلم )515١1(‏ واللفظ له. 

.)١7/46( ومسلم‎ ))70١17( البخاري‎ )1( 

(©) البخاري :)73١١11(‏ ومسلم (58/11/55). 

(4) وقد بحث المؤلف هذه المسألة فى الطبقة الرابعة عشرة من طبقات المكلفين فى كتابه 
ا"طريق الهجرتين» (7/ ٠‏ 84-/41/7)) كما عقد فصلا طويلا في كتابه الأحكام أهل 
الذمّة؛ )١158-١١85/5(‏ وذكر فيه لأهل العلم عشرة مذاهب في المسألة. 

)2( برقم (281/754)» ومن طريقه الضياء في «المختارة» (17/ 7), وأخرجه أيضًا الفريابي 
في «القدر؛ (ص1!5- 176).: والحاكم »)277/١(‏ والبيهقي في «القدرا (555)) 
من طرق عن جرير بن حازم به. 
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تهديب سنن أبي داود 


قال: سمعت أبا رجاء العطاردي قال: سمعت ابن عباس يقول وهو على 


المنبر: قال [ق١4؟]‏ رسول الله يَكِة: «لا يزال أمر هذه الأمة موَّانَا!١4_أو‏ 
مقاربًا . ما لم يتكلموا في الولدان والقدر». قال أبو حاتم: الولدان أراد به 
أطفال المشركين. 


وفيما استدلت به هذه الطائفة نظر والنبي ل لم يُحِبْ فيهم بالوقف. 


وإنما وكل عِلْمّ ما كانوا يعملونه لو عاشوا إلى الله» وهذا جواب عن 
سؤالهم: «كيف يكونون مع آبائهم بغير عمل؟» وهو طرف من الحديث. 


قال الحاكم: «صحيح على شرط الشيخين ولا نعلم له علّة». بلى له علّةء وهي أنه 


خالف هؤلاء الرواةً عن جرير مَن هو أثبت منهم كوكيع وأبي أسامة ويزيد بن 
هارون؛ فرووه عن جرير بن حازم فوقفوه على ابن عباس من قوله. ولذا قال البيهقي: 
إن المرفوع ليس بمحفوظه وإن الموقوف هو الصحيح. والموقوف قد أخرجه 
عبد الله في (السنة» (85451).: والفريابي (ص :.)١75‏ والخطابي في «الغريب") 
(0/ 575). والبيهقي في «القدر) (158-455). 0 

كذا في الأصل و(ه). وهو الصواب. وفي ط. الفقي: «قوامًا»» وفي ط. المعارف 
وبعض مصادر التخريج: «مواتيًا»» وفي مطبوعة (صحيح ابن حبان» (الإحسان - ط. 
الرسالة) وبعض المصادر الأخرى: «موائمًاه» وكل ذلك تحريفه, وقد جاء رسمه 
على الصواب في «التقاسيم والأنواع» (18178) ط. ابن حزم و«المختارة». 
والنسخة الخطية من «السنة» لعبد الله. 

قال الخطابي: «قوله: مؤامًا ‏ مثقلة الميم ‏ أي مقاربًاء من قولك: أمر أَمَم: أي قصدٌ 
قريبء ونظرثٌ إليه من أمم: أي من قرب. وقال بعض أهل اللغة: أمم هو ما بين 
القرب والبُعد». «غريب الجديث» (7/ 570). وانظر: «الفائق» /١(‏ 28) و«النهاية» 
(مأم). قلت: ويتأيّد الصواب برواية الفريابي: «لا يزال أمر هذه الأمة أَمَمّا...» أي 
قصدًا ووسطًا. 


133 ف 


كتاب السنة 
ويدل عليه حديث عائشة الذي ذكره أبو داود في أول الباب, والنبي كَل وَكَل 
العلمَ بعملهم إلى الله» ولم يقل: «الله أعلم حيث يستقرون وأين يكونون». 
فالدليل غير مطابق لمذهب هذه الطائفة. 

وأما حديث ابن عباس في المنع من الكلام فيهم» ففي القلب من رفعه 
شي 617 وبالجملة فإنما يدل على ذم من تكلّم فيهم بغير علم؛ أو صَرّب 
الأحاديث فيهم بعضها ببعضء كما فعل الذين أنكر عليهم كلامّهم في القَدَّر. 
وأما من تكلم فيهم بعلم وحقٌ فلا يُْم. 

القول الثاني: إن أطفال المشركين في النار. وهذا مذهب طائفة» وحكاه 
القاضي أبو يعلى رواية عن أحمد(": قال شيخنا(": وهو غلط منه على 
أحمد. وسبب غلطه أن أحمد سئل عنهم فقال: هم على الحديث؛ قال 
القاضي: أراد حديث خد يجة إذ سألت النبي كَكةِ عن أولادها الذين ماتوا قبل 
الإسلام فقال: «إن شئتٍ أسمعتك تضاغيهم في النار»7؟2. قال شييخنا!2): 


)١(‏ زاد المؤلف في «أحكام أهل الذمة» (7/ )٠١ 4٠0‏ فقال: «والناس إنما رووه موقوفًا 
عليه وهو الأشبه)؛ وقد سبق تفصيل ذلك في التخريج. 

0( واختارها وبالغ ابثه القاضي أبو الحسين فضمّن هذا القول في جزئه في «الاعتقاد) 
(ص: ")! 

(9*) انظر: «(مجموع الفتاوى» (75/ 777), و«درء التعارض» (9/8/8"). 

دع هذا لفظ حديث بَْهِيّة عن عائشة» وقد سبقء وأما حديث خديجة فلفظه: ٠هما‏ في 
النار». أخرجه عبد الله في زيادات «المسند» ))١١71(‏ ولا يصح. في إسناده جهالة 
وانقطاع. وأخرجه أبو يعلى (17071) من طريق آخرء وفيه انقطاع أيضًا. انظر: «تفسير 
ابن كثير» (الإسراء: ))١0‏ و«سير أعلام النبلاء (؟/ ,)١17‏ و«الضعيفة» (01/41). 


(5) انظر: «منهاج السنة» (5/ 07١5‏ و«درء التعارض» (599-798/8). 


لجصرر 
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تهذيب سنن أبي داود 
وهذا حديث موضوع, وأحمد أجل من أن يحتج بمثله؛ وإنما أراد حديث 
عائشة: «الله أعلم بما كانوا عاملين». 
والقول الثالث: إنهم في الجنة. واحتج هؤلاء بحديث سمرة الذي رواه 
البخاري. 


وده ده 2 


1 وتقولجة جين نا 000 

ير َكَدَبَْا ْنَا مَا نَل أَلّهُ من شَيْءٍ ‏ [الملك: -9]» فهذا دليل على أن كل فوج 
يُلقى فيها لا بد وأن يكونوا قد جاءهم النذير وكذبوه. وهذا ممتنع في حق 
الأطفال. 


0 0011 


واحتجوابقوله تعالى لإبليس: ٍالََعكَاَجَهُمَ بنك ومن يََسَكَ مِنْهُمْ 
أمَعنَ 4 [ص: 85]» قالوا: فإذا امتلأت منه ومن أتباعه لم يبق فيها موضع 
لغيرهم. 

واحتجوا بقوله: إلِتَلَا يَكونَ نس عَلَ أل حَبة بَعَدَ ألرُسْلٌ 4 [النساء: 
5 قالوا: فالله تعالى لا يعذب أحدًا إلا بذنبه» فالنار دار عدله لا يدخلها 
أحدًا إلا بعملء وأما الجنة فدار فضله يُدخِلها بغير عملء ولهذا ينشئ 
للفضل الذي يبقى فيها أقوامًا يُسكنهموه. 

وأما الحديث الذي ورد في بعض طرق البخاري7!؟: «وأما النار فينشئ 
الله لها خلقًا يسكنهم إياها» فغلط من الراوي انقلب عليه لفظه. وإنما هو: 


.)1( 


ا 2و مره 


)١(‏ برقم (4149/) من حديث أبي هريرة ووَعَلَدْعَنَُ. 


١585‏ ةق 


كتاب السنة 
«وأما الجنة فإن الله ينشئ لها خلقا»؛ وقد ذكره البخاري217؛ وسياق الحديث 
يدل على ذلك. 

قالوا: وأما حديث عائشة والصعب بن جنّامة('2؛ فليس فيه أنهم في 
النار» وإنما فيه أنهم «من آبائهم» تبع لهم في الحكم وأنهم إذا أصيبوا في 
البيات لم يُضْمَنوا بديةِ ولا كفارة» وهذا ظاهر في حديث الصعب97". وأما 


حديث عائشة فقد ضعفه غير وااحر20؟, 


والقول الرابع: إنهم بين الجنة والنار» إذ لا معصية لهم توجب دخول 
النار» ولا إسلام يوجب لهم دخول الجنة. 


وهذا أيضًا ليس بثىء. فإنه لا دار للقرار إلا الجنة والنار» وأما الأعراف 
فإن مآل أصحابها إلى الجنة» كما قاله الصحابة20). 


والقول الخامس: إنهم تحت المشيئة؛ يجوز أن يعذبهم وأن ينعمهم. 


3 


)١(‏ برقم (54800) من حديث أبي هريرة رََلْتَهُعَنَهُ وأخرجه مسلم (75/78157) أيضًا. 
وأخرجاه أيضًا من حديث أنس؛ البخاري (1/784): ومسلم (5854). 

)١(‏ في الأصل و(ه) وط. الفقي: «الأسود بن سريع»؛ وهو سبق قلم كما نبّه عليه محقق 
ط. المعارف, لآن الذي سبق بهذا اللفظ هو حديث الصعب بن جثامة المتفق عليه 
وأما حديث الأسود فهو في الامتحان يوم القيامة» وسيأتي في كلام المؤلف. 

(*) الأصل و(ه) وط. الفقي: «الأسود»؛ وهو سبق قلم كما سبق. 

(4:) ضعفه ابن الجوزي في «العلل المتناهية» كما سبق بيانه والنظر فيه. 

(6) كحذيفة وابن عباس وعبد الله بن الحارث. انظر: «تفسير الطبري» 7١7/١١(‏ وما 
بعدها). 
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وأن يعذب بعضًا وينعم بعضًا. وهذا قول كثير من المثبتين للقدرء وقول 
الجبرية ونفاة التعليل والحكم. 

والقول السادس: إنهم ولدان أهل الجنة وحدّمهم, وقد روي في ذلك 


والقول السابع: إن حكمهم حكم الآباء في الدنيا والآخرة» فلا حكم 
لهم غير حكم آبائهم. فكما هم معهم تبع في الدنيا فكذلك27) في الآخرة. 

والقول الثامن: إنهم يُمتحنون في الآخرة» فمن أطاع منهم أدخله الجنة 
ومن عصى عذّبه. 


وقد روي في هذا من حديث الآسود بن سريع وأبي هريرة وغيرهما 
مرفوعا9): وهى أحاديث يشد بعضها بعضًا. 


)١(‏ عن أنس وسمرة بن جندب. أما حديث أنس فأخرجه البزار (01/555 2275517 وأبو 
يعلى (50٠5).؛‏ والطبراني في «الأوسط» (51706) من طريقين؛ من طريق يزيد 
الرقائي» ومن طريق زيد بن علي بن جمدعان؛ كلاهما عن أنس. والحديث 
بمجموعهما محتمل للتحسين. وله طريق ثالث عن أنس عند الطبراني في «الأوسط) 
)١91/(‏ لكنه واه بمرة. 
وأماحديث سمرة فأخرجه البزار (1017) والطبراني في «الكبير» (7/ 45 ؟) 
و«الأوسط» )27١45(‏ من طريق عباد بن منصورء عن أبي رجاء؛ عن سمرة. وعبّاد 
ضعيفء والمحفوظ حديث عوف الأعرابي» عن أبي رجاء؛ عن سمرة في رؤيا النبي 
إبراهيمٌ في روضة وحوله الولدان الذين ماتوا على الفطرة» فقيل: يا رسول الله 
وأولاد المشركين؟ فقال: «وأولاد المشركين». أخرجه البخاري» وقد سبق. 

(؟) الأصل: «كذلك»» والمثبت من (ه). 

22 «مرفوعا» من (ه). ولفظ حديث الأسود وأبي هريرة: «أربعة يوم القيامة: رجل - 


فد 


كتاب السنة 


وهذا أعدل الأقوال» وبه يجتمع شمل الأدلة وتتفق الأحاديث في هذا 
الباب. وعلى هذا فيكون بعضهم في الجنة كما في حديث سمرة» وبعضهم 
في النار كما دل عليه حديث عائشة. وجواب النبي يَلِْةِ يدل على هذاء فإنه 
قال: الله أعلم بما كانوا عاملين إذ خلقهم». ومعلوم أن الله لا يعذبهم بعلمه 
فيهم ما لم يقع معلومه؛ فهو إنما يعذب من يستحق العذاب على معلومه. 
وهو متعلق علمه السابق فيه لا على علمه المجرّد. وهذا العلم يظهر معلومه 
في الدار الاخرة. 

وفي قوله: «الله أعلم بما كانوا عاملين» إشارة إلى أنه سبحانه كان يعلم 
ما كانوا عاملين لو عاشواء وأن من يطيعه وقت الامتحان [ق57١]‏ كان يطيعه 
لو عاش في الدنياء ومن يعصيه حينئذ كان ممن يعصيه لو عاش في الدنيا. 
فهو دليل على تعلق عليه يما لم يكن لو كان كيفف كان يكوت. 


- أصم لا يسمع شيئّاء ورجل أحمقء ورجل هَرِمء ورجل مات في فترة...» ثم ذكر 
احتجاجهم على الله فامتحانه إياهم. أخرجه أحمد (2)1770701701 ومن 
طريقه الضياء فى «المختارة» (5/  )١00‏ من طريق معاذ بن هشام؛ عن أبيه؛ عن 
قتادة» عن اللأحنف بن قيس» عن الأسود؛ وقال معاذ: وحدثنى أبى» عن قتادة» عن 
الحسن, عن أبي رافع» عن أبي هريرة. 
حديث الأسود صححه ابن حبان (77557)» على أن فيه انقطاعَا بين قتادة والأحنف. 
وحديث أبى هريرة صحح البيهقي إسناده في «الاعتقاد» (ص )١186‏ و«القضاء 
والقدر؛ (5415). وروي عن أبى هريرة من وجه آخر موقوفًا عليه. أخرجه 
عبد الرزاق في «تفسيره» /١(‏ 174) بإسناد صحيح. 
وفي الباب حديث أنس ومعاذ وأبي سعيد الخدريء وفي حديثهم ذكر المولود الهالك 
صغيرًاء وهو الشاهد لما نحن فيه» ولكن أسانيدها ضعيفة» وأمثلها حديث أبي سعيد. 
انظر: «طريق الهجرتين)» (7/ /451/- 3056 و«السلسلة الصحيحة) (54؟5). 
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وقيل: إنما قاله النبي مَك قبل أن يُعلمه الله بمصيرهم ومستقرهم؛ وليس 
بشىء». فإنه لا تعرض في هذا للمستقرء كما تقدم. 

وقيل معناه الله أعلم على أي دين يميتهم لو عاشوا وبلغوا العملء فأما 
إذا عدم فيهم العمل فهم في رحمة الله؛ وهذا بعيد من دلالة اللفظ عليه؛ والله 
أعلم. 

9- باب في الرد على الجهمية 

الاه/ - وعن العباس بن عبد المطلب رَيََإَبَدْعَنكُ قال: كنت فى 
البتطحاء في عصابة» فيهم رسول الله يك فمرَّتْ بهم سَحابة فنظر إليها فقال: اما 
تَسَمُون هذه؟» قالوا: السحاب. قال: «والمُْن»؛ قالوا: والمزنء قال: «والعّنان». 
قالوا: والعنان ‏ قال أبو داود: لم أنقن «العنان» جيدًا ‏ قال كَكِِ: «هل تَدْرُون ما بُعْدٌما 
بين السماء والأرضص؟ قالوا: لا ندرى. قال: إن بَعْدَ ما بينهما إمَّا واحدة, أو اثنتان» أو 
ثلاث وسبعون سنة؛ ثم السماء فوقها كذلك حتى عَدَّ سَبْع سماوات ‏ ثم فوق 
السابعة بَحْرٌ بين أسفله وأعلاه مشل ما بين سماء إلى سماء, ثم فوقٌ ذلك ثمانية 
04 0 و و 
أوعالٍ. بين أظلافهم وركبهم مثل ما بين سماء إلى سماءء ثم على ظهورهم العرش»؛ 
بين أسفله وأعلاه مثل ما بين سماء إلى سماءء ثم الله تبارك وتعالى فوقٌ ذلك». 


وأخرجه ابن ماجه والترمذي7١2,‏ وقال: حسن غريب» وروى شريك بعض 


)١(‏ أبو داود (87/77)» وابن ماجه »)١97(‏ والترمذي (7770)) وأخرجه ابن خزيمة 
في «التوحيد» (8115 42179 وابن منده في «التوحيد) (١/5١١)؛‏ من طرق عن 
سماك بن حرب» عن عبد الله بن عميرة» عن الأحنف بن قيسء عن العباس. 
قال الترمذي: حسن غريب؛ وصححه الجورقاني والضياء وابن تيمية» وأعله الذهبي 
وغيره بجهالة حال عبد الله بن عميرة وبقول البخاري فيه: «لا نعلم له سماعا من 
الأحنف». انظر: «الأباطيل والمناكير» ))5١١-709/1١(‏ و« مجموع الفتاوى» - 
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كتاب السنة 
هذا الحديث عن سماك فوقفه. 
قال ابن القيم يَْلْتََه: قد رُدَّ هذا الحديث بشيئين: 


أحدهما بأن فيه الوليد بن أبي ثور ولا يحتج به(1). 


والثاني بما رواه الترمذي27) من حديث قتادة عن الحسن عن أبي هريرة 
قال: بينما نبي الله َكِةِ جالس في أصحابه إذ أتى عليهم سحابء فقال النبي 
يكِِ: «هل تدرون ما هذا؟» قالوا: الله ورسوله أعلمء قال: «هذا العنانء هذه 
روايا الأرضء يسوقها الله تعالى إلى قوم لا يشكرونه ولا يدعونه). ثم قال: 
اهل تدرون ما فوقكم؟؟ قالوا الله ورسوله أعلم. قال: «إنها الرقيع» سقف 
محفوظ. ومّوج مكفوف). ثم قال: «هل تدرون كم بينكم وبينها؟» قالوا: الله 
ورسوله أعلم. قال: «بينكم وبينها [مسيرة] خمسمائة سنة). ثم قال: «هل 
تدرون ما فوق ذلك؟» قالوا: الله ورسوله أعلمء قال: «فإن فوق ذلك سماءين 
ما بينهما مسيرة خمسمائة سنة»» حتى عد سبع سماوات. ما بين كل سماءين 
كما بين السماء والأرضء ثم قال: «هل تدرون مافوق ذلك؟ قالوا: الله 
ورسوله أعلمء قال: «فإن فوق ذلك العرشء وبينه وبين السماء بعد ما بين 
السماءين». ثم قال: «هل تدرون ما الذي تحتكم؟ قالوا: الله ورسوله أعلمء 


- 197/90).,و«العلو للعلي العظيم» .)205-60١/1١(‏ و«ميزانالاعتدال») 
(/519). «الضعيفة» .)١1541(‏ وأعل الحديث أيضًا بما لا يقدح. وسيأتي ذلك 
والرد عليه في كلام المؤلف. 

)001 به أعله المنذري في «المختصر» (// 91). وابن الجوزي في «العلل المتناهية» 
.)3١ /1١(‏ ْ 

(؟) برقم (594”) وضعفه. وسيذكر المؤلف نص كلامه. 
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تهذيب سنن أبي داود 
قال: «فإنها الأرض»». ثم قال: «هل تدرون ما الذي تحت ذلك؟»». قالوا: الله 
ورسوله أعلم, قال: «فإن تحتها أرضًا أخرىء بينهما مسيرة خمسمائة سنة) 
حتى عد سبع أرضين بين كل أرضين مسيرة خمسمائة سنة» ثم قال: «والذي 
اح يح لتر الك اعيضر إلى ارس التعاي لهبط على الله), ثم 
قراً: هرا لأرَل اليد واللهد وليل مهد َه يكل شَّيَءِ عَلِيمُ # [الحديد: *]. 
ار كارا مح عا ف ا ا ا 
بين السماوات» وفي نفي اختصاص الرب بالفوقية. 
قال المثبتون: أما رد الحديث الأول بالوليد بن أبي ثورء ففاسدء فإن 
الوليد لم ينفرد به بل تابعه عليه إبراهيم بن طهمانء كلاهما عن يسماك» ومن 


طريقه رواه أبوتؤواوولأ؟, 


ورواه أيضًا عمرو بن أبي قيس عن سماك» ومن حديثه رواه الترمذي(") 
عن عبد بن حميد: حدثنا عبد الرحمن بن سعد. عن عمرو بن أبي قيس. 
قال الترمذي: قال عبد بن حميد: سمعت يحيى بن معين يقول: ألا يريد" 
عبد الرحمن بن سعد أن يحم حتى نسمع منه هذا الحديث؟ 

ورواه الوليد بن أبي ثور عن سماك؛ ومن حديثه رواه ابن ماجه في 
بك فى ؤت اليد فى عدا وأى تيل صليهة وفيا تسروف لقكان 


)١(‏ برقم (4770)» وإبراهيم بن طهمان ثقة من رجال الشيخين. 

فق وهو عند أبي داود (5 177) أيضًاء وعمرو بن أبي قيس صدوق لا بأس به يهم قليلًا. 
زفرة في الأصل و(ه) : يريد بن اث وفي ط . الفقي: : #تريدون)»)» وكلاهما تصحيفف. 

)2( في الأصل والطبعتين: «راويته»» تصحيف, وهو على الصواب في (ه). 


8ع ره 


كتاب السنة 
يخالف قول الجهمية» وهي علته المؤثرة عند القوم! 

وأما معارضته بحديث(1) الحسن عن أبي هريرة ففاسدة() أيضًّاء فإن 
الترمذي ضعّف حديث الحسن هذاء وقال فيه: «غريب» فقطء قال: ويُروى 
عن أيوب» ويونس بن عبيد» وعلي بن زيد قالوا: لم يسمع الحسن من أبي 
هريرة. 

قال الترمذي: ففسّر بعض أهل العلم هذا الحديث فقالوا: إنما معناه: 
هبط على علم الله وقدرته وسلطانه [وعلمٌ الله]7© وقدرته وسلطانه في كل 
مكان» وهو على العرش كما وصف في كتابه. 

0 
أبي حنيفة ته في قوله تعالى: #وهو معكد أبن مكحم 4 [الحديد: 4 ]» فإنه 
قال أخيرنا أبو كزين الحارك الثقيه أعيرنا أن و محمد بو انق 


أخبرنا أحمد بن جعفر بن نصرء حدثنا يحيى بن مُعَلّى(1) قال: سمعت 


)١(‏ في الطبعتين: «لحديث»» ورسم الأصل محتملء والمثبت من (ه) أوفق للسياق. 

(؟) الأصل: «ففاسد» وله وجه. والمثبت من (ه). 

(9) ساقط من اللأصل و(ه).؛ واستدركته من «الجامع». 

(4) في كتابه «الأسماء والصفات» (؟/ /938/8-8110). 

(4) رسمه في الأصل يشبه: احباب»» وفي ط. الفقي: «الحباب» خطأء وهو على 
الصواب في (ه). وهو الحافظ أبو الشيخ عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيّان 
الأصبهاني (ت779). 

(5) في الأصل و(ه) والطبعتين: «بن يعلى»., وكذا في مطبوعة «الأسماء والصفات»» 
وهو تصحيف لأنه لا يوجد في هذه الطبقة أحد بهذا الاسم, ولأنه ذكر المزِي في - 
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تهذيب سنن أبي داود 
نُعَيم بن حماد يقول: سمعت نوح بن أبي مريم يقول: كنا عند أبي حنيفة أوّل 
ماظهرء إذ جاءته امرأة من يِرمِدَ كانت تجالس جهماء فدخلت الكوفة 
افأطلتى أقل ا زأيف عليه عهرة الاق امن الثامن حاتاذعو إلى زازيكاء أفقزل 
لها: إن هاهنا رجلا نظر في المعقول يقال له: أبو حنيفة فأتِيهه فأتنه وقالت: 
أنت الذي تعلّم الناس المسائل» وقد تركتٌ دينك؟! أين إلهك الذي تعبده؟ 
فسكت عنهاء ثم مكث سبعة أيام لا يجيبها ثم خرج إلينا وقد وضع كتابًا: إن 
الله تعالى في السماء دون الأرضء فقال له رجل: أرأيت قول الله تعالى: 
#وَهْوَمَعكْ 4؟ قال: هو كما تكتب إلى الرجل: إني معك؛ وأنت غائب 
)0 


عنه 
قال البيهقي: فقد أصاب أبو حنيفة # ده فيما نفى عن الله تعالى من 
الكون في الأرضء وفيما ذكر من تأويل الآية» وتبع [ق5؛ ؟] مطلقٌ السمع في 


- ترجمة ابن معلّى أنه يروي عن تعيم بن حماد (ت578)) وأنة روى عنه بلديّه 
أحمد بن جعفر بن نصر أبو العبّاس الجمّال (ت4١7).‏ «تهذيب الكمال» (// 88). 

)١(‏ رواة إسناده ثقات عدا نوح بن أبي مريم» وهو وإن كان متروكا ذاهب الحديث يقلب 
الأسانيد ويروي المناكير إلا أنه من خواص أصحاب أبي حنيفة» والحنفية لا يتهمونه 
فيما ينقل عن إمامهم بل يذكرون أنه أول من جمع فقهه. وأنه كان له مجلس لأقاويل 
أبي حنيفة» وأنه أحد الاثني عشر من أصحاب الإمام الذين أشار إليهم أنهم يصلحون 
للقضاءء ولما استقضي على مَرْوِ في حياة شيخه كتب إليه بكتاب فيه موعظة وشروط 
القضاءة قلت ::وغليه فزوايئه ذوعن شبيخة نت لاسيفا وقد تمعدت قسة مطل 
الصدق والضبطء والله أعلم. 
انظر: «تهذيب التهذيب» ».)587/٠١١(‏ و«الجواهر المضية فى طبقات الحنفية) 
(1/1» و«بدائع الصنائع» .)517٠١ /١(‏ ْ 


ال 


كتاب السنة 
قوله: إن الله عز وجل فى السماء. هذا لفظه فى كتاب «الأسماء والصفات». 


قالوا: وأما اختلاف مقدار المسافة فى حديئى العباس وأبى هريرة» فهو 
مما يشهد بتصديق كل منهما للآخرء فإن المسافة يختلف تقديرها بحسب 
اختلاف السير الواقع فيهاء فسير البريد مثلًا يُقطّع بقدر سير ركاب الإبل سبع 
مرات» وهذا معلوم بالواقع» فما تَسِيره الإبل سيرًا قاصدًا في عشرين يومًا 
يقطعه البريد في ثلاثة» فحيث قدَّر النبي يك بالسبعين أراد به السير السريع 
والركاب» فكل منهما يصدّق الآخر ويشهد بصحته. ولو كان من عند غير الله 
لوجدوا فيه اختلافًا كثيرًا. 


* لاه / 4 وعن جُبير بن محمد بن جبير بن مُطَعِم؛ غن يعن ده 
قال: أتى رسول الله يك أعرابيءٌ فقال: يا رسولً الله جَهِدَتٍ الأنففسء وضاعت 
العيال ونكت الأموالٌء ولكت الأنعامٌ فاسْتَسْقٍ الله لناء فإنّا نَتَشْفِمُ م بك على 
حت اي » قال رسول الله عَكِةِ: «وَبْحَك! أتدري ما ت تقول؟1 وسَبّح 
رسولٌ الله يك فما زال يُسبح حتى عرف ذلك في وجوه أصحابه. ثم قال: 
«وَيحَك! إنه لا يتتشقع بالل على أحراون خلقه :شان الله اعظم من ذلك» ويبحك! 
أتدري ما الله؟ إِنَّ عرشه على سماواته لّهكذا - وقال بأصابعه مثلّ القبّه عليه -وإنه 
لصطبه أطيط ال جل بالزاك» . قال ابن بشّار في حديثه: «إن الله فوقّ عرشه. 


وعد شدافوق سعنواتة: ..» وساق الحديث 200 


)0( سنن أبي داود» (57/77): وأخرجه ابن أبي عاصم في «السنة) (لالاه 8/ا0). 
والبزار (77877515751)), وابن خزيمة فى «التوحيد) ( »)١78‏ وأبوعوانة فى 


«(المستخرج» (750117). والطبراني في «الكبير» (7/ ».)١18‏ والآجري في «الشريعة» 
٠١ /‏ © والدارقطنى فى «الصفات» (78))» وابن منده فى «التوحيد» (7/ )١18/‏ - 
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تهذيب سنن أبي داود 

قال أبو بكر البزار: وهذا الحديث لا نعلمه يُروى عن النبي يَكِ من وجه من 
الوجوه. إلا من هذا الوجه. ولم يقل فيه محمد بن إسحاق: احدثنى يعقوب بن 
عتبة». هذا آخر كلامه. 

م 

وقد اعل هذا الحديث بوجوه: 

أحدها: أن ابن إسحاق مدلسء» وقد عنعن الحديث ولم يصرّح بالسماع. 
والمدلس إذا لم يذكر سماعه لم يُحتج براويته. 

الثاني: أنه لو صرّح بالسماع. فابن إسحاق لا يحت بحديثه» وقد كذّبه مالك 
وغيره. 

الثالث: أنه قد تفرّد به يعقوب بن عتبة بن المغيرة بن الأخنس الثقفيء ولم 
يرو عنه أحد من أهل «الصحيح)7١2.‏ 


الرابع: أنه رواه عن جبير بن محمد بن جبير بن مطعم, ولم يرو عنه أحد من 


- كلهم من طريق ابن إسحاق؛ عن يعقوب بن عتبة عن جبير بن محمد به. إلا أنه ورد 
في بعض الطرق: 'يعقوب بن عتبة وجبير بن محمد»» وخطأه أبو داود والبزار 
والدارقطني, وقالوا: الصواب «يعقوب بن عتبة عن جبير بن محمد». 
قال ابن منده: «هو إسناد صحيح متصل من رسم أبي عيسى والنسائي»» وقال الذهبي 
في «العلو» :)5١5-517/١1(‏ هذا حديث غريب جذا فرد» وابن إسحاق حجّة فى 
المغازي إذا أسند وله مناكير وعجائب. فالله أعلم أقال النبي ككل هذا أم لا... وإنما 
سقناه لما فيه مما تواتر من علو الله تعالى فوق عرشه مما يوافق آيات الكتاب». 

(1) بهذين الوجهين (الثاني والثالث) أعلّه البيهقي في «الأسماء والصفات» (؟/919), 

وقد نقل المنذري كلامه في ١المختصر».‏ وأعله بهما أيضًا الحافظ ابن عساكر مع 

الوجه الآتى» كما نقله عنه المنذري» ولعله من جزء له فى احديث الأطيط». انظر: 

«سير أعلام النبلاء» (50/ 010). ْ 


3ق 


كتاب السنة 
أصحاب «الصحيح» أيضًا. 


الغامئر: أن الحديت اضطري قبة عل اتن إستحاق ققال عند الأعلى 
وميك ب القت ومحيد وونشار دنا وم ين تعريني جدننا أن »شعت 


محمد بن إسحاق يحدّّث عن يعقوب بن عتبة و جبير بن محمد بن جبير بن 
مطعم؛ عن أبيه. عن جدّه. وقال أحمد بن سعيد الرّباطي: حدثنا وهب بن جرير, 
حدثنا أبي» سمعتٌ محمد بن إسحاق» عن يعقوب بن عتبة» عن جبير بن 
محمد بن جبير بن مطعم, عن أبيه. عن جدء!21. 

السادس: أنه اختّلف عليه في لفظه؛ فرواه يحبى بن معين وغيره فلم يذكروا: 
(به)» وقالوا: «إنه لط أَطِيطً الرّحل2"(0. ورواه جماعة فقالوا: االيئط به)(2), 


قال ابن القيم ةاللن»: قال أهل الإثبات: ينين في شيء من هذا مُستراح 
لكم فى رد الحديث! 


أما حملكم فيه على ابن إسحاق» فجوابه أن ابن إسحاق بالموضع الذي 


)١(‏ كلا الطريقين عند أبي داود في حديث الباب. 

(؟) رواية ابن معين أخرجها الدارقطني في «الصفات» )4١(‏ وابن منده في «التوحيد» 
(188/5). وممن أخرج الحديث دون هذه اللفظة ابن أ بي عاصم في «السنة» 
(041) من رواية عبد الأعلى النَّرْسِى ومحمد بن المثنى» ؛كلاهما عن وهب بن 
جريره عن أبيه» عن ابن إسحاق به. . 

() الكلام السابق من (ه)؛ وقد لخّص ورنّبِ وعدّد فيه المؤلف وجوه الإعلال التي 
ذكرها المنذري في «المختصر) (ق ١57/14‏ النسخة البريطانية) ضمن كلام طويل 
له على الحديث من لفظه ونقلا عن غيره. إلا الوجه الخامسء فليس عند المنذري 
بل هو مما زاده المؤلف. 


ا 


تهذيب سنن أبي داود 


جعله الله من العلم والأمانة7١2‏ وثناء أكابر الأئمة عليه وردّهم على من طعن 
عليه واستنكارهم له. وشهادتهم له بالصدق والحفظ والإمامة. 


قال علي ابن المديني: حديثه عندي صحيح("). 
وقال شعبة: ابن إسحاق أمير المؤمنين فى الحديت27: وقال أيضًا: هو 


و1 


وقال علي ابن المديني أيضًا: لم أجدله سوى حديثين منكرين(0). 
وهذا في غاية الثناء والمدح إذ لم يجد له على كثرة ما روى إلا حديثين 
منكرين. 

وقال علي أيضًا: سمعت ابن عيينة يقول: ما سمعت أحدًا يتكلم في ابن 
إسحاق إلا في قوله في القدر("؟. ولااريب أن أهل عصره أعلم به ممن تكلم 
فيه بعلهم. 


وقال محمد بن عبد الله بن عبد الحكم: سمعت الشافعي يقول: قال 
الزهري: لا يزال بهذه الحَرَّة علم مادام بهاذلك الأحوّل»يريدابن 


)١(‏ في (ه): «والإمامة»» والمثبت من الأصلء وسقط منه ما بعدها إلى آخر الفقرة: 
فاستّدرك من (ه). 

إفة أسنده الخطيب في تاريخ بغداد» (؟/71) بإسناد صحيح. 

(*) أسنده الخطيب (7577/7) من طرق عنه. 

)(:) أسنده ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» /١(‏ 0:1957/ 197). 

(4) ذكره يعقوب بن سفيان في «المعرفة والتاريخ» (738-11/1)؛ ومن طريقه أسنده 
الخطيب (758/5). 

(5) أسنده العقيلي في «الضعفاء» (0/ /191). 


8 .م 3 


كتاب السنة 
الحاة 63 

وقال يعقوب بن شيبة: سألت يحيى بن معين: كيف ابن إسحاق؟ قال: 
ليس بذاك؛ قلت: ففي نفسك من حديثه شيء؟ قال: لاء كان صدوةً(). 

وقال يزيد بن هارون: سمعت شعبة يقول: لو كان لي سلطان لأمَرتٌ 
ابن إسحاق على المحدثي: 20, 


وقال ابن عدي7؛4): قد فتشت أحاديث ابن إسحاق الكثير(*؛ فلم أجد 
في حديثه ما يتهيا أن يقطع عليه بالضعفء وربما أخطأ أو وهم كما يخطئ 
غيره؛ ولم يتتخلف في الرواية عنه الثقاتٌ والأئمة» وهو لا بأس به. 


وقال أحمد بن عبد الله العجلي217: ابن إسحاق ثقة. 


وقد استشهد مسلم بخمسة أحاديث ذكرها لابن إسحاق في 


ا 


.)1١6 /5( أسنده ابن عدي في «الكامل»‎ )١( 

.)1١5/5( «الكامل»‎ (0 

(9) «الكامل» »22٠١7/7(‏ وأسنده الخطيب (51/7) بلفظ: الو سود أحد فى الحديث» 
لسُوّد محمد بن إسحاق». ْ 

(4) «الكامل» (7/ ؟1١١).‏ وكأن المؤلف صادر عن «الميزان» ("/ 4/ا1). 

(6) كذا في الأصل و«الميزان»» وفي مطبوعة «الكامل»: «الكثيرة». 

() «معرفة الثقات» (777/5). ْ 

(0) كذا في «الأسماء والصفات» (1/ :)77١‏ و«ميزان الاعتدال» /٠(‏ 476)) وقد وجدت 
أنه استشهد به في سبعة أحاديث متابعة وهي: (180/ *197/870(:011)/ 
ا ل 0 ل 2 ل ل ل ار 


8 ع3 


تهذيب سنن أبي داود 
وقتدروى الرومتذيئ في اجامعه)217 من حديث اين إسحاق: حدتنا 
سعيد بن عبّيد بن السبّاق» عن أبيه» عن سهل بن حُيّيف قال: «كنت ألقى من 
المذي شدة فأكثر الاغتسال منه [فسألت عن ذلك رسول الله يَكةِ فقال: «فيه 
الوضوء»؛ قلتٌ: فكيف بما يصيب ثوبى منه؟ قال: «يكفيك أن تأخذ كفا من 
ماءِ فتنْضح به ثوّك حيث ترى أنه أصابه»]227. قال الترمذي: «هذا حديث 
صحيح. لا نعرفه إلا من حديث ابن إسحاق». فهذا حكم قد تفرد به ابن 
إسحاق فى الدنيا("» وقد صححه الترمذي. 


فإن قيل: فقد كذّبه مالك ويحيى القطان وهشام بن عروة وغيرهه7؟, 
فقال أبو قِلابة الرّقائي: حدثني أبو داود سليمان بن داود قال: قال يحيى 
الفطان! 9: أشهين أن محمد بن إسشحاق كذّات» قلت: ومايدريك؟ قال: قال 
لي وهيب237. فقلت لوهيب: وما يدريك؟ قال: قال ل مانلكه كن انين 
فقلت لمالك: ومايدريك؟ قال: قال لي هشام بن عروة» قال: قلت لهشام: 


)١(‏ برقم »)١١15(‏ وأخرجه أيضًا أحمد(10977).» وأبوداود(١١3).‏ وابن خزيمة 
(5391»» وابن حبان (7١١١)؛‏ كلهم من طريق ابن إسحاق به. 

(؟) مابين الحاصرتين من (ه)؛ وفي الأصل: «...الحديث» اختصارًا من المجرّد. 

(*) المراد بالحكم المتفرّد به هو أن ينضح ثوبه حيث يرى أنه أصابه المذي. وأما الأمر 
بالوضوء من المذي فليس مما تفرد به» فإنه ثابت في حديث علي المتفق عليه. 

(4) «ويحيى القطان» إلى هنا ساقط من الأصلء واستدرك من (ه). 

(5) الأصل: «بن القطان»» والمثبت من (ه). 

(5) في الطبعتين هنا وفي الموضع الآتي: اوهب». خطأ مخالف للأصلء وإنما هو 
وهيب بن خالد البصري. 


33 م٠‎ 3 


كتاب السنة 
دوت قال: حَدَّثْ عن امرأتي فاطمة بنت المنذر» وَأَدَخِلْتْ عل( 
وهي بنت تسع» ومارآها رجل حتى لقيت الله("). 

قيل: هذه الحكاية وأمثالها هي التي غرِّت من اتهمه بالكذب, وجوابها 
م 

أحدها: أن سليمان بن داود (راويها عن يحيى) هو الشْادَكّوني2, وقد 
انهم بالكذب» فلا يجوز القدح في الرجل بمثل رواية الشاذكوني. 

الثاني: أن في الحكاية ما يدل على أنها كذب. فإنه قال: أدخلت علي 
وهي بنت تسعء؛ وفاطمة أكبر من هشام بثلاث عشرة سنة» ولعلها لم تُرَّفٌ 
إليه الاروقد رادت على العقرين ولما اذ عدي ان إسحاف كأن الها هر 
بضع و خمسين سنة. 

الثالث: أن هشامًا إنما نفى رؤيته لهاء ولم ينف سماعه منهاء ومعلوم أنه 
لا يلزم من انتفاء الرؤية انتفاء السماع. قال الإمام أحمد: لعله سمع منها في 


)01 في الأصل والطبعتين: «أدخلتٌ عليها ولعله سبق قلم؛ والتصحيح من «الكامل؛, 
وسيأتى على الصواب فى الوجه الثانى من أوجه الرد على الحكاية. 

هع اناي لقان في والزعتناء؛ (0/ 2 وابن عدي في «الكامل) (5/ .)1١‏ 

(9) وكذا جزم به الذهبي في «السير؛ (7/ 9 5) فقال: هذه الخرافة من صنعة سليمان» 
وهو الشاذكوني ‏ لا صبّحه الله بخير -» فإنه مع تقدّمه في الحفظ متهم عندهم 
بالكذب, وانظر كيف قد سلسل الحكاية!». ويشكل على هذا أن الشاذكونى كنيته: 
«أبو أيوب»». والذي ذكر المؤلف في الحكاية: «أبو داود»» وكذا في «الميزان» 
»©١ /‏ وهذه كنية الطيالسي الإمام الحافظ صاحب «المسند» (ت4 .)5١‏ ولكن 
لعل ذكر الكنية وهمء فإنها لم ترد في «الكامل» ولا في «الضعفاء». 


8 م 3 


تهذيب سنن أبي داود 
المسجدء أو دخل عليها فحدثته من وراء حجاب» فأي شيء في هذا؟ وقد 


كانت امرأة قد كبرت وأسنت 11 


وقال يعقوب بن شيبة(21: سألت ابن المديني عن ابن إسحاق؟ قال: 
حديثه عندي صحيح. قلت: فكلام مالك فيه؟ قال: مالك لم يجالسه ولم 
يعرفه. وأي شيء حدّث بالمدينة؟! قلت: فهشام بن عروة قد تكلم فيه؟ قال: 
الذي قال هشام ليس بحجة. لعله دخل على امرأته وهو غلام فسمع منهاء 
فإن حديثه ليتبين فيه الصدق؛ يروي مرة: حدثني أبو الزناد. ومرة: ذكر أبو 


سلف وبيع» وهو أروى الناس عن عمرو بن شعيب7". 


وأما قولكم: إنه لم يُصرّح بسماعه من يعقوب بن عتبة» فعلى تقدير 
ثبوت العلم بهذا النفي لا يخرج الحديث عن كونه حسئًاء فإنه قد لقي 
يعقوب وسمع منه» وه في «الصحيح) قطعة من الاحتجاج بعنعنة المدلس» 
كأبي الزبير عن جابرء وسفيان عن عمرو بن دينار» ونظائر [ق144؟] كثيرة 
لذلك. 


وأما قولكم: تفرد به يعقوب بن عتبة» ولم يرو عنه أحد من أصحاب 


)١(‏ ذكره الذهبي في «الميزان» (؟/ بأتم منه. 
ههرم أسنده عنه الخطيب فى #تاريخه) (9/ 1917 -58؟). 


(*) يعني أنه لو لم يكن من أهل الصدق لأسقط الواسطتين - لاسيما الحسن بن دينار فإنه 
متروك ‏ وجعله عن عمرو بن شعيب مباشرة. 


28 عع 3 


«الصحيح)؛ فهذا ليس بعلة باتفاق المحدثين» فإن يعقوب ثقة لم يضعفه 
أحد. وكم من ثقة قد احتّج به وهو غير مخرّجٍ عنه في «الصحيحين». 


وهذاهو الجواب عن تفرد محم بو تجي و ه17 فإله نقة, 


وأما قولكم: إن ابن إسحاق اضطرب فيه. ...إلى آخره. فقد اتفق ثلاثة 
من الحفاظ ‏ وهم: عبد الأعلن راكة الكدى انو يشان ععتلى وهف كن 
جرير عن أبيه عن ابن إسحاق أنه حدّث به عن يعقوب بن عتبة وجبير بن 
محمد عن أبيه. وخالفهم أحمد بن سعيد الرّباطي7) فقال: عن وهب بن 
جرير عن أبيه: سمعتٌ محمد بن إسحاق يحدث عن يعقوب بن عتبة عن 
جبير- فإما أن يكون الثلاثة أولى» وإما أن يكون يعقوب رواه عن جبير بن 
محمد» فسمعه منه أبن إسحاق. ثم سمعه من جبير نفسه» فحدث به على 
الوجهين. 


وقد فيل 47): إن الواو غلط» وإن الصواب: «عن يعقوب بن عتبة؛ عن 
جبير بن محمدء عن أبيه» والله أعلم. 


وأما قولكم: إنه اختلف لفظّهء فبعضهم قال: «ليئط به)» وبعضهم لم 


)١(‏ في الأصل والطبعتين: ١عنه»؛‏ خطأ 

(1) الذي سبق في الوجه الرابع من وجوه الإعلال: تفرّد جُبير بن محمد بن جُبير بن 
مطعم به وهو ابن المذكور هناء فإنه قد تفرّد به عن أبيه. ولم أجد مَن وثقه سوى ابن 
حبانء إلا إذا اعتبرنا أن إيراد ابن خزيمة له في «التوحيد» توثيق له بناء على ما رسم 
لنفسه في مقدمة كتابه. 

فيه في الأصل والطبعتين: «الدمياطي»» تحريف. 

(:) قاله أبو داود والبزار والدارقطني, كما سبق في تخريج حديث الباب. 


8 ممم 3 


تهذيب سنن أبي داود 
يذكر لفظة «به»؛ فليس في هذا اختلاف يوجب رد الحديثء فإذا زاذ بعض 
الحفاظ لفظةً لم ينفها غيرُه ولم يرو ما يخالفهاء فإنها لا تكون موجبة لردّ 
الحديث. 
فهذا جواب المنتصرين لهذا الحديث. قالوا: وقد روي هذا المعنى عن 
النبي كَلِْةٌ من غير حديث ابن إسحاق. فقال محمد بن عبد الله الكوفي 
المعروف بِمُطَيّن: حدثنا عبد الله بن الحكم وعثمان قالا: حدثنا يحيى» عن 
إسرائيل» عن أبي إسحاق. عن عبد الله بن خليفة» عن عمر قال: أتت النبيّ 
ل امرأة فقالت: ادع الله أن يُدخلني الجنة, فعظّم أمرّ الرب ثم قال: إن 
كرسيّه فوقٌ السماوات والأرضء وإنه يعد عليه» فما يفضل منه مقدارٌ أربع 
أصابع ‏ ثم قال بأصابعه فجمعها ‏ وإن له أطيطا كأطيط الرحل...) 
التدني 01 


)١(‏ أخرجه من طريق مطيّن: ابن بطة في «الإبانة الكبرى»  )11714(‏ ومن طريقه ابن 
الجوزي فى «العلل المتناهية» /١(‏ 5) والدّشتى فى «إثبات الحدّ لله) (5”) #»ء 
والضياء في «المختارة» .)75160-17714/١(‏ وأخرجه ابن أبي عاصم في «السنة» 
(25» وعبد الله فى «السنة» »)079/1١:01١(‏ والبزار (7705)» وابن خزيمة فى 
«التوحيد» .2218١1(‏ والضياء في «المختارة» (7556-751/1)) من طرق عن أبي 
إسحاق به على اختلاف فى رفعه ووقفه وإرساله؛ والموقوف أشبه. 
والحديث صححه الإمام أحمد موقوفًا وحدّث به ابنّه محتجًا به كما فى «السنة» 
لعبد الله وصححه الضياء مرفوعاء وقال الهيشمي في «مجمع الزوائد» :)١99/1١(‏ 
رجاله رجال الصحيح غير عبد الله بن خليفة الهمداني وهو ثقة. 
وأعله ابن خزيمة بالإرسال. وابن الجوزي بأمور لا تقدح (وسيأتي الرد على 
بعضها)ء وابن كثير في «تفسيره» (آية الكرسي) بأن عبد الله بن خليفة ليس بذاك 
المشهور وأن في سماعه من عمر نظرًا. 


8 م 2 


كتاب السنة 

فإن قيل: عبد الله بن الحكم وعثمان لا يُعرفان210. 

قيل: بل هما ثقتان مشهوران عثمان بن أبي شيبة» وعبد الله بن الحكم 
القطواني» وهما من رجال الصحيح27). 

وفي «الصحيحين»27 من حديث أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة 
قال: قال رسول الله يَكِةِ: «لما قضى الله الخلق كتب فى كتاب فهو عنده فوق 
عرشه: إن ر حمتي غلبت غضبي). 

وفي لفظ البخاري(4): «وهو وضع عنده على العرش». وفي لفظ له(0) 
أيضًا: فهو مكتوب فوق العرش». و(وضع) بمعنى موضوع؛ مصدر بمعنى 
المفعولء. كنظائره. 

وفي «صحيح البخاري2(٠'‏ أيضًا من حديث حماد بن زيد عن ثابت 
البناني عن أنس قال: كانت زينب تفخّر على أزواج النبي يَكةِ وتقول: 
زوجكنّ أهاليكنّ وزوجني الله من فوق سبع سماوات! 

وفي لفظ للبخاري7): كانت تقول: أنكحني الله في السماء. 


.)5/1١( قاله ابن الجوزي في «العلل المتناهية»‎ )١( 

(؟) عثمان بن أبي شيبة من رجال «الصحيحين»»؛ وأما عبد الله بن الحكم فروى عنه ابن 
خزيمة في ااصحيحه» وأصحاب السنن عدا النسائي. 

.)7101١( ومسلم‎ )”١95( البخاري‎ )9( 

.)75٠54( برقم‎ )4( 

)2( برقم (1/005). 

.0747١( برقم‎ )5( 

.)747١( برقم‎ )0( 


ب 3 


تهذيب سنن أبي داود 
وفي «الصحيحين170) من حديث أبي صالح عن أبي هريرة قال: قال 
رسول الله لٌِ امن تصدّق بعدل تمرةٍ من كسب طيبء ‏ ولا يصعد إلى الله 
إلا الطيب ‏ فإن الله يتقبّلها بيمينه؛ ثم يُربّيها لصاحبها كما يُرِبيَ أحدكم تَلُوَّه 
حتى تكون مثل الجبل»» لفظ البخاري. 
وفي «الصحيحين )(5) من حديث مالك عن أ الزناد عن الأعرج عن 
أبي هريرة عن النبي كَل أنه قال: «يتعاقبون فيكم ملائكة بالليل وملائكة 
بالنهار. ويجتمعون في صلاة العصر وصلاة الفجرء ثم يَعرج الذين باتوا 
فيكم؛ فيسألهم وهو أعلم بهم: كيف تركتم عبادي؟ فيقولون: تركناهم وهم 
يصلون. وأتيناهم وهم يصلون». 
ورواه البيهقي7" بإسناد الصحيح وقال: «ثم يعرج إليه الذين باتوا 


فيكم), وقال: أخر جاه في (الصحيح). 


.)1١١4( البخاري (9470)» ومسلم‎ )١( 

فم البخاري (655 1/479 9/185), ومسلم (175). 

(*) في «الأسماء والصفات» (77/5”) من طريق موسى بن عقبة عن أبي الزناد به ثم 
قال: «أخرجاه في «الصحيح" من وجو آخر عن أبي الزناد». قلتٌ: وهذا اللفظ: اثم 
يَعرّج إليه» ‏ أي بزيادة «إليه) ‏ صحيح ثابت في هذا الحديث, فقد صحٌ من رواية 
همام بن منبّه عن أبي هريرة» كما في اصحيفته» (4)؛ ومن طريقه عند أحمد 
)8١١(‏ وابن حبان (1777) والبيهقي في «الصفات» /١(‏ ١27)؛‏ وثبت أيضًا من 
رواية أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة» رواها عنه ثلائة: شعيب بن أبي حمزة 
عند البخاري (3577)», وموسى بن عقبة عند النسائى فى «الكبرى» )١141/7(‏ 
والبيقي ا كماسيق يزاين أي الزناد عند ني يغلي 0000 


مع 2 


كتاب السنة 


وفي «الصحيحين)(1) ة قصة سعد بن معاذ وحكمه في بني قريظة» وقول 
النبي كَةِ: القد حكمتٌ فيهم بحكم الملِك». ورواه البنيقق 17 من ديك 
سعد بن إبراهيم عن عامر بن سعد عن أبيه» وفيه فقال النبي ككلِ: «لقد حكم 
فيهم اليوم بحكم الله الذي حكم به من فوق سبع سماوات». 

وقال ابن إسحاق7) في حديثه: «لقد حكمت فيهم بحكم الله الذي 
حكم به من فوق سبعة أرقعة». والرقيع من أسماء السماء» وقد تقدم. 
4 


وروى الترمذي والإمام أحمد من حديث الحسن عن عمران بن 

)١(‏ البخاري )”٠477(‏ ومسلم (1774) من حديث أبي سعيد الخدري. 

(0؟) «الأسماء والصفات» (؟/ 2١‏ عن شيخه أبي عبد الله الحاكم» وهو عنده في 
«المستدرك» (7/ 174).» ومن قبلهما النسائي في «الكبرى» (24057)؛ من طريق 
محمد بن صالح التمّار عن سعد بن إبراهيم به. 
محمد بن صالح التمّار ثقة ولكن ليس بذاك القوي» وقد خالفه شعبة في إسناده 
ومتنه فرواه عن سعد بن إبراهيم؛ عن أبي أمامة بن سهلء عن أبي سعيد الخدري. 
وهي رواية «الصحيحين» السابقة» قال أبو حاتم: وهو أشبه وذلك خطأ. «العلل» 
لابنه (917/1). وانظر: «العلل» للدارقطني (7/ا05, 506). 

() في «المغازي»(؟/ سير ين كنا ومن طريعه انراهم يم الحربي في 
«الغريب»(5/١7١١)‏ والطبري في «تفسيره) ,»6)1/4-18/١19(‏ قال: ثني 
عاصم بن عمر بن قتادة» عن عبد الرحمن بن عمرو بن سعد بن معاذ. عن 
علقمة بن وقاص الليئيء عن النبي كك وهذا مرسل جيّد. رواته ثقات وعلقمة من 
كبار التابعين. 

(:) أخرجه الترمذي (7547), وكذلك البزار (0701/9» والطبراني في «الكبيرا 
(14/ 174) و«اللأوسط» »)١1986(‏ كلهم من طريق شبيب بن شيبة» عن الحسن به. 
شبيب فيه لين» وقال الترمذي: «هذا حديث حسن غريبء وقد روي هذا الحديث عن - 


تهذيب سنن أبي داود 
حُْصَّين قال: قال رسول الله كك لأبي: ايا حُصَين كم تعبد اليوم إلهًا؟» قال 
أبي: سبعة» ستة في الأرض وواحدًا في السماء. قال: «فأيهم تُعدّ لرغبتك 
ورهبتك؟' قال: الذي في السماء» قال: ايا حصين أما إنك لو أسلمتَ 
علّمتك كلمتين تنفعانك». قال: فلما أسلم حصين قال: يا رسول الله علّمْني 
الكلمتين اللتبنَ وعدتتيء قال: «قُل: اللهم الهمتي رشديء وأعِذني من شر 
تفسف 1 


وقد ثبت عن النبي كلِةِ أنه شهد للجارية بالإيمان حيث أقرت بأن الله في 
السماء» وحديثها 0 (لاصحيح و2100 


ولبكاغنة في الصحيح)(") أنه جعل يشير بإصبعه إلى السماء فى 
خطبته في حجة الوداع ويَنْكُتها إلى الناس ويقول: «اللهم اشهد)؛ وكان 
مستشهدًا بالله حينئذ» لم يكن داعيًا حتى يقال: السماء قبلة الدعاء("). 


- عمران بن حُصّين من غير هذا الوجه'. وأخرجه ابن أبي خيثمة في «تاريخه ‏ السفر 
الثاني (070) بإسناد صحيح إلى الحسن قال: بلغنا أن رسول الله ك... إلخ. 
وأما أحمد فلم يُخرجه من رواية الحسن, وإنما أخرجه هو (22114947. والنسائي في 
«الكبرى» »)23١17575-1١1/55(‏ وابن حبان (895).: والحاكم »)21١ /١(‏ من طرق 
عن منصور بن المعتمر» عن ربعي بن حراشء عن عمران بقصة إسلام أبيه وتعليم 
النبي يك إياه الدعاء؛ وليس فيه موضع الشاهد. 

)01 برقم (017) من حديث معاوية بن حكم الشَّلمي. وانظر لتخريجه الموسّع والرد 
على الطاعنين في صحته: «تكحيل العين بجواز السؤال عن الله بأين» لصادق بن 
سَلِيم بن صادق. 

0( ااصحيح مسلم» )١417/1١514(‏ ضمن حديث جابر الطويل في صفة حجة النبي َلِلةِ. 

(6) يشير المؤلف إلى قول نفاة العلو من الجهمية وأفراخهم الذين إذا احتجٌ عليهم بأن - 
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كتاب السنة 


وفي ١الصحيحين70١)‏ من حديث عبد الرحمن واي لحي قال: 
صلى الله [قه4؟] عليه وسلم من اليمن بِذَّهَيبةٍ في أويم مقروظٍ لم تُحَصَّل 
من ترابهاء فقسمها بين أربعة نفره بين عيّيئة بن بدرء والأقرع بن حابس» 
وزيد الخيلء والرابع إما علقمة بن علاثة وإما عامر بن الطفيل» فقال رجل 
من أصحابه: كنا أحقّ بهذا من هؤلاء؛ فبلغ ذلك النبي كَكِ: فقال: «ألا 
تأمنو ني» وأنا أمين مَن في السماء. يأتيني خبر السماء صباحًا ومساء). 


وسَباق إن شناء اله حديث م الدرداء: سمعت رسول الله عَكَئِبَد 
يقول: «ربنا الله الذي في السماع تقدس اسمك.» أمرّك في السماء والأرض 
كمار حمتك فى السماء...» الحديث. رواه أبو داود فى الطب7"). 


- الناس على اختلاف مللهم ونحلهم يتوجّهون بقلوبهم ووجوههم وأيديهم إلى 
السماء عند الدعاء- أجابوا بأن السماء قبلة الدعاء. انظر لقولهم: «الاقتصاد في 
الاعتقاد» للغزالي (ص: 5)) و«أساس التقديس» للرازي (ص48-917).: وللرد 
الموسّع عليه: «بيان تلبيس الجهمية! لشيخ الإسلام (54/ .)05١-0579‏ 

.)١55/1١١754( البخاري (5761) ومسلم‎ )١( 
(؟) كذاء وكتاب الطب متقدم على هذا الموضعء ولعل المؤلف هذب هذا الباب وعلق‎ 
عليه قبل الأبواب المتقدمة عليه» ومما قد يدل على هذا قوله في البيوع (؟007/5)‎ 
بصيغة الماضي: «وقد استوفينا الكلام عليه [يعني ابن إسحاق] في الرد على الجهمية‎ 

من هذا الكتاب). 

إفة برقم (78947), وأخرجه النسائي في «الكسبرى» (804١3).؛‏ وابن حبان في 
المجروحين» :)5"87/١(‏ وابن عدي في «الكامل) (/25137» والحاكم 
.)5١14-518/5(‏ وإسناده ضعيف. فيه زيادة بن محمد الأنصاري منكر الحديث» 
وأغرب الحاكم فقال: صحيح الإسناد! 
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تهذيب سنن أبي داود 
وروى سفيان بن عي عيكلة غن عرو بن ذيكاز» عق ١‏ بي قابوس مولى 
لقي له ل عد رسن السام قر عن ناوعا ا و 1 له 
«ارحموا مَن في الأرض ير حمكم من في السماء». رواه الترمذي7١2‏ وقال: 
حديث حسن صحيح. وسيأتي فى كتاب الأدب. 
وفي "صحيح ابن حبان»220 عن أبي عثمان النّهدي عن سلمان الفارسي 
عن النبي كد قال: إن ربكم حي كريم» يستحبي من عبده إذا رفع يديه إليه 
أن يردّهما صفرًا). 


وقد روى الترمذي والبيهقي7) من حديث حماد بن سلمة عن يعلى بن 


- وأخرجهأحمد(779607) من حديث فضالة ف كات والتسات في «الكبرى") 
١8٠070‏ “3ن هديك وجل تن امتحاب التي كله رفي كل الانكادين لنيز ولك 
بمجموعهما يرتقي الحديث إلى درجة الحسن إن شاء الله. 

.)1451( برقم (19174)» وأبو داود‎ )١( 

(؟) برقم (880081/5)» وأخرجه أحمد(4١757101)»‏ وأبو داود(58١).‏ والترمذي 
(3557). وابن أبي شيبة (2730110)؛ ووكيع في «الزهد؛ (26054). والحاكم 
.)445/١(‏ والبيهقي في «الأسماء والصفات» )777-77١ /١(‏ من طرق عن أبي 
عثمان النهدي به. إلا أنه اختّلف فيه رفعًا ووقفًاء والموقوف أشبه. . 

(9) الترمذي .)1١١9(‏ والبيهقي في «الصفات)» (؟/ 0775-1786 707). وأخرجه 
ع3 اد د راكد أبي عاصم (510) وعبد الله (7”1غ8) 
كلا هما في السنة». وابن حبان .)51١55(‏ 
قال الترمذي: احديث حسن»» وكذا حسّن إسناده الذهبي في «العلو' ,)575/١(‏ 
وصححه ابن حبان» وضعّفه ابن قتيبة وغيره بجهالة حال وكيع بن حدس ويقال: 
عُدُس . ويُعَمّب بأن ابن حبان قال عنه في «مشاهير علماء الأمصار؛ (ص :)7١١‏ اين 
الأثبات»» وصحّح له هو والترمذي وابن خزيمة والحاكم كما في «التذييل على - 
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كتاب السنة 


عطاء عن وكيع بن حدس( عن أبي رَزِين العُمَيلي قال قلت: يا رسول الله 


أين كان ربنا تبارك وتعالى قبل أن يخلق السماوات والأرض؟ قال: «كان فى 
عَمَاء('؟ ما فوقه هواء وما تحته هواء؛ ثم خلق العرش ثم استوى عليه». هذا 
لفظ البيهقي. وهذا الإسناد صححه الترمذي في موضع وحسنه في موضعء 
فصححه في الرؤيا(: حدثنا الحسن بن علي7؟؟ الخلال؛ حدثننا يزيد بن 


هارون, أخبرنا(*2 شعبة عن؛ يعلى بن عطاء» عن وكيع بن عَدّسء عن عمه 
أبي رَزِين العُْقَيلي قال: قال رسول الله كِ: «رؤيا المؤمن جزء من أربعين 
جزءًا من النبوة» وهي على رجل طائر ما لم يتحدّث بها فإذا تحدّث بها 


2) 
(0) 


كقت الجرح والتعديل») (ص779- 1٠‏ 7)., وعليه فمثله لا ينحط حديثه عن درجة 


الحسن إن شاء الله. 

في الطبعتين: اعدس» خلافًا للأصلء وقد نصّ الترمذي عقب الحديث أن حماد بن 
سلمة يقول: اخدس): ويقول شعبة وغيره: اعدسر): والحديك هنا من طريق حماد» 
وسيأتي من طريق شعبة. 

فسّره يزيد بن هارون (وهو الراوي عن حماد) فقال: العماء: أي ليس معه شبىء. 
وفن سحاو يو اهرية رانيذة الليةه ليسي راونالا قت يران 
السحاتك:اقال الأزهرى: ويقنوي هذا الوك قول الله تعالى: # هل يَظروة إلا أن 
َأهُمْ أله ظَللٍ ينَاَلعسمَامِ 4. انظر: «كتاب السنة من مسائل حرب» (500), 
و«تهذيب اللغة» (عمى). 

برقم (57174771) واللفظ المذكور لأوّلهما والإسناد للشاني. وأخرجه أيضًا 
أحمد (201517875 15١1911517417‏ ). وأبو داود (2070). وابن حبان (5049)), 
والحاكم (4/ :»)74٠0‏ من طرق عن يعلى بن عطاء به. 

«علي» سقط من الأصلء واستدرك من (ه). 

فى الطبعتين: ١حدثنا»‏ خلافا للأصل ولجامع الترمذي. 
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تهذيب سنن أبي داود 

سقطت». قال: وأحسبه قال: ١لا‏ تحدّث بها إلا لبيبًا أو حبيبًا». قال الترمذي: 
هذا حديث حسن صحيح. 

قال ابن القطان(١؟:‏ فيلزمه تصحيح الحديث الأول أو الاقتصار على 
تحسين الثاني؛ يعني لآن الإسناد واحد. 

قال: فإن قيل لعله حسّن الأول لأنه من رواية حماد بن سلمة» وصحح 
الثاني لأنه من رواية شعبة» وفَضل ما بينهما في الحفظ بيّن- قلنا: قد صحح 
من أحاديث حماد بن سلمة ما لا يُحصىء وهو موضع لا نظر فيه عنده ولا 
عند أحد من أهل العلم, فإنه إمام» وكان عند شعبة من تعظيمه وإجلاله ماهو 
معلوم. 


وروى البيهة “عن العاكو عن لاصو عق محمد بن إسحاق 


200 في «بيان الوهم والإيهام» (7/ 119-514). 

(؟) «الأسماء والصفات» (777/7), وأخرجه عثمان بن سعيد الدارمى فى «الرد على 
الجهمية» (ص28) وفى «الرد على بشر المريسبى» )711-1177/١(‏ من طريق 
موسى بن إسماعيل التبوذكي عن جرير بن حازم به. قال الذهبي في «العلوا 
:)51١/١(‏ هذا إسناد صالح فيه انقطاع» أبو يزيد لم يلحى عمر. وبنحوه قال ابن 
كثير فى «التفسيرا (المجادلة: .)١‏ 

إفرة في الأصل وط. الفقي: «الصنعاني» تصحيف, وأصلحه محقق ط. المعارف إلى: 
«الصاغاني»» وهو وجه صحيح أيضًا في النسبة إلى «صغانيان» (ولاية عظيمة بما 
وراء النهر) التي منها محمد بن إسحاق هذاء وهو الإمام الحافظ أبو بكر محمد بن 
إسحاق بن جعفر الصّغاني ثم البغدادي (ت .)7١07١‏ انظر: «معجم البلدان» 
١٠ 5 /9(‏ ]) و«السير» (؟١/‏ 097). 


عع ؟ و3 


كتاب السنة 


المديني: أن عمر بن الخطاب مر في ناس من أصحابه فلقينّه عجورٌ 
واستوقفته فوقف عليها فوضع يده على منكبيها حتى7١)‏ قضت حاجتهاء فلما 
فرغت قال له رجل: حبست رجالات قريش على هذه العجوز! قال: 
ويحك! تدري من هذه؟ هذه عجوز سمع الله عز وجل شكواها من فوق 
سبع سماوات. والله لو استوقفتني إلى الليل لوقفتٌ عليها إلا أن آتي صلاة 
ثم أعود إليها(")). 

قال البيهقي0": وأخبرنا أبو عبد الله الحافظء أخبرني أبو عبد الله 
محمد بن علي الجوهريء حدثنا إبراهيم بن الهيثم» حدثنا محمد بن كثير 
المِصّيصي قال: سمعتٌ الأوزاعي يقول: كنا والتابعون متوافرون نقول: إن 
الله تعالى فوق عرشه ونؤمن بما وردت به السنة من صفاته. 


وقال البخاري فى «الصحيح)(؟): قال أبو العالية: # استو 


000 في الأصل و(ه): «ثم»» تصحيف. 

زفة في الأصل: ١عليها»»‏ تصحيف, والتصحيح من (ه). 

(*) «الأسماء والصفات» (7/ 4 :)7١‏ ومن طريقه الجورقانى فى «الأباطيل والمناكير) 
(517/1)» والذهبي في «تذكرة الحمّاظ» (1/ 147-141) و«السير» (170/9- 
)©"١‏ إسناده مسلسل بأئمة أعلام؛ على لين في حديث بعضهم؛ وقد صحح إسناده 
شيخ الإسلام في «الفتوى الحموية» (794/0- مجموع الفتاوى»؛ والذهبي في 
«التذكرة» »)1755/١(‏ والمؤلف في «اجتماع الجيوش الإسلامية» (ص185١)»‏ 
وجوده الحافظ في «الفتح» .)1057/١1(‏ 

(4) كتاب التوحيد؛ باب #وّكات عَرَشُّهء عل الْمَآهِ 4. وقول أبي العالية وصله ابن أبي 
حاتم في «تفسيره» /١(‏ 7/0)» وقول مجاهد وصله الفريابي في «تفسيره» ‏ كما في 
«التغليق» (6/ 46  )7‏ عن ورقاء عن ابن أبي نجيح عنه. 
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تهذيب سنن أبي داود 
[البقرة 19] ارتفع» لافْسَو ول 0:4 حلّقهنٌ» وقال مجاهد: #أسْتوئ * علا. 


وقال أبو الحسن علي بن مهدي”" الطبري من كبار أصحاب أبي 
الحسن الأشعري: «والله في السماء فوقٌ كل شيء؛ مستو على عرشه بمعنى 
أنه عالٍ عليه ومعنى الاستواء الاعتلاء» كما تقول: استويت على ظهر الدابة؛ 
واستويتٌ على السطح بمعنى علوتّه» واستوت الشمسٌ على رأسي واستوى 
الطيرٌ على قمة رأسي بمعنى علاء تعني علا في الجو فوجد فوق رأمي؛ 
فالقديم سبحانه عالٍ على عرشه. لا قاعد ولا قائم ولا مماسٌ ولا مباين عن 
العرش». هذا كلامه حكاه عنه البيهقي7". 


قال7؟!: وروى [أبو] الحسن بن مهدي الطبري عن أبي عبد الله نفطويه 


)١(‏ كذافي الأصل بالاقتصار على الفعل دون ضمير النصب من قوله تعالى: 
#سَوَّنِهُنَ 4 وهكذا هو في عور برواية أبي ذر عن الحَمّوبِي والمستملي؛ 
وفي باقي روايات الجا فَسَوَنهُنَ 4 

إفة م ا 700 
محمد بن مهدي الطبريء الفقيه المتكلم. ألف «كتاب تأويل الأحاديث المشكلات 
الواردات في الصفات». انظر: «طبقات الشافعية الكبرى» (177/7). وقد أورد 
البيهقي في مواضع من كتابه «الأسماء والصفات» (5/ 17١4170117‏ وغيرها) 
كلامًا لأبي الحسن الطبري في تأويل (- تحريف) أحاديث الصفات من كتابه 
المذكون ولعل التقل الى منه أيقكاة وإرنها تقل الم لف لما فيد من مرافقة الندق. 

(*) «الأسماء والصفات» (2:04/1). 


(5) أي البيهقى فى كتابه (؟/ 715). وأخرجه اللالكائى فى «السنة» (5/ 4147 -8147) 
من طريق نفطويه ومن طريق آخر أيضًا عن ابن الأعرابي» وإسناد كليهما صحيح. 


83> ؟ 3 


كتاب السنة 
قال: أخبرني أبو سليمان قال: كنا عند ابن الأعرابي7١2‏ فأتاه رجل فقال يا أبا 
عبد الله ما معنى: #الْرَحمَنْ عَلَ الْمَرشٍ أسْتَوئ # [طه: 5] قال: إنه مستو على 
يرجه كما عير فتال االزجال: إننجا سكي «الستو #اسيعر لي فقال له ابن 
الأعرابي: ما يُدريك؟ العربٌ لا تقول: استولى على الشيء فلانٌ حتى يكون 
له فيه مُضادء فأيهما غلب قيل: قد استو لى عليه, والله تعالى لا مضاد له. فهو 
على عرشه كما أخبر. 


وقال يحيى بن إبراهيم يم الطّليطِلِي( في كتتاب سير الفقهاء»: حدثني 
عبد الملك بن حبيب؛ عن عبد الله بن المغيرة» عن الثوري؛ عن الأعمش. 
عن إبراهيم قال: «كانوا يكرهون قول الرجل: يا خيبة الدهر. وكانوا يقولون 
الله هو الدهر؛ وكانوا يكرهون قول الرجل: رغم أنفي لله وإنما يرغم أنف 
الكافر؛ وكانوا يكرهون قول الرجل: لا والذي [ق47١]‏ خاتمه على فمي؛ 
وإنما يختم على فم الكافر؛ وكانوا يكرهون قول الرجل: واللو حيث كان. أو: 
إن الله بكل مكان)7"» قال أصبغ: وهو مستو على عرشه. وبكل مكان علمه 


)١(‏ أبو سليمان هو داود بن علي الظاهريء, كما جاء مصرّحًا في رواية اللالكائي؛ وابن 
الأعرابي هو إمام اللغة في زمانه محمد بن زياد ابن الأعرابي (ت١77).‏ 

(؟) هوالمعروف بابن مُرَّينَء من أهل «طُلَيطِلة؛ بلدة عظيمة بالأندلسء كان حافظًا 
للموطأ فقيهًا فيه» وله حظ من علم العربية» وله «تفسير الموطأ» وغيره من التآليف 
الحسانء توفي سنة 509. انظر: «ترتيب المدارك» (5/ 78؟) . وقد وصف المؤلفٌ 
كتابّه سير الفقهاء» في «اجتماع الجيوش الإسلامية) (ص؟١3)‏ بأنه «كتاب جليل 
غزير العلم". 

(9) إسناده ضعيف لضعف عبد الملك بن حبيب القرطبي وعبد الله بن المغيرة. انظر: 
السان الميزان» (5/ 555» »23١‏ وقد رويت الجملة الأخيرة عند ابن أبي شيبة - 
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وإحاطته». 


وقال ابن عبد البر فى «التمهيد» و«الاستذكار»2!(7: قال مالك: «الله فى 
السماء وعلمه في كل مكان)». 


وقال القاضي أبو بكر بن الطيب المالكي الأشعري7" في رسالته 
المشهوزة الى سيناها رسال 1ل29:52::لوآن الله متتحاتة شاءعريد كناقال 


رم صم 


تعالى: فْمَالَ لما بريد © [البروج: 17] و: بريد لَه بكم السر ولا يرِيِدُ 


)١12109(‏ من طريق آخر عن إبراهيم بلفظ: «كان يكره أن يقول: وإني سآتيك والله 
حيث كانء قال: فإن الله بكل مكان». وعلى هذا يكون ما هنا تصحيفاء ويؤيّده أن 
إبرا هيم أعقب كل مكروه بذكر علة الكراهة؛ فتكون الجملة الأخيرة كذلك. وأيضًا 
فإن ابن مُرّين أعقبه بذكر قول شيخه أصبغ بن الفَرّج (ت5١1١)‏ لتأويل كلام إبراهيم 
بأن معنى كونه في كل مكان: علمّه وإحاطته. والله أعلم. 

0010 لم أجده فى «الاستذكار). وإنما أسنده ف في «التمهيد» (1/ )١17/8‏ من طريق عبد الله بن 
الإقاء مد رمو سه فى (الم ا( ١لاب‏ عو ابه عو وه بن الشان من 
عبد الله بن نافع» عن مالك. وإسناده صحيح مسلسل بالأئمة إلى عبد الله. 
ورواه أيضًا صالح (7917/7) وأبو داود (ص57١)‏ في «مسائلهما» عن الإمام أحمد 
به ومن طريق أب بي داود أخرجه الْآجْرّي في «الشريعة» (”/ /الا 006 

ف هو الباقلاني تم ٠‏ قال شيخ الإسلام: هو أفضل المنتسبين إلى الأشعري. ليس 
فيهم مثله. لا قبله ولا بعده. «مجموع الفتاوى» (0/ 98). 

[فه رسمه في الأصسل: «الحده؛؛ وفي ط. الفقي: «الحيدة)»؛ والتصحيح من 
ط. المعارف. وهذه الرسالة مطبوعة باسم «الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز 
الجهل به)؛ وهذا النقل فيه (ص5 3). وإنما شّمّيت «رسالة الحرّة» لأنه ألفها 
استجابةً لما «التمسيّه الحرّةٌ الفاضلة الديّنة... من ذكر جمّل ما يجب على المكلّفين 
اغتماذةولا يبتع الجهل ب اصن 08 


أذمع ؟ 3ه 


كتاب السنة 


بكم الْعْسْرَ © [البقرة: هن ] وقال: ف#إِنّما مَولنَا ها إذا أردنه أن بول لمر كن 
بون 4 [النحل: ]16٠‏ وأن الله مستو على عرشه ومستول على جميع خلقه. 
كما قال تعالى: #آلرَحمَنُ عَلَ الْعَرشٍ أسْتَّوئ © [طه: 0]» بغير مماسة ولا كيفية 
ولا مجاورة». 

وقال حافظ الغرب إمامٌ السنة في وقته أبو عمر ابن عبد البرٌ في 
كتابيه(١2‏ «التمهيد» و«الاستذكار» في شرح حديث مالك عن ابن شهاب عن 
الأغرّ وأبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي يَكِّ: ١ينزل‏ ربنا كل ليلة إلى سماء 
الدنيا...» الحديث. قال أبو عمر ‏ وهذا لفظه في «الاستذكار»(" _: فيه دليل 
على أن الله عز وجل في السماء على العرش من فوق سبع سماواتٍ كما 
قالت الجماعة؛ وهو من حجتهم على المعتزلة والجهمية في قولهم: إن الله 
تعالى في كل مكان وليس على العرش. والدليل على صحة ما قاله أهل 
الحق في ذلك قول الله عز وجل: #آلرَحمنٌ عَلَ الْمَرشٍ أسَنَوَئ © [طه: 0]» 
وقوله: #ث أستوئ عل المدة عرش مَا لم من دونو من وَِيِ ولا نّيع 4 [السجدة ]0 
د لسَمَهِ وى دَحَانُ © [فصلت: .]١١‏ -0-- 0 - 


)١(‏ في الأصل: «كتابه»» والمثبت من ط. الفقي. 

00( بل هذا لفظه في «التمهيد؛ (179/1- 14): وإليه عزاه المؤلف في «اجتماع 
الجيوش الإسلامية» (ص5١17-17١1)‏ ثم قال: «وذكر هذا الكلام أو قريبًا منه في 
كتاب الاستذكار»» قلتٌ: هو فيه (4/ )١61-١15/‏ مختصرًا. 

() هذه الآية ساقطة من الأصلء واستّدركت من (ه) و«التمهيد». 
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01 004 


[فاطر: »]٠١‏ وقوله: #فَلَمًا يحل رَبَّهُ لِلَْبَلٍ # [الأعراف: 57 »]١‏ وقال: َنم 
في ألسَمَك أن يحْسفَ بكم الْاَرَضَ 4 [الملك: 17]» وقال: #سَيّح أسْمَ رَيْكَ الَْيْلَ * 
[الأعلى: ]١‏ وهذا من العلوء وكذلك قوله: #الْعَلنُ ألْعَظِيم © [البقرة: 50 ؟]ء 
«الحكبير الْمَعال © [الرعد: 19]» لرَفِيمٌ الدَبَحَدتٍ ذو الْمَرَض * [غافر: 16]» 


يحَاهُونَ ريم من فوفَهِم * [النحل: .]0٠‏ 


وقال جل ذكره: «ا ير لامر ين السَمَل ِلَ الْارْضٍ ثديسَرم إل * 


رعرع مل رايس 3000 


[السجدة: 0]» وقوله: تمرح لْمَكهِحكة وَاَلرّىُ إِليّهِ 4 [المعارج: ؛:]» وقوله 
لعيسى: أن مُتَوَفِيك وَرَافْعَكَإِنَ 4 [آل عمران: 00]» وقال: #ا بل رَْعَه أله 
لَه 4 [النساء: 168]» وقال: #كَآلَدنَ عند رَيَكَ بحو نَلَه. اَل وَالببَارٍ * 
[فصلت:48*]؛ وقال: ##8ومَنْ عندَه لا يسْتَكيرويَ عَنْ عبادتفء * [الأنبياء: »]١9‏ 
وقال: إليْس لَه دَاِمٌ (ه) ب أَنَّهِ ؤى لْمَمَارج 4 [المعارج: »]8-١‏ والعروج 
فو الضعرة: 

وأما قوله: دَْمنتم مَّن في ألسَمَآئٍ © [الملك: 17]» فمعناه: مَن على السماء» 
يعني على العرشء وقد تكون «في» بمعنى (على»». ألا ترى إلى قوله: 
#فسِيحُوأ في الأَرْضٍ * [التوبة: ١]أي:‏ على الأرض» وكذلك قوله: 
«لأْصَيَي في دوع ألبَخْلٍ # [طه: ]7١‏ أي: على جذوع النخل. وهذا كله 
يعضده قوله تعالى: #تَمْرْجٌ ألْمَلهحكةُ وَاَلرّىُ إِلَيّهِ 4 [المعارج: ؛] وما كان 
مثله مما تلونا من الآيات في هذا الباب. وهذه الآيات كلها واضحة في 
إنظال فر الممترلة: ١‏ 


8 .هه 


0100106 


ا ال 
عام 


الا 


كتاب السنة 


وأما ادعاؤهم المجارٌ في الاستواء؛ وقوثُهم: لأسْيوَى 4 بمعنى 
استولى- فلا معنى له لأنه غير ظاهر في اللغة» ومعنى الاستيلاء في اللغة: 
المقالنة واه لأ التدولة عنية احى وهو الواعة امه و دس 
الكلام أن يحمّل على حقيقته. حتى تتفق الأمة(١‏ أنه أريد به المجازء إذ لا 
متيزل إل اتاء قا أدوك إلينا هين ركنا لأ على ذلك وإنما يوجن كلام الله 
إلى الأشهر والأظهر من وجوهه ما لم يمنع من ذلك ما يجب له التسليم. 
ولو ساغ ادعاء المجاز لكل مدّع ما ثبت شيء من العبارات» وجل الله أن 
يخاطِب إلا بما تفهمه العرب في معهود مخاطباتها مما يصح معناه عند 
السافعين: 

والاستواء في اللغة معلوم مفهوم؛ وهو العلو والارتفاع على الشيء؛ 
والاستقرار والتمكن فيه. قال أبو عبيدة(22: في قوله تعالى #أسْتوهه #. قال: 
علاء وتقول العرب: استويتٌ فوق الدابة» واستويت فوق البيت. 

قال أبو عمر: و[الاستواء:]7 الاستقرار في العلوء وبهذا خاطبنا الله عز 
وجل في كتابه فقال: # لِتَسَمَوأ عل ظهوروء ثم تدوأ عَمَهَ يكم إدا سنوي 
َلَيْهِ # [الزخرف: »]١‏ وقال: #وآسْنَوَتٌ عَلَ لوي 4 [هود: 4؛]. وقال: #إفَإدًا 


ل ا ا يا ال ري لي 000 


أَستَوَيتٌ أنت ومن مَك عَلَ لفك * [المؤمنون: .]١58‏ 


)١(‏ ط.ء الفقي: «احتى يكون اتفاق مسن الأمة» خلافا لما في الأصل و«التمهيد)., ولهذا 
التغيير نظائر في هذا النص المنقول لا نمِل القارئ بذكرها. 

(0) انظر: «مجاز القرآن» له /١(‏ *الا, 7/ .)١86‏ 

(*9) ساقط من الأصل و(ه). واستدركته من «التمهيد). 
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وقال الشاع :)١(‏ 
فأوردثهم ما ,يفا قفرة وقد حلق النجمٌ اليماني فاستوى 

وهذا لا يجوز أن يتأول فيه أحد: استولى, لأن النجم لا يستولي. 

وقد ذكر النّضْر بن شُّمَيل ‏ وكان ثقةً مأموئًا جليلًا في علم الديانة 
واللغة. قال: حدثني الخليل ‏ وحسبك بالخليل ‏ قال: أتيت أبا ربيعة 
الأعرابي» وكان من أعلم من رأيتٌ» فإذا هو على سطح. فسلَّمنا فردٌ علينا 
السلام وقال لنا: استوواء فبقينا متحيّرين ولم ندر ما قال» فقال لنا أعرابي إلى 
جنبه: أمركم أن ترتفعواء قال الخليل: هو من قول الله عز وجل: ثم أستوئة 
ل سمه وهى دحَانُ # [فصلت: »]١١‏ فصعدنا إليه. 


1 


وأما من نزع منهم بحديث عبد الله بن واقد الواسطي بإسناده2"7 عن ابن 
عباس: ١‏ ار عمسيو 4 أي: استولى على جميع بريه فلا 
يخلو منه مكان»- فالجواب أن هذا حديث منكر وتقلته مجهولون ضعفاءء 
وهم لا يقبلون أخبار الآحاد العدول» فكيف يسوغ لهم الاحتجاج بمثل هذا 


من الحديث لو عقلوا أو أنصفوا؟! 


أما سمعوا الله عز وجل حيث يقول: # وَقَالَ وَيَوْنُ يْهَدمَنٌ آبْن لي صَرْعَا 


ص 


)١(‏ البيت بلا نسبة فى «تهذيب اللغة» (5/ 550؟) ومنه في «اللسان» (صبح)» والرواية 
فيهما: ا وصَبَّحْتُهِم) أي أوردتهم صباحا. 

هم إسناده كما في «التمهيد) 07/ ؟*' "3 :)١‏ عبد الله بن واقد الواسطي» عن إبراهيم بن 
عبد الصمد. عن عبد الوهاب بن مجاهد, عن أبيه؛ عن ابن عباس. 


55 ١ه‏ ؟ قة 


كتاب السنة 


وفرعون يظنه كاذيًا. 

وقال أمية 0002 
فسبحان :من لأ يقدن الخلق قدوة . “ؤم هوفوق العرقن فرة موحد 
ملك عل عرش السماء يمن «لنزتكية فحن الوتجنوه تسعد 

قال أبوعمر: وإن احتجوابقوله تعالى: #وَهْوَ الى فى أَلسَمَاء إِلّه وذ 
لَْيْضِ إِلدٌ 4 [الزخرف: 44 وبقوله: # وهو لله ذ في السَموتِ و3 الْرْضِ » 
[الأنعام: *]» وبقوله: لما يَحكُوربٌ من مو كَلَكَةِ إلا هوَ رَابسُهُ 4 الآبة 
[المجادلة: ]> قيل لهم: لا خلاف بيننا وبيتكم وبين سائر الأمة أنه ليس في 
الأرض دون السماء» فوجب حمل هذه الآية على المعنى الصحي-”") 
المجمع عليه؛ وذلك أنه في السماء إله معبود من أهل السماء؛ وفي الأرض 
إله معبود من أهل الأرضء وكذلك قال أهل العلم بالتفسيرء وظاهر التنزيل 
يشهد أنه على العرشء والاختلاف فى ذلك ساقطء وأسعدٌ الناس به من 
ساعده الظاهر. 

وأما قوله: ##وف لان ضِإِلَةٌ 4: فالإإجماع والاتفاق قد بين المراد أنه 
معبود من أهل الأرضء» فتدير هذا فإنه قاطع. 


)0 في داليته المعروفة» في «ديوانه) (ص/7517- 77378), و«اروائ ئع التراث» لشيخنا محمد 


عزير شمس (ص؟١7١75).‏ 
هم في الأصل: «صحيح» دون لام التعريف. سبق قلم. 
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ومن الحجة أيضًا على أنه تبارك وتعالى على العرش فوق السماوات: 
أن الموحدين أجمعين من العرب والعجم إذا كربهم أمرّ أو نزلت بهم شدة. 
رفعوا أيديهم ووجوههم إلى السماء فيستغيثون ربهم تبارك وتعالى» وهذا 
أشهر عند العامة والخاصة من أن يُحتاج فيه إلى أكثر من حكايته. لأنه 
اضطرار لم يُوقفهم عليه أحد, ولا أنكره عليهم مسلم. 

وقد قال النبي يَلكةٍ للأمة(١2‏ التي أراد مولاها عتقهاء فاختبرها رسول الله 
كي إن كانت مؤمنة» فقال لها: «أين الله؟» فأشارت إلى السماء؛ ثم قال لها: 
«من أنا؟» قالت: رسول الله قال: ١أَغْيَفُها‏ فإنها مؤمنة». فاكتفى رسول الله 
يك برفعها رأسها إلى السماء واستغنى بذلك عما سواه. هذا لفظ أبي عمر 
في «الاستذكار». وذكره في «التمهيد) اطول ه20 


حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب, حدثنا هارون بن سليمان» حدثنا 
عبد الرحمن بن مهدي؛ عن حماد بن سلمة» عن عاصم. عن زَِرٌ. عن 
عبد الله قال: «بين السماء الدنيا والتى تليها خمسمائة عام وبين كل سماء 


)١(‏ بعده فى (ه): «السوداء»؛ وليس في الأصل و«التمهيد). 

(؟) سبق التنبيه على أن هذا لفظ «التمهيد» وأنه في «الاستذكار» بأخصر منه. 

() «الأسماء والصفات» (7/ 2550. وأخرجه الدارمى فى «الرد على الجهمية» 
(ص 06) و«الرد على بشر المريسبى» /١(‏ 577). وابن خزيمة فى «التوحيد) .)١9/8(‏ 
وابن أبي الزمنين في «أصول السنة» (74)» والطبراني في «الكبير» (778/9)؛ من 
طرق عن حماد بن سلمة به. 
قال الذهبي في «العلو' :)2117/١(‏ إسناده صحيح. وقال الهيثئمي في ١‏ مجمع 
الزوائد» :)877/١(‏ رجاله رجال الصحيح. 


8 ع ه؟ ف 


كتاب السنة 
خمسمائة عام؛ وبين [السماء ] السابعة وبين ين الكرسي خمسمائة عام وبين 


الكرمي وبين الماء خمسمائة عام؛ والكرسي(١2‏ فوق الماءء؛ والله عز وجل 
فوق الكرسي ويعلم ما أنتم عليه». 

قال57): ورواه عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة عن عاصم بن بهدلة؛ 
عن أبى وائل» عن عبد الله بن مسعود قال: «ما بين السماء إلى الأرض مسيرة 
الها دا لبد شر بو امت 
0 ل ا ؟فوق 
الماء والله فوق العرشء» ولا يخفى عليه شيء من أعمالكم». 


)١(‏ هكذا في الأصل وكتاب البيهقي هنا وفي الجملة التالية» والصواب أن العرش هو 
الذي فوق الماءء؛ والله سبحانه وتعالى فوق العرشء كما هو فى سائر مصادر هذا 
الحديث. ْ 

(") البيهقي في «الأسماء والصفات» .)25947-794١/17(‏ وإسناده إلى عبد الرحمن بن 
عبد الله بن عتبة المسعودي ضعيفه ومما يدل على ضعفه قوله: ١عن‏ أبي وائل عن 
عبد الله» فإنه خطأء والصواب: «عن زرٌ عن عبد الله»» كما في رواية حماد بن سلمة 
السابقة» وكما في رواية المسعودي نفسه عند ابن خزيمة في «التوحيد» (741) وأبي 
الشبيخ في «المظلحة» (058/6) من ظريقين نهذ ْ 

(؟) كذا في الأصل وكتاب البيهقى» والصواب: العرش» وسبق التنبيه على نظيره. 

)2 «الأم» (1/ 7- 878)» واامسند الشافعي» بترتيب سنجر (411) وبترتيب السندي 
(/7”). وإسناده ضعيف جدّاء إبراهيم بن محمد الأسلمي متروك الحديث» 
وموسى بن عبيدة الرَّبَذْي ضعيف يحدّث بمناكير. 


مه” قي 


تهذيب سنن أبي داود 

إبراهيم بن محمدء قال: حدثني موسى بن عبيدة» قال: حدثني أبو الأزهر 
معاوية بن إسحاق بن طلحة؛ عن عبد الله(١)‏ بن عبيد بن عمير» أنه سمع 
قدي الك يقر دان حري القرة لاز عضر اء منضاء فهنا ننه 5 تقال 
النبي يك ما هذه؟ فقال: هذه الجمعة فُضّلت بها أنت وأمتك, والناس لكم 
فيها تبع: اليهود والنصارى, ولكم فيها خير. وفيها ساعة لا يوافقها مؤمن 
يدعو الله بخير إلا استجيب له. وهو عندنا يوم المزيد. فقال النبي كَلْ: يا 
جبريل ومايوم المزيد؟ فقال: إن ربك اتخذ في الفردوس واديًا أفيح فيه 
كُنْبٍ من مسكء فإذا كان يوم الجمعة أنزل الله تبارك وتعالى ما شاء من 
ملائكته وحوله منابرٌ من نور عليها مقاعدٌ للنبيين» وحَففّ لك المنابر بمنابرٌ 
من ذهب مُكلّلة بالياقوت والزبرجد عليها الشهداء والصديقون» فجلسوا من 
ورائهم على تلك الكُثُب» فيقول الله عز وجل: : أناربكم قد صدّقتكم وعدي 
فسلوني أعطكي » فيقولون: ربنا نسألك رضوانكء فيقول قد رضيت عنكم. 
ولكم ما تمنيتم ولدي مزيد. فهم يحبون يوم الجمعة لما يعطيهم فيه ربهم 
من الخيرء وهو اليوم الذي استوى فيه ربك تبارك وتعالى على العرش.ء وفيه 
خلق آدمء وفيه تقوم الساعة». 

قال الشافعي7): «وأخبرنا إبراهيم قال: حدثني أبو عمران إبراهيم بن 
)١(‏ في الأصل و(ه): «عبيد الله»» تصحيف. 
(؟) كذا في الأصل والكتب الأخرى للمؤلف ك «اجتماع الجيوش» (ص )١١96‏ وازاد 

المعاد) (النسخ الخطية). والذي ذ في «الأم» وامسند الشافعي» وامعرفة السئن 


والآثار» (177/5): «وَكْتة»» وهما بمعنىء وقد ورد فى بعض الطرق الأخرى 
للحديث: ١نكتة‏ سوداءا. 
إهرة في «الأم» (؟/ إوضر © 5 وإستاده وأه أيضًاء فيه علاوة على إبراهيم كن محمد - 


8 ده فق 


كتاب السنة 


الجعد. عن أنس بن مالك شُبيهًا به». احتج به الشافعي في فضل الجمعة. 


عديدة(277, 


ورواه أبو اليمان الحكم بن نافء2"7. حدثنا صفوان قال: قال أنس: قال 


رسول الله يِه اأتاني جبريل...) فذكره. 


1 لا" 1 4 
ورواه محمد بن شعيب عن عمر مولى غفرة( )عن أن تن مالش عن 


النبى [ق44 ؟) و41 . 


00 


(0) 


الأسلمي: أبو عمران إبراهيم بن الجعد, قال أبو حاتم: شيخ ضعيف الحديث. 


«الجرح والتعديل» (41/7). 

أكثرها واهية أو معلّة. وأجودها طريقٌ خالد بن مخلد القطواني؛ عن عبد السلام بن 
حفص المدني. عن أبي عمران الجوني؛ عن أنس. أخرجه الطبراني في «الأوسط» 
٠ (‏ », ومن طريقه اختاره السضياء (7/ 23077). وقال الذهبي في «العلوا 
(0 5 بتصّرف يسير): لهذا حديث مشهور وافر الطرق» وهي يعضد 
بعضها بعضًاء رزقنا الله وإياكم النظر إلى وجهه الكريم». آمين! 

وعنه محمد بن خالد بن خَلِيَء كما في «حادي الأرواح» (101/1) للمؤلفء ولم 
أجد من أخرج الحديث من هذا الطريق. وفي إسناده انقطاع؛ صفوان ‏ وهو ابن 
عمرو السكسكي - لم يسمع من أنس. 

فى الطبعتين: «عفرة» بالعين المهملة» خطأ. 

دوف الطرك اعروه نارين افق لاز وا لجيه ني 04 انرو سل 
الجزيسق4107/13): والنداز قطي في #الرؤية؛ (46): وابن مله فى #التوخييد» 
انو نف ضحت مجومر ل اعفرةفية ليوو فال اخ حاف ليلق 
أنس بن مالك». «المراسيل» (ص/17). 


1ه قي 


تهذيب سنن أبي داود 

ورواه أبو طيبة عن عثمان بن عمير عن أنس عن النبي و11 . 

وقد جمع أبو بكر بن أبي داود طرقه وقال27): أبو طيبة اسمه رجاء بن 
الحارث ثقة» وعثمان بن عمير يكنى أبا اليقظان. 

وقد تواترت الأحاديث الصحيحة التى أجمعت الأمة على صحتها 
وقبولها بأن النبي يَكِ عرج به إلى ربه» وأنه جاوز السماوات السبع» وأنه 
تردد بين موسى وبين الله عز وجل مرارًا في شأن الصلاة وتخفيفها0". وهذا 
من أعظم الحجج على الجهمية؛ فإنهم لا يقولون: عرج به إلى ربه؛ وإنما 
يقولون: عرج به إلى السماء. 


وقد تواترت الرواية عن النبي كك بأن الله عز وجل ينزل كل ليلة إلى 
سماء الدنيا يقول: هل من تائب فأتوب عليه؟ هل من مستغفر فأغفر له؟ رواه 
بشغة وعخروؤن ضعنا 2" 


))1/071/( من هذا الطريق أخرجه عبد الله بن أحمد فى «السنة» (؟57 5). والبرّار‎ )١( 
,)849( وابن منده في «التوحيد)‎ »)٠١77-1077 /1( والآجري في «الشريعة»‎ 
وغيرهم. وأخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (2070))» وابن أخيه في «العرش"»‎ 
والدارقطني في «الرؤية» (209 05 73» وابن منده في «التوحيدا‎ »)84( 
من طرق أخرى عن عثمان بن عمير به. وعثمان هذا مُجمّع على ضعفه.‎ )400( 
.)١468 /( وقيل: إنه لم يسمع من أنس. انظر: «تهذيب التهذيب»‎ 

ف كما في «الشريعة» للآجري .203١717/7(‏ والمؤلف صادر عنه. 

إفه أخرجه البخاري (59 7 /7841) ومسلم (27777 754) من حديث أبي ذر وحديث 
مالك بن صعصعة وَوَيَدْعنهًا. 

(4) المراد بهذا العدد جملة مّن روي عنه حديثٌ في النزول سواء كان ذلك كل ليلة؛ أو 
في ليلة النصف من شعبان» أو عشية عرفة. وهو ظاهر إطلاق الذهبي في «كتاب - 


ره ؟ فق 


كتاب السنة 


وفي لمسند 0 أحمد) و١‏ سنن ابن 0 من حديت محمد بن 
تعيمهم. لابه 0 فرفعوا رؤوسهم فإذا 0 تبارك اه 
أشرف عليهم من فوقهم. فقال: السلام عليكم يا أهل الجنة». قال: «وذلك 
قوله تعالى: 0 سَلَمُ لاضن رب َّحِيِوٍ # [يس: 1 ه]1. قال: «فينظر إليهم 
وينظرون إليه فلا يلتفتون إلى شيء من النعيم ما داموا ينظرون إليه حتى 
يحتجب عنهم ويبقى نوره وبركته عليهم في ديارهم». 

وفي الصحيحين)27 عن أبي موسى قال: قام فينا رسول الله َك 
بخمس كلمات فقال: (إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن ينام» يخفض القسط 
ويرفعه. يُرمَع إليه عمل النهار قبل عمل الليل» وعمل الليل قبل عمل النهار, 
حجابه النور لو كشفه لأحرقت سّبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه». 

قال أبو عبد الله الحاكم في علوم الحديث:72(" في النوع العشرين: 


- العرش»(75/ .)86١5‏ وذكر أنه أفرد لذلك جزءًاء وقد خرّجه محقق الكتاب محمد بن 

خليفة التميمي في الهامش عن واحد وعشرين صحابيّاء اثنا عشر منها في النزول كل 
ليلة. وانظر: «النزول» للدارقطنيء فإنه أتى على جل ما في الباب. 

)00( جد في «المسند» ولا في «أطرافه»» وإنما أخرجه ابن ماجه .)١184(‏ وأيضًا 
الآجري في «الشريعة» (/./7 »٠‏ والعقيلي في «الضعفاء» (”/ 2559). وابن عدي 
في «الكامل» (7/ 217): كلهم من طريق الفضل بن عيسى الرقاشي؛ عن محمد بن 
المنكدر به. وإسناده واو؛ فإن الفضل ضعيف منكر الحديث, وأورده ابن الجوزي 
في «الموضوعات» (”/ 047)., وهو ب «العلل المتناهية» أشبه. 

(؟) كذاء وإنما أخرجه مسلم )١179(‏ فقط. 

(0) (ص585-5868). 


8 هق 


تهذيب سنن أبي داود 
سمعت محمد بن صالح بن هانئ يقول: سمعت أبا بكر محمد بن إسحاق بن 
خزيمة يقول: من لم يُقرّ بأن الله تعالى على عرشه قد استوى فوق سبع سماواتٍ 
فهو كافربه؛ يستاب فإن تاب وإلا صُربت عنقه وألقي على بعض المزابل 
حيث لا يتأذى المسلمون ولا المعاهدون بنتن ريح جيفته» وكان ماله فيئًا لا 
يرثه أحد من المسلمينء إذ المسلم لا يرث الكافر كما قال النبي ككِل. 


ارلا سا لخر 


من جحو كَلَحَدٍ إل لوول ةلا هِوَسَادِسهُمْ #* [المجادلة: /ا]» قال: 
«هو الله عز وجل على العرش وعلمه معهم». ذكره البيهقي(7١.‏ 

وبهذا الإسناد قال مقاتل بن حيّان: «بلغنا ‏ والله أعلم ‏ في قوله عز 
وجل: هْوَالْأَوَلُ ...4 [الحديد: ]: الأول 4 قبل كل شيء. لوالْآخْرٌ # بعد 
كل شيء: لوَالظهِرٌ 4 فوق كل شيء» وبين 4 أقرب من كل شيء: وإنما 
يعني بالقرب: بعلمه وقدرته. وهو فوق عرشه. وهو بحل سَىْءٍ عَم 4». ذكره 
البيهقي() أيضًا. 


)١(‏ فى «الأسماء والصفات» -751١/7(‏ 57 ") بإسناده. وأخرجه أيضًا عبد الله فى 
«السنة) (010)» والطبري فى «التفسير» (574/55)» والآجري فى «الشريعة) 
.)1١74/(‏ وابن بطة فى «الإبانة الكبرى» (5519). قال الع سناد ا 
«العلو) (؟5/ 91/8). ْ ْ 

(؟) «الأسماء والصفات» (7/ 47 ") من طريق أبي خالد يزيد بن صالح اليشكري» عن 
بكير به. وإسناده جيّد ولم يصب محققه في تضعيفه بناءً على تجهيل أبي حاتم 
ليزيد بن صالحء فقد ونّقه غيره. وكان ورعًا كبير القدر. وصحح له ابن حبان 
والحاكم. انظر: سير النبلاء» »)51/9/١١(‏ و(السان الميزان» (//598). 


٠١ 58‏ له 


كتاب السنة 

قال(١):‏ وبهذا الإسناد عن مقاتل بن حيان في قوله: «إِلّاهْوَمَعَهُرَ 4 
[المجادلة: 0]» يقول: علمه؛ وذلك قوله: #إإِنَّ أله يكل م نَىْءِ عَلِيمٌ 4» فيعلم 
نجواهم ويسمع كلامهم ثم ينبئهم يوم القيامة بكل شيء؛ وهو فوق عرشه 
وعلمه معهم. 

وقال الحاكم: سمعت أبا جعفر محمد بن صالح بن هانئ يقول: 
سمعت محمد بن نعيم يقول: سمعت الحسن بن الصباح البزار يقول: 
سمعت علي بن الحسن بن شقيق يقول: سألت عبد الله بن المبارك قلت: 
كيف نعرف ربنا؟ قال: في السماء السابعة على عرشه». 

قال الحاكم: وأخبرنا أبو بكر محمد بن داود الزاهد. حدثنا محمد بن 
عبد الرحمن السَّامِيء حدثني عبد الله بن أحمد بن شبّويه المروزي قال: 
سمعت علي بن الحسن بن شقيق [يقول]: سمعت عبد الله بن المبارك 
يقول: نعرف ربنا فوق سبع سماوات على العرش استوىء بائن من خلقه ولا 
نقول كما قالت الجهمية: إنه هاهنا ‏ وأشار إلى الأرض -(2) 


)١(‏ البيهقي في الموضع السابق. 

(؟) أخرجه البيهقي في «الأسماء والصفات» /١(‏ 870 775) عن الحاكم بالإسنادين 
المذكورين. وأخرجه أيضًا الدارمي في «الرد على الجهمية» (ص87) وعبد الله في 
"السنة» (055 .)35١7‏ وابن المقرئ في «معجمه) (2291). وابن بطة في «الإبانة الكبرى» 
(25405544). وابن منله في «التوحيد» (5// »)"٠‏ والثعلبي في اتفسيره) 
(1771/9) من طرق عن علي بن الحسن بن شقيق به. 
إسناده في غاية الصحة, علي بن الحسن بن شقيق هو الإمام الحافظ شيخ خراسانء 
لزم ابن المبارك وروى عنه تصانيفه. واحتج الشيخان بروايته عن ابن المبارك» وقد 
صححه شيخ الإسلام في مواضع من مؤلفاته؛ والذهبي في «العلو) (2)1857/5)- 
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تهذيب سنن أبي داود 


ا م 5 و 
وقال غبق الله ين سعيك بن كلاب فيما حكاه غنه أبنو زكر بن فور200: 


«وأخرج من النظر والخبر قولُ من قال: لا هو داخل العالم ولا خارجه فنفاه 
نفيّا مستويّاء لأنه لو قيل له: صِفه بالعدم» ما قدر أن يقول فيه أكثر منه. ورد 


أخبارٌ الله نضّاء وقال في ذلك بما لا يجوز في خبر ولا معقول» وزعم أن هذا 
هو التوحيد الخالصء والنفي الخالص عندهم هو(" الإثبات الخالص» 
وهم(" عند أنفسهم قَّاسُونَ». هذا حكاية لفظه. 


وقال الخطّابِي في كتاب «شعار الدين»40): القول في أن الله تعالى 


مستو على العرش: هذه المسألة سبيلها التوقيف المحض ولا يصل إليها 
الدليل من غير هذا الوجه. وقد نطق به الكتاب في غير آية ووردت به الأخبار 
الصحيحة فقبوله من جهة التوقيف واجبء والبحث عنه وطلب الكيفية غير 


(010 


و«العرش»)(88/5١-1849).‏ 
في كتابه «المجرّدا الذي جمع فيه مقالات ابن كلاب, كما في «اجتماع الجيوش 
الإسلامية» للمؤلف (ص477)» وهو غير «مجرّد مقالات أبي الحسن الأشعري"» 
له بل ألفه بعده على غراره» كما في خطبة كتابه التي نقلها شيخ الإسلام في «بيان 

تلبيس الجهمية)» .)76-59/1١(‏ 

في الأصل وط. الفقي: واو العطف. والتصحيح من (ه) و«اجتماع الجيوش». 

في الأصل: «وهو» تصحيف, والتصحيح من (ه) و«اجتماع الجيوش». 

ذكر هذا التأليف للخطابي أبو عمرو ابن الصلاح في «طبقات الفقهاء الشافعية» 
)4720١-4/1(‏ وذكر أنه صرح فيه بأن الله في السماء. ونقل هذا الموضع منه شيخ 
الإسلام في ابيان تلييس الجهمية» )145-491١/4(‏ بأطول مما هنا. ونقل في 
«مجموع الفتاوى) (7/ 567) وابيان التلبيس») (١/7/ا١).‏ (9/ 788) (14/ 187) 
موضعًا آخر منه في أن الله تعالى على عرشه بائن من جميع خلقه. 


8 مق 


كتاس السنة 
جائزء وقد قال مالك: «الاستواء معلوم والكيف غير معقول والإيمان به 
للحن عَلَ المَرْشٍ سْمو © [طه: 0]. 


دي وماس 6 


وقال: #ثم ستو على اعرش لخم 4 [الفرقان: 04]. 


وقال: #رَفِيعٌ ألدَبَحَتٍ ذوالعرقن + (غافة 18 


ل ظاسة خخ مه ىن مسح 2 2 ب سدس ب يب 8 > اي 
0-2 أن اع سم 72 3 ل لاص سرظ 22 ّي 
من فى السماء أن يَرْسِلٌ عَلِّتَكُمَ حَاصِبًا # [الملك: 17-15]. 


ع 


وقال: #تَمرَجُ الْمَلهِحكة وَألرُوعٌ إِلَّهِ 4 [المعارج: 4]. 


يب دمو هوي 


- 7 وخ 
وقال: ## بل رفعة أله إِلَيْهِ © [النساء: .]١58‏ 


سح ساح سار 


وقال: #إلْه سعد الك للدت #* [فاطر: .]٠١‏ 


3 


وقال حكاية عن فرعون أنه قال: #يَهكْمَنٌُ أبن لي صَرَا لَمََ أ 
الست 09 سب بَاَلسَّمَوتِ َأَظَيِمَ ('' إل إِلهِ موس # [غافر: دلا 
فوقع قصد الكافر إلى الجهة التي أخبره موسى عنهاء ولذلك لم يطلبه في 
طول الأرض وعرضهاء ولم ينزل إلى طبقات الأرض سفلًا. 


فدل ما تلوناه من هذه الآي على أن الله سبحانه فى السماء مستو على 

)١(‏ في الأصل و(ه): «لعلي أطلع إلى إله موسى» سهوء كأن المؤلف أو الناسخ اشتبهت 
عليه هذه الآية بآية سورة القصص: #مَأَوْقِدَ يَهمَنٌ عَلَ ألظِينِ بتكل ل صَرْحَا لَصق 
غيم إل إِلنهِ موي وَإِنْ لله يس الْكَذينَ 5 4. 


ع 33 


تهذيب سنن أبي داود 
العرشء ولو كان بكل مكان لم يكن لهذا التتخصيص معنى ولا فيه فائدة» 
وقد جرت عادة المسلمين خاصّتهم وعامّتهم21(7 بأن يدعوا ربهم عند 
الابتهال والرغبة إليه ويرفعوا أيديهم إلى السماءء وذلك لاستفاضة العلم 
عندهم بأن المدعو في السماء سبحانه(1). ثم ذكر قول من فسّر الاستواء 
بالاستيلاء وبيّن فساده. 
وقال أبو الحسن الأشعري في كتاب «مقالات المصلين»7" له في باب 
ترجمته: اباب اختلافهم في الباري هل هو في مكان دون مكانء أم لا في 
مكانء أم في كل مكان؟ وهل حملة العرش ثمانية أملاك أم ثمانية أصناف من 
الملائكة؟ اختلفوا في ذلك على سبع عشرة مقالة». ثم قال: وقال أهل السنة 
والحديث: ليس بجسم ولا يشبه الأشياء وإنه على العرش كما قال: #الرَحمَنُ 
عَلَالْعَر شِأَسْنَوَىْ © [طه: 0]» فلا نتقدم بين يدي الله في القول؛ بل نقول: استوى 
بلا كيف, وإن له وجهًا كما قال: أوَيبْق وه رَيِكَ # [الرحمن: 77]» وإن له يدين 


21-0 


كما قال: لقت ِيَدَقٌ © [ص: 70]» وإن له عينين كما قال: #تجرى يأعبينا 


0-2-6 2 


01000 


[القمر: »]١4‏ وإنه يجيء يوم القيامة هو وملائكته كما قال: 9وجَاء ربك وَألْمَلكَ 
صَقَاصَفًا» [الفجر: 17]» وإنه ينزل إلى سماء الدنيا كما جاء في الحديث؛ ولم 
يقولوا شيئًا إلا ما وجدوه في الكتاب أو جاءت به الرواية عن رسول الله يَ. 
وقالت المعتزلة: إن الله استوى على عرشه بمعنى استو لى. 


6 الأصل: «خاصّهم وعامّهم»» والمثبت من (ه). 
(؟) هنا ينتهي النقل من «شعار الدين؟ للخطابي. 
(8) (ص١١5-١١5)‏ تحقيق هلموت ريتر. 


عدم اه 


كتاب السنة 


وقال بعد ذلك في حكاية قول أهل السنة والحديث(؟: هذه حكاية 
جملة قول(2 أصحاب الحديث وأهل السنة. جملة ما عليه أصحاب 
الحديث وأهل السنة: الإقرارٌ بالله وملاتكته وكتبه ورسله وما جاء من عند 
الله وما رواه الثتقات عن رسول الله يَلِةِ لا يردون من ذلك شيئًاء وأنه تعالى إله 
واحد أحد فرد صمدء لا إله غيره» لم يتتخذ صاحبة ولا ولدّاء وأن محمدًا 
عبده ورسوله؛ وأن الجنة حق والنار حق» وأن الساعة آتية لااريب فيها وأن 
الله يبعث من في القبورء وأن الله تعالى على عرشه كما قال: #الرَحْمَنُ عَلَ 


مد 


لْعَرْشٍ أَسْنَوئْ © [طه: ه]» وأن له يدين بلا كيف كما قال: #حَلفْتُ يِدَىَّ 24 


2 


4 


#بَلْ يدَاُ مبَسُوَطتَانِ 4 [المائدة: 14] وأن له عينين بلا كيف كما قال: #تجرى 
أَعْيَا #» وأن له وجهًا كما قال: #وَيْصَ وَيْهُ رَيْكَ ذو لََكَلٍ وَالْاهرَاو 4 [الرحمن: 
/ا؟]. 

ثم ذكر مذهب عبد الله بن سعيد بن كُلٌاب20 فقال247: اكان يقول: إن 
القرآن كلام الله...» وساقه إلى أن قال: «وإنه مستو على عرشه كما قالء وإنه 
تعالى فوق كل شيء). هذا كله لفظه في «المقاللات». 


.)59١ص( «مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين»‎ )١( 

(؟) في الأصل و(ه): «قول جملة»؛ لعله انقلب سهوّاء وسيأتي على الصواب قريبًا. 

(*») كذا في الأصل وهو محض الصوابء وزعم محقق ط. المعارف أنه سهو شديد فغيّر 
«بن كلاب» إلى «بن القطّان» وقال: «شتان ما بينهما»» وليس كما زعم., بل هوهوء 
فعبد الله بن سعيد هو «القطّان»؛ وهو المشهور ب«ابن كالّاب». انظر: "سير النبلاء» 
(1/ 375 ». و«لسان الميزان» (5857/5). 

(:) «مقالات الإسلاميين») (ص594-5798). 


8 ه56 3 


تهذيب سنن أبي داود 
وقال أبو الحسن الأشعري #بَللَنُه أيضًا فى كتاب «الموجز)22(7: فإن 
قالوا: أفتزعمون أن الله في السماء؟ قيل له: قد نقول: إن الله عال فوق العرش 
مستو عليه» والعرش فوق السماءء ولا نَصفه بالدخول فى الأمكنة والمباينة 
8 ري :9 عمل م ٠.‏ م7 ساسح ادعو م. م 2 0 
لها. وأما قوله تعالى: وهو الى ف اَلسَمَاءِ إِلَه وف الأرَض إلد 4 [الزخحرف: 
4 فإن معناه أنه إله أهل الأرض وأهل السماء؛ وقد جاءت الأخبار أن الله 
تبارك وتعالى ينزل إلى سماء الدنياء فكيف يكون2"7 فيها وهو ينزل إليها؟! 
كما جاءت الأخبار عن رسول الله يَكِدِ أن الله تبارك وتعالى ينزل إلى سماء 
النانا: 


فهذا الذي استقر عليه مذهب أبي الحسن في كل كتبه ك«الموجز) 
و«المقالات» و«المسائل» و«رسالته إلى الثغر»7 و«الإبانة»: أن الله تعالى 
فوق عرشه مستو عليه. ولا يطلق عليه لفظ المباينة لأنها عنده من لوازم 
الجسم والله تعالى منزه عن الجسمية. فظن بعض أتباعه أن نفيه للمباينة نفي 
للعلو والاستواء بطريق اللزوم, فنسبه إليه وقوله ما هو قائل بخلافه. وهذا 
بين لكل منصف تأمل كلامه وطالع كتبه. 


0000 


[وختم أبو داود7؟) هذا الباب بحديث جابر بن عبد الله رََكَإَيَدُعَنْهُ عن 


)١(‏ مفقودء ذكره ابن عساكر في «تبيين كذب المفتري» (ص5؟١)»‏ ولم أجد هذا النقل 
منه في كتب شيخ الإسلام المطبوعة. 

(؟) في الأصل: «يقول» سبق قلم. 

() كذا في الأصلء وفي الطبعتين: «إلى أهل الثغر»» وعلى كلا الوجهين وسمها شيخ 
الإسلام في تآليفه. وانظر (ص115-577) منها لكلامه في إثبات العلو. 

(4:) برقم (4771)» وصححه الذهبي وابن كثير وابن حجر في آخرين. 


8 > قه 


كتاب السنة 


عو 
0 


النبى يَكِ قال: «أذِن لى أن أحدّث عن ملك من ملائكة الله من حملة العرشء» 
إن ما بين شّحمة أذنه إلى عاتقه مسيرةٌ سبعمائة عام»](1©. 


وف ى كتاب «السنة»227 لعبد الله بن أحمد من حذيث سعيك بن جبير عن 
السماوات السبع إلى كرسيّه سبعة آلاف نورء وهو فوق ذلك». 


وفي (مسند الحسن ع عحفيان)77 بن تحيديت ابن أبي مليكة عن 

ذكوان: استأذن ابن عباس على عائشة» فقالت: لا حاجة لى بتزكيتئه: فقال 

عبد الرحمن بن أبي بكر: يا أختاه(؟) إن ابن عباس من صالحي بَنِيك جاء 
6 2 1 

يعودك. قالت: فاذن له فدخل عليهاء فقال:يا أمه ابشري» فوالله مابينك 


)١(‏ مابين الحاصرتين من (ه)» ولم يذكره المجرّد. 

(1) لم أجده فيه» وقد ذكره عن عبد الله: ابن قدامة في «العلو» (14) وساق إسناده 
وأخرجه أيضًا ابن أبي شيبة في «العرش» »)١17(‏ وأبو الشيخ في «العظمة» /١(‏ 2517 
2,0١‏ وابن بطة في «الإبانة الكبرى» (35545)» والبيهقي في «الأسماء والصفات» 
0 كلهم من طريق عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير به. وحسّن الذهبي 
إسناده في «العرش» (7/ 4 117)) وجوده الحافظ في «الفتح» /١11(‏ 7817). 

("» ومن طريقه أخرجه ابن حبان في «صحيحه) )7١١4(‏ وأبو نعيم في «حلية الأولياء» 
(؟/ 55) إلا أنه لم يذكرا فيه ذكوان حاجب عائشة. وأخرجه أيضًا أحمد (115 2.5 
5 وأبو يعلى (174/4) من طرق عن عبد الله بن عثمان بن نّم عن ابن أبي 
مُلّيكة بطوله؛ وإسناده جيد. 
وأخرجه البخاري في «صحيحه) (417/51) من طريق آخخر عن ابن أبي مليكة 
مختصرًاء ولفظ الشاهد فيه: «ونزل عذرك من السماء». 

(:) ط. المعارف: «أمتاه)» خطأ. 


58 


ا 


تهذيب سنن أبي داود 
وبين أن تلقّي محمّدًا والأحبة إلا أن يفارق روخك جسدكء كنتٍ أحبّ نساء 
النبي كَْةِ إليه. ولم يكن رسول الله يكِةِ يحب إلا طيّبًا. قالت: أيضًا(١؟.‏ قال: 
هلكت قلادتّك بالأبواء فأصبح رسول الله يكٍِ يلتقطهاء فلم يجدوا ماءً فأنزل 
الله عز وجل: ##فْتَمِمَّمُواً صَعِِيدَا طَيْبّا © [النساء: 4]» وكان ذلك بسببك 
وبركتنك ما أنزل0" الله تعالى لهذه الأمة من الرخصة207): وكان من أمر 
مسطح ما كان فأنزل الله تعالى براءتك من فوق سبع سماوات» فليس مسجد 
يذكر الله فيه إلا وبراءتك يعلى فيه آناء اليل وأطراف النههار. 


كال اماع ين فيد :الية؟ :3 ويتاعن وععوة عضر بن اليقطات أنه 
وتحدّثهء فقال له رجل: يا أمير المؤمنين حبست الناس على هذه العجوزء 
قال: ويلك! تدري من هذه؟ هذه امرأة سمع الله شكواها من فوق سبع 
شسقوات ‏ وذكر البحد يف ]21 


)١(‏ كذا في الأصل و(ه) و«صحيح ابن حبان» و«الحلية»؛ وأخشى أن يكون تصحيمًا 
عن (إِيهًا) أي كنف عنّى هذا الثناء ودعني منه. ويدل عليه أنها قالت في آخر القصة: 
اليا ابن عباس دعني منك ومن تزكيتك. فوالله لوددثُ أني كنت نسيًا منسيًا). 

68 في الأصل و(ه): «فأنزل»» والمثبت من «صحيح ابن حبان» و«الحلية». 

(*) في الأصل والطبعتين: «الرخص؛. والمثبت من المصدرين السابقين. 

(4) في «الاستيعاب» (5/ »)187١‏ وقد سبق (ص 45 7- 165 ؟) نقل القصة بتمامها من 
«الأسماء والصفات» للبيهقيء فانظر تخريجها نَمَ. 

(4) هذه الفقرة سقطت من الأصل - ولعله بانتقال النظر-» واستّدرك طرفها الأول من (ه). 
وكان في آخر الورقة» والتي تليها ساقطة؛ فما بين الحاصرتين من «اجتماع الجيوش» 
(ص177١)‏ للمؤلف. وفيه النقلان عن ابن عبد البر على التوالي أيضًا. 


3 


كتاب السنة 


وقال أبو عمر بن عبد البر(١:‏ زُوينا من وجوه صحاح”(") أن عبد الله بن 
زواحة مشى ليلة إلى أمة له فتالهاء فرأته امرأتة فلامعة فج حدهاء فقالك00: 
إن كنت صادمًا فاقرأ القرآن» [ق50؟] فإن الجنب لا يقرأ القرآن» فقال: 
يدث حأن وغين الا حتق. . :وأ التتنار صوق الكافرقنا 
وأن العرش فوق الماء طاي وفوقالعرش رب العالمينا 

فقالت امرأته: آمنت بالله وكذبتٌ عينى! وكانت لا تحفظ القرآن. 

وفي «تاريخ البخاري»!؟): حدئنا(*) محمد بن فضيل» عن فضيل بن 


,)401١-9409 /9( في «الاستيعاب»‎ )١( 
(؟) ولكنها كلها مرسلة» أخرجها ابن أبي شيبة (357051)» والدارمي في «الرد على‎ 
من مرسل نافع»‎ )١1١18-١117 /54( الجهمية» (ص25).» وابن عساكر في «تاريخه»‎ 
ودين لماه وعاايه رين ابراه ين ماحد ين جامتي وعن عيه العرزدر ين‎ 
من‎ )١118-١17/57/( الماجشون بلاعًا . وأخرجه الدارقطني (577) وابن عساكر‎ 

مرسل عكرمة؛ ولكن ليس في أبياته موضع الشاهد. 
وضعف القصة عبد الحق الإشبيلي والنووي. «الأحكام الوسطى» ,)7١5 /١(‏ 
و«المجموع) (؟/ 187). 

(*) في الأصل: «فقال». خطأ 

.)507-701١/1( ):4(‏ وأخرجهابن أبى شيبة  )780115(‏ وعنه الدارمى فى «الرد) 
فرو 08 ) وادالتعي از مامد ه اماي والبر :0180 عو طرق عن حي دق 
فضيل به. إسناده جيدء رواته ثقات من رجال الجماعة» وقد صححه الذهبى فى 
فالعلو 13 )و والقفة فى دعسم اللخارئ امن حديت ادن عنان وعائدة 

إلا أنه ليس فيها الشاهد: «في السماء». 
(5) كذاء والذي في «التاريخ الكبير» أن محمد بن عمران بن محمد بن عبد الرحمن بن 

أبي ليلى هو الذي سمعه من محمد بن فضيل به. والبخاري لم يُدرك ابن فضيل- 


3 0 8 


تهذيب سنن أبي داود 
0 0 , رن 55 5 
غزوان» عن نافع» عن ابن عمر قال: لما قبض رسول الله وَلِةْ دخل أبو بكر 
فأكبٌ عليه وقبّل جبهته. وقال: «بأبي أنت وأمي. طِبتَ حيًّا ومينًاك» وقال: 
(«من كان يعبد محمّدًا فإن محمِّدًا قد مات, ومن كان يعبد الله فإن الله في 


السماء حى لا يموت». 


وفي «مغازي الأموئ)1؟ عن البَكّائيء عن ابن إسحاق» حدثني يزيد بن 
سنان» عن سعيد بن الأجيرد'") الكندي, عن العُرْس بن قيس الكندي. عن 
عدي بن عميرة قال: خرجتٌ مهاجرًا إلى النبي كَِ فذكر حديثًا طويلًا وفيه: 
فإذا هو ومن معه يسجدون على وجوههم, ويزعمون أن إلههم في السماء. 
فأسلعث :ونع 


وفي «مسند أحمد)9) عن يزيد بن هارون: حدثنا المسعودي. عن 
عون بن عبد الله. عن أخيه عبيد الله بن عبد الله بن عتبة» عن أبي هريرة أن 


- (ت190١)‏ بله أن يكون قد سمع منه. 

000 ومن طريقه أخرجه ابن قدامة في «العلو' (7), ثم من طريقه الذهبي في «العلوا 
.)”37/١(‏ وهو احديث غريب» كما قال الذهبي /١(‏ 370)) فإن في إسناده من لا 
يُعرف: يزيد بن سنان» وسعيد بن الأجيرد. 

(0) في الأصل: «الأجردا. والتصويب من كتابي «العلو). 

(9) برقم (2407) ومابين الحاصرتين منه. وأخرجه أيضًا أبو داود (77/45)» وابن 
خزيمة في «التوحيد» (2260» والطبراني (7094)) من طرق عن المسعودي به. 
إسناده حسن كما قال الذهبي في «العلوا .)35١ /١(‏ والمسعودي وإن كان قد 
اختلط ولكن فيمن رواه عنه من سمع منه قبل الاختلاط. وله طريق آخر عند ابن 
خزيمة )1١9(‏ والطحاوي في «بيان المشكل» )519١(‏ من حديث محمد بن 
عمرو بن علقمة؛ عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة بنحوه؛ وإسناده حسن أيضًا. 


8 اه 


كتاب السنة 
رجلا أتى النبي كَل بجارية سوداء أعجمية فقال: يا رسول الله» إن علي رقبة 
مؤمنة» فقال لها رسول الله يَكِةِ: «أين الله؟» فأشارت بإصبعها إلى السماءء 
فقال لها: «من أنا؟» فأشارت بإصبعها إلى رسول الله يَلِيةِ وإلى السماءء 
[أي :]أنت رسول الله فقال: «أعتقها) ‏ وهذه غير قصة معاوية , بن الحكم 
التي في (صحيح مسلم» -. فقد شهد رسول الله كك بالإيمان لمن شهد أن 
الله في السماء؛ وشهد عليه الجهمية بالكفر! 


وقال حمل فى «مسنده)(1): حدثنا حسين بن محمل.» حدثنا ابن أبى 


ذئب» عن محمد بن عمرو بن عطاء» عن سعيد بن يسار» عن أبي هريرة عن 
النبي َه قال: «إن الميّت تحضره الملائكة. فإذا كان الرجل الصالح قالوا: 
أخرّجي أيتها النفس الطيّبة7"), اخرجي حميدة؛ وأبشري برّوحٍ وريحان. 
ورب غير غضبان؛ فلا يزال يُقال لها ذلك حتى تخرّج؛ ثم يُعرّج بها إلى 
السماء. فيستفتح لها فيقال: من هذا؟ فيقال: فلان» فيقولون: مرحبًا بالنفئس 
الطيبة كانت في الجسد الطيبء ادخلي حميدة وأبشري بروح وريحان ورب 


)010 برقم (81779)» وأخرجه أيضًا ابن ماجه (4777). والنسائي فى «الكبرى) (8/ا11١ا2‏ 
60©» والطبري في تفسير (الأعراف: .)4٠‏ وابن خزيمة في «التوحيد؛ (15١؟):‏ 
وابن منده في «الإيمان» (7/ 478).» وقوام السنة في «الحجّة» (48/17)» من ثمانية 
طرق عن ابن أبي ذئب به كلها بلفظ: «١حتى‏ يُنتهى بها إلى السماء التي فيها الله؛ ‏ وهو 
الشاهد هنا » إلا رواية ابن وهب عن ابن أبى ذئب عند النسائى من طريقين عنه. 
فلفظها: «إلى السماء البايع *«فالظاهر أنها روارة بالمشون: 1 
والحديث صححه على شرط الشيخين: أبو نعيم الأصبهاني ‏ كما في شرح حديث 
النزول» لابن تيمية (5/ 45 4 - الفتاوى) -» والذهبي في «العرش» (؟77/5). 

0( الأصل وط. الفقي: ١المطمئنة»»‏ تصحيف ويأتي على الصواب بعد ثلاثة أسطر. 


1ا؟ قة 


تهذيب سنن أبي داود 


غير غضبان؛ فلا يزال يقال ذلك حتى تنتهي إلى السماء التي فيها الله...) 
وذكر الحديث. 


وفي «اصحيح مسلم170) عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يكة: 
«والذي نفسى بيده ما من رجل يدعو امرأته إلى فراشها فتأبى عليه إلا كان 
الذي في السماء ساخطًا عليها حتى يرضى عنها». 

وفي «مسند الحارث بن أبي أسامة»("2 من حديث عبادة بن نُسيّ عن 
عبد الرحمن بن غَنْه7) عن معاذ بن جبل يرفعه: (إن الله ليكره في السماء أن 
يُخطَأ أبو بكر في الأرض»). 


ولا تعارض بين هذا وبين تخطئة النبي كَلَِةِ له في بعض تعبيره الرؤيا!؟) 


)١(‏ برقم )١15١/1477(‏ من طريق يزيد بن كيسان, عن أبي حازم عن أبي هريرة 


وَلتَهْعَنْهُ. والحديث عند البخاري (7377517) ومسلم )١77/1475(‏ من طرق عن 
الأعمش عن أبي حازم عن أبي هريرة بلفظ: «لعنتها الملائكة حتى تُصبح»؛ وهذا 
اللفظ أشبه. فإن الأعمش أحفظ وأثبت من يزيد بن كيسان, ولأنه تابعه عليه قتادة عن 
زُرارة بن أوفى عن أبي هريرة عند مسلم .)17١ /١575(‏ 

(0) كما في «بغية الباحث» (1057) و«المطالب العالية» (3851)) وإسناده تالف» فيه 
محمد بن سعيد المصلوب في الزندقة» ولذا قال الذهبي في «العلو؛ 575/١(‏ 5) بعد 
أن أخرجه من طريق الحارث: «الخير غير صحيح» وعلى باغض الصديق اللعنة». 
وله طريق آخر عند الطبرانى فى «الكبير» (751//78)) ولكنه تالف أيضًا. انظر: 
«الضعيفة) .)31١75(‏ ا 

(*) في الأصل: «عبد الرحمن بن نسي عن عبادة بن غنم» مقلوبّاء وفي الطبعتين مثله مع 
تحريف اغنم» إلى اتميم!. 

62 أخرجه البخاري (45 )7١‏ ومسلم (75779)) وقد سبق (ص١15).‏ 


8 كه 


كتاب السنة 


لوجهين: 

أحدهما: أن الله يكره تخطئة غيره من آحاد الأمة له. لا تخطئة الرسول 
له في أمر ماء فإن الصواب والحق مع الرسول يَكةٍ قطعًاء بخلاف غيره من 
الأمة فإنه إذا خطأ الصديق لم يتحقق أن الصواب معه. بل ما تنازع الصديق 
وغيره في أمر إلا كان الصواب مع الصديق. 

الثاني: أن التخطئة هنا من نسبته إلى «الخطْء)(1) الذي هو الإثم» دون 
«الخطأ» الذي هو ضد التعمد. والله أعلم. 


وروى شعبة عن الحكم عن مجاهد عن ابن عباس يرفعه: 'إن 
العبد لَيُشْرف على حاجة من حاجات الدنياء فيذكره الله من فوق سبع 
سماوات,. فيقول: ملائكتي إن عبدي هذا قد أشرف على حاجة من حاجات 
الدنياء فإن فتحتها له فتحثٌ له بابًا من أبواب النارء ولكن أَرْوُوها عنه. فيصبح 
العبد عاضًا على أنامله يقول: من دهاني؟ من سبقني؟ وما هي إلارحمة 
رحمه الله بها». ذكره أبو نعيم27). 


)١(‏ تحرّفت العبارة في ط. الفقي إلى: «أن التخطئة هنا مرة منسوبة إلى الخطأ». 

(؟) في «الحلية» (7/  )5١05-7١4‏ ومن طريقه ابن قدامة في «العلوا (ص١١١-‏ 
11 أن وأحرجه أيضًا أبن الجوزي في «الغلل المساهيةة (010/5): من طرق 
صالح بن بيان عن شعبة به. وإسناده واو. صالح بن بيان قال عنه الدارقطني: متروك, 
وقد تفرّد به عن شعبة» ولذا قال أبو نعيم: اغريب من حديث شعبة). 
وقد روي نحوه عن ابن مسعود موقوفا عليه» أخرجه أبو داود )١9١(‏ وهنّاد )4١4(‏ 
كلاهما في «الزهد». واللالكائي في «السنة» (4/ 979)» والبيهقي في السعب 
الإيمان» (2494171.: وفي إسناده إرسال» خيثمة لم يسمع من ابن مسعود. 


8 ع7 3 


تهديب سنن أبي داود 


وفع« النتنيات10؟ ين سديف حابر ابو سل أ جري قال:ركبت 


قَعُودًا لي فأتيت المدينة فأنخت بباب المسجد ‏ فذكر حديثا طويلًا وفيه: - 
فقال رجل: يا رسول الله ذكرتٌ إسبال الإزار» فقد يكون بالرجل القَرْح0, 
أو الشيء فيستخفي() منه. قال: «لا بأس إلى نصف الساق أو إلى الكعبين؛ 
إن رجلا ممن كان قبلكم لبس بُردّين فتبختر فيهماء فنظر [الله] إليه من فوق 
عرشه فَمَقَته فأمر الأرض فأخذته؛ فهو يتجلجل في الأرض. فاحذروا وقائعٌ 


إينه)2)4, 


010) 


ط. الفقى: «التعقبات»» تحريف. و«الثقفيات» هى «الفوائد العوالى المنتقاة من 
أصول سماعات القاسم بن الفضل بن أحمد الثقفي (ت584)» برواية أبي طاهر 
السلفي عنه وهي في عشرة أجزاء ولاتزال مخطوطة. انظر: ااسير أعلام النبلاء) 
»)3١-8/1(‏ ابرنامج ابن جابر الوادي آشي» (ص 27١1٠‏ «تجريد أسانيد الكتب'» 
لابن حجر (ص 35607). 

في الطبعتين: «العرّج». خطأ. 

كذا في الأصلء وفي مصادر التخريج: "يستحبي». 

أخرجه الدارمى في «النقض» (ص7337-777). والطبرانى فى «الكبير» (5785)), 
وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» ».)١1617(‏ وقوام السنة في «الحجّة) (7/ -١75‏ 
57». وإسناده ضعيف. فيه أبو الخليل عبد السلام بن عجلان. قال أبو حاتم: شيخ 
يكتب حديثه» وقال ابن حبان: يخطئ ويخالف؛ وقد تفرّد بزيادة قصة المتبختر فى 


12010 


حديث أبي جْرَي وَزْتَهُعَنَك فإن حديثه الطويل في وفوده على النبي يل مروي من 
طرقء وليس في شيء منها هذه الزيادة إلا هذا الطريق. انظر طرق الحديث وألفاظه 
في "المسند» (7031- 00675 مع تخريج المحققين عليه واسنن أبي داودا 
(5 )وقد سبق معنا برقم (29470). و«المعجم الكبير» للطبراني (5181- 
) وامعجم الصحابة» للبغوي (551 - 7/86ا8). 


8 عب د 


كتاب السنة 


وقال ابن أبن 0 حدثنا عبدة بن سليمان عن أبي حسان20 عن 


2 رضول الذى :قوق السماوات/ فق عل 
عا ع 5 7 و 
وأنابايحيى ويحيى كلاهما لهعمل في دينه متقبل 
وأن أخا الأحقا فإذقام فيهم يقول بنذات الله فيهم ويعدلٌ 


وفي حديث الشفاعة الطويل من رواية زائدة بن أبي الرّقاد. عن زياد 


النمَيري» عن أنس عن النبى يلك فذكر الحديث وفيه: «فأدخل على ربى عز 
وجل [ق51١]‏ وهو على عرشه2(0. وفي لفظ للبخاري7؟): «فأستأذن على 
رى فى داره»). 


(0010 


0030 


فيه 


0) 
0) 


وفي لفظ آخر: «فآتي تحت العرش فأخر ساجدًا لربي»20). 


وفي حديث عبد الله بن أنيس الذي رحل إليه جابر شهرًا حتى سمعه 


فى مصنفه» (751050), وأخرجه أبو يعلى )١1107(‏ أيضًا من طريق عبدة به وهو 
مرسل. وأخرجه ابن سعد في الطبقات» (23757/4), والأزرقي في «أخبار مكة» 
(/-9١11١)من‏ مرسل عبد الملك بن عمير. 

ط. الفقي: «أبي جناد»؛ ورسمه في الأصل يشبه: «أبي حباب»» والتتصحيح من 
مصادر التخريج. 

أخرجه ابن قدامة في «العلو» (ص١١١).‏ ومن طريقه الذهبي في «العلو» /١(‏ 9*/01) 
وقال: «زائدة ضعيفء والمتن بنحوه في «الصحيح» للبخاري من حديث قتادة عن 
أنس عن النبي يك ..», فذكر لفظ البخاري الآتي. 

برقم (15550). 

أخرجه البخاري )417١17(‏ ومسلم )١195(‏ عن أبي هريرة في حديث الشفاعة. 


58 هق 


تهذيب سنن أبي داود 


منه في القصاص: «ثم يناديهم الله تعالى وهو قائم على عرشه...) وذكر 


الحديث 217 . واستشهد البخاري شين 


وفي اسنن ابن ماجه) و(مسند أحمد)7© من حديث الفضل الرقاثي 


عن محمد بن المنكدر عن جابر قال: قال رسول الله يَكِّ: «بينا أهل الجنة في 
نعيمهم إذ سطع لهم نورء فرفعوا رؤوسهم فإذا الرب تبارك وتعالى قد 
أشرف عليهم من فوقهم فقال: السلام عليكم يا أهل الجنة»؛ قال: «وذلك 
قوله : # سَلمُ ولا من رب تيو و # آيس: قال: «فينظر إليهم وينظرون إليه. 
فلا يلتفتون إلى شيء من النعيم ما داموا ينظرون إليه حتى يحتجب عنهم. 
ويبقى نوره 0 


إفرة 


أخرجه الخطيب في «الرحلة في طلب الحديث» (ص )١١5‏ وابن قدامة في «العلوا 
(ص؟7١١)‏ بإسنادين واهيين عن مقاتل بن حيان, عن أبي الجارود عن جابر. أبو 
الجارود لم أهتد إليه» وقال الحافظ في «الفتح» (1/ 174): اوفي إسناده ضعف». 
وقد روي الحديث من طريقين آخرين عن جابر» وليس فيهما موضع الشاهد. أخرجه 
أحمد (47 3٠١‏ ). والبخاري في «الأدب المفرد' (91/0)» والحاكم (471//5- 
) من أحدهماء والطبراني في «مسند الشاميين» من الآخر. 

في موضعين من ١«صحيحه)»‏ أولهما في العلم (باب الخروج في طلب العلم): 
ا(ورحل جابر بن عبد الله مسيرة شهر إلى عبد الله بن أنيس في حديث واحداء 
والثاني في التوحيد (باب قول الله تعالى: #وَلَالفَعٌ الشَّفعَةٌ عندمه إلا لِمَنْ أؤمح لَه 4): 
اويذكر عن جابر عن عبد الله بن أنيس قال: سمعت النبي يَةِ يقول: يحشر الله العباد 
فيناديهم بصوت يسمعه من بعد كما يسمعه من قرّب: أنا الملك. أنا الديّان». 

ابن ماجه »)١185(‏ وليس في «المسند)؛ وقد سبق تخريجه (559). 


5[ دم يد 


كتاب السنة 

هريرة عن النبي يل قال: «ما قال عبد: لا إله إلا الله مخلصًا إلا صَعِدت لا 
يردّها حجابء فإذا وصلت إلى الله نظر إلى قائلهاء وحقٌّ على الله أن لا ينظر 
إلى مُوَخدِ إلارحمه)("). 


وفي «مسند الحسن بن سفيان»17) من حديث أبي جعفر الرازي عن 
عاصم بن بهدلة عن أبي صالح عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كَك: «لما 
ألقي إبراهيمٌ عليه السلام في النار قال: اللهم أنت واحد في السماء. وأنا في 


200 أخرجه الترمذي ( ) والنسائي في «الكبرى» ٠ 56 ١(‏ وابن بشران في 
«الأمالى» (/89, *077) وهذا لفظه ومن طريقه الخطيب فى «تاريخه (1/ 81م) 
الى قدائة "في «الفلوة 016110 لم من ره الدع فى اعنص كيرجهة 
)"07/١(‏ و«العلو» .)7”94/١(‏ ولفظ الترمذي والنسائي: «... إلا فتحت له أبواب 
السماء حتى تُفضي إلى العرش ما اجتنب الكبائر»؛ وهو أشبه. 
قل كردس سين فزي نه :13 رصنا وناك القسي تدرو لله 
الوليد هذا وما هو بالقوي. وانظر: «الضعيفة» (5511/815). 

(1) وأخرجه الدارمي في «الرد على الجهمية» (ص225.» والبزار (417 40)؛ ومن طريق 
الحسن بن سفيان أخرجه أبو نعيم في «الحلية» »)19/١(‏ ثم من طريقه ابن قدامة 

في «العلو) (ص179). والذهبي في «الميزان» (58/5)؛ كلهم من طريق محمد بن 
يقال قاع عي ايتسنافة رو ايا من ا جعفر الرازي به +إنثاده لين لضعب 
محمد بن يزيد الرفاعي وقد أورد الذهبي الحديث في ترجمته وقال: غريب جذَاء 
ولكنه حسّن إسناده في «العلو» )١140 /١(‏ وقال: رواه جماعة عن إسحاق. قلتٌ: لم 
أجده من غير طريق الرفاعي» وقد قال البزار: لم نسمعه إلا منه. 
وأخرج الطبري »)707/١17(‏ وابن أبي حاتم (9/ 18-7041 70) في «تفسيريهما) 
نحوه عن السدّي فيما جمعه من التفسير عن أشياخه: عن أبي مالك الغفاري. وعن 
أي الجن امن عحاتة وعروزرة الهمتذا تي عق ابن هوه عن ناس لين 
أصحاب النبي كَكِلِ. 
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تهذيب سنن أبي داود 
الأرض واحدٌ أعبدٌك». 
ولما أضة النين كيه شر أمية بن أ السك 


مَجدوا الله فَهْوَللمجدأهل لابوا د ا 
بالبجاءالأعلى الذى سق الك . ينى وسوئ شوق الشماء سريدرا 
شرجع مايناله بصر العَيٌ عن ترى دونه الملاقكٌ صورا9(؟) 


قال النبي يَكِِ: (آمن شعره وكفر قلبه)(2. وروى عاصم عن زر عن 


)١(‏ شعره في #تأويل مختلف الحديث» للقَتَى (ص4١471)؛‏ و«المجالسة وجواهر 
العلم) (١؟١١3١©).‏ و«ديوانه») المجموع (ص 99 ع- 60), 

() الشرجع: الطويلء والمراد هنا العالي المرتفع؛ وهو وصف للسريره ولذا ورد 
منصوبًا في المصادر. وصَور: جمع أصورء وهو المائل العنق, والمراد حملة 
العرشء. فقد روي عن عكرمة أنه قال: حملة العرش كلهم صور. أخرجه عبد بن 
حميد كما في «الدر المنثور» .)3١ /١7(‏ 

(6) لم أجده هكذا ‏ أي بأن النبي يل قال ذلك لما أنشِد هذه الأبيات بعينها ‏ إلا عند 
الذهبي في «العلو) /١1(‏ 557) و«العرش» (7/ 69- )٠١‏ معلقاء وتبعه المؤلف. 
وهو وهم منشؤه أن ابن قدامة ذكر في «العلو» (ص47١)-‏ وعنه صدر الذهبي ‏ هذه 
الايات النلاة على انها مما اتتهر من تعر أمية تفال : «وقال النبي كللو: آمن شعره 
وكفر قلبه». ولم يقل ابن قدامة :نهد الأينات بعيتهنا أنقدها النبي ولو وإنما 
استدل بعموم مدحه يَلِةِ لشعره الذي منه هذه الأبيات. وهو استدلال لطيف. لكنه 
أوهم من بعده فيما ترى. ' 
وقوله يَكِ: (آمن شعره...» مطلمًا دون ذكر لأبيات معيّنة أنشدها النبى وَكهه- أخرجه 
الفاكهي في «أخبار مكة (/ 707) وابن عبد البرّ في «التمهيد» (4/ 7) بإسنادين 
واهين 1 ارك مسي نو ور السفيات الى ول ل 
واستنشاده حتى أنشده الشريد بن سويد 'وَعَلَيَدُعَنَهُ مائة بيت منه. فقال يِ: إن كاد- 


مب 3 


كتاب السنة 


«والله فوق ذلك». وقد تقدم. 


١ 1 1000‏ 24 يدهو را عله 4م ال ساح سجر الى للم كوي الم سس 
عن عكرمة في قوله تعالى: # ثم لَآَتبتهُم مَنْبَبِ دِيم وَمِنْ حَلْفِهمْ وَعَنْ أيْمَِمْ وحن 


يله 4 [الأعراف: »]١7‏ قال: [قال ابن ا «لم يستطع أن يقول: من 
فوقهم., عَلِم أن الله من فوقهم». 
وقال علي بن الأقمر: كان مسروق إذا حدث عن عائشة قال: حدثتني 


الصديقة بنت الصديقء حبيبة حبيب الله؛ المبرّأةٌ من فوق سبع سماوات(©. 


2 لِيُسلم» أو «فلقد كاد يسلم في شعره». 

)١(‏ في «مسنده» كما في «المطالب العالية» .)50١١(‏ ومن طريقه اللالكائي في «السنة» 
1١ /(‏ 5). ثم من طريقه ابن قدامة في «العلوا (ص .)١55‏ 0 
ذكره الذهبي في «العرش» (18-1137/7) وقال: رواه إبراهيم بن الحكم بن 
أبان» وهو ضعيف. قلتٌ: وقد تابعه حفص بن عمر العدني ‏ وهو ضعيف أيضًا-» 
عن الحكم به. إلا أنه قال: «... لأن الرحمة تنزل من فوقهم». أخرجه الطبري 
.)٠١١ 0/16‏ 

(؟) ساقط من الأصلء وهو في جميع مصادر التخريج. 

(*) أخرجه الطبراني في «الأوسط» .)041١(‏ وابن قدامة في «العلوا (ص١١1١)‏ ومن 
طريقه الذهبي في «السير» (؟/ )18١‏ و«الشاريخ» (004-5041/1)؛ من طريقين 
ضعيفين عن علي بن الأقمر به. وصححه الذهبي في «العلو) (874/5). 
وصحٌ نحوه من وجهين آخرين عن مسروقء إلا أنه ليس فيهما موضع الشاهد. 
أخرجهما سعيد بن منصور (16017015657- التفسير)» وابن سعد في «الطبقات"» 
(/ 014 ) وغيرهما. 


تهذيب سنن أبي داود 

وقال سلمة بن شبيب: حدثنا إبراهيم بن الحكم. حدثني أبي» عن 
عكرمة قال: ابينما رجل مستلق على مُكْلِه(١)‏ في الجنة» فقال في نفسه لم 
يحرّك شفتيه: لو أن الله يأذن لي لزرعت في الجنة, فلم يعلم إلا والملائكة 
على أبواب جنته قابضين على أكفهم, فيقولون: سلام عليك. فاستوى قاعدًا 
فقالوا له: يقول لك ربك: تمنيت شيئًا في نفسك فقد علمتّه. وقد بعث معنا 
هذا البَذْر يقول: ابذّرْء فألقى يمينا وشمالًا وبين يديه وخلفه. فخرج أمثال 
الجبال على ما كان تمنى وأراد» فقال له الرب من فوق عرشه: كُل يا ابن آدم, 
فإن ابن آدم لا يشبع200). 
وفي «اتفسير سُيّيد)(؟) شيخ البخاري!* عن مقاتل بن حيّان عن 
الضحاك: اما يحورب من عوك كلدك ِلَّا هْوَ رَابِشُهُمَ # [المجادلة: 0]» قال: 


)١(‏ المثل: جمع الوثال؛ وهو الفراش. انظر: «النهاية» (مثل). 

(0) أخرجه أبو نعيم في «الحلية» (7/ 774) ومن طريقه ابن قدامة في «العلو) 
(ص11-150١).‏ في إسناده إبراهيم بن الحكم بن أبان وهو ضعيف كما سبق 
قريبّاء ولذا قال الذهبي في «العلو» (؟/ 846): إسناده ليس بذاك. 

() برقم (7519778) من حديث أبي هريرة رَبَلتَهَعَنَهُ وليس فيه موضع الشاهد. 

00 عزاه إليه ابن عبد البرٌ في «التمهيد» (1/ 2179 عن ابن عبد البر نقله ابن قدامة في 
العلوا (ص77١).‏ وأخرجه عبد الله في «السنة» (//201). والطبري في «التفسير) 
(6».6/7 والآجري (”7/ ))3١794‏ من طريق بكير بن معروف,. عن مقاتل به. 
إسناده جيد كما قال الذهبي في «العلو) (4148/5) و«العرش» .)١165/8/5(‏ 

)6( كذاء ولعله بناءً على ما ورد في بعض نسخ «صحيح البخاري» في حديث لابن عباس 
برقم (5085)» وأكثر النسخ على خلافه. انظر: «تهذيب الكمال» (7/ 19). أو لأنه 
رأى في بعض الكتب رواية محمد بن إسماعيل» عن سُنيد فظنّه البخاري كما وقع 
له في «الأعلام» »)١117/1(‏ وإنما هو الصائغ المكي. 
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كتاب السنة 
هو على عرشه؛ وعلمه معهم أينما كانوا. 

وفي «تاريخ ابن أبي خيثمة21(0: حدثنا هارون بن معروف حدثنا ضمرة 
عن ضدقة التيض 217 قال: سفعت سليمان التبمى يقنول: لوسعلت أين الله ؟ 
لقلت: فى السماء. 


وقال حنبل07©: قلت لأبى عبد الله: ما معنى قوله: #وهومعك 4 
[الحديد: 5]» وهو رابعهُمم #؟ قال: علمه» عالم الغيب والشهادة» علمه محيط 
بكل شيء» يعلم الغيب وهو على العرش. 


-4 44 /7( ليس في القدر المطبوع؛ ومن طريقه أخرجه اللالكائي في «شرح السنة»‎ )١( 
قلخ١ ثم من طريقه ابن قدامة في «العلو» (ص2150). وعلّقه البخاري في‎ »05 
إسناده‎ :)١929 /7( عن ضمرة به. قال الذهبى فى «العرش»‎ )5 ١ أفعال العباد» (ص‎ 

(0) كذا جاءت نسبته في الأصل: «التيمي»» ولم يُنسب في شيء من مصادر التخريج, 
الدمشقيء صدوق له مناكير؛ وصدقة بن المنتصر أبو شُّعبة الشيباني؛ ثقة. ويترجّح 
هنا أنه صدقة بن يزيد, لأن سليمان بن طرخان التيمي بصريٌ» وقد ذكروا في ترجمة 
صدقة بن يزيد روايته عن بصريين من طبقته. كقتادة وأيوب وأبان بن أبي عياش» 
بخلاف صدقة بن المنتصر فجل روايته عن أهل الشام؛ ولم يرو عن أحد من 
البصريين من تلك الطبقة. 

إفرة في ١كتاب‏ السنة» ‏ كما في شرح حديث النزول» (415/5- الفتاوى) -» وذكره 
عن حنبل: اللالكائى (7/ 55 5)» وابن قدامة فى «العلو) (ص77١).»‏ والذهبى فى 
«العلو؛ )١١١57/5(‏ و«العرش» (555/75). 
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وقال يوسف بن موسى(١©:‏ قيل لأبى عبد الله أحمد بن حنبل: الله فوق 


السماء السابعة على عرشه بائنٌ من خلقه. وقدرته وعلمه بكل مكان؟ قال 
نعم» على العرشء لا يخلو منه مكان(). 


وقال الأثرم7©: حدثني محمد بن إبراهيم القيسي قلت لأحمد بن 


حنبل: يُحكوا عن ابن المبارك أنه قيل له: كيف نعرف ربّنا؟ قال: في السماء 
السابعة على عرشه. قال أحمد: هكذا هو عندنا. 


000 


6 


وذكر أبو[ محمد] عبد الرحمن ين أن حاتم في «كتاب السنة4(0) عن 


أخرجه عنه الخلال في «السنة» ‏ كما في «اجتماع الجيوش» للمؤلف (ص07”) -: 
وذكره عن يوسف بن موسى: ابن بطة في «الإبانة الكبرى» 2757541 واللالكائي 
(*/ 55 5)» وابن أبي يعلى في «طبقات الحنابلة» (7/ 078)» وابن قدامة (ص517١)‏ 
والذهبي )١١١7/17(‏ كلاهما في «العلو). 

كذا في الأصل وأكثر النسخ الخطية من «العلو» لابن قدامة» والمقصود واضحء 
وعند اللالكائي: (وعلمه لا يخلو منه مكان»» وهو أوضح. وفي بقية المصادر 
و«اجتماع الجيوش»: (لا يخلو شيء من علمه». 

أسنده عنه ابن بطة في «الإبانة الكبرى»  )7745(‏ ومن طريقه الدَّشْتي في «إثبات 
الحد» »-)١5(‏ وابن قدامة في «العلو» (ص١17١).‏ وروي نحوه من طرق أخرى عن 
الإمام أحمد. انظر: «إثبات الحد) .)١19-١15(‏ 

وهوالمعروف أيضًا بكتاب «الرد على الجهمية»» وصفه الذهبي في «التاريخ» (// 4 07) 
بأنه «في مجلد كبير يدل على تبحّره في السنة». وفي كون مقولة الشافعي فيه- نظر 
لأمرين» الأول: أن ابن قدامة أسنده في «العلو» (ص١18)‏ إلى ابن أبي حاتم من طريق أبي 
الحسن الهكاري (ت587)» وهو في كتابه «اعتقاد الإمام الشافعي» (ص5١-18).‏ 
والهكّاري على زهده وفضله وكونه معروقًا ب «شيخ الإسلام»- مغموز في روايته» ولذا 
قال الذهبي بعد أن عزاه إليه في «العلو» (؟/ :)٠١ 617-١١56‏ إسناده وأو. 


كتاب السنة 
الإمام أبي عبد الله الشافعي ‏ قدس الله روحه. ورضي عنه ‏ قال: «السنة التي 
أنا عليهاء ورأيت أصحابنا عليها(١ 2‏ أهل الحديث الذين رأيتهم فأخذت(”) 
عنهم مثل سفيان ومالك وغيرهما _: الإقرار بشهادة أن لا إله إلا الله وأن 
محمدا رسول الله» وأن الله على عرشه في سمائه. يَعَرّبِ من خلقه كيف 
يشاءء وأن الله ينزل إلى سماء الدنيا كيف يشاء...» وذكر كلامًا طويلا. 

وقال عبد الرحمن7" أيضًا: سألت أبي وأبا زرعة عن مذاهب أهل 
السنة في أصول الدين» وما أدركا عليه العلماء في جميع الأمصارء وما 
يعتقدون من ذلك؟ فقالا: أدركنا العلماء في جميع الأمصار حجارًا وعراقًا 
ومصرًا وشامًا ويمنّاء فكان من مذاهبهم: أن الإيمان قول وعملء يزيد 
[ق51؟] وينقصء والقرآن كلام الله غير مخلوق بجميع جهاته. والقدّر خيره 
وشره من الله وأن الله تعالى على عرشه بائن من خلقه. كما وصف نفسه في 
كتابه وعلى لسان رسوله بلا كيفء أحاط بكل شيء علمّاء «لَيّس صِتِْوء 


22--- 


- الثاني: الذهبي كان قد اطلع على «كتاب السنة» لابن أبي حاتم» كما يدل عليه ما في 
سير النبلاء» (1/ 75754)» وهو ينقل منه آثارًا في «العلو» بأسانيدهاء فلو كانت 
مقولة الشافعي فيه» لما عزاها إلى الهكاري ووهّى إسنادها. 
ولعل المؤلف نظر في كتاب ابن قدامة فظن أن ابن أبي حاتم ذكره في «السنة») 
فأسنده إليه. 

)١(‏ «عليها» ساقطة من ط. المعارفء ومُرّحْلّقة في ط. الفقي إلى ما بعد: «رأيتهم» الآتية. 

إفهة في الأصل والطبعتين: «فأحلف» تصحيفء. والتصحيح من كتاب الهكّاري و«العلو) 
لابن قدامة. 

(0) ابن أبي حاتم؛ وأسنده عنه اللالكائي )3١١-١91/1(‏ مطوّلاء وابن قدامة 
(ص87١184-1)‏ والذهبي (؟1/ )١١58-١١55‏ كلاهما في «العلو» مختصراء 


2 
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اذا 


تهذيب سنن أبي داود 
2 وه لسَمِيعٌ ألْبَصِير * [الشورى: .]١١‏ 
له اق لا منت 5 
اللهء ولزومٌ الكتاب والسنة. .. ونعتقد أن الله عز وجل على عرشه بائن من 
خلقه: «لَي سكو نَىء وَهُوَ ميم لير 4. 
وفي كتاب «الإبانة)(2 لأبي الحسن الأشعري #ي نه ذكره أبو القاسم 
0 ا 
ل ا 


7م مو 
٠.‏ 


* [وقال: #بلرَهْعَهُ أله‎ »5٠١ وقال: فإإِلبَهِ يصَعَدُ الْكم ألطيَبُ © [فاطر:‎ ]٠ 


1 -- لم سل ص 


[النساء: 2*(]]108» وقال: لا يِدَيالْمرَ وس السَمَل إِلَ الْارْضٍ فد َو لبد * 


)١(‏ هوهبة الله اللالكائي (ت8١5))‏ ساقه في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة» 
)9١5-07/١(‏ مطؤلاء واقتصر المؤلف على نقل موضع الشاهد منه. 

(؟) (صه١١-9١٠)ت.‏ فوقية حسين. 

(9) في «تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى أ بي الحسن الأشعري» (ص0720378١-‏ 
1 284)). 


(4) فى الأصل وط. المعارف: «فى عدة»» ولعله تصحيف. والمثبت من ط. الفقى أشبه. 
0( هذه الآية ساقطة من الأصل و(ه). واستدركتها من «الإبانة»), وهى موجودة عند 
المؤلف في هذا النقل عن الأشعري في «اجتماع الجيوش» (ص ١‏ 10). 
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كتاب السنة 


5 25 5 5 0 آذ سج لمر 
[السجدة: 5]» وقال حكاية عن فرعون: راج دن أن بي صرحا لَعََ أَبَلعْ 
م« سمكهرر 


الأسبنب (5) أسْبِب السَّمَوتٍ مَأَطيعٌ إِكَ إِلَهِ موسئ وَإِفٍ لاطنة 
5 2 
حكنزبا 4 [غافر: 17-7*] كذب موسى فى قوله إن الله فوق السماوات. 


وقال عز وجل: ادَأَمِد مَّنْفٍ أَلسَمٍَ أن يَخْسِفَ بكم الْأَرْضَ 4 [الملك: 15]» 
فالسماوات فوقها العرشٌء فلما كان العرشٌ هو فوقٌ السماوات؛ وكل ما علا 
فهو سماء- فالعرش أعلى السماوات» وليس إذا قال: دَأْمِنث من ف اَلسَمآِ * 
يعني جميع السماواتء وإنما أراد العرش الذي هو أعلى السماوات؛ ألا 
ترى أن الله عز وجل ذكر السماوات فقال: #وَجَمَلَالْقَمرَ فِهِنَّنورا © [نوح: 
17]ولم يُرد أن القمر يملؤهن جميعًا؟ 

ورأينا المسلمين جميعًا يرفعون أيديهم إذا دعوا نحو السماءء لأن الله 
تعالى مستو على العرش الذي هو فوق السماوات, فلولا أن الله عز وجل 
على العرش لم يرفعوا أيديهم نحو العرش»ء كما لا يحطونها إذا دعوا نحو 
الأرض». 

ثم قال: «فصل: وقد قال قائلون من المعتزلة والجهمية والحرورية: إن 
معنى قوله: #الرَحمَنُ عَلَ الْعَرْشٍ آَسْتَوَئ © أنه استولى وملك وقهرء وأن الله 
في كل مكان» وجحدوا أن يكون الله على عرشه كما قال أهل الحق» وذهبوا 
في الاستواء إلى القدرة. 

ولو كان هذا كما قالوا لكان لا فرق بين العرش والأرض السابعة» لأن 
الله قادر على كل شيء» والأرض فالله قادر عليهاء وعلى الحشوش وعلى كل 
ما في العالم؛ فالله تعالى لو كان مستويًا على العرش بمعنى الاستيلاء فهو 
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علا وعز ‏ مستو على الأشياء كلهاء على العرش» وعلى الأرض؛ وعلى 
السماء» وعلى الحشوشء وعلى الأقذار ‏ تعالى الله » لأنه قادر على الأشياء 
مستولٍ عليها. وإذا كان قادرا على الأشياء كلهاء ولم يَجَر عند أحد من 
المسلمين أن الله مستو على الحشوش والأخلية- لم يجز أن يكون الاستواء 
لاض حر وا زرح أ تر ين 
الاستواء يختص العرش دون الأشياء كلها». توذكردلالات مهن القتران 
والحديث والعقل والإإجماع». 


وقال القاضي أبو بكر محمد بن الطيب الأشعري في «كتاب الإبانة»17) 
له أيضًا : فإن قال قائل: 1 تقولون : إنه في كل مكان . قيل له: معاذالله» بل هو 


يه ح سدور لس 


مستو على عرشه؛ كما أخبر في كاه عذال 2219ن عن العرل اشترق »* 
وقال: لٍإبِ ماكر ليب وَالْمَمَلُ ليح يرفس 4 افاطر: ]٠١‏ وقال: 
5 يدم من في ألسَملِ أن يخسِفَ بكم لَْرْضَ 4 [الملك: 17]. قال: ولو كان في كل 
مكان لكان في بطن الإنسان وفمه والحشوش والمواضع التي يُرَعَبٍ عن 
ذكرهاء ولوجب أن يزيد بزيادة الأمكنة إذا خلق منها ما لم يكن» وينقصّ 
بنقصانها إذا بطل منها ما كان» ولصمٌ7" أن نرغب إليه نحو الأرض»ء وإلى 
خلفناء وإلى يميئناء وإلى شمالنا؛ وهذا قد أجمع المسلمون على خلافه. 


)200 ونقله منه شيخ الإسلام في ١‏ مجموع الفتاوى» (44-94/8/0).» و«بيان تلبيس 
الجهمية)(587-5485/5)». وادرء التعارض» (23017-505/5) والذهبي في 
«العلو) .)١598/5(‏ والمؤلف في «اجتماع الجيوش» (ص 4171-4150) باختصار. 

آفة الطبعتين: 'يصحٌ»؛ ورسم الأصل محتمل» والمثبت موافق لكتب شيخ الإسلام. 
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وقال الحافظ أبو نعيم الأصبهاني في ١عقيدته21(70:‏ طريقتنا طريقة 
المتبعين لكتاب الله والسنة وإجماع الأمة فيما اعتقدوه أن الأحاديث التي 
ثبتت عن رسول الله كَكةِ في العرش واستواء الله يقولون بها ويثبتونها من غير 
تكييف ولا تمثيل ولا تشبيه» وأن الله بائن من خلقه والخلق بائنون منهء ولا 
كل نبي لا مخ وهر دعاق عرق و مهاه وين أرضة 
وخلقة: 


وقد تقدم حكاية كلام أبي عمر بن عبد البر في «كتاب الاستذكار»20). 
وقال في «التمهيد)7" لما ذكر حديث النزول: «هذا حديث ابت النقل من 
جهة الإسناد ولم يختلف أهل الحديث في صحته. وفيه دليل على أن الله في 
السماء على العرش من فوق سبع سماوات كما قال الجماعة» وهو من 


حجتهم على المعتزلة في قولهم: إن الله بكل مكان». ثم ذكر الاحتجاج 
لقول الجماعة وأطال. 


[ق6؟] وفي «كتاب السنة)7؟2 لعبد الرحمن بن أبي حاتم عن سعيد بن 


000 نعتها شيخ الإسلام ب«المشهورة عنه» ونقل منها هذا النص في «درء التعارض») 
(557/5)» كمانقله في «الحموية الكبرى» (5/ -5١‏ الفتاوى)» و«بيان تلبيس 
الجهمية» »)35١17/1١(‏ ونقله الذهبي في «العلو» (؟/ )١100‏ بأطول منه. 

(1) ما تقدّم بطوله هو من «التمهيد»؛ وقد سبق التنبيه على وهم المؤلف في عزوه إلى 
«الاستذكار). 

.) ١١5-١١8 /0/( )6( 

:2 ساق الذهبيّ في «العلوا (؟/ )1١77‏ إسناده: قال ابن أبي حاتم: حدثنا أبي قال: 
خحُدّنْتٌ عن سعيد بن عامر الضُّبَعي. وعلّقه البخاري في «خلق أفعال العباد) 
(ص535١)‏ عن سعيد. 
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عامر الصُبَعي ‏ إمام أهل البصرة علمًا وديئاء من شيوخ الإمام أحمد(١ 2‏ أنه 


ذكر عنده الجهمية فقال: هم شر قولّا من اليهود والنصارىء قد أجمع اليهود 
والنصارى مع المسلمين أن الله على العرش. وقالوا هم: ليس عليه(" شيء. 


وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم أيضًا في «كتاب الرد على 


الجهمية0(©: قال عبد الرحمن بن مهدي: أصحاب جهم يعتقدون أن الله 
لم يكلم موسىء ويريدون أن يقولوا: ليس في السماء شيء» وأن الله ليس 
على العركن أرى أن عاب :فإ تتثابوا وإلآ فتلوا: 


وحكي عن عاصم بن علي شيخ الإمام أحمد والبخاري7؟) ‏ قال: 


ناظرت جهميًا فتبين من كلامه أنه لا يؤمن أن فى السماء ريّ(0). 


(010 


00 
إفرة 


للد 


وحدّث عنه أيضًا ابن المديني» وإسحاقء وابن معين» وأئمة آخرون. كان ثقة مأمونًا 
صالحًا زاهدًاء روى له الجماعة» توفى سنة 7٠١4‏ عن نيف وثمانين سنة. انظر: 
«تهذيب الكمال» .)١07/5/9(‏ و«سير النبلاء» (9/ 86 3؟). 

الطبعتين: «على العرش» خلافًا للأصل. 

نقله منه شيخ الإسلام في «الحموية» (017/5- الفتاوى). وفي «درء التعارض») 
(/1--7175) وصحح إسناده؛ وقال الذهبي في «العلو» )١٠١78/5(‏ و«العرش» 
:)2٠١/5(‏ رواه غير واحدٍ بإسناد صحيح. قلتٌ: ومنهم عبد الله بن أحمد في 
«السنة» )١12١(‏ بنحوه. 

هو عاصم بن علي بن عاصم الواسطيء, من أئمة المحدثين» كان ممّن ذبّ عن 
الإسلام في محنة الجهمية. توفي بواسط سنة ١17ه.‏ انظر: «سير النبلاء» 
(1057/9). 

أخرجه ابن أبي حاتم في كتاب «الرد على الجهمية»؛ كما في «الحموية» (5/ 07) 
ولابيان تلبيس الجهمية) (”/ 675-05726). 


الأحدر كه 


كتاب السنة 


-٠‏ باب في الرؤية 

لاه / ١‏ عن جرير بن عبد الله البببحلي ردك قال: كُنَا مع رسول الله 
كل جُلوسًا فنظر إلى القمر ليلة أربعَ عشرة فقال: (إِنْكُم سَتَرُون ربكم كما ترون 
هذاء لا تُضَامُونَ7١2‏ في رؤيته؛ فإن استطعتم أن لا تُغلَّبوا على صلاةٍ قبل طلوع 
الشمس وقبلَ غروبها فافعلوا». ثم قرأ هذه الآبة: لوَسَيَحٌ بحمَدِ رَيْكَ قَبَلَ طلوع 
لشم وَقْلٌ غرويهاً * [طه: .]٠‏ 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه(؟). 

5 /اه / - وعن أبي هريرة رَيعزَتَهَعَنهُ قال: قال ناس: يا رسول الله أتّرى 
ريّنا يوم القيامة؟ قال: «هل تُضَارُونَ في رؤية الشمس في الظهيرة» ليست في 
سحابة؟» قالوا: لاء قال: «هل تُضَارُون في رؤية القمر ليلة البدر. ليس فيه 
سحابة؟» قالوا: لاء قال: «والذي نفسي بيده لا تضَارُُون في رؤيته إلا كما تُضارون 
في رؤية أحدهما". 


- وعلّق البخاري نحوه عن والده (علي بن عاصم بن صهيب) في «خلق أفعال العباد) 
(ص38) إلا أن فيه مناظرته لجهم بن صفوان نفسه لا لأحد أتباعه. 
ووقع في «السنة» لعبد الله (17/57): اعلي بن عاصم بن علي»؛ فإما أنه مقلوب عن 
اسم الابن (عاصم بن علي بن عاصم)» أو خطأ في اسم جد أبيه (علي بن عاصم بن 
صهيب). والله أعلم. 

)١(‏ أي لا يلحقكم ضيم ‏ وهو الظلم ‏ من كثرة الزحام فيراه بعضكم دون بعض. ويضبط 
أيضًا بتشديد الميم» من «الضمّ»؛ وفيه وجهان: ضضم الناء وفتحهاء على تُفاعلون 
وتتفاعلون (بحذف إحدى التاءين تخفيفًا)» أي لا تراحيمون أو لا تتزاحمون. انظر: 
«النهاية) (ضمم)» وافتح الباري» لابن رجب .)"7١/5(‏ 

زه أبو داود (51/79)» والبخاري (5 55 ومواضع أخرى)» ومسلم (2577)» والترمذي 
(»» والنسائي في «الكبرى» »)١١7571/(‏ وابن ماجه (/ا/١).‏ 


دا ابن 
١860 8‏ فه 
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هلاه / دوع - وعن أبي رين العقيلي رد ع يَدَلنَدْعَنَهُ قال: قلت: بارسول انك 

أكلّنا يرى رئّه؟ - قال ابن معاذ (وهو عبيد الله 'مخْلًِ به يوم القيامة وا 1 ذلك 

في حَلّقه؟ قال: ديا أبا رَزِينَء أليس كُلْكم يرى القمر؟» قال ابن معاذ: «ليلة البدر 

مَخْلِيا به؟2 ؟ ثم اتفقا قلت: بلى, قال: «فالله أعظم». قال ابن معاذ: قال: «فإنما هو 
خَلقٌّ من خلقٍ الله فالله أعظم» . 


وأخرجه ابن فلو 


5 4054- وعن سُلَيم بن بير مولى أبي هريرة قال: سمعت أبا هريرة 
يقرأ هذه الآية #إِنَّالَه ْمَك أن تُوَدُوأ ممت لح آَهْلِهَا © إلى قوله تعالى: هيما 
بَصِيرا [النساء: 108 قال: رأيت رسول الله يكل يضعٌ إبهامه على أذنه. والني تليها 
على عينه. قال أبو هريرة: رأيت رسول الله يك يقرؤها ويضع إصبعيه. قال ابن 
يونس (وهو محمد النسائي): قال المُقرئ (وهو أبو عبد الرحمن عبد الله بن 
يزيد): وهذا رد على الجهمية227). 


)١(‏ أبو داود (47/70)» ومسلم(597820187). وهو عند البخاري (1917/7) أيضًا. 

() أبو داود »)577١(‏ وابن ماجه (180) من طريق يعلى بن عطاء عن وكيع بن حدس 
عن أبي رزين به. وإسناده حسنء وقد سبق الكلام عليه في التعليق على حديث 
العماء في الباب السابق. 

(*) «سئن أبي داود) (4774). والحديث أخرجه ابن خزيمة في «التوحيد) (49: 50)) 
وابن حبان (75765)) والحاكم )١ 5 /١(‏ وصححه على شرط مسلمء وكذا الحافظ 
أبو محمد الخلال (ت5"9) والحافظ ابن حجر. انظر: «إبطال التأويلات» 
(ص7387) و«الفتح» (17/ 71/37). 
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قال ابن القيم َكَاللَه: قد أخرجا في «الصحيحين) 2١7‏ عن أبي موسى 
الأشعري عن النبي يَكَهُ قال: «جنتان من فضّةٍ آنيتهما وما فيهماء وجنتان من 
ذهب آنيتهما وما فيهماء وما بين القوم وبين أن ينظروا إلى ربهم تبارك 
وتعالى إلا رداءً الكبرياء على وجهه في جنة عدن». 

وفي اصحيح 0 عن صهيب عن النبي كَكِْةٍ قال: «إذاادخل أهل 
الحنة الحنة» قال الله تبارك وتعالى: تريدون شيئًا أزيدكم؟ فيقولون: ألم 
يض وجوهنا؟ ألم دجلا الجنة وتُنْجنا من النار؟» قال: افيكشف 
الحجاب: فما أعطُوا شيا أحبٌ إليهم. من النظر إلى ربهم عز وجل). ثم تلا 
هذه الآية: لين أحْسَئُوا للق وَرِبَادةٌ 4 [يونس: 15]. 


وفي «الصحيحين»7" عن أبي هريرة أن ناسًا قالوا: يا رسول الله. هل 
نرى ربّنا يوم القيامة؟ قال رسول الله وَل «هل تُضارُون في القمر ليلة 
البدر؟» قالوا: لاايا رسول الله. قال: «هل تضارون في الشمس ليس دونها 
سحاب(5)؟) قالوا: لاء قال: «فإنكم ترونه كذلك». 


وفى «الصحيحين» 27 مثله من حديث أبى سعيد. 


.)١185( البخاري (25/81/8 5 1/55)» ومسلم‎ )١( 

(؟) برقم (181). 

(©) البخاري (2701/7 5717 /7), ومسلم (187). 

(4) في الأصل والطبعتين: «حجاب». تصحيف. والمثبت من «الصحيحين». 
للك البخاري ,)/1479615/8١(‏ ومسلم .)١87(‏ 
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وقد روى الترمذي في «جامعه)7١2‏ من حديث إسرائيل عن ثوير(") 


قال: سمعت ابن عمر يقول: قال رسول الله كَكةِ إن أدنى أهل الجنة منزلة 
لَمَن ينظر إلى جنانه وأزواجه وحَدّمه وسُرّره مسيرةً ألف سنة, وأكرمهم على 
الله من ينظر إلى وجهه عَدوةٌ وعشيةً). ثم قرأرسول الله كَللهِ: وض 
10 إِلَرَيَبَاناظِرةُ4 [القيامة: 18-17]. قال: هذا حديث حسن غريب2”7؛ وقد 
رواه غير واحد مثل هذا عن إسرائيل مرفوعًا. وروى عبد الملك بن أبجر 
عن ثوير عن ابن عمر قولّه ولم يرفعه(؟) م 
سفيان عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر قولّه لم يرفعه(7) 


ايديم لأشجعي عن 


وقد روى أحاديث الرؤية عن النبي كَكِةِ جماعة من أصحابه؛ منهم: 
جرير بن عبد الله» وأبو رزين العقيلي» وأبو هريرة» وأبو سعيد». وصهيب» 
وجابر» وأبو موسىء وعبد الله بن مسعود. واب بن عباس» وابن عمر» وأنس بن 


)١(‏ برقم (73737507001), وأخرجه أحمد (07117)» وأبو يعلى ))01/١7(‏ من طرق عن 
إسرائيل به. وإسناده ضعيف لضعف ثُوير بن أبي فاختة» ولذا قال الترمذي: احديث 
غريب» ولم يحسّنه. وضعّفه الدارقطني والذهبي والهيثئمي. انظر: «العلل» (1851): 

و«تلخيص المستدرك» (4/7 » و« مجمع الزوائد» ٠١/٠١ ١(‏ 4). 

إفة في الأضل؛ الزر»»تضحيت وسياى على الضواب قرينا: 

(9) كذاء والتحسين ليس في مطبوعة الترمذي, ولا نسخة الكروخي الشهيرة. 

(:) اختلف فيه على ابن ن أبجر» فرواه بعضهم عنه فلم يرفعه كما عند ابن أبي شيبة 
(23730114)» ورواه بعضهم فرفعه كما عند أحمد (4777) والحاكم (؟0094/1). 
وانظر: «العلل) للدارقطني ١(‏ 6 

(4) في الأصل وط. الفقي: «عبد الله». خطأ. 

(5) أخرجه الترمذي عقب الحديث السابقء والطبري في «تفسيره» (77/ 009). 


8 وم نه 
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مالك. وعدي , بن حاتم» وعمار ب تووناس وزيدا ١كين‏ ثانت الانصارىئ» راقن 
ل“ 

000 
وروى إسرائيل عن أبي إسحاق عن عامر بن سعد عن أبي بكر الصديق 

فى قول الله عز وجل: #لِلَذِينَ أَحْسَئوأ لْلْسَىّ وَزَِادَةٌ # [يونس:5١].‏ قال: 

«الزيادة النظر إلى الله عز وجل70"). 
ورواه أبو إسحاق عن مسلم بن يزيد عن حذيفة(؟). 

20)00 في الأصل وط المعي: : اعمرو»» وهو سبق قلم, فإن عمرو بن ثابت بن وَقْش 
الأتصارى اسحفهد ,أ د ولع برو شنيناء والقصويب من «عادي الأروام» للموللف 
(؟/076). 

(؟) سقطت الواو الفارقة من الأصل وط. الفقى» وابن عمر قد سبق اسمه. 
انظر: أحاديث هؤلاء الصحابة وغيرهم مع تخريجها في «حادي الأرواح» للمؤلف 
(؟/776- 3860).: وجلها مخرجة فى «الرؤية» للدارقطنى. 

(9) أخرجه ابن أبي عاصم (147) وعبد الله (455) كلاهما في «السنة» والطبري في 
اتفسيره» ».)١0377/15(‏ وابن خزيمة في «التوحيد» )71١(‏ من طريق إسرائيل به. 
وإسرائيل تابعه عليه غير واحد عن أبي إسحاق به؛ وخالفهم شعبة وسفيان فروياه عن 
أبى إسحاق عن عامر بن سعد مقطوعا من قوله. والأشبه أن ذكر أبى بكر فيه محفوظ. 
كما قال الدارقطني في «العلل» (71). ورواية عامر عن أبي بكر مرسلة لأنه لم يُدركه. 
ولعله سمعه من سعيد بن نُمَران ‏ وهو من المخضرمين - عن أبي بكر كما صحٌ ذلك 
في أثر آخر في تفسير قوله تعالى: نَأل دَالوأرسَأهَهُتُمَ آَسْتَصَمُوا 4 قال أبو 
بكر: هم الذين لم يشركوا بالله شيئًا. أخرجه الطبري .)4755-477/٠١(‏ وانظر: 
«العلل" للدارقطني (59» 7/ا), و«الإصابة» (4/ /041). 

(:) أخرجه ابن أبي شيبة (23209657), وابن أ بي عاصم (587) وعبد الله (455) كلاهما 
في «السنة»» والطبري (؟1١//61١)»‏ وإسناده حسن. 


تهذيب سنن أبي داود 
قال الحاكم أبو عبد الله(١2:‏ وتفسير الصحابي عندنا مرفوع. 
قال الإمام أحمد في رواية الفضل بن زياد(""؛ قال: سمعته وبلغه عن 
رجل أنه قال: إن الله لا يُرى في الآخرة» فغضب غضبًا شديدًاء ثم قال: من 
قال: إن الله لا يرى فى الآخرة فقد كفره فعليه لعنة الله وغضيه مَّن كان من 
5 0 . ده يج له مرعاس الغه 
الناس» الس ألله عر وجل يقول: وجوه مذ ناض 55 إل ينار [القيامة]» 
وقال: #كَلَاإِنَُمَ عَن رَبَهمْ يومِذٍ لَححْجُوبونَ 4 [المطففين: ١1]؟‏ فهذا دليل على أن 
وقال حنبل بن إسحاق7): سمعت أبا عبد الله يقول: قالت الجهمية: 
إن الله لايُرى في الآخرة» وقال الله عز وجل: #اعَلَآ بم عَن يهم يميف 
٠ . ٠. 2 0‏ 60 - 20104 - ءٍ 
حْجْوبونَ 4. فلا يكون هذا إلا أن الله عز وجل يرىء وقال: «# وجوه مذ نَاضِرة 
)إل رَيمَانَايِرَة4. فهذا النظر إلى الله والأحاديث التي رويت عن النبي يَكلة: 
اإنكم ترون ربكم) صحيحة. وأسانيدها غير مدفوعة» والقرآن شاهد أن الله 
ا في الآخرة. 


)01 في «المستدرك» (75/ 145 7) ولفظه: «... فإن الصحابي إذا فشر التلاوة فهو مسند عند 
الشيخين». ونحوه في /1١(‏ 2717 177) ومواضع أخرى. وانظر: امعرفة علوم 
الحديث» (النوع الخامس) له. فإن ظاهر كلامه فيه أنه خاص بما كان من قبيل 
أسباب النزول. 

(؟) وأسنده عنه الآجري في «الشريعة» (4857/1). 

إفة وأسنده عنه الآجري في «الشريعة» (9/57//7-/441). 


ع 


كتاب السنة 


ال ا وتلق اعج ع م امد في 
الرؤية فغضب وقال: من قال: إن الله لا يُرى» فهو كافر. 

5 7 0 2 

وقال العباس الدوري: سمعت أبا عبيد القاسم يقول وذكر عنده هذه 

الأحاديث في الرؤية فقال: هذه عندنا حق, نقلها الناس بعضهم عن 


رهم 
عر 
وقال عبد الله بن وهب: قال مالك بن أنس: الناس ينظرون إلى الله يوم 
القيامة بأعينه(؟) 


وقال المزني: سمعت ابن هرم القرشي يقول: سمعت الشافعي يقول في 
قول الله عز وجل : # كَلَآ ِنَم عَن رهم يَوْمِذٍ لَححْجُوبوْنَ 4 [المطففين: ]١١‏ قال: فلما 
حجبهم في السخط كان في هذا دليل على أنهم يرونه في الرضاء قال: فقال 
له أبو النجم القزويني: يا أبا إبراهيه(*» به [ق04؟] تقول؟ قال: نعم. وبه 
أدين الله» فقام إليه عصامء فقبل رأسه. وقال: يا سيد الشافعيين» اليوم بِيَِضْتَ 
وجوهنا. ذكره الحاكم في «مناقب الشافعي)2170. 


.)141/ في «مسائله» (ص 07 7). ومن طريقه الآجري في «الشريعة» (؟/‎ )١( 

إفة لو اليكار نا لماي ريت الأسل محتملء والمثبت موافق للمصدرين 
المذكوزيق: 

(؟) أسنده الآجري فى «الشريعة» (؟5/ 488). 

)0( أسنده الآجري (7/ 484) بإسناد مسلسل بأئمة أعلام. 

(6) هو المرّني. 

(5) وعن الحاكم أسنده البيهقي في «معرفة السئن» ))١97-١91١/1(‏ وعن غيره في 
اامناقب الشافعي» »)57١ /١(‏ وإسناده صحيح. وابنُ هَرِم هو محمد بن إبراهيم بن - 
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تهذيب سنن أبي داود 
/ا/اه/ 157 - وعن أبى هريرة رَصَدَانَدُعَنَهُ أن رسول الله يك قال: «ينزل ربنا 
تبارك وتعالى كل ليلةٍ إلى سماء الدنيا حين يبقى ثُلتُ الليل فيقول: مَن يدعوني 
ف ستجيبٌ له؟ مَن يسألَِّي فأعطيّه؟ مَن ب يستغفر ني فأغفرٌ له؟». 
قال ابن القيم #َلَته: وفي لفظ لمسله7" فيه: ١ينزل‏ الله عز وجل إلى 
ستماء اثدتنا ل لال احين يمفى تذث اللبن الأول قفون انا لمك :انا 
الملك, من ذا الذي يدعوني فأستجيبّ له؟ من ذا الذي يسألني نأعطيّه؟ من 
ذا الذي يستغفر نى فأغفرٌ له؟ فلا يزال كذلك حتى يُضىء الفجر). 


وفي لفظ آخر لمسله”©: «إذا مضى شَطْرٌ الليل ‏ أو ثلشاه ‏ ينزل الله 
تبارك وتعالى إلى سماء الدنيا فيقول: هل من سائل يُعطى؟ هل من داع 
فيستجاب له؟ هل من مستغفر فيغفر له؟ حتى ينفجر الصبح». 


وفن لفيظ [خبتر لحيل 47: «من يدعوني فأستجيبَ له؟ أو يسألني 
فأعطيه؟ ثم يقول: مَن يُقرض غير عديم ولاظلوم؟». 


- هرم ترجمته في (طبقات الشافعية الكبرى» .)8١/17(‏ ونقل هذا الاستدلال عن 
الشافعي أيضًا صاحباه: الربيع بن سليمان؛ وابن عبد الحكم؛ أسنده من طريقهما 
اللالكائي في شرح السنة) 28١٠١(‏ 87) وغيره. 

)01 أبو داود (4777)» والبخاري :.)١١45(‏ ومسلم (72068).: والترمذي (447, 
» والنسائي في «الكبرى» (١٠/الا)»‏ وابن ماجه (1755). 

.)١19 /1/0( برقم‎ 0)»0 

.)17١ /0/68( برقم‎ )9( 

.)١091 /1064( برقم‎ )5( 


88 حو مق 


كتاب السنة 


وفي لفظ آخر له(١):‏ ١ثم‏ يبسط يديه تبارك وتعالى('): من يُقرض غير 
عديه20 ولاظلوم». 

وفي «(صحيح مسلم»47) أيضًا عن أبي سعيد وأبي هريرة قالا: قال 
رسول الله يِدِ: «إن الله تعالى يُمهل حتى إذا ذهب ثلث الليل الأول ينول(0) 
إلى السماء الدنيا فيقول: هل من مستغفر؟ هل من تائب؟ هل من سائل؟ هل 


من داع؟ حتى ينفجحر الفجرا. 
قال الترمذى17 )وى البات عو على وأ 'شتعيدةؤزقافة الحيتى: 


وجبير بن مطعم» وابن مسعود» وأبي الدرداء. وعثمان بن أنن العاصر 297 , 


وحديث أبي هريرة حديث حسن صحيح, وقد روي هذا الحديث من أوجه 
كثيرة عن أبي هريرة عن النبي يك!0 أنه قال: «ينزل الله عز وجل حين يبقى 


)١(‏ بالرقم السابق. 

2( زاد محقق ط. المعارف بعده بين الحاصرتين: «'يقول» من مطبوعة ااصحيح مسلم»», ولا 
يوجد في أكثر نسخه الخطية» لاسيما انسخة ابن خير» الشهيرة» والعبارة مستقيمة بدونه. 

() في مطبوعة «الصحيح) وما وقفت عليه من نسخه الخطية: اعَدُوم». قال النووي في 
«شرحه) (78/7) : اهكذا في الأصول». إلا أنه أثبت في هامش بعض النسخ 
الخطية المتأخرة: «عديم» إشارةً إلى أنه هكذا في بعض الأصول المقابّل عليها. 

.)١77/06/( برقم‎ )4( 

(0) في الطبعتين: «نزل» خلاقًا للأصلء والمثبت منه موافق لبعض نسخ مسلم. 

(1) عقب الحديث (517).) ولفظه: «...حين يمضى ثلث الليل الأول». 

0 انظر أحاديث هؤلاء في «النزول) للدارقطنيء وانزهة الألباب في قول الترمذي: وفي 
الباب» للوائلي (؟5/ 84/8 وما بعدها). 1 

(4) بعده في الأصل و(ه): «وروي عنه»» وليس في «جامع الترمذي». والعبارة مستقيمة - 


8 ك3 


تهذيب سنن أبي داود 
ثلث الليل الآخراء وهو أصح الروايات. آخر كلامه. 
وفى الباب عن عبادة بن الا 0020 


قال عبّاد بن العوّام: قدم علينا شريكٌ واسطء فقلناله: إن عندنا قومًا 
ينكرون هذه الأحاديث أن الله عز وجل ينزل إلى سماء الدنياء فقال شريك: إنما 
جاءنا بهذه الأحاديث من جاءنا بالسئن عن رسول الله كِ: الصلاة والصيام 
والزكاة والحج. وإنما عرفنا الله عز وجل بهذه الأحاديث7”". 


قالالشافعي في رواية الزبية 9 »: وليس في سنة رسول الله وَل إلا 


- بدونه. بل إثباته يوهم خلاف المعنى المقصود. 
)01 أخرجه الطبراني في «الأوسط» )1١179(‏ والآجري في «الشريعة» (5/ ))١١47‏ وفي 
إسناده انقطاع. انظر: مجمع الزوائد» )١91//١١(‏ وافتح الباري) (458/11). 
(؟) بياض في الأصل قدر نصف سطرء وكتب في الهامش: «بياض» إشارة إلى أنه كان 
هكذا في كتاب المؤلف, ولعل المؤلف أراد تعداد أسماء الصحابة الذين روي عنهم 
حديث النزول ممن لم يذكرهم الترمذي فلم يستحضرهم حينها فترك بياضًا ليملأه 
فيما بعد. فهاكموها: جابر بن عبد الله. وابن عباس» وعقبة بن عامر» وعمرو بن 
عبسة» وسلمة الأنصاري؛ وأحاديئهم مخرّجة عند الدارقطني في «كتاب النزول», 
عدا حديث ابن عباس فأخ رجه الدارمي في «الرد على الجهمية» (ص 78) وابن أبي 
عاصم في «السنة» (010) بإسناد حسن. 

ف أسنده عبد الله في «السنة» (597). والآجري في «الشريعة» )١١777/7(‏ واللفظ له 
وابن منده في (التوحيد» (0717). 

(:) أسنده من طريقه الآجري (11717/5)» وهو في «الأم» (7587/7)) وفي سياقه 


تحريف يُصحّح من «الشريعة». 


مو ؟ د 


كتاب السنة 
اتباعها بفرض الله عز وجل» والمسألة بكيف في شيء قد ثبتت فيه السنة ما لا 
يسَع عالما. 

وقال كط قنخ فمعة مالكا يفول إذا ذكر فده الزائفوق فن الذي قال 
قن برو غية الحرية الس يفول اله كلاوولاة الأمور جه سكا الخد نهنا 
اتباع لكتاب الله واستكمال لطاعة الله وقوة على دين الله. ليس لأحدٍ من 
الخلق تغييرٌها ولا تبديلهاء ولا النظر في شيء خالفهاء من اهتدى بها فهو 
مهتدٍ» ومن استنصر بها فهو منصورء ومن تركها واتبع غير سبيل المؤمنين 
ولأ الله ما تولى وأصلاه جهنم وساءت مصيرًا)(21. 

وقال إسحاق بن منصور("): قلت لأحمد بن حنبل: «ينزل ربنا كل ليلة 
حين7" يبقى ثليت اللسل الآخر إلى سماء الندتيا»: اليس تفؤل بهذه 
الأحاديث: «ويرون أهل الجنة ربهم». و١لا‏ تقبّحوا الوجه)7؟)؛ و١اشتكت‏ 


,)570( وعنه ابن بطة فى «الإبانة الكبرى»‎ )١١78/76508/١( أسنده الآجري‎ )١( 
١ وإسناده صحيح.‎ 
ورواه أيضًا عبد الرحمن بن مهدي عن مالك, أسنده عبد الله (47/) والخلال‎ 
كلاهما في «السنة» عن الإمام أحمد عن عبد الرحمن بن مهدي به.‎ )١1١79( 
ورواه أيضًا ابن القاسم عن مالك. أسنده ابن بطة في «الإبانة الكبرى» (47؟).‎ 

(؟) في «مسائله» (؟/ 0170)) وأسنده عنه الآجري .)١١71//7(‏ 

(*) في الأصل والطبعتين: «حتى»» تصحيف. 

(4:) وتمامه: «فإن الله خلق آدم على صورته»؛ وفي لفظ: «على صورة الرحمن». أخرجه 
ابن أبي عاصم (070) وعبد الله (85) كلاهما في «السنة», والطبراني في «الكبير) 
47١ /1(‏ )). والحاكم (؟9/1١”)‏ من حديث عطاء بن أبي رباح عن ابن عمر. 
وقد اختلف فيه. فصححه إسحاق بن راهويه والحاكم؛ وأعله غيره بالإرسال. انظر:- 
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تهذيب سنن أبي داود 


النار إلى ربها)7١2,‏ و«أن موسى لَطَّم عين مَلّك الحوت1'؟؟ تفال أحمد: 


هذا كله صحيح. قال إسحاق: ولا يدعه إلا مبتدع أو ضعيف الرأي. 


فإن قيل: فكيف تصنعون فيما رواه النسائي7": أخبرني إبراهيم بن 


يعقوب» حدثني عمر بن حفص بن غياث» حدثنا أبي» حدثنا الأعمش» 
حدثنا أبو إسحاقء حدثنا أبو مسلم الأغر قال: سمعت أبا هريرة وأبا سعيد 
الخدري يقولان: قال رسول الله كَة: «إن الله يُمهل حتى يمضي شطر الليل 
الأول» ثم يأمر مناديًا ينادي ويقول: هل من داع يستجاب له؟ هل من مستغفر 


00 
إفرة 


«المتخ من علل الخلال» (37). و«علل الدارقطني» (7017/17). ويُغني عنه 


حديث أبي هريرة عند مسلم (23517): (إذا قاتل أحدكم أخاه فليجتنب الوجه فإن 
الله خلق آدم على صورته). 

تمامه كما في «المسائل» و«الشريعة): «حتى يضع الله فيها قدمه», وهو المعنيّ 
بالسؤال. أخرجه البخاري (7419) ومسلم )١1847(‏ من حديث أبي هريرة» 
وأخرجاه (خ4814/8:م181/8) أيضًا من حديث أنس. 

تنبيه: حديث أنس أوله: «لا تزال جهنم تقول: هل من مزيد...». حديث أبي هريرة 
أوله عند البخاري: «اختصمت الجنة والنار إلى ربّهما...)؛ وعند مسلم: «تحاجت 
النار والجنة...»» فاللفظ الذي ذكره إسحاق في سؤاله (اشتكت النار...) هو من باب 
الرواية بالمعنى» وليس مراده البتة حديث: «اشتكت النار إلى ربها فقالت: رب أكل 
بعضي بعضًا فأذنْ لي بنفّسَّين...» كما توهمه محقق ط. المعارف في التخريج. 
أخرجه البخاري (1779) ومسلم (77177) من حديث أبي هريرة وَدَلنَهعَنْهُ. 

في «الكبرى» :.)2٠١7147(‏ وأخرجه أبو يعلى (0975) من طريق آخر عن حفص بن 
غياث بهء وفي لفظه نكارة» وهي قوله: «ثم يأمر مناديًا ينادي»» فإنه مخالف لما في 
سائر الطرق عن أبي إسحاق عن الأغرء ومخالف لسائر الطرق عن أبي هريرة. انظر: 
(الضعيفة» للألبانى (/3/891). 


...م2 


كتاب السنة 
يغفر له؟ هل من سائل يعطى؟» ‏ وهذا الإسناد ثقات كلهم ؟ 


قلنا: وأي منافاة بين هذا وبين قوله: «ينزل ربناء فيقول»؟ وهل يسوغ أن 
يقال: إن المنادي يقول: «أنا الملِك». ويقول: «لا أسأل عن عبادي 


غيري7١2»‏ ويقول: من يستغفرني فأغفر له)؟ 

وأي بعد في أن يأمر الله مناديًا ينادي: «هل من سائل فيستجاب لها ثم 
يقول هو سبحانه: «من يسألني فأستجيب له»؟ وهل هذا إلا أبلغ في الكرم 
والإحسان أن يأمر مناديه يقول ذلكء ويقول سبحانه بنفسه! وتتصادق 
الروايات كلها عن رسول الله يِه ولا نصدّق بعضّها ونكذّب ماه وأصح 
منه» وبالله تعالى التوفيق7"). 

-١‏ باب في القرآن 

0/١‏ 4 - وعن عبد الله وهو ابن مسعود رَيِدَآنَدَعَنَُ- قال: قال رسول الله 
يكل: «إذا تكلم الله بالوحي سمعَ أهلٌ السماء صَلْصَلةٌ كجرٌ السّلسِلة على الصّفاء 
فيُضْعقون» فلا يزالون كذلك حتى يأتيهم جبريلٌ» حتى إذا جاءهم جبريل فُرّْعَ عن 
قلوبهم»؛ قال: «فيقولون: يا جبريل؛ ماذا قال ربّك؟ فيقول: الحق, فيقولون: 
الحقٌّ الحقٌّ200. 


)00( جاء هذا في حديث النزول من رواية رفاعة الجهني وَإيَدعَنَُ. أخرجه أحمد 
».)»١3١115(‏ وابن ماجه (/17717)» والنسائي في «الكبرى» »23١775(‏ وابن حبان 
.)5١9(‏ 

() وانظر: «شرح حديث النزول» لشيخ الإسلام (ه/ ؟/ا"ا- الفتاوى). 

(0) «سئن أَني داود» (57/78)» ورواته ثقات وأخرجه ابن حبان في «صحيحه) (/737)» إلا 
أنه قد اختلف في وقفه ورفعه» والموقوف هو المحفوظ كما قال الدارقطني في 
«العلل» (؟801)» على أن له حكم الرفع لكونه مما لا مجال للرأي فيه. 


أدبا ان 
ان ٠ ١‏ ؟ ان 


تهذيب سنن أبي داود 


وأخرجه البخاري 2١7‏ والترمذي وابن ماجه بنحوه("). 


قال ابن القيم #َدَلدَئه: ورواه البخاري والترمذي7(" أيضًا من حديث 
الحميدي عن سفيان عن عمرو بن دينار عن عكرمة عن أبي هريرة عن النبي 
كِ: (إذا قضى الله الأمر في السماء ضربت الملائكة بأجنحتها حُضعانًا 
لقوله. كأنه سلسلة على صفوان. فإذا فُرّع عن قلوبهم قالوا: ماذا قال ربكم؟ 
قالوا للذي قال: الحَنٌّ وهو العلى الكبير» فيسمعها مسترق السمع. [ق50؟] 
ومسترقو السمع هكذا بعضهم فوق بعض...2 وذكر الحديث. 

وقد روه أبو معاوية عن الأعمش. عن مُسْلم بن صبَيح» عن 
مسروق47)؛ عن عبد الله قوله: «إن الله إذا تكلم بالوحي سمع أهل السماء 
للسماء صَلصّلة كجرٌ السلسلة على الصفا فيُصعقون. فلا يزالون كذلك حتى 


ل عر 


)01 علّقه في كتاب الترحيد (باب قول الله تعالى: طوَلَاكَمَُ ألنَّمَمَهُ عنده إِلَالِمَنْ أؤرت 
له 4) عن مسروق عن ابن مسعود موقوفا عليه. ولم أجده عند الترمذي وابن ماجه. 
وانظر التعليق الآتى. 

هم لفظ التخريج من (ه»؛ وفيه اختصار وتصرّف من المؤلف. فلفظ «المختصرا 
(600. نحوه من حديث عكرمة مولى ابن عباس عن أبي هريرة»؛ وهو 
الحديث الآتي في تعليق المؤلف. وحذفٌ المؤلف لطرف الإسناد ظاهرٌه أنهم 
أخرجوا حديث ابن مسعود السابق» ويدل على أن ذلك مقصود للمؤلف أنه قال في 
الحديث الآتي: «ورواه البخاري والترمذي أيضًا من حديث...). 

إفرة البخاري )58٠٠(‏ عن الحميدي به. والترمذي (7”777) عن ابن أبي عمر العدني 
عن سفيان به. 

5( اعن مسروق» ساقط من الأصلء واستدركته من (ه) ومصادر التخريج. 


3 .م 3 


كتاب السنة 


يأتيهم جبريل» فإذا جاءهم جبريل فرّع عن قلوبهم, قال: فيقولون: يا جبريل» 
ماذاقال زبك؟ قال: فقول الحق قال فنادؤن: اللحت الب 200 


وقد روي هذا مرفوعًاء وليس فيه: «سمع أهل السماء للسماء»("2) وهو 


وروى البيهقي0") من حديث نعيم بن حماد: حدثنا الوليد بن مسلمء 
عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر» عن [ابن] أبي زكرياء عن رجاء بن 
حَيُوة» عن النواس بن سمعان قال: قال رسول الله يك «إذا أراد الله أن يوحي 
بأمره تكلم بالوحي, وإذا تكلم بالوحي أخذت السماوات رَجفة ‏ أو قال: 
رَعدة ‏ شديدة خوفًا من الله عز وجلء فإذا سمع بذلك أهل السماوات 
صَعِقوا وخرٌوا لله سُجَداء فيكون أول من يرفع رأسه جبريلء فيكلمه الله من 


)١(‏ أخرجه سعيد بن منصور (1777- تفسير)» وعبد الله في «السنة» (071).؛ وابن 
خزيمة في «التوحيد» (581)) من طرق عن أبي معاوية به. وأخرجه عبد الله 257١(‏ 
1 وين خويعة ف لالفرضية 35029و طرق أخرى عو الأفين جد 
وعلّقه البخاري كما سبق عن مسروق عن ابن مسعود. 

() زيادة «للسماء» ليست فى «المختصر»» ولكنه ثابت فى مطبوعة «السئن» وأكثر نسخه 
الخطية. انظر: طبعة دار التأصيل (/1/ 47 7). 

إفرة في «الأسماء والصفات» »)2)20175-61١/١1(‏ وأخرجه ابنأ بي عاصم في «السنة» 
(679): والطبري في ١ن‏ تفسيره» »)2378/1١4(‏ وابن خزيمة في «التوحيد» (51/9)) 
كلهم من طريق نعيم بن حماد به. 
رجال إسناده ثقات.ء إلا أن نُعيمًا على جلالته له أوهام وأشياء منكرة» وهذا الحديث 
منهاء فقد قال دُحَيم وأبو حاتم: لا أصل له عن الوليد بن مسلم. انظر: «تاريخ أبي 
زرعة» »))707١/١(‏ و١تفسير‏ ابن كثير) (سبأ: 77). 


ع م 3 


تهذيب سنن أبي داود 
وحيه بما أراد. فيمضى جبريل على الملائكة؛ كلما مرِّ بسماء سأله ملائكتها: 
هاذا قالزنا حيري ؟ نول جين : قال الحق وهو العلي الكبيرء قال: 
فيقولون كلهم مثل ما قال جبريل» فينتهي جبريل بالوحي حيث أمره سبحانه 
من السماء والأرض». 


وقال أحمد بن حنبل: حدثنا عبد الرحمن بن مهدي, عن معاوية بن 
صالح7١)»‏ عن العلاء بن الحارثء عن زيد بن أرطاة» عن جبير بن نفير» عن 
أبي ذر قال: قال رسول الله يكِ: (إنكم لن ترجعوا إلى الله بشيء أفضل مما 
خرج منه) يعني القرآن('؟. قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد. 


وقد رواه عبد الله بن صالح. حدثني معاوية بن صالح.ء عن العلاء بن 
الحارثء» عن زيد , بن أرطاة» عن جبير بن نفير» عن عقبة بن عامر عن النبي 
و1 "". قال البيهقي: يحتمل أن يكون جبير بن نفير رواه عنهما جميعًا. 


)١(‏ في الأصل و(ه) والطبعتين: «بن أبي صالح» خطأء وسيأتي على الصواب في 
الإسناد التالي. 

إفعة أخرجه الحاكم /١(‏ 205)) وعنه البيهقي ذ فى «الصفات» /١(‏ 01/5) وقال بعد حكاية 
سح لحك وروا شرن ايدان برا رونك أبن وان سا 
يعني: مرسلاء وهكذا أخرجه عبد الله بن أحمد في «السنة» (91: )١١7١‏ عن أبيه. 
وكذلك أخرجه الترمذي )١917(‏ عن إسحاق بن منصورء وأبو داود في «المراسيل» 
(07) عن محمد بن يحبى الذهلي؛ كلاهما عن عبد الرحمن بن مهدي به مرسلًا. 
كل ذلك يدّل على أن ذكر «أبي ذر» في الإسناد وهم والحديث مرسلء وقد قال 
البخاري في «خلق أفعال العباد» (ص97١-198١):‏ هذا الخبر لا يصمح لإرساله 
وانقطاعها. 

إفة أخرجه الحاكم (7/ 4١‏ 5) وعنه البيهقي في «الصفات» /١(‏ 201/0)» وفيه عبد الله 5 


أذ ع . م 2 


كتاب السنة 
وروى علقمة بن مرثد عن أبي عبد الرحمن السلمي عن عثمان قال: 
قال رسول الله يَكِ: #خيركم من تعلم القرآن وعلمه. وفضل القرآن على سائر 
الكلام كفضل الله على خلقه؛ وذلك أنه منه». رواه البيهقي 2١7‏ من طريقين: 
أحدهما: من حديث الحِمّاني عن إسحاق بن سليمان الرازي» حدثنا 
الجراح عن علقمة. 
والثاني: من حديث يعلى بن المنهال السكوني عن إسحاق بن سليمان 


والجراح: هو الجراح بن الضحاك الكندي7). 


ورواء9" أيضًا من حديث حامد بن محمود عن إسحاق به. 


ِ صالح المصري كاتب الليث» وهو صدوق يخطئ ويخالف, وقد خالف هنا جبل 
الحفظ والإتقان عبد الرحمن بن مهدي في رواية هذا الحديث عن معاوية بن 
صالح. فجعله عن جبير بن نفير عن عقبة بن عامر وابن مهدي يرويه من حديث 
جبير بن نفير مرسلاء وهو الصواب. 

)١(‏ في «الأسماء والصفات» »)2)088٠١-51/94/١1(‏ وكلا الطريقين ضعيف. ففي الثاني 
يعلى بن المنهال؛ ذكره ابن أبي حاتم في كتابه (4/ ٠0‏ 1) ولم يذكر فيه جرحًا ولا 
تعديلاء فهو مجهول الحال؛ وفي الأول يحيى الحمّاني» وهو مجروح منّهم بسرقة 
الحديث, وقد أخذ هذا الحديث من يعلى بن المنهال» كما قال الحافظ أبو جعفر 
مطين. انظر «الفصل للوصل المدرج في النقل» /١(‏ 18057- 5617). 
والحديث صحيح من غير هذين الطريقين» ولكن دون قوله: «وفضل القرآن...» 
إلخ» فإنه مدرج في الحديث,. ليس من كلام النبي َك بل من كلام أبي عبد الرحمن 
الجلطون» 

.)545١/1١( وهو صدوق صالح الحديث. انظر: «تهذيب الكمال»‎ )١( 

(*) «الأسماء والصفات» »)01/8/١(‏ وحامد بن محمود المقرئ ثقة كما قال الخطيب - 


م.م يق 


تهذيب سنن أبي داود 
ورواه يحيى بن أبي طالب عن إسحاق بن سليمان فجعل آخره من قول 
أبي عبد الرحمن مبِيّنَّ0١2»‏ وتابعه على ذلك غيره. 
وقد روى عمرو بن قيس عن عطية عن أبي سعيد قال: قال رسول الله 
:امن شغله قراءة القرآن عن ذكري ومسألتي أعطيثه أفضلَ ثواب 
السائلين» وفضلٌ القرآن على سائر الكلام كفضل الله على خلقه)(. 
وقد روي هذا المعنى ‏ وهو: «فضل القرآن على سائر الكلام كفضل الله 


على خلقه) ‏ من حديث أبي هريرة» ولكن في إسناده عمر الأبحٌ» وقد 
60 
ضعف'” *. 


في «المتفق والمفترق» (779/1)) وقد فصل في روايته بين الحديث المرفوع وبين 
قول أبي عبد الرحمن السُّلّمي. 

00 عر ال 2 ااشعب الإيمان» (١)والخطيب‏ في «الفصل» .)1557/١(‏ 
وتابعه على فصل كلام أبي عبد الرحمن من الحديث المرفوع الحافظان الحجّتان 
إسحاق بن راهويه وأبو مسعود أحمد بن الفرات. أخرجه عنهما الفريابي في 
اتضائل القرآن:(151:6): ومن طزيقه الطاب فى 6008/10 

إفة اعرجه الترمةي51 141 رادار هه 6) رهوما نت طريق حعي ةبد 
الحسن بن أبي يزيد الهمداني عن عمرو بن قيس به. قال أبو حاتم: هذا حديث 
منكر»؛ ومحمد بن الحسن ليس بالقوي. «العلل» .)١77/8(‏ وانظر: «الضعيفة» 
(13730). 

() أخرجه أبو يعلى في (معجمه) (544). وابن عدي في «الكامل» (18/0)؛ ومن 
طريقه البيهقي في «الصفات» /١(‏ 0817). من طريق عمر بن سعيد الأبح؛ عن 
سعيد بن أبي عروبة» عن قتادة» عن الأشعث الحُدَاني؛ عن شهر بن حوشبء؛ عن 
أبي هريرة جِوَلنُعَنْهُ. 
عمر بن سعيد الأبح ضعيف حدّث عن ابن أبي عروبة بمناكير» وغيره يرويه عن ابن - 


.م 


كتابس السنة 


-١١‏ باب في الشفاعة 


سو رحو 


89 لاه - عن أشْعث الحدّاني» عن أنس بن مالك ريدمك عن 
النبي يَكِةِ قال: «شفاعتي لأهل الكبائر من أُمتِي»90). 

وأخرجه البخاري في «التاريخ الكبير»(") بإسناد حديث أبي داود. 

وَأشَْعك وثقنه يحيى بن معين؛ وقال أحمد: مابه بأس.ء وقال أبو حاتم 
الرازي: شيخ. وقال العقيلي: في حديثه وهه20. 


وقد روي هذا من حديث زياد النميري عن 10 وزياد لا يُحتج 


بحديفه( 20 , 


قال ابن القيم اليه : ورواه أبو حاتم بن حبان في 00 من 


5 أبي عروبة عن الأشعث (لا يذكر قتادة). وقد اختلف في إسناد هذا الحديث عن 
سعيد وعن الأشعث على أوجه. قال الدارقطني في «العلل» :)3١99(‏ أشبهها 
بالصواب من رواه عن الأشعث عن شهر مرسلا. قلتٌ: من هذا الوجه أخرجه 
الدارمي )”1٠٠0(‏ وأبو داود في «المراسيل» (/071). 

)00 بدن أب دارو (4 01106 واحرت ج173 واين حريية توفي 
(014): والحاكم (14/1) استشهادًاء والضياء في «المختارة» (5/ 945). 
وللحديث طرق أخرى عن أنسء أكثرها لا تخلو من ضعف. انظر: «المقاصد 
الحسنة» (/091) و«الشفاعة» لمقبل الوادعى (05). 

ْ .)1١ 705/5١ )0( 

(9) انظر: «الجرح والتعديل» (7/ 77/4)»: و«الضعفاء» للعقيلي .)١765 /١(‏ 

(4) أخرجه أبو يعلى (4 570) وابن عدي في «الكامل» (7/ .)١81/‏ 

(6) كلام المنذري مثبت من (ه)» وفيه تصرّف واختصار من المؤلف. 

(5) برقم (5471), وأخرجه الترمذي (357775)» وابن ماجه »)47٠١١(‏ وابن خزيمة في - 


58 
58 


ا 


تهذيب سنن أبي داود 

حديث جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر عن النبى بَكدِ قال: «شفاعتى لأهل 
الكبائر من أمتي». 

٠‏ “لاه 4- وعن عمران بن حصين عن النبي كَلِْدِ قال: «يخرج قوم من 
النار بشفاعة محمدٍ فيدخلون الجنة ويُسمّون الجهنميين». 

وأخرجه البخاري( 3 

0١‏ 45/4- وعن جابر قال: سمعت النبي كَكَِةِ يقول: «إن أهل الجنة 
يأكلون فيها ويشربون». 

وأخرينه فى إضره 

قال ابن القيم #يَمَللَئّه: وقد وردت7؟) أحاديث الشفاعة عن النبى يَلَةِ من 
حديث أنسء وأبى سعيد. وجابر» وأبى هريرة» وعوف بن مالك الأشجعىء 
وأبي ذرء وابن الجدعاء. ويقال: ابن أبي الجدعاء. وعتبة بن عبد السلميء 
وعمران بن حصين» وحذيفة. وكلها في «الصحيح)(2). 


- «التوحيد) .)05١:570(‏ والحاكم )14/١(‏ من طريقين ضعيفين عن جعفر بن 
محمد به. قال الترمذي: هذا حديث غريب من هذا الوجه يستغرب من حديث 

.)5055( أبو داود (47/40)» والبخاري‎ )١( 

إف6 أبو داود (51/ا4)) ومسلم (18176). 

(*) الحديثان وردا في (ه)» ولم يُشر إليهما المجرّدء فكلام المؤلف الآتي متصل عنده 
بما سبق. 

(5) (ه):«رويت). 


)2 لعل المؤلف رحمه الله يقصد ب«الصحيح» ما هوأعم من «الصحيحين)» فيشمل - 


١م‏ قد 


كتاب السنة 

ففي «الصحيحين)7١)‏ عن أنس أن نبي الله ككةِ قال: «لكل نبي دعوة 
دعاها لأمته. وإني اختبأت دعوتي شفاعةً لأمتي يوم القيامة». 

وفي «الصحيحين»2"7 عن أبي هريرة أن رسول الله يكةِ قال: «لكل نبي 
دعوة مستجابة» فتعجّل كل نبي دعوتّه: وإني اختبأتُ دعوتي شفاعةً لأمني 
يوم القيامة» فهي نائلة إن شاء الله من مات من أمتي لا يشرك بالله شيئًا»؛ 
ولفظه لمسلم. 


ورواه ل من حديث جابر بنحوه. 


وفي «صحيح البخاري»7؟) عن أبي هريرة قال: قلت: يا رسول الله من 

أسعد الناس بشفاعتك يوم القيامة؟ قال: «لقد ظننتٌ يا أبا هريرة أن لا يسألّني 

عن هذا الحديث [أحدٌ] أوّل220 منك لما رأيتٌ من حرصك على الحديث؛ 

أسعد الناس بشفاعتي يوم القيامة من قال: لا إله إلا الله خالصًا من قِبَّل نفسه». 

- «صحيح ابن خزيمة» و(اصحيح ابن حبان» و«مستدرك الحاكم»؛ لأن أحاديث بعض 
هؤلاء الصحابة المذكورين ‏ وهم عوف بن مالك. وأبو ذرء وعتبة بن عبد السّلمِي 
وابن الجدعاء ‏ ليست في «الصحيحين».؛ بل عند ابن حبان 27١١(‏ 14577 /ا8 الا 
37 ولاءَ. وعند الحاكم )93١-1١/1(:)1714/5(.)509-77/١(‏ أيضًاعدا 
حديث عتبة بن عبدٍ. وانظر للكلام على أسانيدها: تخريج شعيب الأرنؤوط على 
(صحيح ابن حبان» (الإحسان)»؛ وكتاب «الشفاعة» للوادعي. 

)١(‏ البخاري (505): ومسلم )3٠١(‏ واللفظ له. 

(؟) البخاري (5 257١0‏ 95174), ومسلم .)١99(‏ 

(5) برقم (501). 

(4) برقم (10170). 

(6) «أحد) ساقط من الأصلء» و«أول» تصحّف في الأصل إلى: «أولى». 


تهذيب سنن أبي داود 
وفي «صحيح البخاري72١2‏ عن أنس قال: سمعت رسول الله َك يقول: 
إذا كان يومُ القيامة شفعتٌ فقلت: يا رب. أَدخل الجنةً من في قلبه خردلةٌ 
فيدخلونء ثم أقول7": يا رب أدخل الجنة من في قلبه أدنى شيء»» قال أنس: 
كأني أنظر إلى أصابع رسول الله كَك. 
وفي «صحيح البخاري»)7) عن عمران بن حصين عن النبي ككل قال: 
«تخرج قومٌ من النار بشفاعة محمد يَكِْةِ فيدخلون الجنة. ويُسمّون 
الجهنميين». 
وفي «(الصحيحين)(؟) عن حماد بن زيد قال: قلت لعمرو بن دينار: 
أسمعت جابر بن عبد الله [ق57؟] يحدث عن رسول الله يك «إن الله يخرج 
قومًا من النار بالشفاعة»؟ قال: نعم. 


وفي «الصحيحين2*72 عن أنس قال: قال رسول الله كَكِِ: «يجمع الله 
اناس يو القباية فيوتمون دلت فيقولون: لو انتقعنا إلى زينا ختى بر يتنا 
وات عد .. فذكر الحديث وفيه: (د ثم أشفع فِيَحُدَ لي حدّاء فأخرجهم 
من النار وأديِلهم الجنة. ثم أعود فأقع ساجدًا فيدعني ماشاء الله أن يدعني 
ثم يقال لي: ارفع رأسك يا محمد قل تُسمع, وسَلْ تُعطّه واشفع تُشْفَْ؛ 
فأرفع رأسي فأحمد ربي بتحميد يعلّمنيه ثم أشفع؛ فيحدٌ لي حدّاء فأخرجهم 


)١(‏ برقم(0609). 

(؟) في الأصل: «يقول» خطأء وهو على الصواب في (ه). 

(؟) برقم (165571). 

2 البخاري (/506) ومسلم (718/191). 

(5) البخاري (47/5 24 016576 01/51١‏ 7549). ومسلم )357/1١91(‏ واللفظ له. 


١ 8‏ رم ها 


كتاب السنة 
من النار وأدخلهم الجنة...» وذكر باقى الحديث. 

وفى «الصحيحين)(١2‏ أيضًا من حديث أنس عن النبى يَكةٍ قال: «إذا كان 
يوم القيامة ماج الناس بعضهم في بعضء فيأتون آدم...» وذكر الحديث» 
وقال: «فأقول: يا رب, أمتى أمتى. فيقال: انطلق. فمن كان فى قلبه مثقال حبة 
من بْرَةٍ أو شعيرةٍ من إيمان فأخرجْه منهاء فأنطلق فأفعل؛ ثم أرجع إلى ربي 
فأحمده بتلك المحامد ثم أخِرٌّ له ساجدّاء فيقال لي: يا محمد ارفع رأسك» 


وقل يُسمعْ لك. وسل تُعطه؛ واشفع تشفع. فأقول: يا رب أمتي أمني, فيقال 
لي: انطلق فمن كان في قلبه مثقال حبة من خردل من إيمان فأخرجه منهاء 
فأنطلق فأفعل؛ ثم أعود إلى ربي فأحمده بتلك المحامد ثم أخر له ساجدًاء 
فيقال لي: يا محمد ارفع رأسك. وقل يسمع لك. وسل تعطه. واشفع تشفع. 
فأقول: يا رب أمتي أمتي, فيقال لي: انطلق فمن كان في قلبه أدنى أدنى أدنى 
من مثقال حبة من خردل من إيمان فأخرجه من النار فأنطلق فأفعل؛ ثم أرجع 
إلى ربي في الرابعة فأحمده بتلك المحامد ثم أخر له ساجدّاء فيقال لي: يا 
محمد ارفع رأسكء. وقل يسمع لك. وسل تعطه. واشفع تشفع. فأقول:يا 
رب ائذن لي فيمن قال: لا إله إلا الله» قال: ليس ذلك لكء. ولكن وعزتي 
وكبريائي وعظمتي وجبريائي لأخرجنَّ من قال: لا إله إلا الله». 

وفي ١الصحيحين)27'‏ عن أبي هريرة قال: أتي رسول الله وَكْةِ يوما بلحم 
فرفع إليه الذراع وكانت تعجبه... فذكر الحديث إلى أن قال: «فأنطلق فآتي 
تحت العرشء, فأقع ساجدًا لربي, ثم يفتح الله علي ويلهمني من محامده 


20200 البخاري (١١9/5)؛‏ ومسلم (0775577/1975. 
زهة البخاري (1١/51)؛‏ ومسلم .)١95(‏ 


تهذيب سنن أبي داود 
وحسن الثناء عليه شيئًا لم يفتحه لأحد قبليء ثم قال: يا محمد, ارفع رأسك. 
سل تُعطه. اشفع تشفع. فأرفع رأسي فأقول: يا ربء أمتي أمتيء فيقال: يا 
محمد, أدخل الجنة من أمتك من لا حساب عليه من باب الأيمن من أبواب 
الجنة» وهم شركاء الناس فيما سوى ذلك من الأبواب». 


وفي «صحيح مسلم)(١2‏ عن حذيفة وأبي هريرة قالا: قال رسول الله 
يك يجمع الله تبارك وتعالى الناسء فيقوم المؤمنون حتى تُرْلَف لهم الجنة 
فيأتون آدم فيقولون: يا أباناء استفتح لنا الجنة» فيقول: وهل أخرّجكم من 
0 -_ 3 
الجنة إلا خطيئة أبيكم آدم؟ لست بصاحب ذلك...» فذكر الحديث إلى أن 
قال: «فيأتون محمدًا كله فيقوم فيؤدّن له. وترسل الأمانة والرحم...» 
الحديث. 
وفي (صحيح مسلم)7") عن أنس قال: قال رسول الله ككِِ: «أنا أول 
الناس يشفع في الجنة...» الحديث. 


وفى «الصحيحين 90" عن أبن ستعيد أن :سول الله وك ذكر عند عمه 
أبو طالب فقال: «لعله تنفعه شفاعتي يوم القيامة» فيُجعل في صَّحضاح من 
النار يبلغ كعبّيه يغلي منه دماعه). 


وفى «الصحيحين)(؟) عن العباس بن عبد المطلب أنه قال: يا 


.)١196( برقم‎ )١( 

.)770/١195(مقرب‎ )0( 

إفرة البخاري (278/86 50714).؛ ومسلم .)5١١(‏ 
(4) البخاري (170878/87).: ومسلم .)5١9(‏ 


8 رم 


كتاب السنة 
رسول الله هل نفعت أبا طالب بشيء فإنه كان يخوطك ويغضب لك؟ قال: 
انعم» هو في ضحضاح من نارء ولولا أنا لكان في الدرك الأسفل من النار). 

فقد تضمنت هذه الأحاديث خمسة أنواع من الشفاعة: 

شد العفاعة النامة التركيركتي فيا النادن إلى الأناء نا داقن 
حتى يريحهم الله من مقامهم. 

النوع الثاني: الشفاعة في فتح باب الجنة لأهلها. 

النوع الثالث: الشفاعة في دخول من لا حساب عليهم الجنة. 

النوع الرابع: الشفاعة في إخراج قوم من أهل التوحيد من النار. 

النوع الخامس: في تخفيف العذاب عن بعض أهل النار. 

ويبقى نوعان يذكرهما كثير من الناس: 

أحدهما: في قوم استوجبوا النار فيشفع فيهم أن لا يدخلوها. وهذا 
النوع لم أقف إلى الآن على حديث يدل عليه. وأكثر الأحاديث صريحة في 
أن الشفاعة في أهل التوحيد من أرباب الكبائر إنما تكون بعد دخولهم النار, 
وأما أن يشفع فيهم قبل الدخول فلا يدخلون. فلم أظفر فيه بننص. 

والنوع الثاني: شفاعته كَةٍ لقوم من المؤمنين في زيادة الشواب ورفعة 
الدرجات. وهذا قد يستدل عليه بدعاء النبي يك لأبي سلمة وقوله: «اللهم 
اغفر لأبي سلمة؛ وارفع درجته في المهديين72١2.‏ وقوله في حديث أبي 
موسى: «اللهم اغفر لعبيد أبي عامر. واجعله يوم القيامة فوق كثير من 


)١(‏ أخرجه مسلم (470) من حديث أم سلمة رَعَْيَدعنها. 


8 1م ف 


تهذيب سنن أبي داود 
خلقك)(21. 
وفي قوله في حديث أبي هريرة: «أسعد الناس بشفاعتي من قال: لا إله 
إلا الله) سِرّ من أسرار التوحيدء وهو أن الشفاعة إنما تنال بتجريد التوحيد. 
فمن كان أكمل توحيدًا كان أحرى بالشفاعة» لا أنها تنال بالشرك بالشفيع كما 
عليه أكثر المشركينء وبالله التوفيق. 
؟١-‏ [ق107] باب الحوض 


"لاه ؛ - عن ابن عمر رََِلَنَدَعَنْهَا قال: قال رسول الله كَِيَِ: «إن أماقكم 


حَوْضًا ما بين ناحِيتيه كما بين جَرْبًا وأذرْع7")). 


اره/ 4- وعن زيد بن أرقم يََليََعَنَُ قال: كُنّا مع رسول الله يك 
فنزلنا منزلاء فقال: «ما أنتم جُرْءٌ من مائة ألف جزءٍ ممن يَرِدُ علي الحوضٌ». قال: 
7 5 ع1 © أ . عه 5 د ). إء٠(#‏ 
قلت: كم كنتم يومئذ؟ قال: سبعمائة, أو ثمانمائة! ١‏ 


1 / 6- وعن أنس بن مالك قال: أَغْمَى رسولٌ الله يَكهِ إغفاءة, فرفع 


)01 أخرجه البخاري (47377) 777817)) ومسلم (5194). 

إفقه جربا وأذرح قريتان متجاورتان في أطراف الشام؛ كما في «معجم البلدان» 
(54/1» وقال الحافظ ضياء الدين المقدسي ‏ كما في «الفتح» -)4177/١١(‏ في 
الجزء الذي جمعه في الحوض: إنه وقع في حديث ابن عمر حذف واختصار من 
بعض الرواة تقديره: «كما بين مقامي وبين جربا وأذرح»» وساق بإسناده من حديث 
أبي هريرة ما يدل على ذلك. 

(*) أبو داود (4145)؛ ومسلم (99؟١7).‏ وأخرجه البخاري (/101/1) أيضًا. 

2:0 ااسئن أبي داود» (41/57). وأخرجه أحمد )١197748(‏ والحاكم (١/7/ا-/0).‏ 


ع رم قله 


كتاب السنة 

رسّه مَتِشّماء فإمّا قال لهم وإِمًا قالواله: يا رسول الله مم ضحكت؟ فقال: إنه 

أنزلت علي آنِّا سورةٌ فقرأ: بسم الله الررحمن الرحيم #إنَآ أعَطَتَ ]ا كرك »4 

حتى ختمهاء فلما قرأها قال: «هل تدرون ما الكوثر؟» قالوا: الله ورسوله أعلم. 

قال: «فإنه نهرٌ وعَدَنِيه ربي عز وجل في الجنة؛ وعليه خيرٌ كثير. عليه حوض يَرِدُ 

عليه أمتي بوم القيامة نيه عد د الكواكبة: 
وأخرجه مسلم والنسائي7(١2.‏ وقد تقدم في كتاب الصلاة. 


08١ 6‏ + - وعنه روَوَلَنََعَدَهُ قال: لما عرجّ برسول الله يَكةِ في الجنة ‏ أو 
كما قال عَرض له نهرٌ حافتاه الياقوتٌ المُجَيِّبُ ‏ أو قال: المجرَّفٌ -. فضرب 
الملكُ الذي معه يَدَّه فاستخرجٌ مِسكاء فقال محمد يك للمّلك الذي معه: «ما 


هذا؟» قال: هذا الكوثئرٌ الذى أعطاك الله عز وجل. 


وأخرجه الترمذي والنسائي('» وقال الترمذي: حسن صحيح. 

/ 5- وعن عبد السلام بن أبي حازم أبي طالوتَ قال: شهدت 
أبا بَررّة دخل على عبيد الله بن زياد. فحدثني فلان ‏ سمّاه مسلم (يعني ابن 
إبراهيم) ‏ وكان في السّماط: فلما رآه عبيد الله قال: إن مُحَسَّدِيكم هذا 
لَدَحْدَاحُ7". ففهمّها الشيحٌُ فقال: ما كنت أحسبُ أنّي أبقى في قوم يُمَيّروني 
بصحبة محمد علق فقال له عبيد الله: إن صحبة محمد يَكِةِ لك رَئْنٌ غير شَيْنِء 
قال: إنما بَعنْتٌ إليك لأسألك عن الحوضء سمعتٌ رسول الله يكل يذكرٌ فيه شيئًا؟ 


)01 أبو داود (41/51)», ومسلم »)4٠0(‏ والنسائي (405). 

(5) أبو داود (4!/5)» الترمذي (7659*, ,07377٠‏ والنسائي في «الكبرى» 2١١479(‏ 
,»© وهو عند البخاري )108١:49715(‏ أيضًا. 

(©) السماط: الصف. أي الذي كان حول عبيد الله. والدحداح: القصير السمين. 


8 عق 


تهذيب سنن أبي داود 


فقال أبو برزة: نعم» لا مرَّة ولا ئنتين: ولا ثلانًاء ولا أربعًاء ولا خمسّاء فمن كَذَّب 


به فلا سقاه الله منهء ثم خرج مُغْضَبًا0١).‏ 


في إسناده رجل مجهول. 


قال الشيخ ابن القيم #مَلدته: وقد روى أحاديث الحوض أربعون من 


الصحابة» وكثير منها أو أكثرها في «الصحيح2"(2: عمر بن الخطاب» ون 
وجابر بن عبد الله وجابر بن سمرة. وعبد الله بن عمرء وعبد الله بن عباس» 
وعقبة بن عامر.وكعب بن عجرة. وحارثة بن وهب الخزاعى» 


000 


فم 


سنن أبى داود؛ (51/59). 
وأخرجه عبد الرزاق )5١8607(‏ مطولاء وابن سعد فى «الطبقات» (0/ 5 ,)5١‏ 
وأحمد ))١97/77(‏ من طريقين عن عبد الله بن بريدة عن أبى برزة. رواتهماثقات. 
وقد رويت قصة عبيد الله بن زياد في استدعائه لأبي برزة وغيره من الصحابة في شأن 
الحوض من غير وجه. انظر: «الأنيس الساري» (/1/ 478 6 وما بعدها). 

في #الصحيحين» عن واحدٍ وعشرين صحاباء اتفق البخاري ومسلم على حديث 
أربعة عشر منهم, وهم: امورشرة رعق مرو سات الس ورا لل دن مه 
وعبد الله بن زيد المازنى» وعبد الله بن مسعود. وابن عمرء وعبد الله بن عمرو. 
وسهل بن سعد. وأبو سعيد الخدريء وجندب بن عبد الله وحارثة بن وهبء 
ومستورد بن شدّاد» وأسماء. 
وانفرد مسلم بحديث سبعة» وهم: عائشة» وأم سلمة» وحذيفة بن اليمان» وأبو ذرء 
وثوبان» وجابر بن سمرة» وسعد بن أبي وقاص. 
انظر: «صحيح البخاري) (27207/957 »4737١‏ وباب في الحوض». واصحيح مسلم» 
(154 2ه وباب إثبات حوض نبينا كةِ) . 
وانظر تخريج باقيها في اجزء ما روي في الحوض والكوثر» لبقي بن م مخلد. و«ذيله» 
لابن بشكوال. و«المستدرك عليه» تحقيق واستدراك عبد القادر صوفى. 


8 حرم ا 


كتاب السنة 


والمستورد بن شذاد. وأبو بَرْزة الأسلمي» وحذيفة بن اليمان» وحذيفة بن 
أسيدة وأبو أمامة الباهلي» وزيد بن أرقم» وزيد بن ثابتء وعبد الله بن 
مسعود. وعبد الله بن زيد» وسهل بن سعدء وسويد بن جبّلة7١2)‏ وأبو سعيد 
الخدريء وعبد الله الصّنابحيَ20, وأبو هريرة» وأبو الدرداء» وأبو بكرة» 
والبراء بن عازب» وسمرة بن جندبء وعبد الله بن عمروء وأبو ذر» وثوبان» 
وأبي بن كعبء ومعاذ بن جبل؛ وسمرة العدوي» وجندب بن سفيان20, 
وعائشة» وأم سلمة» وأسماء بنت أبي بكرء وخولة بنت قيسء والعرباض بن 
سارية؛ ولّقِيط بن صّبرة وعتبة بن عبد السلميء ورواه غيرهم أيضًا. 

وهل الحوض مختص بنبينا ل أم لكل نبي حوض؟ فالحوض الأعظم 
مختص به لا يشركه فيه نبي غيره. 


وأما سائر الأنبياء» فقد قال الترمذي في «الجامع»7؟: حدثنا أحمد بن 


)١(‏ القزاري» مختلف في صحبته؛ والأشبه أنه تابعي» وحديئه في الحوض مرسلء انظر: 
«الإصابة» (0/ 0 ْ ْ 

0( ط. المعارف: «الصنابجي» بالجيم» خطأ. وقد اختلف في اسم هذا الصحابي. 
والصواب أنه: الصّنابح ‏ وقيل: الصّنابحيّ ‏ بن الأعسر الأحمسي البَجَليء وهو غير 
عبد الله أو أبي عبد الله - الصنابحي فإن ذلك ليست له صحبة. انظر: «الإصابة» 
(5/ 4/50.)589 00 .2.6 وحلديثه فى الحوض أخرجه 
أحونل زه 15:85 راب ماج 206843 واب ان (686) بإسناد 
00 

(*) هو جندب بن عبد الله البجلي» نسبه المؤلف إلى جذه. 

() برقم )١1417(‏ وإسناده ضعيف, فإن سعيد بن بشير فيه لين» وقد خولف في وصل 
الحديث. كما سيأتي في كلام الترمذي. 


8 مق 


تهذيب سنن أبي داود 
محم ل( بن تَيِرْك البغدادي. حدثنا محمد بن بكار الدمشقي؛ حدثنا 
سعيد بن بَسيرء عن قتادة» عن الحسن» عن سمرة قال: قال رسول الله 5و: 
إن لكل نبي حوضًاء وإنهم يتبامون أيهم أكثرٌ واردة وإني لأرجو أن أكون 
اكترقم واد 07 ايودي قدا ميرت عر روداة روي لا ممحت بخ 
عبد الملك هذا الحديث عن الحسن عن النبي يَلِهمرسلًا ولم يذكر فيه: 
ااعن سمرة»)» وهو أصح. 


وفي «مسند البزار»("2 من حديث عبد الله بن عمر قال: قال رسول الله 
يل إن لي حوصًا ما بين بيت المقدس إلى الكعبة. أبيضٌ من اللبن فيه 
عدد الكواكب آنية» وأنا فرطكم على الحوضء ولكل نبي حوضء وكل نبي 
يدعو أمته. فمنهم من يرد عليه فئام من الناس» ومنهم من يرد عليه ما هو دون 
ذلك؛ ومنهم من يرد عليه العهصابة» ومنهم من يرد عليه الرّجْلان والرجل. 
ومنهم من لا يرد عليه أحد فيقول: اللهم قد بلغتء اللهم قد بلغت ثلاثا» 
وذكر الحديث. 


)١(‏ في الأصل زيادة: «بن علي» بعده» وليس في «الجامع» ولا سيق في نسبه المسطور 
في كتب الرجال. 

آفة لم أجده فيه» ولا في غيره من حديث ابن عمرء وقد روي هذا اللفظ من حديث 
زكريا بن أبي زائدة عن عطية العّوفي عن أبي سعيد الخدري. أخرجه هشام بن عمّار 
في حديئه (54)» واللالكائي في شرح السنة» ))23١977/57(‏ وأبو نعيم في «أخبار 
أصبهان» )١١١ /١(‏ من طرق عن زكريا به. وأخرجه ابن أبي شيبة  )77789(‏ وعنه 
ابن ماجه (1 ١‏ 57) وأبو يعلى )٠١74(‏ وغيرهما مختصرًا دون موضع الشاهد. 
في إسناده ضعف من أجل عطية العو في. 


ممه 


كتاب السنة 


4- باب في المسألة وعذاب القبر 

/1 585 ؛ - وعن البراء بن عازب رَكََزنَدْعَنَهُ قال: خرجنا مع رسول الله 
يك في جنازة رجل من الأنصارء فانتهينا إلى القَْر ولمّا يُلْحَدُّ فجلس رسو الله 
كه وجلسنا حوله كأنّما على رؤوسنا الطّيره وفي يده عوةٌيَنْكُت به الأرضء فرفع 
رأسه فقال: «استعيذوا بالله من عذاب القبر ‏ مرتين أو ثلاثا -». زاد في حديث 
جرير- وهوابن عبد الحميد ‏ هاهنا: وقال: «وإنه لَيَسْمَعٌ حَفْق نعالهم إذا ولّوا 
مُدبرين» حين يقال له: يا هذاء من رَبك؟ وما دينك؟ ومن نبيك؟»2. 

قال هناد وهو ابن السري -: «ويأتيه ملّكان فيُجلسانه فيقولان له: من ربك؟ 
فيقول: ربي الله فيقولان له: ما دينك؟ فيقول: ديني الإسلام» فيقولان له: ما هذا 
الرجل الذي بُعث فيكم؟ قال: فيقول: هو رسول الله يك فيقولان له: وما يُُدرِيكَ؟ 
فيقول: قرأتٌ كتابَ الله فآمنت به وصدّقت». زاد في حديث جرير: «فذلك قول 


عر 


الله عز وجل: 9 يُكيَتُ أَمّهُ لَب حَامَُوا ...© الآية [إبراهيم: 4]70. 


ثم اتفقا - يعني جرير بن عبد الحميد وأبا معاوية الضرير(١ 2‏ قال: «فينادي 
منادٍ من السماء: أن صَدَّق عَبِدِي» َأَفْرشُوه من الجنة» وافتحوا له بابًّا إلى الجنة 
وألبسوه من الجنة قال: فيأتيه من رَوْحِها وطيبهاء قال: ويُفتح له فيها مَدَّ بَصّره. 
قال: وإن الكافر ‏ فذكر موته. قال: وتعاد روحٌه فى جسده. ويأتيه ملكان, 
تحلبانة تلان من ريلك 4 فيقول::ساءاهاه لا أخري: فقو لآن له#منادبنيك؟ 
فيقول: هاه هاه لا أدري» فيقولان: ما هذا الرجل الذي بعث فيكم؟ فيقول: هاه هاه 
لا أدريء فينادي منادٍ من السماء: أن كذب عبدي. أفْرشُوه من النار وألبسوه من 


)١(‏ كذافسّر المنذري ثاني الاثنين في قول أبي داود: «اتفقا»» والظاهر من صنيع أبي 
داود في ذكر اختلاف الألفاظ في الحديث أنه قصد: جريرًا وهنادّاء وإن كانت رواية 
هناد هي عن أبو بى معاوية الضرير . وانظر إسناد الحديث عند تخريجه. 


8 رمق 


تهذيب سنن أبي داود 

النارء وافتحوا له بايًا إلى النار. قال: فيأتيه من حَرّها وسَمومها. قال: ويُضيّق عليه 

قبذه حتى تختلف فيه أضلاعه». زاد فى حديث جرير: قال: «ثم يُقيِّضُ له أعمّى 

ع مده ادا 4 3 

نكم معه مِرْرَبةة') من حديد. لو صرب بها جبلٌ لصار رابا قال: فيضربه بها 

ضربةٌ يسمعها ما بين المشرق والمغرب إلا الثقلّين» فيصير ترابًاء قال: ثم تعاد فيه 
الروح)27©. 

وأخرجه النسائي وابن ماجه مختصرًاء وقد تقدم في كتاب الجنائز 
000 


3-1 


وفي إسناده المنهال بن عمروء وقد أخرج له البخاري في «صحيحه) حديثا 
واحرًا(؟؟؛ وقال يحيى بن معين: ثقة» وقال الإمام أحمد: ترّكه شعبة على 
عمد !22 وغمزه يحيى بن سعيد وحكى عن شعبة أنه تركه02). وقال ابن 
عدي("": والمنهال بن عمرو هو صاحب حديث القبر ‏ الحديتٌ الطويل » رواه 


)١(‏ المرزبة (بتخفيف الباء أو تشديدها»: المطرقة الكبيرة التي تكون للحدّاد. 

إفة «سئن أبي داود» (2»47/07) قال: نا عثمان بن أبي شيبة نا جرير ح ونا هناد بن السّري 
نا أبو معاوية ‏ وهذا لفظ هناد _؛ عن الأعمشء عن المنهال» عن زاذان» عن البراء. 

(9) النسائي في «المجتبى» )36١١(‏ و«الكبرى» .)5١79(‏ وابن ماجه »١548(‏ 
89 »© وأبو داود (73717). 

(؛) أي مرفوعاء برقم (77171), وإلا فقد أخرج له حديثًا آخر موقوفا على ابن عباس في 
التفسير (سورة حم السجدة)» وأخرج له في متابعة معلقة عقب الحديث (0010). 

(5) انظر: «الجرح والتعديل» (8/ 01 "0. 

() انظر: «الكامل» (5/ 27720 و«التعديل والتجريح) للباجي (؟/ 2٠‏ والمنذري 
صادر عنه. 

(0) «الكامل» (5/ 770). 


١ 8‏ مه 


كتاب السنة 
عن زاذان عن البراء. ورواه عن متنهال جماعة. 
قال ابن القيم #الدّنه: وقال أبو حاتم البِّسْتي(١):‏ خبر الأعمش عن 
المفيداق ين عش وعن :زو اذان قن اندز ةسمفة الأعمس ف اللحسن بعد 
عُمّارة7" عن المنهال بن عمروء وزاذان لم يسمع من البراءء فلذلك لم 
فذكر له علتين: انقطاعه بين زاذان والبراء» ودخول الحسن بن عمارة 
3 ءِِ ع 1 5 3 ع ع 
ا ل و0 
«رَكُمْ أنونا يحم ثم بسك م بكم 4 [البغرة. فصح 
الس ا كود ا 0 
أحياء(؟) عيسى عليه السلام» وكل من جاء فيه بذلك نص. 
ولم أعلم أحدًا طعن في هذا الحديث إلا أبا حاتم البستي وابن حزم؛ 
ومجموع ما ذكراه ثلاث عللء إحداها: ضعف المنهالء. والثانية: أن 
الأعميش لم يسمعه من المنهالء والثالئة: أن زاذان لم يسمعه من البراء. 
وهذه علل واهية جدًا. 
)2 في (اصحيحه) عقب الحديث .)51١1(‏ 


(9) في «المحلى؟ .)١١/1(‏ 
0 في الأصل وط. المعارف: «أحيا» بدون مدير الشصب» والمقيت من ط::الفقن 


موآفق للمحلى. 


8 كمه 


تهذيب سنن أبي داود 

فأماالمنهال بن عمرو فروى لهالبخاري فى (صحيحه)»؛ وقال 

يحيى بن معين والنسائي: المنهال ثقة. وقال الدارقطني: صدوق» وذكره ابن 
حبان فى «الثقات2170. 


والذي اعتمده أبو محمد بن حزم في تضعيفه أن ابن أبي حاتم(" حكى 
عن شعبة أنه تركه» وحكاه أحمد عن شعبة. وهذا لو لم يذكر("' سبب تركه 
كوس ضيه مجرد ترك شعبة له لايدل على ضعفه؛ فكيف 
وقدقالابنأ بي حاتم: إنما تركه شعبة لأنه سمع في داره صوت قراءةٍ 
بالتطريب. 

ؤرُوى عن شعية قال اتيت متزل المنيال ميث عنوت الطسوز 
فوزةي 1 . 

نذا بديث جرحي لوم أدشيا سن هذا لا بقاع قرو روايئة لان 
غايته أن يكون غالما به مكتارًا له ولعله متاول'فنهء : فكيف وقد يمكن أن لا 
بكرن دلت حضون ولا (اند ولا علد ؟1ورالجملة فلار تعذيك النقاات 
بهذا وأمثاله. 


وأما العلة الثانية» وهي أن بين الأعمش فيه وبين ين المنهال: الحسن بن 


)١(‏ انظر «تهذيب الكمال» (1/ 774)» وتر جمته ساقطة من مطبوعة «الثقات». 

70 «الجرح والتعديل» (8/ /701). 

هر في الطبعتين: «نذكر)» ولا يساعده السياق. 

(5) أسنده العقيلي في «الضعفاء» )٠١7/5(‏ بإسناد صحيح عن وهب بن جرير عن 
شعبة» وفيه أن وهبًّا قال له: «هلا سألتّه؟ فعسى كان لا يعلم». 


١ 


8 + +م ود 


كتاب السنة 


فرواه عبد الرزاق 


عمارة» فجوابها: أنه قد رواه عن المنهال جماعة, كما قاله ابن عدي(١)؛‏ 


"عن وشسرعو يوسن بو اخنات7 "عيض المتهبال» ووواة 


حماد بن سلمة عن يونس عن المنهال!؟)- فبطلت العلة فن جهة الحسن بن 
عمارة» ولم يضرٌ دخول الحسن شيئًا. 


وأما العلة الثالنة: وهي أن زاذان لم يسمعه من البراءء فجوابها من 


وجهين: أحدهما: أن أبا عوانة الإسفراييني رواه في (صحيحه)(*) وصرح 
فيه بسماع زاذان له من البراء فقال: («#سمعت البراء بن عازب» فذكره. 


00 


زفة 


إفرة 
00 


وقد سبق كلامه عند المنذريء وبنحوه قال أبو نعيم الأصبهاني كما نقله شيخ 
الإسلام في ١‏ مجموع الفتاوى» (479/65). 

في المصنف» (7170), وعنه أحمد (187154)» ثم من طريقه الحاكم ))79/١(‏ 
وفيه ذكر أن الملائكة يعرجون بالروح فيقول الله تعالى: (ارجعوه..»). وإسناده لا 
بأس به في المتابعات. فإن يونس بن خبّاب صدوق على لين فيه. ومن كذّبه فلرأيه 
فإنه كان شيعيًا غاليًا. 

فى الطبعتين: «حباب» بالحاء المهملة. خطأ. 

لم أجده من هذا الطريقء والظاهر أن قوله: «حماد بن سلمة» سهو أو سبق قلم. 
والصواب «حماد بن زيد)؛ فإن عبد الله أخرجه فى امسند أبيه) )١18515(‏ وفى 
(السنة» )١577(‏ من طريق حماد بن زيد عن يونس به. وأخرجه أيضًا ابن ماجه 
 0(‏ والروياني (384) من طريق حماد بن زيد عن يونس به مختصرًا بذكر 
طرف منه. ولم يذكر في ترجمة يونس بن خباب أن حماد بن سلمة روى عنه. 

وقد روي من طرق أخرى عن المنهالء وفي أكثرها نظر. انظرها في «المعجم 
الأوسط» للطبراني (27499 /10 4 لاء 41417/4)» ولمستدرك الحاكم» (79/1- .)5٠‏ 
ليس في القدر المطبوع منه. وجاء التتصريح بالسماع أيضًا عند أحمد )١18575(‏ 
وأبي داود (5 1!/5) والحاكم /١1(‏ 78 0959). 


8 عم 3 


تهذيب سنن أبي داود 


والثاني: أن ابن منده7١‏ رواه عن الأصجّ: حدثنا الصّغاني7") حدثنا أبو 


النضر. حدثنا عيسى بن المسيب» عن عدي بن ثابت» عن البراء» فذكره. 


فهذا عدي [ق58١؟]‏ بنثابت قدتابع زاذان. قال اح منئذله: ورواه 


أحمد بن حنبل» و محمود بن غيلان» وغيرهما عن أبى النضر. 


ع 2 - و 
ورواه ابن منده9) أيضًا من طريق محمد بن سلّمة عن خصّيف 


الجزرّري» عن مجاهد,. عن البراء. 


قال أبو موسى الأصبهاني7؟؟: هذا حديث حسن مشهور بالمنهال عن 


زاذان». وصححه أبو 1 والحاكم وغيرهما. 


010 


إفة 


إفرة 


لدع 


في اكتاب الروح والنفس». كما في «٠‏ مجموع الفتاوى» (5/ 5- 1145) لشيخ 
الإسلام و«كتاب الروح» للمؤلف (2177-170/1): وأخرجه أيضًا الطبري في 
«تهذيب الآثارا (7/ 609- مسند عمر)» وابن الأعرابي في امعجمه) (/78)) 
والبيهقي في «شعب الإيمان» )79١(‏ كلهم من طريق الصّغاني به. وفيه: اشم يوصعد 
به إلى السماء فيفتح له... فيقول الرب عز وجل ردوا عبدي إلى مضجعه». وإسناده 
لا بأس به في المتابعات» فإن عيسى بن المسيب صدوق ليس بالقوي. 

في الأصل وط. الفقي: «الصنعاني» خطأء وفي ط. المعارف: «الصاغاني»؛ وهو 
وجه صحيح في هذه النسبة» وقد سبق تقريره. 

في ١كتاب‏ الروح والنفس»» كما في «كتاب الروح» للمؤلف )175-١15/١(‏ 
وساق لفظه. وفيه: اثم عرجا به إلى الجنة فتفتح له أبواب السماء... فيقول الله عز 
وجل: رُدُوا روح عبدي إلى الإرض...». وإسناده لا بأس به في المتابعات» فإن 
خصيفًا صدوق يُعتبر به على سوء حفظه. 

نقله عنه المنذري في «المختصر) (/1/ .)١45‏ 

انظر: «مجموع الفتاوى) (5/ 2)179 وممن صححه ابن منده في «كتاب الإيمان» له 
(/956). 


8 ع م 33 


كتاب السنة 


وأما ماظنه أبو محمّد من معارضة هذا الحديث لقوله تعالى: #كَيَفَ 
تَكفْرو نت ,أله وَكُنُمْ موك نكم الآية [البقرة: 78]» وأنهما حياتان 
وموتان(١)‏ لاغير- فجوابه: أنه ليس في الحديث أنه يحيا حياة مستقرة في 
قبره» والحياتان المذكورتان في الآية هما اللتنان ذُكرا(" في قوله تعالى: 
#قَالوا ربا أصنا دين وأحِيتنا أَكْنَتيّق > [غافن: 11 وهاتان حياتان مستقرتان: 
وأما رد الروح إليه في البرزخ للسؤال فردٌ عارض لا يتّصل به حياةٌ تُحَدّ حياةً 
ثالثة( "2 فلا معارضة بين الحديث والقرآن بوجه من الوجوه. وبالله التوفيق. 


وفي «الصحيحين)!؟) عن ابن عمر عن النبي كَلِةِ قال: «إن أحدكم إذا 
مات عرض عليه مقعده بالغداة والعشىء إن كان من أهل الجنة فمن أهل 
الجنة ور كان من أغل النار فمن أل النان يقال هنا مقعندك عن رتيشات 
الله يوم القيامة». 


وفي اصحيح مسلم»0(*) عن أنس قال: قال رسول الله يَكِهِ: «لولا أن لا 
تّدافنوا لدعوتٌ الله أن يُسمعكم من عذاب القبر). وفي «صحيحه21(70 أيضًا 
عن زيد بن ثابت قال: بينا النبي مَلِْهِ في حائط لبني النجار على بغلة له ونحن 


5 5 0 ا 7 0 عاع 
معه. إذ حادت به فكادت تلقيه. وإذا أقيَرٌ ستة ‏ أو خمسة أو أربعة ‏ فقال: 


000( في الطبعتين: «موتتان» خلافًا للأصل. 

ف كذا في الأصلء والوجه: (ذُكرّتا. 

(69 في الطبعتين: "بعد حياة الئة»» تحريف أضاع المعنى وأفسد الكلام. 
(4) البخاري (17/4) ومسلم (5875). 

(6) برقم (5814). 

(5) برقم (5851). 


تهذيب سنن أبي داود 
من يعرف أصحاب هذه الأَكير؟) فقال رجل: أناء قال: «فمتى مات هؤلاء؟) 
قال: ماتوا في الإشراك, فقال: (إِنّ هذه الأمة تُبتلى في قبورهاء فلولا أن لا 
تدافنوا لدعوت الله عز وجل أن يُسمعكم عذابَ القبر الذي أسمع منه», ثم 
أقبل علينا بوجهه فقال: «تعوذوا بالله من عذاب النار»» فقالوا: نعوذ بالله من 
عذاب النار» قال: «تعوّذوا بالله من عذاب القبر), قالوا: نعوذ بالله من عذاب 
القبر» قال: «تعوّذوا بالله من الفتن ما ظهر منها وما بطن»». قالوا: نعوذ بالله من 
الفتن ما ظهر منها وما بطنء. قال: «تعوذوا بالله من فتنة الدجال». قالوا: نعوذ 
بالله من فتنة الدجال. 


وفي «الصحيحين2170 عن أبي أيوب قال: خرج رسول الله كَلِ بيعدما 
غربت الشمس فسمع صونًا فقال: «يهودُ تُعَذّب في قبورها». 

وفي ااصحيح مسلم)2"0 عن أم خالد أنها سمعت النبي َل وهو يتعوذ 
من عذاب القبر. 

وقد تقدم حديث أبي هريرة المتفق عليه: ١إذا‏ تشهد أحدكم في صلاته 
فليتعوذ بالله من أربع: من عذاب القبر» وعذاب جهنم...) الحديث. 


وفي «الصحيحين»7) عن ابن عباس أن رسول الله يك مر بقبرين فقال: 
(إنهما ليعذبان...) الحديث. 


() البخاري (1729/5) ومسلم (5859). 

(؟) كذاء وهو سهو أو سبق قلمء فإن الحديث ليس فيه؛ بل في «صحيح البخاري» 
(5735). 

فر البخاري (2514 05007201110/8221151)) ومسلم (595). 


8 > جم 


كتا السنة 

وفي !الصحيحين)7١)‏ عن عائشة أن رسول الله كَل كان يدعو بهذه 
الدعوات: «اللهم إني أعوذ من فتنة النار وعذاب النار. وفتئة القبر وعذاب 
القبر...») الحديث. 


وفي «الصحيحين72") عن أنس قال: كان رسول الله يك يقول: «اللهم 
٠. 01 1‏ 0 َه 2 0 5 0 
إني أعوذ بك من العجز والكسلء والجبن والهرّم والبخلء وأعوذ بك من 
عذاب القبر. ومن شر فتنة المحيا والممات». 

وفي «الصحيحين72) عن عمرة أن يهودية أتت عائشة تسألها. فقالت: 
أعاذك الله من عذاب القبر» قالت عائشة: فقلت: يا رسول الله يُعَذْب الناس 
فى القبور؟ قال رسول الله عه ١عائذا‏ بالله...) فذكر الحديث, وفيه: ثم رفع 
وقد تجلّت الشمس فقال: «إني رأيتكم تفتنون في القبور كفتنة الدجال»؛ 
فكنتٌ أسمع رسول الله كك بعد ذلك يتعوذ من عذاب النار وعذاب القبر. 


وفي لفظ للبخاري: فرجع ضحّى... فقال ما شاء الله أن يقولء ثم أمرهم 
أن يتعوّذوا من عذاب القبر. 

وفى «الصحيحين»47) عن أسماء بنت أبى بكر قالت: تحسفت الشمسش 
على عهد رسول الله يك فدخلتَ على عائشة وهي تصليء فقلت: ما شأن 


)١(‏ البخاري (3874 7171/60- /771/1), ومسلم (084) (ج4. ص70178). 
فرق البخاري (59 ).)3١86 2٠١‏ ومسلم (90757). 
)ع2 البخاري (285 .)1١65097700185‏ ومسلم .)١05(‏ 


3 م 


تهذيب سنن أبي داود 
رسول الله يك القيام جدّاء حتى تجلاني العَشْى فأخذت قِربةً من ماءء. 
فجعلت أصب على رأمي ‏ أو على وجهي ‏ من الماء. قالت: فانصرف 
رسول الله يَكِةِ وقد تجلت الشمسء» فخطب رسول الله يكةِ الناس» فحمد الله 
وأثنى عليه ثم قال: «أما بعد ما من شيء لم أكن رأبته إلا قد رأيته في مقامي 
هذا حتى الجنةً والنار. وإنه قد أوحي إلي(2: أنكم تُفتنون في قبوركم قريبًا - 
أو مثل ‏ فتنة المسيح الدجال ‏ لا أدري أيّ ذلك قالت أسماء؟ ‏ فيُؤتى 
أحدكم7'" فيقال: ما علمك بهذا الرجل؟ نأما المؤمن أو المُوقن ‏ لا أدري 
أيّ ذلك قالت أسماء ‏ فيقول: هو محمد رسول الله جاءنا بالبينات والهدى. 
فأجبنا وأطعنا (ثلاث مرات»» فيقال له: قد كنا(" نعلم أنك تؤمن به فنَمْ 
صالحاء وأما المنافق أو المرتاب ‏ لا أدري: أي ذلك قالت أسماء ‏ فيقول: 
لا أدري» سمعتٌ الناس يقولون شيئًا فقلتٌ». 


وفي «صحيح ابن حبان»7؟) من حديث أبي عبد الرحمن الحُبَليَ عن 
عبد الله بن عمرو أن رسول الله صلى الله [ق59؟] عليه وسلم ذكر فتَّاني القبر» 
فقال عمر وََيَةعَنَ: ترد علينا عقولنا يا رسول الله؟ فقال: انعم كهيئتكم 


)١(‏ في الأصل: «إليكم»» وفي الهامش: «لعله: إلي»» وهو على الصواب في (ه). 

(؟) الأصل: «أحدهم»»؛ والتصحيح من (ه) و«الصحيحين». 

() ١كنّا»‏ من (ه) و«الصحيحين». 

(4) برقم(5١١73),‏ وأخرجهأحمد(55:75) وابن عدي في «الكامل» (؟/٠10))‏ 
والطبراني في «الكبير» »)8١/١5(‏ كلهم من طريق حيبي بن عبد الله المعافري» عن 
أبي عبد الرحمن الحبلي به. وإسناده لا بأس به في الشواهد والمتابعات, وإلا فحيّي 
ليس بالقوي. انظر: «ميزان الاعتدال» /١(‏ 5784-51717). 


عم 3 


كتاب السنة 
اليوم»؛ قال: فيفيه الحجر!(1). 

وفي صحيحه)2') أيضًا من حديث سعيد المقبّري عن أبي هريرة قال: 
قال 0 الله عَكَلِدِ: «إذا بر أحدكم ‏ أو الإنسان- أتاه ملّكان أسودان أزرقان 
يقال لأحدهما: المنكر والآخر: النكير» فيقولان له: ما كنتٌ تقول في هذا 
الرجل (لمحمد يَكِِ)؟ فهو قائل ما كان يقولء. فإن كان مؤمئًا قال: هو 
عبد الله ورسوله. أشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدا عبده ورسوله. فيقولان 
له: إن كنا لنعلم إنك لتقول”") ذلك. ثم يُفسّح له في قبره سبعون ذراعًا في 
سبعين ذراعًاء ويُّنوّر له فيه فيقال له: نَم نومة العروس لا يوقظه إلا أحبٌ 
أهله إليه. حتى يبعثه الله من مضجّعه ذلك. 

وإن كان منافقًا قال: لا أدري؛ كنت أسمع الناس يقولون شيئًا فكنت 


أقوله. فيقولان له : إن كنا لنعلم أنك ت حول للع كم يكال للار.: ليمي 
عليه ؛ فتلتِم عليه حتى تختلف فيها أضلاعٌه. فلا يزال معذّبًا حتى يبعثه الله 


000 بفيه الحجر: دعا عليه بالسوء؛ والمراد هنا استعظام تيك الحال التي يفتن فيها 
العيت: 

(؟) برقم ,)771١1(‏ وأخرجه الترمذي .23١17/1(‏ وابن أبي عاصم في «السنة» ))89٠0(‏ 
كلهم من طريق عبد الرحمن بن إسحاق المدني» عن سعيد المقبري به. 
الحديث صحيح. وهذا إسناد حسن, فإن عبد الرحمن بن إسحاق من رجال مسلمء 
لكن فيه كلام يسير من قبل حفظه. ولذا قال الترمذي: (حسن غريب»» وقد توبع» 
تابعه محمد بن عمرو بن علقمة؛ عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة بنحوه. وسيأتي. 

(*) ط. الفقي: «أنك تقول» سقطت اللام؛ وفي ط. المعارف: «أنك لتقول» استّدركت 
اللام ولكن بقيت همزة «إنك» مفتوحة» وهو خطأء فإن أفعال القلوب إذا على عنها 
باللام وجب كسر «إن» بعدها نحو قوله تعالى: لوَأَه بعلم إن رَسوله” 4. 


اا 


تهذيب سنن أبي داود 
من مضجّعه ذلك». 


5 


وفى (صحيحه0 2١7‏ أيضًا عن أبى هريرة عن النبي كَكِلة: 956 له معيدسّة 
َك # [طه: 114]» قال: «عذاب القبر). 


لل: «إذا دخل الميت القبر مُثّلّت له الشمس عند غروبهاء فيقول: دَعُونى 
أصلى). 


83 ع سمس ع 2 5 52 34 0 


010 برقم (7719), وأخرجه الحاكم )"8١/١(‏ موقوقًاء والبيهقي في (إثبات عذاب 
القبر» (08:61) مرفوعًا؛ كلهم من طريق حماد بن سلمة» عن محمد بن عمروء عن 
أبي سلمة؛ عن أبي هريرة. إسناده حسن» وهو مختصر من حديث طويل مروي من 
طرق عن محمد بن عمرو به» وفيه: "ثم يضيق عليه قبره حتى تختلف أضلاعه. 
وتلك المعيشة الضنك التي قال الله عز وجل...2؛ وسيأتي بتمامه. 

(؟) برقم (4717)» وأخرجه ابن ماجه (57177)» وابن أبي عاصم في «السنة» (897)) 
والضياء فى «المختارة» ني «سير النبلاء» (117/ »-)18١-‏ كلهم من 
طزيق ماعل بن فض الأيلي» خنن أبي يكثر بن عياشء عن الأعمشء عن أبي 
سفيان به. تفرّد به إسماعيل وليس مشهورًا بالثقة» بل امتنع أبو حاتم أن يقول فيه: لا 
بأس به؛ وغيره يروي حديث فتنة القبر عن أبي بكر بن عياش فلا يذكرون فيه تمثل 
الشمس للميت» كما عند أحمد )١5041/(‏ وابن أبي عاصم في «السنة» (8957) وأبي 
يعلى (5717)» وكذلك لم يذكره أبو الزبير عن جابر» كما عند عبد الرزاق (5 517/5) 
وأحمد (141777)» وإنما ثبت ذلك من حديث أبي هريرة (وسيأتي)» فلعل إسماعيل 
وهم فيه فقلب إسناده. 

(*») برقم »)7١50(‏ وأخرجه أحمد .)507١44(‏ وابن ابي شيبة .)١5١109(‏ وابن أبي - 


8 .مم 4 


كتاب السنة 
وأنا في حائط من حوائط بني النجار فيه قبور منهم» وهو يقول: «استعيذوا 
بالله من عذاب القبر»؛ فقلت: يا رسول الله وللقبر عذاب؟ قال: «وإنهم 
َعدَبُون في قبورهه(27: تسمعه البهائم». 

وفي (صحيحه20"" أيضًا عن أبي هريرة عن رسول الله يكةِ قال: إن 
المؤمن في قبره لفي روضةٍ خضراءً» ويُرحب له في قبره سبعين ذراعًاء وينور 


له كالقمر ليلة البدرء أتدرون فيما أنزلت هذه الآية: #فَإنَّ له. معيسَةٌ ضَد 


وَنَحْسُرْهُ يَوْمَ الْقيَكَمَةٍ أَمَم *؟ أتدرون ما المعيشة الضنك؟» قالوا: الله 
ورسوله أعلم. قال: «عذاب الكافر في قبره» والذي نفسي بيده إنه ليُسلَط عليه 
تسعة وتسعون يداه أتدرون ما اليه ؟ سبعون حيّة لكل حية سبع7 رؤوس 
يَلْسَّعونه وخدشونه إلى يوم يبعثون». فيه دراج أبو السّمُْح عن ابن7؟) 


- عاصم في «السنة» (401) كلهم من طريق الأعمشء عن أبي سفيان» عن جابر» عن 
أم مبشّر. إسناده جيّد, إلا أن أبا سفيان خالفه أبو الزبير فرواه عن جابر عن النبي كَكلد 
لا يذكر فيه أم مبشَّره أخرجه أحمد )١5١57(‏ وغيره؛ وأيّا ما كان فالحديث صحيح 
على كلا التقديرين. 

)١(‏ بعده في (ه): «عذابًا»» وليس في «صحيح ابن حبّان». 

(1) برقم (07117؛ وأخرجه الطبري (198/17)» وابن أبي حاتم (كما في تفسير ابن 
كثير)؛ من طريقين عن درّاج؛ عن عبد الرحمن بن حُجّيرة» عن أبي هريرة. 
درّاجٍ ليس بالقوي وروى مناكير كثيرة» ولذا قال الحافظ ابن كثير: رفعه منكر جدًا. 
وأخرجه البزار (9401) من طريق آخر عن ابن حجيرة: إلا أن فيه الواقدي وهو 
ساقط متروك الحديث. 

(9) في الطبعتين: «تسع» تصحيف. 

(4:) في الأصل و(ه): «أبي» تصحيف. 


8 دعم قد 


تهذيب سنن أبي داود 


حجيرة عن أبي هريرة. 
وذكر أبو حاته(١'‏ أيضًا قصة التسعة والتسعين يَنْنَا من حديث دراج عن 


وفي اصحيحه)() أيضًا من حديث محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن 
أبي هريرة عن النبي يل قال: «إن الميت إذا وضع في قبره إنه يتسمع حَفُقَ 
نعالهم حين يُولّون عنه» فإن كان مؤمنًا كانت الصلاة عند رأسه. وكان الصيام 
عن يمينه. وكانت الزكاة عن شماله؛ وكان فعل الخيرات من الصدقة 
والصلة() والمعروف والإحسان إلى الناس عند رِجلّيه؛ فيؤتى من قِبّل رأسه 
فتقول الصلاة: ما قِبَلي مدخلء ثم يؤتى عن يمينه فيقول الصيام: ما قِبَلي 


)01( ل ا ل ل 
من طريق سعيد بن أ بي أيوب عن درّاجٍ به» فإما أن درّاجًا اضطرب فيه فرواه مرّة عن 
ابن حجيرة عن أبي هريرة (كما سبق)» ومرّة عن أبي الهيثم عن أبي سعيدء أو أن 
سعيد بن أبي أيوب وهم بسلوك الجادّة عن درّاجء فإن أكثر روايته هي عن أبي الهيثم 
عن أبي سعيد؛ وعلى كل فالحاديث ضعيف لضعف دراج . والذي صم عن أبي 
سعيد الخدري ب يَلَدعَنهُ أنه قال في تفسير المعيشة الضنك : عذاب القبر» يُضيّق عليه 
حتى تختلف أضلاعه. أخرجه الطبري )١917//١7(‏ موقوفا. 

إف4 برقم ,)31١5(‏ وأخرجه ابن أبي شيبة »)١718/4(‏ وهشام بن عمّار في ١حديئه)‏ 
(5)» والطبري في «تفسيره» .)577/١11(‏ والطسبراني في «الأوسط» (5770)) 
والحاكم »)2281١-719/4/١(‏ والبيهقي في (إثبات عذاب القبر» (71)» من طرق عن 
محمد بن عمرو به. إلا أنهم اختلفوا في رفعه ووقفه. والخطب يسير فإنه مما لا 
مجال للرأي فيه فالموقوف منه في حكم المرفوع. 

(*) في الأصل و(ه): «الصلاة»» تصحيف, وسيأتي على الصواب بعد أسطر. 


8 مم ا 


كتات السنة 
مدخل» ثم يؤتى عن يساره فتقول الزكاة: ما قبلي مدخلء, ثم يؤتى من قبل 
رجليه فيقول فِعل الخيرات من الصدقة والصلة والمعروف والإحسان إلى 
الناس: ما قبلي مدخل. فيقال(21 له: اجلسء فيجلس قد مُتّلت له الشمس 
وقد أدنيت للغروب. فيقال له: أرأيتك هذا الرجل الذي كان فيكم ما تقول 
فيه؟ وماذا تشهد به عليه؟ فيقول: دعو ني حتى أصليء فيقولون: إنك ستفعل» 
أخبرنا عما نسألك عنه. أرأيتك هذا الرجل الذي كان فيكم ما تقول فيه؟ 
وماذا تشهد عليه؟ قال: فيقول: محمد أشهد أنه رسول الله كله وأنه جاء 
بالحق من عند الله» فيقال له: على ذلك حَيِيتَ؛ وعلى ذلك مت وعلى ذلك 
تبعث إن شاء الله ثم يفتح له باب من أبواب الجنة, فيقال: هذا مقعدك منها 


وما أعد الله لك فيهاء فيزداد غبطة وسرورّاء [ثم يُفتح له باب من أبواب النار 
فيقال له: هذا مقعدك منها وما أعدٌ الله لك فيها لو عصيته. فيزداد غبطة 
وسرورًا]2"7, ثم يفسح له في قبره سبعون ذراعًا وينوّر له فيه؛ ويعاد الجسد 
لما بد منه(". فتجعل نسمته في الس الطيب» وهي طير تَعْلُقُ في شجر 


00 ص« سمو 


الجنة7؟2». قال: «فذلك قوله: 8 بن كنت أّهُ اديت اموأ يِالْمَوَلٍ أَلمَّاتِ في 


احير لديا وف الْآخْرَةٍ [إبراهيم: /2]71. 


)١(‏ في الأصل: «فيقول» تصحيف. وهو على الصواب في (ه). 

(؟) مابين الحاصرتين سقط من الأصل لانتقال النظر. 

إفة ا امن التراية. 
ل ل 0 
(186/5). 


8 سم نا 


تهذيب سنن أبي داود 
قال: «وإن الكافر إذا أتي من ِبَّل رأسه لم يوجد شيء؛ ثم أتي عن يمينه 
فلا يوجد شيء. ثم أتي عن شماله فلا يوجد شيء, ثم أتي من قبل رجليه فلا 
يوجد شىء» فيقال له: اجلس, فيجلس خائفًا مرعوبًاء فيقال له: أرأيتك هذا 
الرجل الذي كان فيكم ماذا تقول فيه؟ وماذا تشهد به عليه؟ فيقول: أي رجل؟ 
فيقال: الذي كان فيكم, فلا يهتدي لاسمه حتى يقال له: محمد. فيقول: ما 
أدري» سمعت الناس قالوا قولا فقلثُ كما قال الناسء فيقال له: على ذلك 
حييت» وعلى ذلك متء وعلى ذلك تبعث إن شاء الله ثم يُفتح له باب من 
أبواب النار» فيقال له: هذا مقعدك من النار وما أعد الله لك فيهاء فيزداد حسرةً 
نبور ثم يفتح له باب من أبواب الجنة [ق10؟] فيقال له: ذلك مقعدك من 
الجنة» وما أعد الله لك فيها لو أطعئّه. فيزداد حسرةً وتُبِوراء ثم يُضِيّق عليه 
قبره حتى تختلف فيه أضلاعه. وتلك المعيشة الضنك التي قال الله عز وجل: 
#فإِنَ له. معيسَّةٌ 46 وتحشرة بوم الْقيلمَّةٌ َي # [طه: 4؟2]1. 
6- باب الميران 
“امه ؛ - عن الحسن ‏ وهو البصري ‏ عن عائشة وَوَدَلْبَدُعَنْهَا أنها 
ذكرت النارٌ فبكتء فقال رسول الله يِه «ما يبكيك؟» قالت: ذكرتٌ النار فبِكَيتٌ» 
فهل تذكرون أهليكم يوم القيامة؟ فقال رسول الله يَكله: «أمّا في ثلاثة مواطِن فلا 
يذكرٌ أحدٌ أحدًا: عند الميزان حتى يعلم أُيَخِف ميزانه أو يثقل؟ وعند الكتاب حين 
يقال: #هاؤم أهْرَْوأكتبيَة * [الحاقة: 19] حتى يَعلم أين يقع كتابه. أفي يمينه أم في 
شماله أم من وراء ظهره؟ وعند الصراط إذا وُضِعٌ بين ظَهْري جهني)217. 


)١(‏ «اسئن أبي داودا (4705). وأخرجه الحاكم (54/ 018) وقال: حديث صحيح إسناده 


على شرط الشيخين لولا إرسال فيه بين الحسن وعائشة. 
8 ع عم وذ 


كتاب السنة 


0 
00 


قال ابن القيم جع الكنه: وقد أخرجا فى (الصحي .0006 عن أ هريرة عن 
النبى يَكِِةِ: «(كلمتان حبيبتان إلى الر حمن. خفيفتان على اللسان. ثقيلتان فى 
الميزان: سبحان الله وبحمده سبحان الله العظيم». 


وفي «جامع الترمذي»7' من حديث النضر بن أنس بن مالك عن أبيه 
قال: سألتٌ النبي يَليةِ أن يشفع لي يوم القيامة» فقال: «أنا فاعل», قال: قلت: 
يا رسول الله فأين أطلبك؟ قال: «أطلبّني أولّ ما تطلبني على الصراط»؛ قال 
قلت: فإن لم ألقّك على الصراط؟ قال: «فاطلبني عند الميزان»» قال قلت: 
فإن لم ألقك عند الميزان؟ قال: «فاطلبني عند الحوضء فإني لا أخطىئ هذه 
الثلاث المواطن». قال الترمذي: هذا حديث حسن غريب. لا نعرفه إلا من 
هذا الوجه. 

وروى الليث بن سعد عن عامر بن يحيى المعافري؛ عن أبي 
عبد الرحمن الحُبّلي أنه قال: سمعتٌ عبد الله بنعمرويقول:قال 
رسول الله يَكِْ: لصاح برجالٍ من أمتي على رؤوس الخلائق يوم القيامة, 
يشر له تسعة وتسعون سجلًاء كل سجل منها مدّ البصر, ثم يقول الله تبارك 
وتعالى له: أتنكر من هذا شيئًا؟ فيقول: لايا رب. [فيقول عز وجل: ألك غغذر 
)١(‏ البخاري 05145050 6717*257817), ومسلم (5595). 
0( برقم (7477)) وأخرجه أحمد .)1١18750(‏ والضياء في «المختارة» (/47//1؟1- 

4 من طرق عن حرب بن ميمون الأنصاريء عن النضر به. 

قال الترمذي: حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. وصححه الضياء على رسم 

مسلم؛ وفيه نظر فإن حرب بن ميمون لم يخرج له مسلم سوى حديثٍ واحد عن 

النضر في المتابعات» وقال الدارقطني في «تعليقاته على المجروحين» (ص75): 


حرب بن ميمون يحدث عن النضر بن أنس بنسخة لا يتاع عليها. 


3 دعم 3 


تهذيب سنن أبي داود 


أو حسنة؟ فيهاب الرجل فيقول: لايا رب»](١‏ فيقول عز وجل: بلى إن لك 
عندنا حسنات. وإنه لا ظلم عليك. فيخرج له بطاقة فيها: أشهد أن لا إله إلا 
الله وأن محمدًا عبده ورسوله. فيقول: يارب ماهذه البطاقة مع هذه 
السجلّات؟ فيقول: إنك لا تُظلّم قال: فتوضّع السجلات في كِفَة والبطاقة 
فى كِفَة ١‏ شت السحللات وتَقّنت البطاقة)0). 

قال حمزة الكناني7": لا أعلم روى هذا الحديث غير الليث بن سعد. 
الحَرّاني49) قال: أنا حضرتٌ رجلا فى المجلس:ء وقد رَّعَق عند هذا 


)١(‏ مابين الحاصرتين سقط من الأصل لانتقال النظر. واستدركته من «جزء البطاقة». 

(؟) أخرجه أحمد (5445). والترمذي (57174).» وابن ماجه .)470٠0(‏ وابن حبان 
(365)» وحمزة الكناني في «جزء البطاقة» (؟) ‏ واللفظ له -. والحاكم 21/١(‏ 
»© من طرق عن الليث به. إسناده صحيحء رجاله ثقات من رجال مسلم. وقال 
الترمذي: حسن غريب» وصححه ابن حبان؛ والحاكم على شرط مسلم. وقال 
الذهبي في ١معجم‏ الشيوخ» :)١١4/١1(‏ إسناده جيد. 

() هو الإمام الحافظ أبو القاسم حمزة بن محمد بن علي الكناني المصري المتوفى 
سنة /761. محدث الديار المصرية» صاحب «جزء البطاقة»» وقوله هذا فيه عقب 
الحديث. 

(:) ثم المصريء المعروف بابن حِمّصّة (ت١44)»‏ راوي «جزء البطاقة» عن حمزة الكناني» 
ولم يرو شيئًا غيره. وقوله هذا فيه عقب الحديث. وأبو طاهر السّلّفي (ت07/5) لم 
يُدركه فما هنا وهم أو فيه سقطء وإنما يرويه أبو طاهر عن أبي صادق مرشد بن يحيى 
ت017) وأبي عبد الله الرازي المعروف بابن الحطاب (ت075)»: كلاهما عنه. انظر: 
"تاريخ الإسلام» (9/ 3377 /11١‏ 577.7837): وامشيخة ابن الحطّاب» (17). 


الرضة ا 


كتاب السنة 
الحديث ومات» وشهدت جنازته وصليت عليه. 

قال أبو القاسم الطبراني(١2:‏ لا يروى هذا الحديث عن رسول الله يكل 
إلا بهذا الإسناد» تفرد به عامر بن يحيى. آخر كلامه. 

ورواه أبو عبد الرحمن المُقرئ عن عبد الرحمن بن زياد بن أنعم 

رواه عن المقرئ 012 

والحديث أخرجه ابن حبان في «صحيحه» والترمذي7", وقال: حديث 
حسن غريب. 

وروى حماد بن سلمة عن عاصم بن بهدلة عن زرٌ بن حبيش: أن 
عبد الله بن مسعود كان يجتنى7؟2 لرسول الله كك سواكًا من أراك؛ وكان فى 


)١(‏ في «الأوسط» عقب الحديث (5770). وقوله: «تفرّد به عامر بن يحيى» فيه نظرء إذ 
أخرج هو نفسه في «الكبير» )0١/١14(‏ متابعة ابن أنعُم الإفريقي له عن أبي 
عبد الرحمن عبد الله بن يزيد الحبلي به. وسيذكرها المؤلف. 

(؟) أخرجه عبد بن حميد في (مسنده) (774). والطبراني في «الكبير» ,)01/١5(‏ 
والكلاباذي في «معاني الأخبار» »)21١(‏ والخطيب في «الموضح» (5/ 7١3)؛‏ من 
طرق عن المقرئ. 
وأخرجه الطبري في «تفسيره» )7١/1١(‏ من طريق آخر عن الإفريقي به إلا أنه 
موقوف على عبد الله بن عمرو. 

(5) أي من طريق الليث» وقد سبق تخريجه: 

دع ط. الفقي: يجز؛ تصحيف. وفي ط. المعارف: ١‏ يجني»» والمثبت أقرب إلى رسم 
الأصلء وهو الموافق لما في هامش بعض نسخ «الإحسان» و«التقاسيم»؛ وفي 
صلبهما: «يحتزا. أي يقطع. 


8 بم 3 


تهذيب سنن أبي داود 

ساقّيه دقة» فضحك القومء فقال النبى يل (ما بخ ٠‏ دقّة ساقيه؟ 
: 3 لقوم لنبي 0 : 

والذي نفسي بيده إنهما أثقل في الميزان من أحد). رواه ابو حاتم في 


210) 


11- باب في قتال الخوارج(" 
1ه / 0- عن عبيدة ‏ وهو السَّلْماني ‏ أن عليًّا ذكر أهل النَّهُرّوان 
فقال: «فيهم رجل مُودّن اليد أو مُخْدَجَ اليد أو مَتِدُون اليد" لولا أن تَبطّروا 
لنبّأتكم ما وعد الله الذين يقتلونهم على لسان محمد يلها قال: قلت: أنت 
سمعت هذا منه؟ قال: قال: إيى ورب الكعبة! 


وأخرجه مسلم وابن ماجه47). 

4095 - عن أبي سعيد الخدري ودَليَدُعَنْهُ قال: بعث علي يَليهعَنهُ 
لى لني لبذي في ته فقسمها بين أرية بين الأقرع بن حابس الحنظلي 
ثم المُجاشعيء وبين ء عُيّينة بن بدر المَزاري» وبين ريد الخيل الطائي ثم أحدٍ بني 


)١(‏ «التقاسيم» (1405؟) و«الإحسان» ,)07١79(‏ وأخرجه أيضًا أحمد (١3991))؛‏ وأبو 
يعلى 207١١(‏ 20710 وغيرهم من طرق عن حماد بن سلمة به. إسناده جيّد» وله 
طرق وشواهد. انظر: «الصحيحة)» (751/60). 

)١(‏ قال المجرّد في الأصل: «باب الخوارج. ذكر أحاديث الباب إلى آخرها ثم ذيل 
عليه»» وهي ترجمة الباب السابق لهذا في «السنئن» و«المختصر)», والترجمة المثبتة 
تن (8 ويؤينها.ها دكره الدولات فى اخ تليقه الرميع التحد ريق طن الدن لاف 
الخوارج من عشرة أوجه وأنه ذكرها كلّهاء وهذا لا يكون إلا باعتبار أحاديث هذا 
الباب» دون الباب السابق الذي ليس فيه حديث صريح في الخوارج. 

(*) مُودّن اليد ومخدج اليد: أي ناقصهاء ومثدون اليد: أي صغير اليد مُجتمعها. 

(:) أبو داود (8171): ومسلم .)١90 /١١757(‏ وابن ماجه .)١517/(‏ 


ممم 2 


كتاب السنة 


تُبهان» وبين علقمة بن عُلاثة العامري ثم أحدٍ بني كلاب قال: فغضبت قريش 
والأنصار وقالت: يُعطي صناديدٌ أهلٍ نجدٍ ويَدّعْنا؟! فقال: «إنما أنا أتألفهم». قال: 
فأقبل رجل غَائْرٌ الّينين» مُشرف الوّجْتتِينَ ناتئ الجبين, كث اللحية» محلوق, 
قال: انق الله يا محمد! فقال: من يطيع الله إذا عصيته, أيأمَئي على أهل الأرض 
ولا تأمنوني؟!» قال: فسأل رجل قَنْله ‏ أحسبه خالدٌ بن الوليد؛ قال: فمنعه. قال: 
فلمًا ولى قال: (إن من ضِمْضِئ هذا أو في عقب هذا قوم يقرأون القرآن لا 
يجاوز حناجرهم؛ يمرقون من الإسلام مُروقٌ السهم من الرميّة» يقتلون أهل 
الإسلام ويّدّعون أهل الأوثان, ليِن أنا أدركتهم لأقتلتهم قتلّ عاد). 

وأخرجه البخاري ومسلم والساتت ا 

١وه/‏ 17 - وعن قتادة» عن أبي سعيد الخدري وأنس بن مالك 
صِوَْنَدْعَنْهَاء عن رسول الله كل قال: ااسيكون في أمتي اختلاف وقرقة قوم يُحسنون 
القيل ويُسيئون الفعل» يقرأون القرآن لا يجاوز تراقيهم» يمرقون من الدين مروقٌ 
السهم من الرمية: لا يرجعون حتى يرتدٌ على قُوقِه"2, هم شر الخلق والخليقة, 
طوبى لمن قتلهم وقتلوه. يدعون إلى كتاب الله وليسوا منه في شيء,؛ من قاتلهم 
كان أولى بالله منهم) قالوا: يا رسول الله ما سيماهم؟ قال: «التحليق)20. 


قتادة لم يسمع من أبي سعيد الخدريء. وسمع من أنس بن مالك. 


)01 أبو داود (4774)» والبخاري (7744): و مسلم .)155/1١74(‏ والنسائي 
(8ل/اه؟). 

(5) قوق السهم: موضع وَّر القوس منه والمعنى: حتى يرجع السهم إلى القوس الذي 
رمي عنه؛ وهو من باب التعليق بالمحال. 

() «سئن أبي داود» (8776), وأخرجه أحمد (1771728) والحاكم )١44/5(‏ من طرق 
عن الأوزاعي عن قتادة به. 


8 وعم ا 


تهذيب سنن أبي داود 

5 4048- وعن أنس أن رسول الله يَك... نحوه. قال: «سيماهم 
التحليق والتَسْبِيد فإذا رأيتموهم فأنيموهه(1). 

0 4044 - وعن سويد بن غفلة قال: قال علي رََإيَهْعَنَهُ: إذا حدّئتكم 
لاد وي حر و 
حللتكم قيما بيني ويك فإ الحرب جذعة “سمحت رسول الله كله رقول: ١ايأتي‏ 
في آخر الزمان قوم حُدّثاء الأسنان» سفهاءٌ الأحلام؛ يقولون من خير قول البرية» 
يمرقون من الإسلام كما يمرق السهم من الرمية. لا يجاوز إيمانئهم حناجرّهم. 
فأينما لقيتموهم فاقتلوهم. فإنَّ قتلهم أجرٌ لمن قتلهم يوم القيامة». 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائ 7" , 

-4500١ 45‏ وعن زيد بن وهب الجهنيٍ أنه كان في الجيش الذين ساروا 
إلى الخوارجء فقال علي رََلبَدُعَنْهُ: يها الناس» إني سمعت رسول الله َك يقول: 
«يخرج قوم من أمتي يقرأون القرآن؛ ليست قراءنُكم إلى قراء تهم شيئاء ولا 
صلاتكم إلى صلاتهم شيئًاء ولااصيامكم إلى صيامهم شنا يقرأون القرآن 
يحسبون أنه لهم وهو عليهم, لا تججاوز صلاتهم تراقيهم؛ يمرقون من الإسلام كما 
يمرق السهم من الرمية» لو يعلم الجيش الذين يصيبونهم ما فضي لهم على لسان 
نبيهم كل لتَكَلوا عن عن العمل؛ وآبةٌ ذلك أن فيهم رجلًا له عَضْدء وليست له ذراع» 
على عضده مثل حَلّمة الشدي, عليه شَعَرات بيض».أفتذهبون إلى معاوية وأهل 


)١(‏ اسئن أبي داود» (57/757), وأخرجه أحمد (17077) والحاكم )١417/7(‏ من طرق 
عن معمر عن قتادة عن أنس. 
والتسبيد: التحليق واستئصال الشعرء وأنيموهم: أي اقتلوهم. 

)20 أبو داود (/47/717)» والبخاري 07851١(‏ /5917066081), ومسلم :)194/1١57(‏ 
والنسائي .)5١١5(‏ 


8 ١ع‏ مه 


كتتاب السنة 

الشام وتتركون هؤلاء يخلفونكم في ذراريّكم وأموالكم؟! والله إني لأرجو أن 
يكونوا هؤلاء القوم؛ فإنهم قد سفكوا الدم الحرام؛ وأغارُوا في سَرْحٍ الناس؛ 
فييروا على اسم الله. قال سلمة بن كهيل: فنرّلي زيد بن وهب منزلا منزلاً حتى مر 
بناعلى قنطرة. قال: فلما التقينا وعلى الخوارج عبد الله بن وهب الرّاسبِيء فقال 
لهم: لوا الرّماح وَلُوا السيوف من جفونهاء فإني أخاف أن يُناشدوكم كما 
ناشدوكم يوم حَرُوراء؛ قال: فوحَّشُوا برماحهم وسَلُوا السيوفء وشَّجَرهمِ الناس 
برماحهم, قال: وقُتِلوا بعضُهم على بعضهم. قال: وما أصيب من الناس يومئذ إلا 
رجلان, فقال علي رَتَيَدُعَنَُ: التمسوا فيهم المُخُدّج. فلم يجدواء قال: فقام علي 
دحي ات راكنا تدكل عضي على بجمل] فيال أخر جوهم. 
فوجدوه مما بلي الأرضء فكبّر وقال: صدق الله وبلغ رسوله. فقام إليه عبيدة 
السّلُماني فقال: يا أمير المؤمنين, والله الذي لا إله إلا هو لقد سمعتٌ هذا من رسول 
اله يك؟ فقال: إِي والثه الذي لا إله إلا هوء حتى استحلفه ثلانًا وهو يحلف. 


450١ 6‏ - وعن أبي الوضيء - وهو عبّاد بن نُسيب القيسي7") البصري ‏ 
قال: قال علي رَعََايَدعَنَهُ: اطبوا اتح ةن مانةكر اليدب اسح رين 
تحت القتلى في طين. قال أبو الوضيء : فكأنني أنظر إليه حبشي عليه قَرَيطِقٌ له 
إحدى يديه مثل ثدي المرأة» عليها شعيرات مثل شعيرات التى تكون على ذُّنَب 
اليربوع200©. 


.)195/1١55( أبو داود (41774)), ومسلم‎ )١( 

زفق في «المختصر» المطبوع: «العيشي»؛ وفي المخطوط: «العبسي»» والمثبت من 
مصادر تر جمته. 

١ )5(‏ سنن أبي داود» (41/79)) وإسناده صحيح. 


تهذيب سنن أبي داود 

5وه./ ”1:50 - عن أبي مريم - - وهو قيس الثقفي المدائني» وقد سمع من 
علي وَدَلبَهَعَنه قال: إن كان ذلك المُخدَّجٍ لَمَعنا يومئذ في المسجدء نجالسه 
بالليل والنهار» وكان فقيرّاء ورأيته مع المساكين يشهد طعام علي عدن مع 
الناس وقد كسوتُه بُرنسًا لي. قال أبو مريم: وكان المخدج يسمّى نافمًا ذا الثديّة ؛ 
وكان في يده مثل ثدي المرأة» على رأسه حَلَّمةَ مثل حلمة الشدي وعليه شعيرات 
مثل سبالة السّتُور)(1), 

قال ابن القيم #ِلنَته: وقد روى مسلم في «صحيحه)("2 عن جابر بن 
عبد الله قال: أتى رجل [رسول الله يك] بالجعرانة مُنصرّفَه من حنين» وفي ثوب 
بلال فضة ورسول الله يَكِةِ تقبض منها ويُعطى الناسء فقال: يا محمد أعدل» 
فقال: «ويلك! ومن يعدل إذا لم أكن أعدل؟ لقد خْبْتَ وخسرت إن لم أكن 
أعدل». فقال عمر بن الخطاب رَوَإََهَعَنَهُ دعني يا رسول الله أقتل هذا المنافق» 
فقال: «معادً الله أن يتحدث الناسٌ أنى أقتل أصحابى. إن هذا وأصحابّه يقرأون 
القرآن لا يجاوز حناجرهم. يمرقون منه كما يمرق السهم من الرميّة». 

وروى البخاري( "هن الجديه مسدص ةا فال: : بينما النبي وَل يقسم 
غَنيمة بالجعْرانة» إذ قال له رجل: اعدل» فقال: ١لقد‏ شَّقِيتَ إن لم أعدل!». 

والصواب في هذا فتحٌم التاء من: اخبت وخسرت»)» والمعنى : أنك إذن 
خائب خاسرء إن كنت تقتدي في دينك بمن لا يعدل. وتجعله بينك وبين 
الله ثم تزعم أنه ظالم غير عادل. ومن رواه بضم التاء لم يفهم معناه هذا. 
2000 «سئن أبي داود» (47/7/0): وإسناده لا بأس به في المتابعات والشواهد. 


زم برقم »)٠١77(‏ وما بين الحاصرتين منه. 
(9) برقم (0711"8). 


مه 


كتاب السنة 


وفي «الصحيحين0 2١7‏ عن أبي سعيد قال: بينما نحن عند رسول الله َكل 
وهو يقسم قَسْمّاء أتاه ذو الخُوّيصرة ‏ وهو رجل من بني تميم ‏ فقال: يا 
رسول الله اعدل» قال رسول الله جَكهِ: «ويلّك! من يعدل إذا لم أعدل؟! قد 
لور الي عر الحا 
لي فيه أضربٌ عنقه. قال رسول الله لله يَكلِِ: «دعه. فإن له أصحانا ب يَحْقِر أحدكم 
صلاته مع صلاتهم, [ق١17]‏ وصيامّه مع صيامهم, ويقرأون القرآن لا يجاوز 
تراقيهم؛ يمرقون من الإسلام كما يمرق السهم من الرمية؛ يُنظر إلى تَضْله فلا 
يوجد فيه شيء. ثم يُنظر إلى رصافه فلا يوجد فيه شيء, ثم ينظر إلى نَضِيِّه 
فلا يوجد فيه شيء ‏ وهو القِدْح . ثم يُنظر إلى قُذّذِه(!" فلا يوجد فيه شيء» 
سبق الفرث والدم؛ آيتهم رجل أسود إحدى عَضُدَّيه مثل تَدْي المرأة ‏ أو مثل 
النضعة ب تدَؤدن يخرسؤن هغان ضون فرق مو الحاين قال انو سعد 
«فأشهد أني سمعثٌ هذا من رسول الله يِه وأشهد أن علي بن أبي طالب 
قاتلهم وأنا معه فأمر بذلك الرجل فالتتيسء فوجد فأتي به. حتى نظرث إليه 
على نعتٍ رسول الله يَكْةِ الذي نعت». 

زاد البخاري( فنزلت: # وَمِنُم مَنْيلرُكَ في الصَّدَقَتِ © [التوبة: 58]. 

وفي رواية المستملي7؟): ١على‏ حَِرٍ فِرْقة من الناس). 
2000 البخاري 253551١(‏ 25015177 ”5917737)), ومسلم .)١158/١١514(‏ 
(؟) نَصْل السهم: حديدته. والرّصاف: جمع «رَصّفَة». وهي العَصّب التي تُلوى ونُشد 

على مدخل النصل في السهم. والنضي: هو القِدْحُ» أي القضيب الذي يُجعل فيه 


النصل. والقذّذ: ريش السهم. واحدتها: : لقَذَة). 
(9) برقم(197”90). 


)0 لصحيح البخاري» وذلك في الحديث (259775» وأما في الموضعين السابقين ١(‏ 2 


8 ع م33 


تهذيب سنن أبي داود 
وف #السحيحين220 عن أ ستعيد أينضًا: أن النبى َكيلَةِ ذكر قومًا 
يكونون في أمته يخرجون في فرقة من الناسء سيماهم التحالق؛ قال: اهم 
شر الخلق'" ‏ أو من شر الخلق ‏ يقتلهم أدنى الطائفتين إلى الحق»؛ قال: 
فضرب رسول الله كك لهم مثلًا أو قال قولا: «الرجل يرمي الرمية ‏ أو قال: 
الغرض - فينظر في النصّل فلا يرى بصيرة؛ وينظر في النضِيَ فلا يرى بصيرة» 
و 
وينظر في الفوق فلا يرى بصيرة». 
وفي لفظ آخر عنه في هذا الحديث: «تكون في أمتي فرقتان» فتخرج 
مر 08 ع 8 الى اود بيك تالاه 4 
بينهما مارقة يلي قتلّهم أولاهم بالحق00"). وفي آخر: ١تَمرّق‏ مارقة في فرقة 
من الناس» يلي قتلهم أولى الطائفتين بالحق»7؟2. وفي آخر: «تمرق مارقة 
عند فرقة من المسلمينء يقتلها أولى الطائفتين بالحق)0©). 
وم 5 . ل ا اك 0 
وفي آخر: «يخرجون على فرقة مختلفة:» يقتلهم أقرب الطائفتين من 
الحق)220. 


1178) فهذه اللفظة هي في رواية الكُشويهني. انظر: الطبعة السلطانية (4/ ٠٠١‏ 
1١/4 8/8‏ )» والإرشاد الساري؛ للقسطلاني (4:04/5/ 49 .)88/1١‏ 

)١(‏ مسلم »)159/1١74(‏ وليس في البخاري حديث أبي سعيد من هذا الوجه. بل من 
أوجه أخرى» سيأتي بعضها. 

(؟) الأصل: «الناس»» والمثبت من (ه) موافق للفظ مسلم. 

إفرة مسلم .)١9١/١١514(‏ 

00 مسلم (514١١/؟9١).‏ 

.)١15١/١١554( مسلم‎ (6) 

.)19/1١١55( مسلم‎ )5( 


8ع عم اذ 


كتاب السنة 


وفي «صحيح البخاري170) عنه عن النبي يله قال: « يخرج ناس من قبل 

المشرقء يقرأون القرآن لا يجاوز تراقيّهم؛ يمرّقون من الدين كما يمرق 
1 

السهم من الرمية؛ ثم لا يعودون فيه؛ حتى يعود السهم إلى فوقه). قيل: فما 
سيماهم؟ قال: «التحليق» أو قال: «التسبيد)("). 

وفي «الصحيحين (2‏ واللفظ لمسلم عن عبيد الله بن أبي رافع أن 
الحّرورية لما خرجت - وهو مع علي بن أبي طالب قالوا: لا حَُكْمَ إلا لله 
قال علي: كلمة حق أريد بها باطل» إن رسول الله يله وصف ناسًا ‏ إني 
لأعرف صفتهم في هؤلاء ‏ يقولون الحق بألسنتهم لا يجوز هذا منهم 
(وأشار إلى حلقه)» من أبغض خلق الله إليه. منهم أسود إحدى يديه طئٌُ 
رخدي تجا كدايتع عار ال الظررا لطر ندم يدوا 

كنكاء فقا" ارجعواء فزالثهما كذبت:ولا كذيت - مرتين أو ثلانًا - ثم وجدوه 
في حَرْبة» فأتوا به حتى وضعوه بين يديه؛ قال عبيد الله: وأنا حاضر ذلك من 
أمرهم» وقول علي فيهم. 

وفي اصحيح مسلم70*) عن عبد الله بن الصامت عن أبي ذرٌ قال: قال 
رسول الله يَلِّ: إن بعدي من أمني ‏ أو سيكون بعدي من أمني ‏ قوم يقرأون 
)١(‏ برقم (0/67. 
(") ط. الفقي: «التسبيل»» تحريف. والتسبيد: التحليق. 


(©) مسلم(55١20017/1).‏ ولم يُخرج البخاري حديث علي في الخوارج من هذا 
الوجه. وإنما أخرجه (7711: 09001 1970) من حديث سويد بن غفلة عن علي. 

0( الطَّنِي (بضم الطاء وكسرها) لمر سرض يد العا عر فب الكادوا سر 
كالخِلْف من ضرع الناقة» وبمنزلة الحَلّمة من ثدي المرأة» جمعه: أطباء. 

.)1١517( برقم‎ )6( 


8 هع" ف 


تهذيب سنن أبي داود 

القرآن لا يجاوز حلاقيمهم: يخرجون من الدين كما يخرج السهم من الرمية؛ 

ثم لا يعودون فيه هم شر الخلق والخليقة». قال ابن الصامت: فلقيت رافع بن 
041 د و 0 

عمرو الغفاري أخا الحكم الغفاري» قلت: ما حديث سمعته من أبي ذر كذا 
وكذا فذكرت له هذا الحديث_؟ فقال: وأنا سمعته من رسول الله يَكِِ. 


وفي «الصحيحين70١2‏ عن يُسَير بن عمرو قال: سألت سهل بن حُتّيف: 
سمعت النبي يَلْةِ يذكر الخوارج؟ فقال: سمعته يقول وأشار بيده نحو 
المشرق: قوم يقرأون القرآن بألسنتهم لا يعدو تراقيهم؛ يمرقون من الدين 
كما يمرّق السهم من الرمية». 

2 3 32 

وفي لفظ آخر عنه: 'يَتِيه قوم من قبل المشرق محلقة رؤوسهم)("). 

وفي (صحيح البخاري»)7) عن ابن عمر وذكر الحرورية فقال: قال 
النبي مَلِِ: ايمرقون من الإسلام مروق السهم من الرمية». 

قال الإمام أحمد(؟»: صح الحديث عن النبي ييِةِ في الخوارج من 
عشرة أوجه. وهذه هي العشرة التي ذكرناهاء وقد استوعبها مسلم في 
(صحيحه»» والله أعلم. 


22 


00 البخاري (5975)), ومسلم .)١159/١١54(‏ 

(؟) مسلم(58١١/١5١).‏ 

(5) برقم (5985). 

(4) أسنده الخلال فى «السنة» )١565 /١(‏ و«العلل» (ص8 ١56‏ - المنتتخب) عن 
حرب بن إسسماغيل الكرقاي عنه. 


8 ع مه 


خحنارن الأدب 


-١‏ باب في الحلم وأخلاق الذبي يكل 
17 4506- عن إسحاق ‏ يعني ابنّ عبد الله بن طلحة ‏ قال: قال أنس 
وَدَلنَدْعَنهُ: كان رسول الله يَكَةِ من أحسن الناس حُلقَاء فأرسلني يومًا لحاجةٍ فقلتٌ: 
ع وى نشى أن اذهك هامر يهن اللاكلة_اقال: معريدة 
مر على صبِيانٍ وهم يلعبون في الشّوق فإذا رسول الله يك قابض بِقَفايَ من 
ل فقال: فنا اتش ذفن عبت أن نك . قلت: 


لم 1ب انخب يا رول الله قال أنس: والله لقد حَدَمْتَةُ سبع سنين 9 
ما علمتُ قال لشيء صنعتٌ: لِمَ فعلتَ كذا وكذا؟ ولا لشيء 00 مَلّا نعلت 
كذا وكذا؟ 


وأخرجه مسلء217) وفيه انسع سنين» من غير شك. 
8و/ 5- وعن ثابت ‏ وهو البُنانى ‏ عن أنس وَوَعَلَيَدُعَنْهُ قال خدمت 
النبيّ يَكِِ عشر سنين بالمدينة» وأنا غلامٌ ليس كل أمري كما يَشتهي صاحبي أن أكون 
5 2ع 2 0 عع 
عليه» ما قال لي أفَ قط وما قال لي: لِمَ فعلتَ هذا؟ أم: ألا فعلتَ هذا؟7). 
"١7 8‏ - وعن أبي هريرة ووِدَلَدعَنَُ أسَمْعَنْدُ قال: كان النبي يك يبجلس معنا 
في المجلس يُحدّئناء فإذا قام قمنا قيامًا حتى نراه قد دخل بعض بيوت أزواجه. 
فحدّئنا يوماء فقّمنا حين قام؛ فنظرنا إلى أعرابي قد أدرَكَهء فيبدٌه بردائه فحمّر 
رقبته قال أبو هريرة: وكان رداءً ‏ حَشِنًا . فالتفتَ» فقال الأعرابي : أحمل لي على 


.)04/771١( أبو داود (”الالا8), ومسلم‎ )١( 
.)01/5755( ومسلم‎ )5١78( زهع «سئن أبي داود) (81//4). وأخرجه البخاري‎ 


3 م3 


تهذيب سنن أبي داود 
بعيريّ هذين» فإنك لا تحمل لي من مالك ولا من مالٍ أبيك, فقال النبي كل: دلا 
وأستغفرٌ الله لا وأستغفر الله لا وأستغفر اللى لااأحملٌ لك حنّى تُقِيدّني من 
عتذيك الى تدك ككل ذلك رفول له الأخير اي : والله لا أُقبدٌكها ‏ فذكر 
الحديث قال: ثم دعا رجلاء فقال له: «أحمل له على بَعِيرَيه هذين, على بعير 
شعيراء وعلى الآخر تمرًاكء ثم التفت إلينا فقال: «انصرفُوا على بركة الله تعالى». 


وأخرجه النسائي217. 


وقال الدارقطني2"7: تفرد به محمد بن هلال عن أبيه عن أبي هريرة. 

وسئل الإمام أحمد بن حنبل عن محمد بن هلال الذي يروى عن أبيه عن 
أبي هريرة عن النبي كَكَِد فقال : ثقة» وقال مرة: ليس به بأسء قيل: أبوه؟ قال: لا 
أعرفه. وسئل أبو حاتم الرازي عن محمد بن هلال؟ قال: صالح. وأبوه ليس 


بمشهور9". 


قال ابن القيم #النّئه: وقد أخرجا في «الصحيحين»7؟» من حديث أنس 
قال: كنت أمشي مع النبي يكةِ وعليه برد نجراني غليظ الحاشية» فأدركه 
أعرابي فجبذه بردائه جبذةً شديدة» فنظرت إلى صفحة عاتق النبي يللد وقد 
أثرت بها حاشية الرداء من شدة جبذته؛ ثم قال: يا محمدء مُّرْ لي من مال الله 
الذي عندكء فالتفت إليه فضحك ثم أمر له بعطاء. 


وفي «الصحيحين2*72 عن أبي هريرة أن رسول الله يه قال: «اليس 


.)47/7/7( أبو داود (47//5)» والنسائي‎ )١( 

(؟) في «الأفراد والغرائب»» كما في «أطرافه» (؟/ 4 *77). 
إفرة انظر: «الجرح والتعديل» .)١١57/4(‏ 

(5) البخاري (3508/8.65/809)» ومسلم (/ا61١٠).‏ 

(5) البخاري »)5١١5(‏ ومسلم (5509). 


ىع مه 


كتاب الأدب 
الشديد بالصٌّرّعة» إنما الشديد الذى يملك نفسه عند الغضب»). 

وفي «الصحيحين7١2‏ عن أبي هريرة أن رجلا قال للنبي وَل أوصني» 
قال: ١لا‏ تغضب). فردد مرارّاء قال: ١لا‏ تغضب). 

وفى (الصحبحين06) عن عمران بن حصين عن النبي صلى الله 
[ق17؟] عليه وسلم قال: «الحياء لا يأتي إلا بخير». 

وفيهما7" عن أبي هريرة عن النبي يَكْ: «الحياء شعبة من الإيمان». 

وفى (الصحيحين )(4) عن أن سعيك قال: كان رسول الله يَكهِ شد حياءً 
من العذراء فى خدرهاء فإذا رأى شيئًا يكرهه عرفناه فى وجهه. 


9- باب في حسن الخلق(0) 


1 


477*0- وعن عائشة رََانَدْعَنْهَا قالت: سمعت رسول الله يك يقول: 
«إن المؤمن لَيُدِرِك بيحسر" له دوج الصائم القائم2100. 


000( البخاري ))211١7(‏ ولم يخرجه مسلم. 

(؟) البخاري (1111)): ومسلم (71). 

(*) البخاري (9): ومسلم (7”6). 

040( البخاري (056575 7 ))11١‏ ومسلم (1570). 

(6) هذا الباب بأحاديثه ثابت في نسخة (ه)» ولم يُشر إليه المجرد في الأصل فصار كلام 
المؤلف الآتي فيه متصلًا بما سبق» فأحدث لبسًا كما في ط. الفقي (7/ )١10‏ 
وط. المعارف (7704/0) حيث اتصل تعليق المؤلف الآتي على حديث أبي 
الدرداء: «وزاد الترمذي... » بحديث أبي سعيد المتقدم آنفًا. 

030 ااسئن أبي داود» (474/4)» وأخرجه أحمد (71700)., وابن حبان (580).: والحاكم 
(0/*» من حديث المطلب بن عبد الله بن حنطب عن عائشة. 5 


ارا 


تهذيب سنن أبي داود 


45١ ١‏ - وعن أبى الدرداء رَِعَلَيَدْعَنهُ عن النبى يَلَِةِ قال: «ما من شىء 
في الميزان أثقل من حسن الخلق». 


)١(‏ وقال: حسن صحيح. 


وأخرجه الترمذي 

قال ابن القيم يَتَلدّئه: وزاد الترمذي: «وإن الله يبغض الفاحش البذيء». 

١‏ 56/ ع - عن أبي أمامة قال: قال رسول الله وكو: «أنا زعيم بِبَّيتِ في 
رَبَض الجنة لمن ترك المراء وإن كان مُحقّاء وببيت في وسط الجنة لمن ترك 
الكَذِب وإن كان مارْحاء وببيت فى أعلى الجنة لمن حسَّنَ خُُقهه!"). 


[قال ابن القيم ةنده : وه و حديث صحيح]7"). 


60 4570# - عن حارثة بن وهب رَََِنَدْعَنَهُ قال: قال رسول الله كيه : دلا 
يدخل الجنة الجَوّاظ ولا الجَعْظَرِي» . قال: والجرّاظ : الغليظ الفظ. 

وأخرجه البخاري ومسلم بنحوه أتم منه. وليس في حديثهما: «الجعظري». 

وقيل: «الحواظ») الكثير اللحم المختال في مشيته» وقيل: الجموع المنوع. 
وقيل: القصير البطن. وقيل: الجافي القلب. وقيل: الفاجرء وقيل: الأكول. 
و«الجعظري»: الفظ الغليظ المتكبر. وقيل: هو الذي لا يُصدَّع رأسه. وقيل: هو 


- في إسناده انقطاع» قال أبو حاتم: المطلب لم يدرك عائشة. وله شواهد تعضده 
وتقوّيه. انظر: «العلل» للدارقطنى (78141)» و«السلسلة الصحيحة» (5717., 14/)) 
و«الأنيس الساري» (4108-4349/0). 

لك أبو داود (5!49)» والترمذي )7٠١7(‏ . وأخرجه أيضًا أحمد (1/59457؟) وابن حبان 
فى (اصحيحه) (1/81). 

زقة سنن أبي داود» .)5٠(‏ 

() قوله: اوهو حديث صحيح» ليس في الأصلء واستدركته من (ه). 


38 هم ود 


كتاب الأدب 


الذي يتمدّح وينتفخ بما ليس عنده. وفيه قِصَرا١)‏ 

قال ابن القيم :لله : ارصح ا اسوسداه بن عمرو 
قال: لم يكن رسول الله يَِِ فاحشًا ولا مُ متفحشاء وكان يقول: : إن من خياركم 
أحايتكم أخلاقًا». وروآأه البخاري]29. 


وفي «صحيح مسلم)7؟) عن النواس بن سمعان قال: سألت رسول الله 
يكِهُ عن البر والإثم فقال: «البرٌ: حسن الخلق, والإثم: ما حاك في نفسك 
وكرهت أن يطلع عليه الناس»). 

وروى الترمذي277 عن أبي هريرة أن النبي يك سئل عن أكثر ما يدخل 
الناس النار؟ فقال: «الفم والفرج»؛ وقال: حديث حسن صحيح21(0. 

وعنه قال: : قال رسول الله لله عَكئلِ: الأكمل المؤمنين إيمانًا أحسنهم خلقاء 
وخياركم خيركم لنسائكم». رواه الترمذي(" وقال: حسن صحيح. 


)١(‏ هذه الفقرة من كلام المنذري تصرّف فيها المؤلف يسيرّاء كما في نسخة (ه). ولكن 
لم يتبيّن أكثره للبلل الذي أصابه؛ فأثبتها على ما هي عليه في «المختصر. 

(؟) برقم .)١7١(‏ وأخرجه البخاري (78069 5079 5078). 

() هذه الفقرة ليست في الأصلء وإنما استدركتها من (ه). 

(4) برقم (5007). 

(4) برقم )7١١4(‏ وصححه. وأخرجه أحمد (74017)» وابن ماجه (5747)» وابن حبان 
(45). والحاكم (73514/5). 

() كذا في الأصلء؛ وفي «مستخرج الطوسي» )١19586(‏ مثله بزيادة اغريب» في آخره. 
وفي مطبوعة «الجسامع» ونسخة الكروخي (ق170١)‏ و«تحفة الأشراف» 
:)577/٠١(‏ ااصحيح غريب». 

(0») برقم »)١١57(‏ وأخرجه أيضًا أحمد(70107)؛ وابن حبان(5177). وأخرجه- 


8 دوم قي 


تهذيب سنن أبي داود 

وفي الترمذي'217 أيضًا عن جابر أن رسول الله يك قال: «إن يمن أحبكم 
إلي وأقربكم مني مجلسًا يومَ القيامة أحايستكم أخلامًاء وإن أبغصّكم إلي 
وأبعدٌكم مني الثرئارون والمتشدقون والمُتقّيهقون». قالوايا رسول الله» قد 
عَلمتَا التزتارون:والمتكتدقرن هما الحنييقفون؟ قال ا المتكبرون قال 

والثرئار هو الكثير الكلام 7 تكلفاء والمتشدّق المتطاول على الناس 
بكلامه الذي يتكلم بملء فيه تفاصحًا وتفخيمًا وتعظيمًا لكلامه. والمتفيهق 
أصله من القَهّق وهو الامتلاء» وهو الذي يملا فمه بالكلام» ويتوسع فيه 
تكثْرًا وارتفاعًا وإظهارًا لفضله على غيره. 

قال الترمذي”7'؟: قال عبد الله بن المبارك: حسن الخلق: طلاقة الوجه. 
وبذل المعروف. وكفٌ الأذى. 

وقال غيره: حسن الخلق قسمان: 
عذراء وكل ما يأتى من الله يوجب شكرّاء فلا تزال شاكرًا له معتذرًا إليه. 


- أبو داود(5785). والحاكم(١/‏ ”) مختصرًا دون شطره الأخير. 

)١(‏ برقم (230618) وإسناده حسن كما قال الترمذيء وله شاهدان من حديث أبي هريرة 
وأبي ثعلبة الخشني وَعَليَدعَنْقَء فالأول أخرجه أحمد (8871) والبخاري في «الأدب 
المفرد» ))١10(‏ وفي إسناده لين, والشاني أخرجه أحمد (10/1/75) وابن حبان 
(485)) من رواية مكحول عن أبي ثعلبة» وهو مرسل. 

0( برقم .)73١١5(‏ وروي أنه اجتمع السفيانان وفضيل بن عياض وابن المبارك فتذاكروا 
معنى حسن الخلق فاتفقوا على هذه الثلاث. انظر: اشعب الإيمان» (8١/ا/ا).‏ 


3 مم 3 


كتاب الأدب 
سائرًا إليه بين مطالعة منته وشهود عيب نفسك وأعمالك. 

والقسم الثاني: حسن الخلق مع الناس» و جمّاعه أمران: بذل المعروف 
قولّا وفعلاء وكف الأذى قولًا وفعلا. 

وهذا إنما يقوم على أركان خمسة: العلم؛ والجود. والصبر» وطيب 
العود» وصحة الإسلام. 


أما العلم فلأنه به يعرف معاليّ الأخلاق وسَفْساقَهاء فيمكنه أن يتتصف 
هذا ويتحلى يدوك هذا ويتخلى عن 
وآنا القعوة فنمياتحة تيمية ود لها واقاذها للك إذا أراقممتها: 


وأما الصبر فلأنه إن لم يصبر على احتمال ذلك والقيام بأعبائه(21 لم 
كهيا لف 

وأما طيب العود فأن يكون الله تعالى حَلّقه على طبيعة منقادة سهلة 
القياد. سريعة الاستجابة لداعي الخيرات. والطبائع ثلاثة: طبيعة حجرية 
صلبة قاسية, لا تلين ولا تنقاد؛ وطبيعة مائية هوائية سريعة الانقياده مستجيبةٌ 
لكل داع؛ كالغصن أي نسيم مرّ يعطفه ‏ وهاتان منحرفتان؛ الأولى لا تقبل» 
والثانية لا تحفظ ؛ وطبيعة قد جمعت اللين والصلابة والصفاء2"9. فهي 
تقبل بلينهاء وتحفظ بصلابتهاء وتدرك حقائق الأمور بصفائهاء فهذه الطبيعة 
الكاملة التي ينشأ عنها كل خَُلّق صحيح. 


)١(‏ الأصل: «بأعبائها»» والمثبت من (ه). 
زفق وهي الطبيعة الزجاجية:؛ انظر: «كتاب الروح»(707//5) و«الوابل الصيب)ا 
(ص١7١17-1١)‏ كلاهما للمؤلف. 


5 وم 3 


تهديب سنن أبي داود 
حب تر لاا ري مينسا امو حسمو راطا ب يعيب عي 
كد الكنريا له الأتمافهية وان الحرفق المعود: 
" - باب في الرجل يقوم للرجل عن مجلسه 
455١ 4‏ - عن أبى الخَصِيبء عن ابن عمر يدها قال: جاء رجلٌ 
إلى رسول الله كَل فقام لود عو جلي تعن كني ليه لها ريد له 
0000 
قال أبو داود: أبو الخصيب: زياد بن عبد الر حمن. هذا آخر كلامه. 
وهو بفتح الخاء المعجمة وكسر الصاد المهملة وسكون الياء آخر الحروف 
وبعدها باء بواحدة. 
0 ل حماد 0 
0 


)١(‏ «سئن أبي داود» (5874). وأبو الخصيب مجهول الحالء ولكنه توبعء تابعه نافع 
وسالم عن ابن عمر بنحوه. رواية سالم أخرجها مسلم (224/711/7) ورواية نافع 
في «الصحيحين» وستأتي في كلام المؤلف. 

(0) برقم (51/49). 

(*) القائل هنا ليس نافعاء بل هو سالم عقب حديثه عن أبيه مرفوعًاء برقم (1700؟) عند 
الترمذي. ولفظه بمثل حديث نافع السابق. ولعله حصل سقط في الأصل لانتقال 
النظر. 


83 ع همق 


كتات الأدب 


وحديث ابن عمر هذا في «الصحيحين21720: ولفظه: نهى رسول الله َك 
أن يُقام الرجل من مح مجلسه ويجلس فيه. ولكن تفسّحوا وتوسعوا. 


وفي ااصحيح مسلم2(2 عن جابر قال: قال رسول الله ل: ١لا‏ يقيم 
أحدكم أخاه يوم الجمعة(" ثم يخالفه إلى مقعده. ولكن ليقل: افسحوا». 
- باب الهدي في الكلام 
.مم ا لتَدُعَنْهُ قال: قال رسول الله عَكَلةِ: «كلّ 
كلام لا يبدأ فيه بالحمد لله فهو أجدّم»47) 


وقال فيه: «زعم الوليد عن الأوزاعي»؛ وذكر جماعةً رووه عن الزهري 
مرسأه(0). 


وأخرجه النسائي(21 مسندًا ومُرسلًا. وأخرجه ابن ماجه("2 وقال فيه: «أقطع». 


)000 البخاري ))511١(‏ ومسلم (18/711/1). 

(0) برقم )75١18(‏ بنحوه. واللفظ لأحمد .)١5١1547(‏ 

إفرة تحرّف في الأصل إلى: ايوم القيامة»! 

(:) سنن أبي داود» ٠(‏ 484) من طريق أبي توبة قال: زعم الوليد عن الأوزاعي عن قرّة 

عن الزهري عن أي ببلمة عق ابي عزيرة لخإليعنة. 

ولا يصح رفعه. فقرّة بن عبد الرحمن المعافري ضعيف يروي المناكير» وقد خالفه 
أصحاب الزهري الثقات فرووه عن الزهري عن النبي يَكِِ مرسلًا كما ذكره أبو داود 
عقب الحديث. وانظر: «سئن الدارقطني» (88) و«الإرواء» .)١(‏ 

(5) لفظ أبي داود عقب الحديث: «رواه يونس وعقَيل وشعيب وسعيد بن عبد العزيز 
عن الزهري عن النبي بَكِةِ مرسلا». 

,.)1١508-1١١1506( برقم‎ )5( 

(0) برقم (1845) من طريق الأوزاعي عن قرّة به. 


تهذيب سنن أبي داود 


وفي إسناده قرّة وهو ابن عبد الرحمن بن حَيُويل المّعافري المصريء كنيته 
أبو محمد, ويقال: أبو حيويل. قال الإمام أحمد(١):‏ منكر الحديث جدًا. 

قال ابن القيم َالدَئه: وأخرجه ابن حبان في (صحيحه)20). 

ه- باب في تنزيل الناس منازلهم 

505/ 5لا5ع - عن أبي كنانة» عن أبي موسى الأشعري واه" أتَدعَنْهُ قال: قال 
رسول الله عَكلاة: إن من إجلال الله إكرامَ ذي الشَّيبة المُسلم؛ وحامل القرآن غير 
الغالي فيه والجافي عنه؛ وإكرامٌ ذِي السّلطان المُقسط)0”©. 

أبو كنانة هذا هو القَرَشِي, ذكر غير واحد أنه سمع من أبي موسى 
الأشعري7). 

قال ابن القيم متٍ[انده: وفي الترمذي7 * عن أنس عن النبي يَكِةِ قال: ما 
أكرم شاب شيخا لسئه إلا قيّض الله له من يكرمه عند سنه». قال: هذا حديث 


)١(‏ كما في «أحوال الرجال» للجوزجاني (ص584). 

(؟) برقم (701) من طريق الأوزاعي عن قرّة به. 

له «اسئن أبي داود) (1/817) . أخرجه البخاري في «الأدب المفردا 407010 وحسّنه 
العراقي في «المغني عن حمل الأسفار» :.)441/١(‏ وأعلّة ابن القطان في «بيان 
الوح (9/174©) بجهالة أي كانه فإنه انعرف هاله: 

00 لم يشر المجرّد إلى هذا الباب والحديث,. ولا بد من إثباته فإن تعليق المؤلف الآني 
متعلق به لا بالباب السابق. 

(5) برقم (3077)) وإسناده ضعيف كما أشار إليه الترمذيء فيه أبو الرخَّال الأنصاري 
وهو ضعيف منكر الحديث. 


8 هم 3 


كتات الأدب 


5 - باب كفارة المجلس 
/اى/ - عن سعيد بن أبى سعيد المقبري, عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص رََيََْنْها أنه قال: كلماتٌ لا يتكلم بهنَّ أحَدٌ في مجلسه عند قيامه ثلاث 
2 هه 8 5 7 5 و 2 
عليه كما يُحْتَم بالخاتم على الصحيفة: سُبحائّك اللهمّ وبحمدك, لا إله إلا أنت» 
أستغفرك وأتوبُ إليك(١),‏ 
459١‏ - وعنه عن أبى هريرة رََدَليَدعَنَهُ عن النبى يَكلةِ مثله2"7. 


وقد أخرجه الترمذي7". وقال: حسن صحيح غريب من هذا الوجه7؟). 


)١(‏ سنن أبي داود» (48017)» وأخرجه أيضًا ابن حبان (097)) من طريق سعيد بن أبي 
هلال» عن سعيد المقبري به. وهو إسناد جيد. 
وأخرجه محمد بن فضيل الضبي في «كتاب الدعاء» )1١1(‏ عن حصين بن 
عبد الرحمن» عن مجاهد, عن عبد الله موقوفًا بنحوه دون قوله: «ثشلاث مرات» 
ودون الشطر الثاني في مجالس الذكر والخير» وإسناده صحيح. 
وهو عند الطبراني في «الكبير» (4794/17) وابن بشران في «الأمالي» )١10(‏ من 
هذا الوجه مرفوعاء ولا يصحٌ. 

(؟) «سنن أبي داود» (/480)) وأخرجه أيضًا ابن حبان (597)؛ من طريق 
عبد الرحمن بن أبي عمرو. عن المقبّري» عن أبي هريرة ووَإيهعَنهُ. 
وإسناده ضعيفء عبد الرحمن سن أن عديرو مجهبرل: وكال لضي ون «العد نه 107 
اله ما ينكر), وقد خالف غيرّه فسلك الجادة: اعن سعيد المقبّري عن أبى هريرة») 
مرفوعاء وإنماهو عن سعيد المقبّري عن عبد الله بن عمروموقوقًا كما في التحلديث السابق. 

(9) برقم (07473, وأخرجه أيضًا النسائي في «الكبرى» .)3١161/(‏ ابن حبان (09114) 
والحاكم :)05777/١(‏ كلهم من طريق ابن جريج» عن موسى بن عقبة» عن سهيل بن 
أبي صالح به. وسيأتي كلام المؤلف عليه. 

(4) تخريج الحديث من (ه). وفيه اختصار من المؤلف عمًا في ١مختصر‏ المنذري». 


8 بوم قي 


تهذيب سنن أبي داود 

48 4597- وعن أبي بَرّزة الأشلّمي يَدََتََعَنَهُ قال: كان رسول الله كله 

يقول بِأخَرَةٍ إذا أراد أن يقوم من المجلس: اشيحانك اللوع وتحمذكه أشسهد أن لا 

إله إلا أنت» أستغفرك وأتوب إليك» فقال رجل: يا رسول الله إنك لتقولٌ قولّاما 
كنت تقوله فيما مضّىء قال: اكمّارة لما يكون في المجلس». 


1 . يء ١(‏ 
وأخرجه النسائي217. 


قال ابن القيم ##اللَئه: هذه ثلاثة أحاديتٌ ذكرها أبو داود في كفارة 
الاي 


فأما حديث عبد الله بن عمرو فموقوف عليه. 


وأما حديث أبي هريرة فهو معروف بموسى بن عقبة عن سهيل عن أبيه 
عن أبي هريرة. قال الحاكم أبو عبد الله2"0: «هذا حديث من تأمّله لم يشك 
أنه من شرط الصحيح؛ وله علة فاحشة: 

حدثني أبو نصر الوراق قال: سمعت أبا [حامد] أحمد القصّار يقول: 
سمعت مسلم بن الحجاج وجاء إلى محمد بن إسماعيل البخاري فقبّل 
[ق”77 ؟] بين عينيه وقال: : دعني حتى أُقبّل رجلّيك يا أستاذ الأستاذين» وطبيت 
الحديث في عِلّله حدّئك محمد بن سلام؛ حدثنا مخلد بن يزيد الحرّاني» 


010 أبو داود (4804)» والنسائي في «الكبرى» )١١1417(‏ من طريق الحجاج بن دينار» 
عن أبي هاشم, عن أبي العالية» عن أبي برزة. وسيأتي الكلام عليه 

00 ا عرد امسد كا ان لجن الجعرى) قاب لاما 
منه. وحكاية مسلم مع البخاري أسندها الحاكم أيضًا في «تاريخ نيسابور» عن أبي 
محمد المخلدي عن أبي حامد أحمد بن حمدون القصّار به. ومن طريقّي الحاكم 
أسندها الحافظ في «تغليق التعليق» (5/ /47- )17١‏ وصحّح إسنادها. 


8موم ةق 


كتاتب الأدب 


أخبرنا ابن جريج» عن موسى بن عقبة» عن سهيل عن [أبيه عن] أبي هريرة 
عن النبي يَكلِةِ في كفارة المجلس. فما عِلَته؟ قال محمد بن إسماعيل: هذا 
حديث مليحء ولا أعلم في الدنيا في هذا الباب7١)‏ غير هذا الحديث. إلا أنه 
معلول؛ حدثنا به موسى بن إسماعيل» حدثنا وهيب. حدثنا سهيل» عن 
عون بن عبد الله قولّه. قال محمد بن إسماعيل: هذا أولى, فإنه لا يُذكر 


وأما الحديث الذي رواه أبو داود من حديث أبى بَرْزَة الأسلمى فإسناده 


حدق زوامعة عفمان بن أ شيبة والجزج ران 1 عبن عبيدة ين سلتمان) 


عن الحجاج بن دينار» عن أبي هاشم. عن أبي العالية عن أبي برزة؛ 
والحجاج بن دينار صدوق ونّقه غير واحد وأبو هاشم: هو الرّمَاني من 


رجال «(الصحيحين)(". 


)١(‏ ليس المراد بالباب هنا المعنى المشهور المتبادر؛ إذ فيه بذلك المعنى عذة أحاديث 
لا تخفئ على البخاري؛ وإنما المراد هنا أنه لم يُروَ بهذه الترجمة (موسى بن عقبة 
عن سهيل...) غير هذا الحديث, ويدل عليه أنه روي قوله بلفظ: «لا أعلم بهذا 
الإسناد...». ولعل من استعمال «الباب» بهذا المعنى أو قريب منه قول ابن المديني: 
«الباب إذا لم تجمع طرقه لم يتبيّن خطؤه». وأما الحافظ ابن حجر فيرى أن لفظة 
«الباب» خطأء وأن البخاري لم يعبر بهذه العبارة بل باللفظ الآخر: «لا أعلم بهذا 
الإسناد...». انظر: «التغليق»» و«ممدى الساري» (ص 484 )» و«النكت على ابن 
الصلاح» (7/ .)17/7١-1/16‏ 

زهة في الأصل و(ه) والطبعتين: «وأخرجه)» وهو تحريف غريبء والتصحيح من 
"السنن». فإن أبا داود يرويه عن شيخين: عثمان بن أبي شيبة» ومحمد بن حاتم 
الجرجرائي» كلاهما عن عبدة بن سليمان... إلخ. 

(*) وقد اختّلف على أبي العالية في وصل الحديث وإرساله. فروي موصولًَا كما سبق - 


ومم قد 


تهذيب سنن أبي داود 

وفي الباب حديث عائشة؛ رواه الليث عن ابن الهاد. عن يحيى بن 

سعيد ععن زرارة عن عائشة قالت: ما كان رسول الله يَكِِ يقوم من مجلس إلا 

قال: «لا إله إلا أنت أستغفرك وأتوب إليك»» فقلت: يا رسول الله ما أكثر ما 

تقول هؤلاء الكلمات إذا قمت؟ فقال: «إنه لا يقولهن أحد حين(١'‏ يقوم من 

مجلسه إلاعُفر له ما كان في ذلك المجلس». رواه الحاكم في 
«المستدرك»2"7 وقال: صحيح الإسناد. 


ورواه النسائي0 عن محمد بن عبد الله بن عبد الحكم عن شعيب!؟) 


ولهذا الحديث أيضًا علة؛ وهى أن قتيبة خالف شعيبًا فيه» فقال: عن الليث. 
عن يحيى» عن محمد بن عبد الرحمن الأنصاريء عن رجل من أهل الشام؛ عن 
عائشة: كان رسول الله كل إذا قام من مجلس يُكثر أن يقول: «سبحانك اللهم 
وبحمدك. لا إله إلا أنت...» وساق الحديث. ذكره النسائي27). 


- وروي مرسلاء أخرجه النسائي في «الكبرى» )1١141-1014894(‏ من طرق عن 
زياد بن حصين عن أبي العالية عن النبي كك قال أبو حاتم والدارقطني: هو أشبه. 
«العلل» لابن أبي حاتم ( 0 وللدارقطني .)١١51(‏ 

)١(‏ في الأصل: «حتى» تصحيف, وهو على الصواب في (ه). 

(؟) (5971-4945/1) من طريق يحيى بن عبد الله بن بككير» عن الليث به. 

() فى «الكبرى» .)١١١65/8(‏ 

5( رحو اق مط ل امايق الطبعتين : ااشعبة»» خطأء وسيأتي على الصواب 
في ف الحط اقالى ,و همي هر رين اللزيك رن سيقده تنه نام ابح زعام 140 

(4) «الكبرى» »23١١659(‏ وكذا رواه عبد الله بن وهب. عن الليث وعن عمرو بن 
الحارث؛ كلاهما عن يحيى بن سعيد به. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (71074). 


.حدم قا 


كتاب الأدب 

ورواه من حديث خالد بن أبي عمران عن عروة عن عائشة: أن رسول الله 
كله كان إذا جلس مجلسّاء أو صلى صلاةً تكلم بكلمات» فسألتٌ عائشة عن 
الكلمات فقالت(2): إن تكلّم بخير كان طابعًا عليهن إلى يوم القيامة» وإن 
تكلم بغير ذلك كان كفارة له: «سبحانك اللهم وبحمدك, لا إله إلا أنت 
أستغفرك وأتوب إليك». رواه2"0 عن أبي بكر بن إسحاقء أخبرنا أبو سلمة 
الخراعيء [عن خلاد بن سليمان]ء عن خالل به. 


ورواه في «الكبير»2"7 من حديث خالد ص أبي عمران أيضًا عن عروة 
عن عائشة قالت: ما جلس رسول الله يَكِةِ مجلسًا قط ولا تلا قرآنًا ولا صلّى 
إلا ختم ذلك بكلماتء [قالت: فقلتٌ: يا رسول الله أراك ما تجلس مجلسّاء 
ولاتتلوا قرآناء ول تصلي صلاةً إلا ختمتٌ بهؤلاء الكلمات؟](؟) قال: 
«نعم» من قال خيرًا خْتِم له طابع على ذلك الخيرء ومن قال شرا كنّ له 
كفارةً: سبحانك227 وبحمدك. لا إله إلا أنت» أستغفرك وأتوب إليك». 


)١(‏ كذا فى الأصلء وفى مطبوعات «الكبرى»: «فسألتُ عائشةٌ... فقال» أي النبى يَكلِك 
ويدل عليه ما فى رواية أخرى فى «المجتبى» (17844) و«الكبرى» (177): 
«فسألله عائشة». - ْ 

(؟) أي النسائي في «الكبرى» »)23١1١70(‏ وما بين الحاصرتين مستدرك منه. وأخرجه 
أيضًا أحمد (57/7 5 7) عن أبي سلمة الخزاعي به» قال الحافظ في «النكت على ابن 
الصلاح» (؟/ 07777): (إسناده صحيح». 

() برقم )1١١71/(‏ عن محمد بن سهل بن عسكرء عن ابن أبي مريم» عن خلاد بن 
سليمان به» وهو صحيح كسابقه. 

(5) مابين الحاصرتين سقط من الأصل لانتقال النظر. 

(5) في الطبعتين بعده: «اللهم»» وليس في الأصل ولا عند النسائي. 


تهذيب سنن أبي داود 
١‏ - باب الرجل يضع إحدى رجليه على الأخرى 
4598 - وعن جابر ‏ وهو ابن عبد الله يَضِإنَدَعَنْما- قال: نهى رسول الله 
ل أن يصع - وقال قتيبة: يَرْفَعَ ‏ الرجلٌ إحدى رجليه على الأخرى. وزاد قتيبة: 


وهو مُسْتَلقَ على ظهره. 
وأخرجه مسلم(١)‏ مختصرًا ومطولا. 


١1ك/‏ 89- وعن عَبّاد بن تميم» عن عمه ‏ وهو عبد الله بن زيد بن 
عاصم الأنصاري المازني ‏ أنه رأى رسول الله كله مُسْتَلْقِيًا ‏ قال القَعْتَبي: في 
المسجد ‏ واضعًا إِخدّى رجليه على الأخرى. 

وأخرجاه والنسائي7؟). 

-4700١‏ وعن سعيد بن المسيّب أن عمر وعثمان كان يفعلان ذلك. 


وذكره البخاري”") عقب حديث عباد بن تميم فقال: وعن ابن شهاب عن 
سعيد بن المسيب قال: كان عمر وعثمان يفعلان ذلك. هذا آخر كلامه. 
وسعيد بن المسيب لم يصح سماعه من عمرء وأدرك عثمان ولا يحفظ له 


عنه رواية عن رسول الله كلِنو0؟). 


)01 أبو داود (5855)» ومسلم (5099). 

(؟) أبو داود (58757). والبخاري (5741/2597594:541/6): مسلم »)2351٠١(‏ والنسائي 
(1؟97). 

() أبو داود (585717)» والبخاري (41/5) من طريق مالك عن ابن شهاب عن سعيد» وهو 
في «الموطأً» (/41). 

(5) تخريج الأحاديث الثلاثة من (ه)» وفيه اختصار من المؤلف عمًا في «المختصر». 
وقد سبق )507-5404١/7(‏ تعقيب المؤلف على تعليل المنذري لروايات سعيد عن 
عمر بالانقطاع» وسيأتي أيضًا (ص784- 786). 


كتاب الأدب 

قال ابن القيم 6للته: وأما الحديث الذي رواه الحاكه(١)‏ عن الأصمء 
عن محمد بن إسحاق الصّغانيء عن إبراهيم بن المنذر الجزامي» عن 
محمد بن فليح؛ عن أبيه؛ عن سعيد بن الحارث» عن عبيد بن حنين قال: 
بينما أنا جالس في المسجد إذ جاءه”'2 قتادة بن النعمان فجلس فتحدث 
فاب إليه أناسءاثم قال: انطلق بنا إلى آي سعيد الخدري»فإني قد أخبزت 
اديه جلك االططرقة حي وجانا على الى ابيعية الخزي ترج ايدام 
واضعًا رجله اليمنى على اليسرى» فسلمنا وجلسناء فرفع قتادة يده إلى رجل 
أبي سعيد الخدري فقرصها قرصةً شديدة» فقال أبو سعيد: سبحان الله يا ابن 
أم أوجعتني! قال: [3ق174] ذلك أردثٌ ‏ فذكر حديث الاستلقاء ‏ وقال فيه: 
«لا ينبغي لأحدٍ من خلقي أن يفعل مثل هذا». 

فهذا الحديث له علتان9©: 


-١98/7( ليس في «المستدرك»» وإنما أخرجه البيهقي في «الأسماء والصفات»‎ )١( 
عن الحاكم بالإسناد المذكور.‎ )9 
والخلال في «السنة»  ومن طريقه‎ »)08٠( وأخرجه أيضًا ابن أبي عاصم في «السنة»‎ 
)1١7 /19( أبو يعلى في «إبطال التأويلات» (2117/4 1817) -» والطبراني في «الكبير»‎ 
ومن طريقه أبو موسى المديني في «جزء في حديث الاستلقاء» ثم من طريقه‎ - 
الدَّْتي في «إثبات الحدّ» (51)-» من طرق عن إبراهيم بن المنذر الجزامي به.‎ 

(؟) في (ه) ومطبوعة «الأسماء والصفات»: «جاء»ء والمثبت من الأصل موافق «للسنة» 
لابن أبي عاصمء ولفظ الطبراني: «جاء ني». 

(*) المؤلف صادر عن البيهقي فيهماء وإلا فقد صحّح إسناده على شرط البخاري في 
«اجتماع الجيوش» (ص77١).‏ وقال ابن رجب في أثناء نقده للحديث إسنادًا ومتنًا: 
ومن قال إنه على شرط الشيخين فقد أخطأ. «فتح الباري» (؟/ "الاه-/الاه). 


دكا ابن 
*37 نه 


تهديب سنن أبي داود 


إحداهما: انفراد فليح بن سليمان به وقد قال عباس الدّوري7١2:‏ سمعتٌ 


يحيى بن معين يقول: فليح بن سليمان لا يحتح بحديثه» وقال في رواية عثمان 
الدازمي 29: فليح بن سليمان ضعيف. وقال السا 1 ىبلقو 


العلة الثانية: أنه حديث منقطعء فإن قتادة بن النعمان مات في خلافة 


عمر وصلّى عليه عمر(2»» وعبيد بن حنين مات سنة خمس ومائة؛ وله 
خمس وسبعون سنة في قول الواقديّ وابن بكير(» فتكون روايته عن 
قتادة بن النعمان منقطعة, والله أعلم. 


(0) 


03 


١‏ - باب من رد عن مسلم غيبة 
*51/ 5 - وعن جابر بن عبد الله وأبي طلحة بن سهل الأنصاري 


تاريخ ابن معين» رواية الدورى ("/ 70/8).» وأسنده عنه البيهقي في «الأسماء 
ربح اشن.معين رق وري و بيهفي في 


والصفات» .)١99/5(‏ 
(ص ) وعله البيهقي ذ فى «الأسماء والصفات» (؟/ )ل 
فق «الشتعفاء والمتزوكين» (صن 10185 


وكذا قال أبو حاتم كما في «الجرح والتعديل» (1/ 85)؛ ومع ذلك فقد أخرج له 
البخاري في (صحيحه» في مواضع؛ ومسلم في المتابعات. 

وذلك في سنة ثلاث وعشرين. انظر: (معجم الصحابة» للبغوي (5/ 23١9‏ و«معرفة 
الصحابة» يي نعيم (5/ 77574), و«الاستيعاب» .)١717/5/7(‏ 

كذا نقله المزّي عنهما في «تهذيب الكمال» (5/ 077). والذي نقله ابن سعد في 
«الطبقات» (/1/ )18١‏ عن الواقدي أنه توفى وهو ابن خمس وتسعين سنة» وكذا فى 
بعض نسخ «الثقات» لابن حبان (0/ 0188 وصوبه الحافظ في «تهذيب التهذيب» 
(/77). وهذا يعني أنه ولد سنة عشر من الهجرة؛ ويكون عمره حين توفي قتادة بن 
النعمان ثلاث عشرة سنة؛ ثم إن لفظ الحديث صريح ‏ إن كان فليح ضبطه ‏ 
انطلق مع قتادة إلى أبي سعيد الخدري. 


عدم 


كتاب الأدب 

قالا: قال رسول الله يَِ: ١ما‏ من امرئ يَخَدُّل امرأمُسلمًا في موضع تُنْمَّهك فيه 
حرمئه ويُنتقص فيه من عرضه إلا خذله الله في مَوطن يُحبٌٍّ فيه نصرتّه. وماامن 
امرئ ينصر مسلمًا في موضع يُنتقص فيه من عرضه وينتهك فيه من حرمته. إلا 


نصره الله في موطن يحب نُصرئّه)17©. 

للد ال و ا ا 
البيحلي وعَلَْدْعنَُ َِلتَدعَنهُ - قال: جاء أعرابي فأناحَ راحلته ثم عَقَلهاء ثم دخل المسجد 
صلى خلف رسول ال لمم سول ل 8 ىراه اطاتهائم ري 
ثم نادى: اللهم ارحمني ومحمدًاء ولا 2 تشرك في رحمتنا أحدّاء فقال رسول الله يكلِ: 
1 تقولون هو آضل آم بعيده؟ ألم تسمغوا [لى ما قال؟4 قالوا: 910, 

قال ابن القيم #ِتَلدئه: وإدخال أبى داود هذا الحديث هنا يريد به أن ذِكر 
الرجل بما فيه في موضع الحاجة ليس بغيبة مثل هذا. 


ونظيره ما تقدم27 من حديث عائشة المتفق عليه!؟»: «ائذنوا له فبئس 
أخو العشيرة». بوّبٍ عليه البخاري: «باب غيبة أهل الفساد والريب)20. 


)١(‏ سنن أبي داود» (4884). فى إسناده ضعف لجهالة بعض رواته. انظر: «السلسلة 
الضعيفة» (042101), 0000 

إفة سنن أبي داود» (5886): وأخرجه أحمد (181749) بأطول منه؛ وإسناده ضعيف» 
أبو عبد الله الجُْسَّمي مجهول. وله أصل من حديث أبي هريرة في (صحيح 
البخاري» )5١١١(‏ بلفظ: «لقد حجَّرتَ واسعًا!»» وليس فيه قوله يَكِةٍ لأصحابه: اهو 
أضل أم بعيره...» إلخ. 

زهرة في «السنن» (81/97)) و«المختصر» (5175).» ولم يتقدم في كتابنا. 

(5) البخاري (1004): ومسلم (7091). 

(5) لفظه في «الصحيح»: "باب ما يجوز من اغتياب أهل الفساد والرّيّب». 


8 هدم 3 


تهذيب سنن أبي داود 

وذكر١2‏ في الباب عنها قالت: قال رسول الله َك «ما أظن فلانًا وفلانًا 
يعرفان من ديننا شيئًا». 

وفي الباب حديث فاطمة بنت قيس لما خطبها معاوية وأبو جهم. فقال 
النبى طَله: "أما معاوية فصعلوك. وأما أبو الجهم: فلا يضع العصاعن 
عاتقه)0). 

وقالت هند للنبي يَكِِ: «إن أبا سفيان رجل شحيح)7". 

وقال الأ: شعث بن قيس للنبي يله في خصمه: (إنه امرؤ فاجر»7؟). 

وقال الحضرمي بين يدي النبي كَلِْةِ في خصمه: «إنه رجل فاجر لا يبالي 
ما حلف عليه» وليس يتورّع من شيء» رواه مسله20). 

وقد رد النبي يَكلِةِ غيبة مالك بن الدخشن وقال للقائل: إنه منافق لا 
يحب الله ورسوله: ١لا‏ تقل ذاك)20. 


ورد معاد بن جبل غيبة كعب بن مالك لما قال الرجل فيه عند النبى 


)001 برقم (22071))» وليس هو في الباب السابق» بل أورده البخاري تحت باب (ما يجوز 
من الظَن». 

(؟) أخرجه مسلم .)57/1١180(‏ 

.)١01/14( ومسلم‎ :)718٠ 0110/٠ 20154 27517١١1( ف أخرجه البخاري‎ 

)2 أخرجه أحمد )١1844(‏ بإسناد حسنء وأصل الحديث في البخاري )١115(‏ 
ومسلم .)١158(‏ 

.)١59( برقم‎ )65( 

)03( أخرجه البخاري (175) ومسلم (77/ 573) (ج١/‏ 158). 


8 حدم له 


كتاب الأدب 
كِِ: حَبّسه بُرداه والنظر في عِطفَيهء فقال معاذ: «بئس ما قلتء والله يا رسول 
الله هنا غلمتا علية إلا حيرا سكت رسول الله 21106 والحيديكان متفق 
عليهما. 

وقد أخرج الترمذي27) عن أبي الدرداء عن النبي يِةِ قال: من ردَّ عن 
عرض أخيه رد الله عن وجهه النار يوم القيامة». قال: هذا حديث حسن. 

9 - باب النهي عن سب الموتى 

6 ١"الا؟‏ - عن عائشة رََِليَدعَتهَا قالت: قال رسول الله يلِ: (إذا مات 
صَاحِبكم فَدَعُوه لا تَقَعُوا فيه»(0"). 

5 9" - وعن ابن عمر رَََلَنَدَعَنْعَا قال: قال رسول الله يَكِيةِ: «اذكروا 
محاسنّ موتاكم, وكُقُوا عن مساويهم». 
4 


وأخرجه الترمذي وقال: غريب. سمعت محمدًا ‏ يعني البخاري ‏ يقول: 

)00( أخرجه البخاري (518 4) ومسلم (1/79؟/ 01). 

(؟) برقم(١197١))وأخرجهأحمد(707047.71/677))‏ وعبد بن حميد(5١5)/,‏ 
والبيهقي في «اشعب الإيمان» (9/771-17/77) من طرق يشد بعضها بعضًا. 

إفرة سين أى ذاودة 201440 واخرجيه ريدي 08400 وأينر ذازة الطبالتنيق 
(1549)» وابن حبان (0801 08014 والبيهقي في «الشعب» (4 484): من طرق 
عن هشام بن عروة» عن أبيه عن عائشة. 
إسناده صحيح على رسم الصحيحين. إلا أن قوله: «لا تقعوا فيه» مدرج فيه؛ فإنه لم 
يقع في مُعظم الروايات» وفي بعضها: ايعني: لا تقعوا فيه)» فهو تفسير من بعض 
الرواة لكلام النبي كك 

(5) أبو داود .)54٠00(‏ والترمذي .223١١9(‏ عن عمران بن أنس المكي» عن عطاء. عن 
ابن عمر. 


8 بم وه 


تهذيب سنن أبي داود 
عمران بن أنس منكر الحديث. هذا آخر كلامه. 
وقال أبو جعفر العُقّيلي217: لا يتابع على حديثه. وذكر له حديث الربا. 
وقال أبو أحمد الكرابيسي('): حديثه ليس بالمعروف. وذكر له حديث 
الربا أيضًا. وحديث الربا هو: «لَدِرهمُ ربا أعظم حُوبًا عند الله من سبعة وثلاثين 
زنية). 
وذكر البخارى9”) حديثه في الرباء وقال: هذا لا يتابع عليه. 


قال الشيخ ابن القيم #وْقتَه: وقد روى البخاري في «صحيحه»(؟) عن 
عائشة عن رسول الله يك قال: ١لا‏ تسبوا الأموات؛ فإنهم قد أفضّوا إلى ما 
قدَّموا). 


ككلِةِ أنه قال: «لا تسبوا أموائنا فتؤذوا أحياءنا»» وفي الحديث قصة وقد تقدم 
والله أعلم. 
٠‏ - باب الحسد 


١0‏ هلالا؛ - عن إبراهيم كذ لان ] أسيت عن جده. عن أبي هريرة 


.)36١/5( فى «الضعفاء»‎ )١( 

هم هو الحاكم الكبير في كتابه «الأسامي والكنى» (1/ 458-417). 

(9) كما في المصدر السابق. 

(4) برقم (50151197). 

(©) برقم (57/15)» وفيه لين وقد تقدم عند المؤلف )١177-17١/7(‏ في باب 
القصاص من اللطمة. 


امه 


كتاب الأدب 


وو 


وَدََدعَنُ أن النبي يل قال: «إيّاكم والحسدء فإنّ الحسدً يأكُلٌ الحسناتٍ كما تأكُل 
اناد البعظي:- أوقال: العشي 200 


قال ابن القيم جَمَلنَئَه: وفي «سئن ابن ماجه)("2 من حديث أبي الزناد عن 
أنس أن رسول الله يَكِةِ قال: «الحسد يأكل الحسنات كما تأكل النار 
الحطب. والصدقة تطفئ الخطيئة كما يطفئ الماء النار. والصلاة نور 
المؤمن. والصيام جُنَّة من النار». 


ولما كان الحاسد يكره نعمة الله على عباده» والمتصذق ينعم عليهم, 
كانت صدقة هذا ونعمته تطفى خطيئته وتّذهبهاء وحسدٌ هذا وكراهته نعمة 


5 ع 
ألله على عباده تذهب حسنئاته. 


)00( سنن أبي داود» (5407). قال المنذري: ١جدّ‏ إبراهيم لم يسم وذكر البخاري 
إبراهيم هذا في «التاريخ الكبير» [١7077-1717/1]ء,‏ وذكر له هذا الحديث وقال: لا 
يصح ». ولم يرد كلام المنذري في (ه).؛ وهذا ظاهره أن المؤلف لم يُثبته. فلعله رأى 
أنه يعتضد بما أورد له من الشاهد من حديث أنس. 

(؟) برقم ))57١١(‏ وفي إسناده عيسى بن أبي عيسى الحناط» متروك منكر الحديث. 
وأصلح منه ‏ على ضعفه ‏ رواية يزيد الرّقاشي» عن أنس مرفوعًا: «إن الحسد يأكل 
الحسنات كما تأكل النار الحطب». أخرجه ابن أبي شيبة (117/175). 
وقوله: «الصدقة تطفئ الخطيئة» روي من حديث جابر عند أحمد (1١5514١)»؛‏ وابن 
حبان 217710 والحاكم .)١171/14(‏ وهو صحيح بشواهده. 
وقوله: «الصلاة نور» ففي ااصحيح مسلم» )75١7(‏ من حديث أبي مالك الأشعري. 
وقوله: «الصيام جنة من النارا أخرجه أحمد )١15778(‏ وابن خزيمة (21891 
5606 من حديث عثمان بن أبي العاص بإسناد صحيح, وهو في «الصحيحين» من 
حديث أبي هريرة دون قوله: ١من‏ النار». 


8 عدم 3 


تهذيب سنن أبي داود 
ولما كانت الصلاة مَرْكّبٍ الإيمان7١2؛‏ وأصلٌّ الإسلام؛ ورأسٌس العبودية» 
ومحل المناجاة والقربة إلى الله» وأقرب ما يكون العبد ماري ويد مضل 
وأقرب ما يكون منه في صلاته وهو ساجد- كانت الصلاةٌ نورٌ المسلم. 
ولما كان الصوم يسد عليه باب الشهوات» ويضيّق مجاري الشيطان» 
ولا سيما باب الأجوفين: الفم والفرجء اللذين منهما ينشأ معظم الشهوات- 
كان كالجُنة من النار» فإنه يتترّس به من سهام إبليس. 


وفي «الصحيحين)172 عن أنس أن النبي كَلِ قال: ١لا‏ تباغضواء ولا 
تحاسدواء ولا تدابرواء ولا تقاطعواء وكونوا عبادالله إخواناء ولا يحل 
لمسلم أن يهجر أخاه فوق ثلاث)07". 

-١‏ باب اللعن 

يم فظضفة - عن أبي الدرداء يعن قال: قال رسول الله يكلة: «إِنَّ 
العبد إذا لعن شينًا صَعِدَت اللّعنةُ إلى السّماء ؛ فشغْلَقُ أبوابُ السماء دُونهاء ثُمَ 
تهبطٌ إلى الأرض فتُغْلَىٌ أبواها دُوتهاء ؛ شين واد فال كج 
مِساغًا رَجَعَت إلى الذي لُعِنَّ فإن كان يذلك أهلاء وإِلّا رَجَعت إلى قائلها»7؟). 


)010 في الطبمتين #امركن الزيفان) ببوالمنت آثري إلى رسع الأصلولانظار: في كب 
المؤلفء ذه ففي «طريق ى الهجرتين» /١(‏ 64) : (إن الإرادة همي مركب العبودية 
وأمحاتن بكائيا ,وات : «اروضة المحبين» (ص 17 5). و«بداتع الفوائدا 
.)١١48/1(‏ 


() البخاري (507/1050560). ومسلم (/1009:706). 
إفوة هذا الحديث ورد في (ه) في مطلع تعليق المؤلف. 
050 «سئن أبى داود) (5405)» وفى إسناده لين لجهالة أحد رواته. 


8 .بم د 


كتاب الأدب 


518 - وعن الحسن ‏ وهو البصرى ‏ عن سَمُرة بن جناب 
ََِتَدَعَنَهُ عن النبى يَكَِدِ قال: ١لا‏ تلاعنوا بلعنة الله ولا بغضب الله ولا بالنار». 


ا ذ. )١(‏ ةلزا. 10 :امه 
وأخرجه الترمذي7 ' وقال: حسن صحيح. هذا آخر كلامه. وقد تقدم 


اختلاف الأئمة في سماع الحسن من سَمُّرة. 


يقول: الآيكون اللعائون شتعاء وله مهناك 


١‏ 4740 - عن ابن عباس رََِإيدعَنْها أن رجلا لعن الريح - وقال مسلم 
(وهو ابن إبراهيم): إن رجلا نازْعَنهِ الريحٌ رداءه على عهد النبي يكل فلعنها ‏ فقال 
النبى عَللةِ: «لا تَلعَنْها فإنها مأمورة. وإنّه من لعن شيئًا ليس له بأهل رَجَعت اللعنةٌ 
عليه). 


وأخرجه الترمذي7" وقال: غريب» لا نعلم أحدًا أسنده غير بشر بن عمر. 


هذا آخر كلامه. بشر بن عمر هذا هو الزهراني, احتجٌ به البخاري ومسلم. 


.)18/١1( أبو داود (5407».» والترمذي (1915). وصححه الحاكم‎ )١( 

(1) أبو داود (5401)» ومسلم (5594). 

() أبو داود (5404). والترمذي )١917(‏ من طريق بشر بن عمر عن أبان بن يزيد» عن 
قتادة» عن أبي العالية» عن ابن عباس . 
رجاله ثقات. وصححه ابن حبان (0155) والضياء (١٠/738)؛‏ ولكن أعل بالإرسال 
كما أشار إليه الترمذي» فإن مسلم بن إبراهيم رواه عن أبان عن قتادة عن أبي العالية 
مرسلاء أخرجه أبو داود (5404). وكذا رواه سعيد بن أبي عروبة وهشام الدستوائي 
كلاهما عن قتادة عن أبي العالية مرسلاء ذكره البزّار عقب الحديث (0770). 


8 ابام 3 


تهذيب سنن أبي داود 
قال ابن القيم #مَلَئه: وفي «الصحيحين72١2‏ عن ثابت بن الضحاك قال: 
قال رسول الله يَكَلِةِ: «لعن المؤمن كقتله». 


وفي (اصحيح مسلم2"70 عن أبي هريرة: أن رسول الله ِةِ قال: ١لا‏ 
ينبغي لصِدّيق أن يكون لعَانًا». 


وفي الترمذي7" عن ابن مسعود قال: قال رسول الله يَكلِِ: اليس المؤمن 
بالطعان, ولا اللعان. ولا الفاحش» ولا البذىء» وقال: حديث حسن. 


١‏ - باب في تغيير الأسماء 


00 1 د أب ركرياء عن أي الدردا» 0 
اي 


.)١١١( ومسلم‎ :.)55072051١6( البخاري‎ )١( 

(6) برقم (5991). 

(؟») برقم (/1911)) وأخرجه أحمد (03448879). والبخاري في «الأدب المفرد) 
(23371), وابن حبان ))١197(‏ والحاكم »)١7/١(‏ من طريقين؛ أحدهما 
صحيح. والآخر معل وبه أخرجه الترمذيء ولذا قال: (حسن غريب» وقد روي عن 
عبد الله من غير هذا الوجه". وانظر: «بيان الوهم) (0/ 017-٠٠‏ 07. 

(:) «سئن أبي داود) (/5944)) وأخرجه ابن حبان في (صحيحه) (/081). 
قال أبو داود في رواية إن الأعزابي#*اين أب زكرن لم يدرك أبا الدرداء»» وكذا قال 
أبو حاتم في «المراسيل» (ص7١١)»‏ والبيهقي في «الكبرى» (07057/9. 

(4) كلام المنذري من (ه). وقد اختصره المؤلف عمًا في «المختصر). 


8 بم له 


كتات الأدب 


قال ابن القيم ##إلتته: وفي هذا الحديث رد على من قال: إن الناس يوم 
القيامة إنما يَدَعَون بأمهاتهم, لا بآبائهم. 

وقد ترجم البخاري في «(صحيحه170١2‏ لذلك فقال: «باب ما يدعى 
الناس بآبائهم»» وذكر فيه حديث نافع عن ابن عمر عن النبي يَكْةِ قال: «الغادر 
يُرفَع له لواء يوم القيامة يقال: هذه غدرة فلان بن فلان». 

واحتج من قال بالأوّل بما رواه الطبراني ان اامحطي! الام امك 
سعيد بن عبد الله الأودي قال: شهدت أبا أمامة وهو في النزع. قال: إذا مت 
فاصنعوا بي كما أمرّنا رسولٌ الله يك [أن نصنع بموتانا؛ أمرنا رسول الله وَكِ] 
فقال: اإذا مات أحد من إخوانكم فسوّيتم الترات على قبره؛ فليّقُم أحدٌّكم 
على رأس قبره. ثم ليقل: يا فلان بن فلانة» فإنه يسمعه ولا يُجيبه ثم يقول: 
يا فلان بن فلانة» [فإنه يستوي قاعدّاء ثم يقول: يا فلان بن فلانة»] فإنه يقول: 
أرَشِدْنا رحمك الله...» فذكر الحديث وفيه: فقال رجل: يا رسول الله. فإن 
لم يعرف أمَّه قال: «فلينسبّه إلى أمه حوّاء: فلان بن حواء». 

ولكن هذا الحديث متفق على ضعفه فلا تقوم به حجة فضلا عن أن 
يعارّض به ما هو أصح منه. 

: م 0 اه 1 0 

وفي «الصحيحين»)7) عن أبي موسى قال: «وُلد لي غلام فأتيت به 


)١(‏ كتاب الأدب» وحديث ابن عمر فيه برقم (/ا/5171). 

(؟) الكبير (4/ 7944--5594).» وما بين الحاصرتين مستدرك منه» ولعله سقط لانتقال 
النظر. والحديث ضعيف كما سينصٌ عليه المؤلف. وضعفه ابن الصلاح والنووي 
في اخرين. انظر: «المقاصد الحسنة» (755), و«إرواء الغليل» (1/57). 

(9) البخاري (/1451 25191720 ومسلم .)5١545(‏ 


8 عم ور 


تهذيب سنن أبي داود 
النبي ل فسمّاه إبراهيم وحنّكه بتمرة»» زاد البخاري: «ودعا له بالبركة» 
ودفعه إلي»)» وكان أكبرَ ولد أبي موسى. 
١‏ - باب في حفظ المنطق 

فنة 8- عن الأعرج, عن أبي هريرة رَوَإْنَهُعَدكُ عن رسول الله يك 
قال: «لا يقولنَّ أحدّكم: الكَرّمء فإنَّ الكَرْمَ الرّجِلٌ المسلم» ولكن قولوا: حدائقٌ 
الأعناب21(0. 

وقد أخرجه مسلم في «صحيحه)(" من حديث محمد بن سيرين عن أبي 

052 و و 

هريرة عن النبي يَكِِ قال: «لا تُسمُوا العنبٌ الكرمء فإن الكرمَ الرجل المسلم». 

وأخرجه البخاري ومسلم في «صحيحيهما)7 من حديث سعيد بن 
المسيب عن أبي هريرة بمعناه. 

وأخرج مسلو(؟2 من حديث وائل بن حُجر أن النبي يَكٍ قال: ١لا‏ تقولوا: 
الكرم. ولكن قولوا: العنب والحيّلة». 

قال ابن القيم ##اللّئه: العرب سَمَّت شجر العنب كَرْمًا لكرّمه. والكرّم: 

2 

كثرة الخير والمنافع والفوائدٍ وسهولة تناولها من الكريم» ومنه قوله تعالى: 


هع سوسم 


2100 ود ده سس املع و 
زوج بَهيج # [الحج: 10 فهو كريم في مخبره بهيج في منظره؛ وشجر العِنّب 
)١(‏ «سئن أبي داود» (4910/4). 
(؟) برقم (8/1551417). 

(5) البخاري (5187) ومسلم (07/511517. 
(4) برقم (55148). 


عام 3 


كتاب الأدب 

وديا كليل كم لقا طق 

ومنها: أنه ليس دونه شوك يؤذي مُجتنيه. 

ومنها: أنه ليس بممتنع على من أراده لعلوٌ ساقه وصعوبته [ق10؟] 
كغيره. 

ومنها: أن الشجرة الواحدة تحمل منه مع ضَعْفها ودقة ساقها أضعافَ 
الله عدها: 


5 و ع ع 
ومنها: أن الشجرة منه إذا قطِع أعلاها أخلفت من جوانبها وفروعهاء 
والنخلة إذا قطع أعلاها ماتت ويّبست جملة. 


ومنها: أن ثمره يؤكل قبل نضجه. وبعد نضجه؛ وبعد يبْسه. 
ومنها: أنه يُخذ منه من أنواع الأشربة الخُلُوة والحامضة كالدّئس 
والخل ما لا يتخذ من غيره؛ ثم يُتَخذْ من شرابه من أنواع الحلاوة والأطعمة 
ع و 
والآقوات مالا يتخذ من غيره» وشرابه الحلال غذاءٌ وقوت ومنفعة وقوة. 


2 
2 


ومنها: أنه يَدّخر يابسه قونًا وطعامًا وأدمًا. 

ومنها: أن ثمره قد جمع نهاية المطلوب من الفاكهة من الاعتدال» فلم 
يفرط إلى البرودة كالخوخ وغيره» ولا إلى الحرارة كالتمر» بل هو في غاية 
الاعتدالء إلى غير ذلك من فوائده. 

فلما كان بهذه المنزلة سمّوه كَرْماء فأخبرهم النبي كَلةٍ أن الفوائد 
والثمراتٍ والمنافمَ التي أودعها الله قلب عبده المؤمن من البر وكثرة الخير- 
أعظمٌ من فوائد كَرْم العنب» فالمؤمن أولى بهذه التسمية منه. 


بم 


تهذيب سنن أبي داود 
فيكون معنى الحديث على هذا: النهي عن قَضْر اسم الكرم على شجر 
العنب» بل المسلم أحق بهذا الاسم منه. 
وهذا نظير قوله: اليس الشديد بالصّرّعة» ولكن الذي يملك نفسه عند 
الغضب:2272) أي مالك نفسه أولى أن يُسمّى شديدًا من الذي يصرع الرجال. 


وكقوله: اليس المسكين بهذا الطوّاف الذي تردّه اللّقمة واللقمتان 
والأكلة والأكلنان» ولكنّه الذي لا يسأل الناس ولا بُفْطَّن له فيِصِدّق 
عليه)("2, أي هذا أولى بأن يقال له مسكين من الطوّاف الذي تسمونه 


مسكينا. 


4. . عه 69 08 :2 ا 
ونظيره في المفلس” ٠"‏ والرقوب”*١‏ وغيرهما. 


)١(‏ أخرجه البخاري (75115)؛ ومسلم )١104(‏ من حديث أبي هريرة. وعلّقه البخاري 
أيضًا في «باب قول النبي وَل إنما الكرم قلب المؤمن» ليفسّر به الحديث على نحو 
ما هناء وعلّق في الباب أيضًا قوله يكِ: «إنما المفلس الذي يفلس يوم القيامة» 
وسيذكره المؤلف لاحقا. 

إفة أخرجه البخاري (4075141/4141/5) ومسلم )1١179(‏ من حديث أبي هريرة 


و سجر 


() يشير إلى حديث: «أتدرون ما المفلس؟... إن المفلس من أمتي مَن يأتي يوم القيامة 
بصلاة وصيام وزكاة ويأتي قد شتم هذا وقذف هذا...» الحديث. أخرجه مسلم 
)268١(‏ عن أبي هريرة» وعلقه البخاري مختصرًا فى باب قول النبى يَكئِ: إنما 
الكرم قلب المؤمن». 

(4) وهو حديث ابن مسعود مرفوعًا: اما تَعدَون الرقوب فيكم؟؟ قلنا: الذي لا يُولّد لى 
قال: «ليس ذاك بالرّقوبء ولكنه الرجل الذي لم يقدّم من ولده شيئًا». أخرجه مسلم 
.)55١04(‏ 


8 بم د 


كتاتب الأدب 
وتظبره قوله: ليس الواضلٌ ب التكتاف + ولكته النذى إذا تطح ونه 
وصلها(١2)‏ وإن كان هذا ألطف من الذي قبله. 


وقيل في معنى النهي وجه آخر وهو: قصد النبي كَةِ سلب هذا الاسم 
المحبوب للنفوس التي يلذ لها سماعه عن هذه الشجرة التي تَتَّحْذ منها أم 
الخبائث» فيسلبها الاسم الذي يدعو النفوس إليهاء ولا سيما فإن العرب قد 
تكون سمِّتها كرْمًا لأن الخمر المتخذةً منها تحث على الكرّم وبذل المال؛ 
فلما حرّمها الشارع نفى اسم المدح عن أصلهاء وهو «الكَّرّْم» كما نفى اسم 
المدح عنهاء وهو «الدواء»؛ فقال: «إنها داء» وليست بدواء)2207. ومّن عرف 
سر تأثير الأسماء في مسمّياتها ثفرةً وميلا عرف هذاء فسلبها النبي ككل هذا 
الاسم الحسن, وأعطاه من هو أحق به منهاء وهو قلب المؤمن. 

ويؤكد المعنى الأول أن النبي يك شبّه المسلم بالنخلة7" لما فيها من 
المنافع والفوائد» حتى إنها كلها منفعة, لا يذهب منها شيء بلا منفعة حتى 
شوكهاء ولا يسقط عنها لباسها وزينتها كما لا يسقط عن المسلم زينته. 
فجذوعها للبيوت والمساكن والمساجد وغيرهاء وسّعَفها للسقوف وغيرهاء 
وخوضها لخضر و الفكاتل والآئية وعرهناء ومكدها للعتال رالا القد 
والحل وغيرهاء وثمرها يؤكل رطبا ويابسّاء ويتخذ قوئًا لق وه وأفضل 
المخرج في زكاة الفطر تقرّبًا إلى الله وطهرةً للصائم» ويتخذ منه ما يتخذ 


.)6191( أخرجه البخاري‎ )١( 
من حديث وائل بن‎ )١984( إف6 أخرجه أحمد (18859) - واللفظ له-». ومسلم‎ 


كو ساجو 


نه 
حجر روواللدعنة. 


إفية في حديث ابن عمر المتفق عليه. البخاري (251 037709 11717) ومسلم .)581١(‏ 


3 ام 3 


تهذيب سنن أبي داود 
من شراب الأعناب, ويزيد عليه بأنه فوت وحده بخلاف الزبيب» ونواه علف 
ا ف 
يشترى به العنب, فحَسْبك بِثَمَرِ(١)‏ نواه ثَّمَن لغيره! 
وقد اختلف الناس في العنب والنخل: أيهما أفضل وأنفع؟ واحتجت 
كل طائفة بما في أحدهما من المنافء97). 


والقرآن قد قدّم النخيل على الأعناب في موضع7", وقدم الأعناب 
عليه في موضع!*؟). وأفرد النخل عن الأعناب2*7» ولم يفرد الب عن 
النخيل0). 

وفصل الخطاب في المسألة أن كلّ واحد منهما في الموضع الذي يكثر 
فيه ويقل وجوةٌ الآخر أفضل وأنفع؛ فالنخيل بالمدينة والعراق وغيرهما 
أفضل وأنفع من الأعناب فيهاء والأعناب في الشام ونحوها أفضل وأنفع من 


000 في الأصل والطبعتين: «بتمر»» والمثبت أوفق للسياق. 

إفة وقد ذكر المؤلف هذه المسألة أيضًا في «طريق الهجرتين» (608/5) و«مفتاح دار 
السعادة») (؟5657/5). 

() وذلك في سور: البقرة (577). والأنعام (49)» والنحل :)7711١(‏ والإسراء 
(41))» والمؤمنون .)١9(‏ ويس (75). 

(4) وذلك في سور: الرعد (5), والكهف (77)؛ وعبس (59-17/8). 

(5) وذلك في سور: الأنعام »)١151(‏ والشعراء ».)١5(‏ وق .)٠١(‏ والرحمن 2١١(‏ 
4). 

000 أي في سياق ذكر ما يكون في الدنياء وإلا ففي نعيم الآخرة قد أفرد العنب عن النخيل 
بالذكر؛ قال تعالى: ##إنَّ للمسَِّينَ مَقَارَا (50)حَرَاِقَوَأَغنبًا *4. 


ممم 


كتاتب الأدب 
المكيل بها 

ولا يقال: فماتقولون إذا استويا فى بلدة؟ فإن هذا لا يوجد. لأن 
الأرض التي يطيب'١'‏ [فيها] النخيل» ويكون سلطانه ووجوهه بها- لا يكون 
للعنب بها سلطان. ولا تقبله تلك الأرضء وكذلك أرض العنب لا تقبل 
النخيل ولا يطيب فيها. 

والله سبحانه قد خص كل أرض بخاصية من النبات والمعدن والفواكه 
وغيرهاء فهذا في موضعه أفضل وأطيب وأنفع» وهذا فى موضعه كذلك. 


4 - باب صلاة العتمة 
>3" 84- عن ابن عمر وِعَئدعَنْا عن النبي يك قال: ١لا‏ تغلبنّكم 
الأعراث على اسم صلاتكم, ألا وإنها العشاء. ولكنهم يَعِتَمُون بالإبيل2"0). 


وأخرجه مسله(". وفي رواية(؟): «فإنها في كتاب الله سبحانه وتعالى 
العشاء» وإنها تُعيِم بحلاب الإبل». 


وفي «الصحيحين)(0) من حديث مالك عن أبى هريرة مرفوعا: «لو يعلم 


)١(‏ في الأصل وط. المعارف: «#تطلب». ولعل المثبت من ط. الفقى هو الصواب» 
لاسيما وسيأتي نظيره قريبًا. ١‏ 

6 أي: يؤخرٌون حلاب الإبل إلى العَتّمة وهي ظلمة الليل» فيسمّون العشاء باسم وقت 
الحلاب. انظر: «معالم السنن» (/1/ 751/5)) و«النهاية» (عتم). 

(*) أبو داود (595)» ومسلم (558/551). 

.)١59/545(ملسم‎ ):( 

(0) البخاري (115) ومسلم (5717): كلاهما من حديث مالك عن سمي عن أبي صالح 
عن أبي هريرة. 


8 بم 3 


تهذيب سنن أبي داود 

الناس ما في التّداء والصففٌ الأول» ثم لم يجدوا إلا أن يستهموا عليه لاستهموا 
عليه ولو يعلمون ما في التهجير لاستبقوا إليه, ولو يعلمون ما في العتمة والصبح 
لأتوهما ولو حبوًا». 

ورواه أحمد(١2‏ عن عبد الرزاق عن مالك وزاد فيه: فقلتٌ لمالك: أما يُكره 
أن يقول: العتمة ؟ قال: هكذا قال الذي حدّئني . 

وقد اختلف في كراهة تسميتها بالعتمة [على قولين]("2): هما روايتان عن 
المتقدم منهماء ولو قابل مُدّع دعواهم بنقيضها [لكانت نظير دعواهم]. وسلكت 
طائفة مسلكًا آخر فقالت: أرشدهم إلى اسمها في ال[كتاب وهو العشاء]. 
وسمّاها عتم بيانًا للإباحة7). 

قال ابن القيم مالدَئه: [ق77١]‏ وسلكت طائفة مسلكًا آخر فقالت: النهى 
صريح. لا يمكن فيه رواية بالمعنى» وأما حديث: «لو يعلمون ما في الصبح 


() برقم (0/1/58). 

(1) طمس في طرف الورقة أتى على كلمتين أو أكثر آخر كل سطرء وما بين الحاصرتين 
هنا وفي المواضع الآنية قراءة ظنية أو إكمال مقترح. والله المستعان. 

(©) الكلام السابق كله من (ه»). وقد كان المنذري ذكر هذين المسلكين (النسخ 
والجمع) في «المختصر» (78/53١ب‏ - النسخة البريطانية)» فنقلهما المؤلف 
بتصرّفء وزاد قبلهما ذكر رواية مسلم لحديث الباب. وكلام عبد الرزاق مع مالك. 
وأن في المسألة روايتين عن أحمد. والمجرّد لم ينقل شيئًا من تلك الزيادات ولا 
أشار إليهاء وإنما اقتصر على قوله: «ذكر [المؤلف] حديث: لا تغلبنكم. وذكر 
تأويلين ذكرهما المنذري ثم زاد». 


8 .ىم قد 


كتاب الأدب 
والعتمة»» فيجوز أن يكون تغييرًا من الراوي عنها باسم العتمة» ولم يَعلم 
بالنهى فرواه بمعناه. وهذا الاحتمال لا يتطرق إلى حديث النهى. 

وقالت طائفة: النهي إنما هو من غلبة الأعراب على اسم العشاء بحيث 
يهجر بالكلية» كما دل عليه قوله: ١لا‏ تغلبنكم». فأما إذا سمّيت بالعشاء 
تسميةً غالبة على العتمة لم يمتنع أن تُسمّى بالعتمة أحيانًاء وهذا أظهر 
الأقوال. 


0- باب من الرخصة في ذلك 
6 4877- عن أنس بن مالك وََلَيَدْعَنهُ قال: كان فَرّع بالمدينة فركب 
رسول الله يك فرسًا لأبي طلحة, فقال: «ما رأينا شيئًا - أو ما رأينا من فزع . وإِنْ 
وجدناه لبحرًا). 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي17). 
قال ابن القيم 76الّئه: لم يذكر أبو داود في هذا الباب إلا هذا الحديث. 
ولاق له في تسمية العشاء عتمة» وإنما تعلّقه بالتوسّع في العبارة» 
واستعارة اسم البحر للفرس الجوّاد الكثير الجَرْيء فكأنه راجع إلى قوله: 
7- باب في المزاح 
7 48# - عن أنس بن مالك رَكَكَلَدْعَنَهُ أن رجلا أتى النبى يكل فقال: يا 


رسوال آنه اعتيلن :قال التى كله إن جامل لعل ولد نافةة: قال نا ام 
سو ولني بي 395: (إنا حاه ولد ناقةٍ صنع 


)2020 أبو داود (59//4)» والبخاري 56266 ومسلم(5201)), والترمذي ,))١586(‏ 
والنسائى فى «الكبرى» .)81/1/١(‏ 


8 ىم 


تهذيب سنن أبي داود 
بول الناة قة؟! فقال النبي كَكو: «وهل تَلِدُ الإبلّ | إلا الثُوقٌ؟!». 


وأخرجه الترمذي(, وقال: صحيح غريب. 


7 485- وعن النعمان بن بشير وَدَسَدُعَنْهَا قال: استأذن أبو بكر 
رحمة الله عليه على النبي َليِق فسَمِع صوت عائشة عاليّاء فلما دخل تناولها 
لِيلُطِمهاء وقال: ألا أرَاكِ ترفعين صوتك على رسول الله يكلا فجعل النبي ككل 
يَحجُزهء وخرج أبو بكر مُغضّبًاء فقال النبي يَكْةِ حين خرج أبو بكر: كيف رأيتني 
أنقذتك من الرجل؟ قال: فمكث أبو بكر أيامّاء ثم استأذن على رسول الله وك 
فوجدهما قد اصطلحاء فقال لهما: أُدخلاني في سِلُوكما كما أدخلتماني في 
خربكماء فقال النبي كَلةِ: «نعم» قد فعلناء قد فعلنا». 


وأخرجه النسائي 0 وليس في حديثه ذكر أبي إسحاق السبيعي. 


انَدُعَنَدُ 


هخم:- - وعن عوف بن مالك الأشبجعي 65 يَِالئَدَعَنَهُ قال: أتيت رسول الله 


كد في غزوة تبوك وهو في ثب من أََمٍ فسلمتٌ؛ ؛ فردٌ وقال: «ادْخُْل) . فقلت: أكُنّي 
يا رسول الله؟ قال: «كُلّك) فدخلت. 


وأخرجه البخاري وابن ماجه0؟) مطولا. وليس في حديث البخاري قصة 
الدخول. 


648 4875- وعن عثمان بن أبى العاتكة قال: إنما قال: «أدخل كلى؟» 


)١(‏ أبوداود(4448) والترمذي ».)١91941(‏ وأخرجه أحمد (118117) والبخاري في 
«الأدب المفرد» (774)» والضياء فى «المختارة» (0/ .)737/١-1959‏ 

() أبو داود (5444)» والنسائي في «الكبرى» (41 84 <2. والحديث صحيح. 
انظر: «الصحيحة» .)59١01(‏ 

(*) أبو داود .)620٠5(‏ والبخاري (711/5)؛ وابن ماجه .)5٠57(‏ 


0 5 
كه‎ 387١ 


كتات الأدتب 


من صِفَر القبّة211. 

وعثمان هذا فيه مقال. 

/5 - وعن أنس رََلَتَُعَنَهُ قال: قال لي رسول الله يَكلِ: «يا ذا 
الأدين». 

وأخرجه الترمذي("). 


قال ابن القيم يََالنَدُه: وفى «الصحيحين»7) عن أنس: كان رسول الله لل 
يخالطنا حتى يقول لأخ لي صغير: ”يا أبا عمير ما فعل النغير؟». 
أبى هريرة قال: قالوايا رسول الله» إنك تداعبناء قال: «إنى لا أقول إلا حما». 
قال الترمذي: حديث حسن. 

١‏ - باب ما جاء في الشّعر 

/”١‏ - وعن سعيد ‏ وهو ابن المسيّب ‏ قال: مرّ عمر رَعَوَإَتَُعَنَهُ 
بحسَانٍ وهو يُنْشِذٌ في المسجد فلحَظ إليه. فقال: قد كنت أنشدٌ فيه من هو خيرٌ 
منك. 


.)0:01( أبو داود‎ )١( 

(0) أبو داود (2)2005. والترمذي (878:1497)» وقال في الموضع الثاني: «هذا 
حديث حسن غريب صحيح). واختاره الضياء (5/ /590-58). (1/ 5 15). 

.)5١900( ومسلم‎ )1١59( البخاري‎ )*( 

(4) برقم »)١9940(‏ وإسناده حسن. وله طريق آخر عن سعيد المقبري عند أحمد 
(6481) يصح به الحديث. 


8 عم ةذ 


تهذيب سنن أبي داود 

سمع ذلك من حسان فيتصل . 

قال ابن القيم #مِلنَته: وقد تكرر له في هذا الكتاب في مواضع. وبه يُعلّل 
ابن القطان وغيره حديث سعيد عن عمرء وهو تعليل باطل أنكره الأئمة. 
كأحمد بن حنبل ويعقوب بن سفيان وغيرهما. 

قال أحمد27): إذا لم يُقبل سعيد بن المسيب عن عمر فمن يُقبل؟ سعيد 
عن عمر عندنا حجة. 

قال تل فى «تازيخه 9 : خدتنا أبيو عبد الس يعنى حمل بس 
ختبل -ء حدثنا محمد بن جعفرء حدثنا شعبة40)) عن إياس بن معاوية قال: 
قال سعيد بن المسيب: ممن أنت؟ قلتّ: من مُرّينة» قال: إني لأذكر يوم نَعى 
عمرٌ بن الخطاب النعمانَ بن مُقَرّنَ المُرّنى على المنبر. 

وهذا صريح في الرد على من قال: إنه ولد لسنتين بقيتا من خلافة عمر. 


وكلال شيرب تبن الآنما 190 كا فشعية دو النسف شين 


)١(‏ أبوداود(2017). والنسائي .)7١7(‏ وأخرجه أيضًا البخاري (1717) هكذاء 
وأخرجه مسلم )7١15(‏ عن سعيد عن أبي هريرة. 

(؟) أسنده عنه ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» .)5١1/5(‏ 

(*) ومن طريقه أخرجه البيهقي في «معرفة السئن» .)١40 -١5 4 /1١7(‏ وأخرجه ابن أبي 
شيبة ( 451١‏ ؟) عن غندر ‏ وهو محمد بن جعفر ‏ به. 

(:) في الطبعتين: «سعيد»؛ خطأء ورسم الأصل غير محرّر. 

(5) أسنده عنه ابن سعد في «الطبقات» »237١/1:778/5(‏ والمؤلف صادر عن 
«معرفة السنن والآثار» .)١56 /١١(‏ 


أ عمم ةذ 


كتاب الأدب 


راويّة(١)‏ عمر بن الخطاب. لأنه كان أحفظ الناس لأحكامه. 


وقال مالك27): بلغني أن عبد الله بن عمر كان يرسل إلى ابن المسيب 
يسأله عن بعض شأن عمر وأمره. 

هذاء ولم يحفظ عن أحد من الأئمة أنه طعن في رواية سعيد عن عمرء 
بل تلقّوها كلهم بالقبول والتصديق7» ومن لم يقبل المرسل قبل مرسلّه عن 
النبي كَكله. 

وقال الحاكم في «علوم الحديث)7؟)2: سعيد بن المسيب أدرك عمر 
وعليًا وطلحة» وباقي العشرة» وسمع منهم. 

والمقصود أن تعليل الحديث برواية سعيد له عن عمر تعنّت باردء 
والصحيح أنه ولد لسنتين مضتا من خلافة عمرء فيكون له وقت وفاة عمر 
ثمان سنين. فكيف يُنكر سماعه منه0*) ويُقدح في اتصال روايته عنه؟ والله 
الموفق للصواب. 


)١(‏ فى الطبعتين: «رواية» تحريف. 

فم تدوع يعقوت ب سطيا4537134راتو رف افق راق ون 
ف ااتأزيته د وذكره ايقن ف لامتيزفة السعن والآناز1 040/10 

إفة وموذللك أن مالكًا أؤواها ححا ياف :لوطا في مواضع, وقال أبو حاتم: 
سعيد بن المسيب عن عمر مرسل يدخل في المسند على المجاز. «المراسيل») 


(ص١7).‏ 
)2 (النوع الثامن من علوم الحديث). 
(6) منه) ساقطة من الطبعتين. 


8 مىم قة 


تهديب سنن أبي داود 


وقد أخرجا في «الصحيحين0 2١7‏ وذكره أبو داود عقب هذا الحديث ‏ 
عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة... فذكر الحديث بمعنى ما تقدم دون 
ذكر الزيادة. 

7 8444 4- وعن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة بمعناه. زاد: فخشي 
أن يرميه برسول الله يه فأجازه7؟). 
- باب الرؤيا 

58# 48607 -عن زُفَر بن صَعصّعة, عن أبيه. عن أبى هريرة رَبَتَأَيَدُعَنُ أن 
رسول الله تَِدِ كان إذا انصرف من صلاة الغداة يقول: «هل رأى أحدٌ منكم الليلة 
زُؤيا؟» ويقول: (إِنّهُ ليس يَبْقَى بعدي من الْبُوّة إلا الرّؤيا الصالحة»7. 


وأخرجه النسائي7؟) من حديث زفر بن صعصعة عن أبي هريرة من غير ذكر 


صعصعة. والمحفوظ من حديث الإمام مالك بن أنس إثبات صعصعة فى إسناده. 

قال ابن القيم بَِعٍااَده: وقدروى البخاري فى اصحيحه)(0) من حديث 
الزهري: حدثنى سعيد بن المسيب أن أبا هريرة قال: سمعت رسول الله عل 
يقول: لم يبقّ من النبوة إلا المبشرات»» قالوا: وما المبشرات؟ قال: «الرؤيا 


)00 البخاري )”7١7(‏ ومسلم (2751/5» وليس في رواية البخاري: ١عن‏ أبي هريرة»» 
وإنما هو عن سعيد قال: مر عمر... إلخ. 

زفة سنن أبي داود) (0015). 

6 اسئن أبي داود» (20011: وأخرجه مالك (71748):, وأحمد (8777)) وابن حبان 
(3044)» والحاكم 4/ )791-79٠0‏ وقال: صحيح الإسناد. 

(4) في «الكبرى» (701/5). وانظر: «العلل» للدارقطني .)١581(‏ 

(6) برقم (51990). 


ال 


كتات الأدب 


الصالحة». 


3 ١ 3 


5 *5”/ - وعن أبى هريرة رَصَوَلَنَدْعَنُ قال: سمعت رسول الله يَكِةِ يقول: 


امن رَآني في المنام قُسَيّراني في اليَقَظَة - أو لكأنّما رآني في اليقَظّة . ولا يَتَمنَا 
الشيطانٌ بي». 


قال ابن القيم الل : ولم يشك البخاري فيه بل قال: ١من‏ رآني في 


المنام فسيراني في اليقظة ولا يتمثل الشيطان بي20). 


وفى (الصحيحين»7؟) من حديث أن قتادة قال: قال رسول الله عَكة: 


«من رآني في المنام فقد رأى الحق). 


0010 
000 


إفرة 
)0 


وأخرجه ال 0 من حديث أبى سعيدك وزاد: «افإن الشيطان لا 


برقم (11/9). 
أبو داود (0077)» والبخاري (5991): ومسلم :.)١١/77757(‏ كلهم من طريق 


يونس» عن الزهريء عن أبي سلمة عن أبي هريرة وَعََتَهعَنَ. 

وأخرجه البخاري ( ٠)من‏ رواية أبي صالحء ومسلم )٠١ /١177(‏ من رواية 
محمد بن سيرين؛ كلاهما عن أبي هريرة بلفظ: «من رآني في المنام فقد رآني فإن 
الشيطان لا يتمثل في صورتي»». ولفظ مسلم: لا يتمثل بي». 

«بي» سقط من الأصلء واستّدرك من (ه). 

البخاري (1145) ومسلم (755717)), وليس عندهما قوله: في المنام»؛ وهو عند 
الدارمي )١١87(‏ وغيره. 

برقم (1991). 


3 بحرم و 


( ٠ . 
٠. يتكوننى‎ 


وفي لفظ له(١)‏ في حديث أبي قتادة: «فإن الشيطان لا يتراءئ2"7 بي». 


: 7 : صَتِابنَه ٠‏ 11 1 1 
وفي (صحيح مسلم)( :عن جابر عن النبي يِه «من رآني في النوم 
فقد رآنى. فإنه لا ينبغى للشيطان أن يتمثل فى صورتى»» وفى لفظ آخر: 

«فإنه لا ينبغي للشيطان أن يتشبه بي1. 
- باب ما جاء في تشميت العاطس(؟) 

5 4857 - عن هلال بن يساف قال: كنا مع سالم بن عبيد فعَطّس 
رخل من العوم فقال: انلام علدكوع) فقا ستالع: وغليك وعلى املك ثم قال رمد: 
لعلك وجدت مما قلت لك؟ قال: لوددت أنك لم تذكر أمي بخير ولا بشرٌء قال: 
رجل من القوم فقال: السلام عليكم, فقال رسول الله يك ١وعليك‏ وعلى أمك), 
ثم قال «إذا عطس أحدكم فليحمد الله قال: فذكر بعض المحامد . وليقل له من 
عنده ير حمك الله وليَرْد ‏ يعني عليهم : يغفر الله لنا ولكم». 


وأخرجه الترمذي والنسائي2*0: وقال الترمذي: هذا حديث اختلفوا في 


.)5996( برقم‎ )١( 
(؟) رسمه في الأصل: ايترايا» مهمالاء وهو يحتمل ما أثبتناه وفاقًا لرواية أبي ذر‎ 
ل«صحيح البخاري»؛ ويحتمل: «يتزايا» بالزاء المعجمة؛ كما في بقية روايات‎ 

االصحيح". انظر: الطبعة السلطانية (4/ ””) و«إرشاد الساري» /١١(‏ 176). 

(©) برقم (015/5754؟١1).‏ 

(4:) في الأصل: باب الععطاسء وهو الباب السابق لهذاء والذي يظهر من تذييل المؤلف 
أنه على هذا الباب. لا الذي قبله. 

(5) أبو داود (2201.» والترمذي (2730740)» والنسائي في «الكبرى» (4487). من طريق - 


ممه 


كتاب الأدب 
روايته عن منصورء وقد أدخلوا بين هلال وبين سالم رجلا. 

5 48707 - وعن هلال بن يساف. عن خالد بن عَرْفَجة» عن سالم بن 
عبيد الأشجعي بهذا الحديث عن النبي يكل. 

وأخرجه النسائي217. 

وأخرجه النسائي7") أ 
سالم. 

وأخرجه7" أيضًا عن منصور عن هلال بن يساف عن رجل [عن] آخر. 
وقال: هذا الصواب عندناء والأول: خطأ. هذا آخر كلامه. 


يضًا عن منصور عن رجل عن خالد بن عُرفْطّة عن 


وقد رواه علي ابن المديني عن يحيى بن سعيد القطان عن سفيان عن منصور 
عن هلال عن رجل عن رجل عن سالم. 

ورواه مسدّد عن يحبى القطان عن سفيان عن منصور عن هلال عن رجل من 
آل خالد بن عُرُطة عن آخر منهم قال: كنا مع سالم. 

ورواه زائدة عن منصور عن هلال عن رجل من أشجع عن سالم. 

ورواء عبد الرحمن بن مهدي عن أبي عَوانة عن منصور عن هلال عن رجل 
من آل عَرّفطة عن سالم. 


- منصور بن معتمر عن هلال بن يساف به. وإسناده ضعيفء لأن هلالا لم يسمعه من 
سالم, وإنما بينهما رجل مجهول أو رجلانء كما سيأتي. 

.)498/( والنسائي في «الكبرى)‎ 6٠ 87( أبو داود‎ )١( 

(؟) «الكبرى)» (/49481). وف مط وعدي اع سععوراغطن الال عور ا وفي 
التحفة الأشراف» (”/ 707) كما هنا دون ذكر «هلال». 

(90) في «الكبرى» (43857).: وما بين الحاصرتين منه. 


وىم ف 


تهذيب سنن أبي داود 

واختلِف على وَرُقاء فيه» فقال , بعضهم: خالد بن عر فحة. وقال ب بعضهم: 
خالد بن عرفطة, أو عَرْفَحة. 

ويشبه أن يكون خالدٌ هذا مجهولا فإن أبا حاتم الرازي قال(22: لا أعرف 
أحدًا يقال له: خالد بن عرفطة إلا واحدًا: الذى له صحبة. 

4858/53 - وعن أبى هريرة رَصَدَليَدَعَنهُ عن النبى يَكِةِ قال: «إذا عطس 
أحدكم فليقل: الحمد لله على كل حالء وليقل أخوه ‏ أو صاحبه : يرحمك الله 
ويقول هو: يهديكم الله ويصلح بالكم». 


وأخرجه البخاري والنسائي20). 


قال ابن القيم يقلدّه: [ق177] وقد أخرج الترمذي7" عن نافع أن رجلا 
عطس إلى جنب ابن عمره فقال: الحمد لله والسّلامٌ على رسول الله قال ابن 
عمر: «وأنا أقول: الحمد لله والسلام على رسول الله. وليس هكذا علَّمّنا 
رشول الله كله أن تقول علمنا أناتقول: الحمد علق كل تال وكال :هذا 
حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث زياد بن الربيع. 


وفي الترمذي”؟' أيضًا من حديث سعيد المقبري عن أبي هريرة قال: 


2000 «الجرح والتعديل» (7/ .)714٠‏ 

إهة أبو داود (5077)» والبخاري (2)3774» والنسائي في «الكبرى» (1989)) وليس 
عندهما: «على كل حال)». 

قرم برقم (707) من طريق زياد بن الربيع» عن حضرمي مولى آل الجارود. عن نافع 
به. في إسناده ضعف لجهالة حال حضرمي مولى آل الجارود. وقد تفرد به عن نافع» 
ولذا قال الترمذي: ١‏ حديث غريب». 

(4:) برقم (777774), وأخرجه أيضًا النسائي في «الكبرى» (491/6)» وابن حبّان  ))51571370‏ 


8 .وعم 


كتاب الأدب 

قال رسول الله يَكِةِ: «لما خلق الله آدم ونفخ فيه الروح عطس فقال: الحمد لله 
فحمد الله بإذنه» فقال له ربه: رحمك الله يا آدم» اذهب إلى أولئك الملائكة ‏ 
إلى ملأ منهم جلوس - فقل: السلام عليكم. قالوا: وعليك السلام ورحمة 
الله» ثم رجع إلى ربّه. فقال: إن هذه تحيتك وتحية ذريتك بينهم...) وذكر 
الحديث. قال: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» وقد روي من غير 
وجه عن النبي يد ورواه زيد , بن أسلم عن أبي صالح عن أبي هريرة)217. 
نعل الببائر جل ترجا لي لمحي ال اي رار 

ف - باب كم يش يشمت العاطس 


0" 48- عن سعيد بن أبى سعيد. عن أبى هريرة رََدَلتَدْعَنْهُ قال: 
«سَمّت أخاك ثلاناء فما زاد فهو زُكام»07"©. 


0 والحاكم /١(‏ 54)» كلهم من طريق الحارث بن عبد الرحمن بن أبي ذباب» عن 
الحارث بن أبي ذباب ليس بالقوي. وخطأ النسائي روايته هذه وقال: إن الصواب ما 
أخرجه (191/5) من طريق آخر عن سعيد المقبري؛ عن أبيه؛ عن عبد الله بن سلام 
0 ان متفق عليها من حديث همام بن منبّه عن أبي 

)010 000 
هنا الذي فيه عرض ذرية آدم عليه» ووهبه سنين من عمره لداود ثم جحده إياه عند 
حضور أجله «افجحد آدم فجحدت ذريته» ونسى آدم فنسيت ذريته». أخرجه الترمذي 
(7017) والحاكم (؟/ 775) من طريق هشام بن سعد عن زيد بن أسلم به. قال 

)20 البخاري (5771/0535255).: ومسلم (58541). 

زفرة «سئن أبى داود» (2075) من طريق يحيى القطان» عن محمد بن عجلان» سعيد بن - 


8 وعم 


تهديب سنن أبي داود 


<و 


-4807١ 04‏ وفي رواية عن سعيد بن أبي سعيد, عن أبي هريرة دَلَدعَنهُ 
قال لا أعلمه إلا أنه رفع الحديث إلى النبي ككِ بمعناه210. 

قال أبو داود: رواه أبو نعيم عن موسى بن قيس عن محمد بن عجلان عن 

5 5 : صَلِاسَ ( 7 

سعيد عن أبي هريرة عن النبي كلو2"1. 
ويقال له: عصفور الجنة. قال يحبى بن معين: ثقة» وقال أبو حاتم الرازي: لا بأس 
به0"). وقال أبو جعفر العُقيلى7؟): يحدث بأحاديث رديّة بواطيل؛ وذكر أيضًا أنه 
من الغلاة فى الرفض. 

-01١ /554‏ وعن حُميدة ‏ أو عُبيدة ‏ بنث عبيد بن رفاعة الرُرّقى: عن 
أبيها. عن النبى يَكَِدِ قال: بسكت العاطس ثلانّاء فإن شئت فُسَمُته وإن شعت 


و م 
52 ال 


هذا مرسل. عبيد بن رفاعة ليست له صحبة. فأما أبوه وجده فلهما صحبة. 


- أبي سعيد المقبّري به. وهو موقوف على أبي هريرة؛ وكذا أخرجه البخاري في 
«الأدب المفرد» (479) من رواية ابن عييئة عن ابن عجلان به موقوفًا. ورواه قوم من 
الثقات عن ابن عجلان فرفعوه؛ كالليث بن سعد في الرواية الآتية. انظر: «العلل» 
لابن أبي حاتم (771/5). ْ 

)١(‏ «سئن أبي داود» (2075) من طريق الليث عن ابن عجلان به. 

(؟) من هذا الطريق الذي ذكره أبو داود أخرجه الطبراني في «الدعاء» (199/8). إلا أنه 
تحرف فيه ااموسى بن قيس الحضرمي» إلى (موسى بن موسى الأنصاري». 

(©) انظر: «الجرح والتعديل» (8/ .)١58‏ 

(8:) «الضعفاء») (6/ ٠65غ-8605).‏ 

(6) «سئن أبي داود؛ (0075). 


أ عودعقة 


كتات الأدب 


له صحبة. وذكره 0 6 

وقال أبو القاسم البغوي0): يقال: إنه أدرك النبي كك وولد على عهده. 

وفي إسناده: يزيد بن عبد الر حمنء وهو أبو خالد المعروف بالدّالاني» وقد 
تقدم الاختلاف في الاحتجاج به. 

5١‏ "ام - وعن إياس بن سَلَمَة ب بن الأكْوّع. عن أبيه رََِتَدعَنَهُ أن رجلا 
عطس عند النبى يَكلِْدٍ فقال له: «يرحمك الله», ثم عطس فقال النبي وَلِلهِ: «الرجل 
مزكوم). 

وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه7؟). 

قال ابن القيم #الدّئه: هذا لفظ أبي داود» ولفظ مسلم: "ثم عطس 
أخرى...4. 

ولفظ النسائي(*): ثم عطس الثانية» فقال: (إنه مزكوم». 

وأما ابن ماجه فلفظه: ٠يشمت‏ العاطس ثلانًا فما زاد فهو مزكوم», رواه 


.)١170 وانظر أيضًا «المراسيل» له (ص‎ »)5٠077/65( في «الجرح والتعديل»‎ )١( 

(؟) (ه/لا::). 

(*) لم أجده في الموجود من «معجم الصحابة» له. وبمثله قال أبو نعيم في ١معرفة‏ 
الصحابة» .)١9٠7/5(‏ 

25 أبو داود (0071): ومسلم (5997)) والترمذي (7747).؛ والنسائي في «الكبرى» 
(5980). وابن ماجه .)”10/١5(‏ 


)2( في الأصل: «مسلم» سهو أو سبق قلمء وقد سبق لفظ مسلم والآتي لفظ النسائي. 


عم 3 


تهذيب سنن أبي داود 
عن علي بن محمد حدثنا وكيع» عن عكرمة بن عمار. عن إياس بن سلمة 
عن أبيه عن النبي يَككاا». وهذا يوافق رواية أبي هريرة» وعبيد بن رفاعة في 
حد ذلك بالثلاث. 
وأما الترمذي فلفظه فيه: عن إياس بن سلمة عن أبيه قال: عطس رجل 
عند النبي كله وأنا شاهد. فقال رسول الله يكِ: اير حمك الله), ثم عطس 
الثانية أو الثالئة0", فقال رسول الله عََئلةِ: «هذا رجل مزكوم). روأه من حديث 
سويد عن ابن المبارك عن عكرمة بن عمار. ثم قال: حدثنا محمد بن بشار 
حدتنا نحي :تو برعين 17 وتنا عكزمة ارو عمار ع إياين دن سلفة عن أيه 
عن النبي يل نحوه إلا أنه قال له في الثالثة: «إنك مزكوم». قال الترمذي: 
وهذا أصح من حديث ابن المبارك» وقد روى شعبة عن عكرمة بن عمار هذا 
الحديث نحو رواية يحيى بن سعيد. 
"١‏ - باب فيمن عطس ولم يحمد الله 
4875 - عن أنس َوَلِنَدْعَنَهُ قال: عطس رجلان عند النبى يَلكلَةِ فشمّتٌ 
أحدّهما وترك الآخرّء قال: فقيل: يا رسول الله» رجلان عَطَّسًا فَشَمِّتَ أحدهما_ 
قال أحمد (وهو ابن يونس): تَسَمَتّ أحدهما ‏ وتركت الآخر؟ فقال: (إنَّ هذا 


00 رواته ثتقات. ولكن متنه مخالف لسائر الروايات عن عكرمة بن عمّار في تكرار 
التشميت وفي جعله كله من لفظ النبي كَكْد. انظر: «الفتح» .)5١5 /١١(‏ 

هه ١أو‏ الثالثة» ليس في نسخة الكروخي الخطية؛ ولا في النسخة التي كانت عند الحافظ 
ابن حجر كما في «الفتح»2 »)2000/1١(‏ وأشار محقق ط. دار الصديق أن في بعض 
النسخ الخطية زيادة: «والثالئة»» وكذلك عند المؤلف في «زاد المعاد) (؟5/ 5057). 

(©) تحرف الإسناد في ط. الفقي إلى: محمد بن يسارء عن يحيى بن يسارء عن 
يحيى بن سعيد»! 


8ع ودع 


كتاب الأدب 


حَمِدٌ الله. وإنْ هذا لم يحمّد الله». 


وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي10). 

قال ابن القيم #ِلدَّه: وقد تقدم2"7 حديث أبي هريرة وفيه: «فإذا عطس 
أحدكم وحمد الله كان حا على كل مسلم سمعه أن يقول: يرحمك الله). 
بحمد العاطس»). وهذا يدل على أنه واجب عنذده» وهوالصواب للأحاديث 
الصريحة والظاهرة في الوجوب من غير معارض والله أعلم: 

فمنها: حديث أبي هريرة» وقد تقدم. 

ومنها: حديثه الآخر: «خمس تجب للمسلم على أخيه)» وقد تقدم. 


ومنها: حديث سالم بن عبيدء وفيه: «وليقل له من عنده: ير حمك 
الله 0" . 


ومنها: ما رواه الترمذي7؟2 عن علي قال: قال رسول الله يكِ: «للمسلم 


)00( أبو داود (5079)» والبخاري (55707771), ومسلم (25941). والترمذي 
ل ؟). 

زفة لم يتقدم معناء فلعل المؤلف كان قد ذكره في التعليق على بعض الأحاديث ففات 
المجرّد نقله. وهو مخرّج في البخاري (5155). 

(9) أخرجه أحمد (35867)» وأبو داود(2)2071.» والترمذي »)2574٠0(‏ والنسائي في 
«الكبرى) (4988-99/85). وابن حبان (6949), والحاكم (751/4)) وفي إسناده 
اختلاف واضطراب وجهالة» وقد تقدم في باب ما جاء في تشميت العاطس 
(ص18؟- .)29١0‏ 

6 برقم (2717157), وأخرجه أحمد (577)» والدارمي (75776)» وابن ماجه )١477(‏ 2 


58م 


تهذيب سنن أبي داود 

على المسلم ست بالمعروف: يُسلّم عليه إذا لقيه» ويجيبه إذا دعاه. ويشمّته 
إذا عطس» ويعوده إذا مرض. ويتبع جنازته إذا مات» ويحب له ما يحب 
لنفسه». قال هذا حديث حسنء قد روي من غير وجه عن النبي وك وقد 
تكلم بعضهم في الحارث الأعورء وفي الباب عن أبي هريرة» وأبو بن أبوت» 
والبراء» وأبى مسعود. 

ومنها: مارواه الترمذي(21 عن أبى أيوب أن رسول الله ككِيةٍ قال: (إذا 
عطس أحدكم فليقل: الحمد لله(" على كل حالء وليقل الذي يرد عليه: 
ير حمك الله وليقل هو: يهديكم الله ويصلح بالكم». 

فهذه أربع طرق من الدلالة: أحدها: التصريح بثبوت وجوب التشميت 
بلفظه الصريح الذي لا يحتمل تأويلًا. 

الثانى: | يجابه بلفظ الحق. 

الثالث: إيجابه بلفظة «على» الظاهرة فى الوجوب. 


- كلهم من طريق أبي إسحاقء عن الحارث الأعور؛ عن علي. 
والحارث يضعف في الحديث على كثرة ملازمته لعلى وسعة روايته عنه. وحسّن 
التر ملق تعادرةة:هة| لما لد لتر اهن ْ 

,)1917١( برقم (7041). وأخرجه أيضًا أحمد (77051). والنسائي في «الكبرى»‎ )١( 
والحاكم (317/5)» كلهم من طريق محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى» عن أخيه‎ 
عيسى» عن أبيه عبد الرحمن عن أبي أيوب.‎ 
وأعله الترمذي والنسائي والدارقطني في «العلل» (107) والحاكم بمحمد بن‎ 
عبد الرحمن بن أبي ليلى فإنه سيئ الحفظ وقد اضطرب في إسناده فتارة يقول: عن‎ 
أبي أيوب عن النبي يك وتارة يقول: عن علي عن النبي كَلِلِ.‎ 

0( بعده في الأصل و(ه) والطبعتين: «وليقل»» وهي مقحمة تفسد السياق. 


لاع 


كتاب الأدب 

الرابع: الأمر به. 

ولاريب في إثبات واجبات كثيرة بدون هذه الطرقء والله تعالى أعلم. 

1 - باب ما يقول إذا أصبح وأمسى 

557/ 407 - وعن أبي هربرة وعَئَدْعَنْكُ عن النبى يَكِِةِ أنه كان يقول إذا 
اصبح: الهم بك امتيحناء ويك أمسيناء وك نشبا وباك نموت» وإلياك اللنشور. 
وإذا أمسّى قال: اللهم بك أمسيناء وبك نحياء وبك نموت, وإليك النشور». 

وأخرجه النسائي وابن ماجه والترمذي 2١7‏ وحسئّه. 

قال ابن القيم مِوَمالددَه: [لفظ الترمذي: عن أبي هريرة : كان النبي يك يعلّم 
أصحابه يقول: (إذا أصبح أحدكم فاب جر لبود اسيم وبك أمسينا 
ويك تنبا ويك تعوك وإليلكة النبصيره وإذا امي فلقال فليقل: اللهم بك أمسينا 
وبك أصبحن(" وبك نحيا وبك نموت وإليك النشور». وقال: حسن 
صحيح7"©. وإسناده على شرط مسلم, رواه جماعة عن سهيل بن أبي صالح 
عن أبيه عن أبي هريرة]!4). 

ولفظ النسائي فيه: أن النبي يك كان يقول إذا أصبح: «اللهم بك 


,)1١75117 291/55( أبو داود (/ 5 »» والترمذي (33791). والنسائي في «الكبرى)‎ )١( 
.)78548( وابن ماجه‎ 

0م( «وبك أصبحنا» سقط من (ه).؛ وواستّدرك من «الجامع». 

(*) الذي في «جامع الترمذي» المطبوع» ونسخة الكروخي الخطية. و١تحفة‏ الأشراف» 
(08/9١غ):‏ احسن) فقط. 

(5) مابين الحاصرتين من (ه). ولم يذكره المجرّد ولا أشار إليه. 


تهذيب سنن أبي داود 


أصبحناء وبك أمسيناء وبك نحياء وبك نموتء وإليك النشور» فقط(1). 


ورواه أبو حاتم بن حبان فى (صحيحه)(5) وقال: إن النبي وَةِ كان 


يقول إذا أصبح: «اللهم بك أصبحناء وبك أمسيناء [َق3ق774]وبك نحياء وبك 
نموتء وإليك النشور). وإذا أمسى قال: «اللهم بك أمسيناء وبك أصبحناء 
وبك نحياء وبك نموت. وإليك المصير"». 


(010 


ذه 


لق 


فرواية أن داود فيها «النشور») في المساء والصباح7". 
ورواية الترمذي فيها «النشور» في المساء و«المصير» في الصباح. 
ورواية ابن حبان فيها «النشور» في الصباح و«المصير» في المساء9؟, 


هذا في الموضع الأول في «الكبرى» برقم (4167)) وفي الموضع الثاني 
)٠١37(‏ أتم منه بذكر ما كان يقوله يك إذا أمسى. 

(475- الإحسان) ولكن سقط منه ذكر المساء؛ وهو ثابت في «التقاسيم والأنواع» 
(1085) و«موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان» (7705)» وذكر الصباح فيهما بلفظ: 
«وإليك المصير وإليك النشور' بالجمع بينهماء وفي «الإحسان»: «وإليك المصير) 
فقطء ولعله بسبب انتقال النظر إلى آخر ذكر المساء ولذا سقط ذكر المساء منه؛ وأما 
الجمع بينهما فأخشى أن يكون الأول كان عليه علامة الضرب أو كتب في الهامش 
إشارة إلى أنه في بعض النسخ فأقحمه الناسخ في المتن. 

هكذا كتبه ناسخ الأصل أوّلّا وهو الصوابء ثم غيّر واو العطف إلى في» وزاد في 
الهامش: «والمصير» فصارت العبارة كما في الطبعتين: «و(المصير) في الصباح». 
وهو خطأ مخالف لرواية أبي داود. وفي (ه) على الصواب ولكن بتقديم وتأخير: 
في الصباح والمساء». 

وهكذا أيضًا رواية البخاري في «الأدب المفردا (» والنسائي في «الكبرى»» 
في الموضع الثاني. 


روم 8 


كتاب الأدب 
وهي أولى الروايات أن تكون محفوظة. لأن الصباح والانتباه من النوم 
بمنزلة النشور وهو الحياة بعد الموتء والمساء والصيرورة إلى النوم بمنزلة 
الموت والمصير إلى الله. ولهذا جعل سبحانه النوة(١)‏ والانتباة بعده دليلًا 
على البعث والنشورء لأن النوم أخو الموت. والانتباه نشور وحياة؛ قال 
د لما عموسط مق رمهم سمء سهد ر اه راعج : 

ويدل عليه أيضًا ما رواه البخاري فى «صحيحه)2'7 عن حذيفة أن النبى 
يكل كان إذا استيقظ قال: «الحمد لله الذى أحيانا بعدما أماتناء وإليه النشور». 

44١١ 4‏ - وعن أبي عَيّاش يََلنَدُعَنَه أن رسول الله يِه قال: «مَن قال 
إذا أصبح: لإ إلا ال وعد شريك هئ له لوالتجوله الحميد ومنو على كل 
شيء قدير» كان له عَذْلُ رقبةٍ من وَلَدِ إسماعيل؛ وكُيِبّ له عَشْرٌ حسنات, وحُطّ عنه 
عشرٌ سيئاته ورفع له عشر درجات» وكان في حر رمن الشبيطان ختى يُمسي: وإن 
قالها إذا أمسى كان له مثل ذلك حتى يصبح». 

قال في حديث حماد بن سلمة: فرأى رجل رسول الله يَكِِ فيما يرى النائم» فقال: 
يا رسول الله إن أبا عياش يِحَدَّتْ عنك بكذا وكذا؟ قال: ١صَدَقٌ‏ أبوعياش)(©. 


)١(‏ كتب الناسخ أوَّلَا «الموت» ثم صححه في الهامش بما هو مثبتء وفي ط. الفقي: 
اجعل الله سبحانه في النوم الموت»! 

(1) برقم (5717)» وأخرجه مسلم )717/1١(‏ أيضًا. 

إفرة ااسئن أبي داود» (00171) من طريق حماد بن سلمة ووهيبء كلاهما عن سهيل بن 
أن صالح. عن أبيه» ثم اختلفا فقال وهيب: ااعن ابن أبي عائش»» وقال حماد: اعن 


أبي عياش". 


الع 


أبي 


تهذيب سنن أبي داود 
قال أبو داود: رواه إسماعيل بن جعفر عن سهيل عن أبيه عن ابن عائش. 


وقال الخطيب: عند القاضى أبو عمر الهاشمى 2١7‏ يريد شيكّه : ١اعن‏ ابن 
عائش ). وكذا عند غيره. 


وأخرجه النسائي وابن ماجه27), وفي حديثهما: عن أبي عياش الرْرّقي. 


واسمه زيد بن الصامت. وقيل: غير ذلك. 


(«وليس حديثه من وجه صحيح 


010 


هه 


فيه 
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وقال أبو أحمد الكرابيسي0©: «له صحبة» وذكر له هذا الحديث, وقال: 


قال ابن القيم جَتاللنه: وقل أخرجا ف «الصحيحين )(0) عن أبى أيوب 


هو القاضي مسند العراق القاسم بن جعفر بن عبد الواحد الهاشمي العبّاسي 
(ت14)» روى «السنئن» عن أبي علي اللؤلؤي عن أبي داود» قال الخطيب في 
«التاريخ» :)517/1١4(‏ سمعت منه اسن أبي داود» بالبصرة. ورواية المنذري 
اللسئن» من طريق الخطيب. 

النسائي في «الكبرى» (1١/ا/91))‏ وابن ماجه (7871)) كلا هما من طريق حماد بن 
سلمة به. 

هو أبو أحمد الحاكم الكبير (ت77/8): وكتابه «الأسامي والكنى» لم يصلنا كاملا 
وليس «أبو عيّاش» في القدر المطبوع. 

كلام المنذري مثبت من (ه)» وفيه اختصار من المؤلف عمًا في «المختصرا. 
البخاري (5405)) ومسلم (25597), ولفظ البخاري: «#كمن أعتق رقبةً من ولد 
إسماعيل» وسيأتي» ولفظ مسلم: «أربعة أنفس» لا «عشرة أنفس» على ما ذكره 
المؤلفء وإنما جاء ذلك من طرق أخرى للحديث عند أحمد (71015 7015 
2317)» والنسائي في «الكبرى» (291/78)) وغيرهما. 


0 


كتاب الأدب 
الأنصاري عن النبي يك قال: «من قال لا إله إلا الله وحده لا شريك له؛ له 
الملك وله الحمد. وهو على كل شىء قديرء عشر مرات كان كمن أعتق 
عش الشبو يرنه اجناع قال البخاري: «رقبة من ولد إسماعيل») 
رواه تعليقًا(). 

وفي «الصحيحين»2"72 عن أبي هريرة أن رسول الله يله قال: «من قال: لا 
لمازلا يعوو له جر قله ه.ا لماك وله اتسين وهو علو كل قن لا 
فى يوعمانة مرو حاتت معدل عفر رقات:# وتيت للانانة حبسية روميت 


عنه مائة سيئة» وكانت له حِررًا من الشيطان يومّه ذلك حتى يمسي ولم يأت 
أحد بأفضل مما جاء به إلا رجل عمل أكثر من ذلك. ومن قال: سبحان الله 
وبحمده في يوم مائة مرة ححطت خطاياه وإن كانت مثلّ زبد البحر». 

فهذا الحديث يدل على أن كلّ رقبة يعدلها عشرٌ مرات تهليلاء وهو 
يوافق رواية البخاري في الحديث الذي قبله. وحديث أبي عيّاش7" يدل 
على أن كل مرة برقبة» ويوافقه حديث أبي أيوب الذي رواه مسله(؟؟. ولكن 
حديث أبي أيوب قد اختّلّف فيه البخاري ومسلم كما ذكرناه. وحديث أبي 
هريرة صريح بأن المائة مرّة تعدل عشر رقاب ولم يختلف فيه؛ فيترجح من 
هذا الوجه على خبر أبي أيوب». وتترجح رواية مسلم في حديث أبي أيوب 


() بل هو موصولء. ولكن حصل في رواية أب ذر للبخاري تقديم وتأخير بين الأسانيد» 
فتأخر هذا الإسناد الموصول عن بعض الروايات المعلّقة مما أوهم أنه معلّق أيضًا. 
انظر: «الفتح» .)5١17-591/1١(‏ 

(؟) البخاري (25407 5100). ومسلم (5591). 

(9) ط. الفقي هنا وفي الموضعين الآتيين: ابن عباس». تحريف. 

(4) سبق التنبيه على أن لفظ مسلم: «أربعة أنفس» لا اعشرة». 


1ع 3 


تهذيب سنن أبي داود 

بحديث أبي عيّاش المتقدم, فقد تقابل الترجيحان. 
وقد يقال: خبر أبي عيّاش قد تكدَّم فيه وأنه لا يصح. وخبر أبي أيوب قد 
اختلف في لفظه. وخبر أبي هريرة صحيح لاعلة فيه ولا اختلاف فوجب 


تقدذيمه» والله أعلم. 


وقد روى الترمذي7١)‏ من حديث زيد بن أبي أنيسة [عن شّهر بن 
حوشب] عن عبد الرحمن بن غَنْم عن أبي ذر أن رسول الله يكهِ قال: من 
قال في دبر صلاة الفجر وهو ثان رجلَّيه قبل أن يتكلم: لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له. له الملك وله الحمد. يحبي ويميت؛ وهو على كل شيء قدير, 
عشر مرات؛ كتبت(" له عشر حسنات؛ ومُحي عنه عشرٌ سيئات؛ ورفع له 
عشر درجاتء وكان يومه ذلك كله في حِررْ من كل مكروه وحرس من 
الشيطان؛ ولم ينبغ لذنب أن يدركه ذلك اليوم إلا الشرك بالله». قال: هذا 
حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه. 

وأما الحديث الذي رواه الترمذي في «جامعه» عن سالم بن عبد الله بن 
عمر عن أبيه عن جده أن رسول الله يَكِةِ قال: «من دخل السوق فقال: لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له. له الملك وله الحمد. يحيي ويميت وهو حي لا 
يموت, بيده الخير وهو على كل شيء قدير» كُتب له ألف ألفٍ حسنة» ومحي 
غنه الف القتسينة: رقع لل« آلف الى درجة)- فهو ديت معلول لا ينبت 


مثله. وذكر له الترمذي طرقا: 
000( برقم (74175)) وما بين الحاصرتين مستدرك منه. وهو ضعيف لاضطراب شهر بن 


حوشب فى إسناده. انظر: «العلل» للدارقطنى (955). 
(؟) في الطبعتين: ١كتب»‏ خلاقا للأصل ولفظ الترمذي. 


8 ؟.ع قه 


كتات الأدب 


أحدها: أحمد بن منيع: حدثنا يزيد بن هارون» أخبرنا أزهر بن سنان» 
حدثنا محمد بن واسع قال: قدمت مكة فلقيني أخي سالم بن عبد الله بن 
عمرء فحدثني عن أبيه عن جده: أن رسول الله ككِ...» فذكره. وقال هذا 
حديث غريب227. 

والثاني: رواه عمرو بن دينار قَهُرّمان آل الزبير2"؟ عن سالم نحوه. قال 
روي حدتنا أحويد بن ع0 حدثنا حماد بن زيد والمعتمر بن 
سليمان قالا: حدثنا عمرو بن دينار ‏ وهو فَهْرّمان آل الزبير- عن سالم عن 
أبيه عن جده وقال: «وبني له بيت في الجنة» ولم يقل «ألف ألف درجة». 


والنالشدرؤاء يعن نين متلن الظكافتن ضع ران من مانن 
عبد الله بن دينار عن ابن عمر عن النبي يك ولم يذكر عمر. ذكره الترمذي00) 
فأما الطريق الأولى فهي أمئل طرقه؛ وأزهر بن سنان لا بأس به وقد 


))07//1١( «جامع الترمذي» (75174), وأخرجه أيضًا الدارمي (5 777), والحاكم‎ )١( 
كلهم من طريق أزهر بن سنان به.‎ »)351/8/2791/١( والضياء في «المختارة»‎ 

(؟) «القَهْرّمانَ» هو القائم بأمور الرجل كالوكيل ونحوه. ولذا يقال لعمرو بن دينار هذا 
«وكيل آل الزبير» أيضًاء وهو مجمع على ضعفه. انظر: «الجرح والتعديل' 
(3777/5». والسان العرب» (قهرم). 

(؟) فى «جامعه) (7"574). وأخرجه من هذا الطريق أيضًا أحمد (/771). وابن ماجه 
(7). 

6 بعده في الأصل: «حماد بن عبدة» سهو من الناسخ. 

(5) عقب الحديث (7579)» ووصله فى «العلل الكبير» (ص”777), وأخرجه أيضًا 
البزار 50 51)» والحاكم (089//1). 


8 مغ 3 


تهذيب سنن أبي داود 
تكلم فيه بعض الأئمة(21» وقد ذكر حديثه هذا الحافظ أبو عبد الله المقدسي 
فى «المختارة». 


وأما [ق514] الطريق الثانية: ففيها عمرو بن دينار قهرمان آل الزبير» قال 
البخاري في «التاريخ270): فيه نظر. وذكر هذا الإسناد بعينه ولم يذكر له متنا 
فقال: قال موسى بن عبد الرحمن: حدثنا زيد بن حُباب2"7) حدثنا سعيد بن 
زيد عن عمرو بن دينار مولى الأنصار عن سالم عن أبيه عن عمر. 

وقال الترمذي7؟؟: تكلم فيه بعض أصحاب الحديث وقد روى عن 
سالم أحاديث لا يتابع عليها. 


وأما الطريق الثالثة: ففيها عمران بن مسلم؛ وليس هو عمران بن مسلم 
القَصِير فإن ذاك من رجال الصحيح, وهذا منكر الحديث. قاله البخاري 
وغيره20؟. وقد قيل: إنه القصير”2, والله أعلم. 


)١(‏ قال ابن عدي: أرجو أن لا يكون به بأسء ولكن ضعّفه ابن معين وابن المدينى جدًا. 
انظر: «تهذيب التهذيب» .)5١7/١(‏ ْ 

(0) (5/؟؟"). 

(') فى الطبعتين: «خباب» بالخاء المعجمة. خطأ. 

0 عنعن عيرق 

(5) انظر: «العلل الكبير» للترمذي (ص777). و«التاريخ الكبير» »)51١97/5(‏ و«الجرح 
والتعديل) (5/ .)7"١6‏ 

© قاله ابن أبي حاتم والدارقطني» وجعلا الحمل فيه على يحيى بن سليم حيث رواه 
عن عمران فقلب اسم «عمرو بن دينار» إلى «عبد الله بن دينار» وأسقط سالما من 
الإسناد. وغير يحيى يرويه عن عمران عن عمرو بن دينار عن سالم به على الصواب. 
انظر: «العلل» لابن أبي حاتم )3١7(‏ وللدارقطني (7817). 


اع .ع 33 


كتاب الأدب 


؟" - باب في الصبي يولد فيؤْذّن في أذنه : 

6 4445 وعد امخوب عوهاه يي َدَلَِدعَنْهَا قالت: قال لي رسول 
الله َك «هّل رَبِيَ - أو كلمةٌ غيرها ‏ فِيكُم المُعَرّبُون ن؟2 قلت: وما المغربون؟ قال: 
«الذين يشتركُ فيهم الجنٌ)(22. 

أم حميد لم نُنسبء ولم يُعرف اسمها. والمُغْرّبون معناه: جاءوا من نسب 
بعيد لانقطاعهم عن أصو لهم وبعد نسبهم, ومنه سمّي الغريب لبُعده وانقطاعه عن 
وطنه وأهله0©. 

قال ابن القيم #لنَئَه: وقد تكلّم في نكاح الجن للإنس الإمام أحمد 
وغيره0» والكلام فيه في أمرين: في وقوعه. وفي حكمه. 

أما وقوعه فهذا الحديث يدل عليهء وقد جرى ذلك كثيرًا. 

وأما حكمه فمنع منه أحمدء ذكره القاضي أبو يعلى. 

14- في الوسوسة 

5 4447 - عن أبي زُمَيل قال: سألتُ ابن عباس فقلت: ماشي أجده 
في صدري؟ قال: ما هو؟ قلت: والله لا أتكلّم به. قال: فقال لي: أشيء من شَكُ؟ 
قال: وضحك. قال: ما نجا من ذلك أحد. قال: حتى أنزل الله عز وجل: ‏ فَإن كُنتَ 
في سك بَبَا رَبك مََلٍ الدرت بِْرَمنَ الححيب ين َك > مهبو ا 
قال: فقال لي: فإذا وجدتٌ في نفسك شينًا فقل: #هْو الْأوَلُ وَالْآيرٌ أطوم وَالبَايلة 
0 يكل تَىْءِ عَلِيمٌ 4 [الحديد: م210 
)١(‏ «سنن أبي داود» »)017١1(‏ وإسناده ضعيف لجهالة حال أم حميد. 
(؟) كلام المنذري من (ه)» وفيه اختصار وتصرف من المؤلف. 
(9) انظر: «الفروع» (5/ 157). 
60 «سئن أبي داود» .)2١١١(‏ قال النووي في «الأذكار»: إسناده جيّدء واستنكر الحافظ - 


8 ٠غ‏ قد 


تهذيب سنن أبي داود 
أبو زُميل هو بماك , بن الوليد الحنفي, وقد احتج ب به مسلم. 


/ا5/ 5:45:88 - وعن سهيلء» عن أبيه» عن أبي هريرة قال: جاه انايد 
أصحابه فقالوا: يا رسول الله تّجد في أنفسنا الشيء تُعَظمُ أن نتكأّم به أو الكلامَ 
د يدندها نحت أن لذا وان تابه قال: «أوَقَّد وجِدَتّمُوة؟) قالوا: نعم. قال: «ذاك 


صَريح الإيمان». 

وأخرجه مسلم والنسائي217. 

4 4444 - وعن ابن عباس رََيَدَعَنْعَا قال: جاء رجل إلى النبي كَل 
فقال: يا رسول الله إن أحدّنا يَحَدٌ فى نفسه -يُعَرّض بالشيء ‏ لأن يكونَ حُمَمَةَ 
أحبٌّ إليه من أن يتكلم به. فقال: «الله أكبر! الله أكبر! الحمد لله الذي رد كَبْدّه إلى 
الوسوسة». قال ابن قدامة ‏ وهو محمد -: «رد أمره» مكان «ردٌّ كيده). 


وأخرجه الغينا 1 


قال ابن القيم #بالدّنه: في «الصحيحين)0): (إن الله تجاوز لأمتي عمًا 
حدثت به أنفسهاء ما لم يتكلموا أو يعملوا به). 


- ابن حجر متنه في «نتائج الأفكار» (177/4) لأنه يخالف ما صم عن ابن عباس من 
غير وجه أن النبي يك لم يشكَ ولم يسأل. قلتّ: وفي هذا الاستنكار نظرء إذ 
الحديث ليس صريحًا في مخالفة ذلك. 

.)٠١4757( ومسلم (177). والنسائي في «الكبرى»‎ »)267١١( أبو داود‎ )١( 

(؟) أبو داود .)6١١7(‏ والنسائي في «الكبرى» (570 .)٠١‏ 
وصححه ابن حبان »)١51/(‏ واختاره الضياء /١١(‏ *7/-875).» وقال العراقى فى 
اتخريج الإحياء» (؟/ 976): إسناده جيد. 0 

(*) البخاري (57742677947574) ومسلم (1717) من حديث أبي هريرة. 


3 8 


كتاتب الآأدب 


6 - في التفاخر بالأحساب 

8 4408 - عن أبى هريرة قال: قال رسول الله يَكِه: «إن الله عز وجل قد 
العام لاقت | 52 بالآباء؛ مؤمِنٌ تقَىٌ وفاجرٌ سمي 0 
وآدمُ من تراب» ليدعَنّ رجال فَْرَهم بأقوام إنما هم فحمٌ من فحم جهنم أو 
ليَكُونُنَ أهوّنَ على الله من الجُعْلان التي تَدْقَعُ بأنْفها التّينا. 
وأخرجه الترمذي(١2.‏ وقال: حسن صحيح. 

قوله: «عسّيّة الحاهلية» , بضم العين المهملة وكسرها. قال الخطابي 
«العبية الكبر والنّحُوة وأصله من العِبُْءء وهو الثقل». وأنكر بعضهم أن يكون من 
العبء. وقال غيره0©: إن كانت بالضم فهي من التعبئة» لأن المتكبر ذو تكلف 
وتعبئة بخلاف من يسترسل على سَجيّنه وإن كانت بالكسر فهو من عُبِابٍ الماء. 
وهو زخيره وارتفاعه. 

وقوله: 'مؤمن تقيء وفاجر شقي» معناه: أن الناس رجلان: مؤمن تقيء فهو 
الخيّر الفاضل وإن لم يكن حسيبًا؛ وفاجر شقي. فهو الدنيّ وإن كان في أصله 
شريقًا رفيعًا. 

الفخم معروف ‏ الواحدة: فحمة , وقد يحرّّك مثل: نهر ونهتر. ويقال أيضًا 

الأنف للإنسان وغيره» والجمع: آنف. وأنوفء وآناف. 

الجعل: دُويبة معروفة» وجمعها: جعلان7؟). 
)١(‏ أبو داود(7١١2).‏ والترمذي (39460). 


(؟) في «معالم السنن» (8/ .)١6‏ 
(9) كالزمخشري في «الفائق» (عبب). 
(4) لم يعيّن المجرّد القدر الذي نقله المؤلف من كلام المنذريء فرأيت إثباته كلَّهِ من 


ع ك3 


تهذيب سنن أبي داود 

قال ابن القيم اه : وقد أخرج الترمذي 2١7‏ من حديث عبد الله بن دينار 
عن اين عضر أن رسول الاح خط الناس ايو احم امك "فقا «يا أيها 
الناس إن الله قد أذهب عنكم عبَيّة عُّيّةَ الجاهلية وتعاظمّها بآبائهاء فالناس 
ركلا موعن نكري عاو ان وو دان شق بحت ها نوالا ا دده 
وخلق لله ادم من تراتيه اقال الله تعالى: #يِكًَا ألدَاسُ نا حَلقٌَ يّن 00 
جلك سُثر)ا َيِل بترن أسحَرَمكْ ند أل نكم إن أنه عل حي 
[الحجرات: .)4]1١7‏ 

قال: هذا حديث غريب لا نعرفه من حديث عبد الله بن دينار إلا من هذا 
الوجه؛ وعبد الله بن جعفر - والد علي يُضعّف. ضعفه يحيى وغيره7" 


وفي الترمذي7" أيضًا من حديث الحسن عن سمرة يرفعه: «(الحسب 


3 مخطوطة «المختصر» (النسخة البريطانية)» وفي النسخة المطبوعة )١1/8(‏ بعض 
النقص مع تقديم وتأخير في شرح الغريب على خلاف ترتيبها في الحديث. 

)١(‏ برقم( 0')) من طريق عبد الله بن جعفر (والد علي اب بن المديني»» عن عبد الله بن 
دينار به. 

(؟) ولكنه توبع؛ تابعه الإمام الثقة موسى بن عقبة عن عبد الله بن دينار به. أخرجه ابن 
حبان (/385). 

(9) برقم (077171), وأخرجه أيضًا ابن ماجه »)47١15(‏ والحاكم /١(‏ *17).: كلهم من 
طريق سلام بن أبي مطيع عن قتادة عن الحسن به. ولإسناده علتان: 
الأولى: أن سلام بن أبي مطيعء وإن كان ثقة من رجال الصحيحين. إلا أنه ليس 
بمستقيم في قتادة خاصة. ينفرد عنه بأشياء لا يتابع عليهاء وهذا منهاء وقد قال 
الترمذي: «حسن صحيح غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث سلام بن أبي 


مطيع". وانظر: «الكامل» (07082/75). 
ممع ف 


كتاتب الأدب 


المال» والكرم التقوى). قال: هذا حديث حسن صحيح غريب. 
56 - باب إخبار الرجل بمحبته 


445١‏ - عن حبيب بن عبيد ‏ وهو الرَّحَبِي الشامي عن المقدام بن 
0 1 08 500 باعلا ةه 2 ع 03 
معديُكرب وقد كان أدركه. عن النبى كَلِْدِ قال: إذا أحَبَ الرجل أخاه فليخبزه أنه 
1 


وأخرجه النسائي والترمذي(١2,‏ وقال: حسن صحيح غريب. آخر كلامه. 


وقد روي من حديث أبي سعيد الخدري2"7, وفيه مقال. 


8 0 350 9 * . 
ورواه منصور بن المعتمر عن عبد الله بن مرّة: عن عبد الله بن عم( قد 


- الثانية: الخلااف في سماع الحسن من سمرة» وقد تقدم الكلام فيه. 

)١(‏ أبو داود (5؟١6».‏ والترمذي (73747). والنسائى فى «الكبرى» (4477): وأخرجه 
أيضًا البخاري في «الأدب المفرد» (247). وابن حبان (0070) والحاكم 
.)١/١/5(‏ 

)١(‏ أخرجه القضاعي في «مسند الشهاب» (777) والذهبي في 'معجم شيوخه) 
(/73074). وقال: «إسناده صالح». وفي إسناده كثير بن زيد الأسلمي» وهو صدوق 
فيه لين كما قال أبو زرعة. وقال الإمام أحمد: ما أرى به بأسّاء وقال أبو حاتم: صالح 
ليس بالقوى يكتب حديثه» وقال النسائى: ضعيف. 

أخرجه الخرائطي فى «اعستلال القلوب»(١87).‏ والطبرانى فى «الكبير) 
(23037/1). والبيهقي في اشعب الإيمان» (8595)», كلهم من طريق عبد الله 
الحَجَبِي عن أبي عوانة عن منصور به. 
ظاهر إسناده الصحة؛ ولكنه معلول» أخطأ فيه الحجبى فقلب إسناده» وقد أخبر هو 
بذلك ‏ كما في «اعتلال القلوب»  )47/7(‏ وذكر أن الصواب عن أبى عوانة عن أبى 
بلج عن عمرو بن ميمون عن النبي وَككةِ مرسلا. 


58 
هه 
5 
حت 


تهذيب سنن أبي داود 
روي عن ابن عمر من وجوه؛ هذا أصحهاء وهو على شرط «الصحيحين» ولم 
يُخرجاه. وأخرجا(١'‏ بإسناده حديثًا فى النذور» وهو ما رواه منصور عن عبد الله 
مرّة عن ابن عمر عن النبي يكل أنه نهى عن النذر وقال: «إنه لا يردٌ شين ولكنه 
يُستخرج به من البخيل»2"7. 

١‏ 445”7- وعن أنس بن مالك وَوَتََيََعَنْهُ أن رجلا كان عند النبى يللد 
فمرّ به رجلء فقال: يا رسول الله إنى لأحِبٌ هذاء فقال له النبى كَكِ: «أَعلَّمْتَه؟) 
قال: لاء قال: «أَعلِمْه»» قال: فلحِقّه فقال: إن أحيّك فى الله. فقال: أحمّك الذى 
أحببتنى له0"). 

فيه المبارك بن فُضالة أبو فضالة القرشى العدوي مولاهم البصريء وثقه 
عفان» واستشهد به البخاري, وضمّفه الإمام أحمد وابن معين والنسائي؛ وتكلم 
000 11 
فيه غيرهو7؟2. 


000 البخاري (517048) ومسلم 27/1١579(‏ 4). 

إفة الكلام السابق مثبت من (ه).؛ أصله للمنذري في «المختصر» (7-77/0). وقد 
تصرّف فيه المؤلف وزاد نص الحديث في النذر الذي كان المنذري أشار إليه نقلا 
عن أبي الفضل المقدسي أنه مخرّج في «الصحيحين» بالإسناد المذكور. 

() سنن أبي داود» (2170) من طريق مبارك بن فُضالة؛ عن ثابت» عن أنس. 
ومبارك فيه لين» ولكن تابعه عليه الحسين بن واقد عند أحمد )١7475(‏ وابن حبان 
.)017١(‏ وخالفهما حماد بن سلمة فرواه عن ثابت عن حبيب بن أبي سبَّيعة عن 
الحارث عن رجل من أصحاب النبي ككِِ. أخرجه النسائي في «الكبرى» (4140, 
4 ورواية سماد هي الصحيحة» كما قال أبونحائم والنساتن والدارقطني» وأمنا 
غير حماد فوهم ولزم الطريق المشهورة: ثابت عن أنس. انظر: «العلل» لابن أبي 
حاتم (5171) وللدارقطني (5751). 

(8) انظر: «تهذيب التهذيب» .)51-78/١١(‏ 


للع فق 


كتات الأدب 


قال ابن القيم ب75[ق11): أخحرج الترمذي!' عن يزيد بن تعامة الضبي 
قال: قال رسول الله ه يك ١إذا‏ آخى الرجل الرجلّ فليسأله عن آسيه وآسم أبيه 
وف هوورفإنه اوضل للكودة) . قال : هذا حديث غريب 60 


7 447 - وعن أبي ذر رَتَلَََنَُ أنه قال: يا رسول الله الرجلٌ يحب 
القوم ولا يستطيع أن يعمل بعملهم. قال: «أنت ياأبا ذر مع من أحببت». قال: 
فإني أحبٌ الله ورسوله؛ قال: «فإنك مع من أحببت»» قال: فأعادها أبو ذر, فأعادها 


وفى «الصحيحين»(22 عن عبد الله بن مسعود رََتَانَْعَدْهُ قال: جاء رجلّ إلى 
رسول الله كِِ فقال: يا رسول الله. كيف ترى في رجل أحبٍّ قومًا ولمًا يلحق 
بهم؟ قال رسول الله يكِّ: «المرءٌ مع مَن أحب). 

هسم ”غ2 - وعن ثابت,ء عن أنس بن مالك رت يَلَنَدَعَنْهُ قال ارابك 
سيدا رسو لاا ك1 حو جف ان مندة لالارينا اباار مم ا الال 


)01 لم يحدد المجرد موضع تعليق ابن القيم من الباب» وساق هذا التعليق مع الذي يأتي 
بعده مسافًا واحدّاء والتحديد والفصل مستفاد من (هم). 

)١(‏ برقم (3797) وقال: «هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه؛ ولا انعرف 
ليزيد بن نعامة سماعًا من النبي يك ويروى عن ابن عمر عن النبي يَكْةِ نحو هذا ولا 
يصح إسناده». 

إفرة لم يحذد المجرد موضع تعليق ابن القيم في الباب» بل وساق هذا التعليق مع التعليق 
الآتى مساقًا واحدّاء والتحديد والفصل مستفاد من (ه). 

5 سنن أبي داود» (6177). وأخرجه أيضًا أحمد (3517179)» والبخاري في «الأدب 
المفرد) 2)701١1(‏ واب بن حبان (007)): وسيأتي تصحيحه المؤلف له. 

(5) البخاري )1١1946351148(‏ ومسلم (151140). 


تهذيب سنن أبي داود 
يحبٌ الرجلّ على العمل من الخير يعمل به ولا يعمل بمثله. فقال رسول الله يِله: 
«المرءٌ مع من أحبٌ). 
وأخرجه البخاري ومسله(١)‏ بمعناه وأتم منه. 
قال ابسن القيم #الدّنه: وفي «الصحيحين»(22: عن أنس أن أعرابنًا قال 
لرسول الله يَكِهِ: متى الساعة؟ قال له رسول الله يَكَِةِ: «ما أعددت لها؟» قال: 


حت الله ورسوله. قال: «أنت مع من أحببت). 


وفي رواية7: «ما أعددتٌ لها من كثير صوم ولا صلاة ولا صدقة» 


ولكى أحب الله ووسولةة: 


وفي ١الصحيحين»17)‏ عن أبي موسى أن النبي يَكيِِ قال: «المرء مع من 


8 
احب). 


وروى الترمذي 220 من حديث زِرٌ بن حبش عن صفوان بن عسّال قال: 


بهم؟ قال رسول الله : «المرء مع من أحب». قال الترماذيي: حلديث 
00 


)001 أبو داود (26111)» والبخاري (5171), ومسلم (1779). 

(؟) البخاري (/3328) ومسلم (55779/ 151). 

(9©) البخاري (511/1) ومسلم (1514/55779). 

.)5514١1( ومسلم‎ )5١70( البخاري‎ ):( 

(4) بسرقم (757417)» وأخرجه أيضًا أحمد(41١18).‏ والنسائي في «الكبرى) 
.)»١٠١١١15(‏ وابن حبان (0557). 


8 ١ع‏ كد 


كتات الأدب 


وفي «صحيح مسلم)!١)‏ عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كَكئهِ: «إن الله 
تعالى يقول يوم القيامة: أين المتحابّون بجلالي؟ اليوم أظلّهم في ظلي يوم لا 
ظِل إلا ظلي). 

وفي الترمذي('2 عن معاذ بن جبل قال: سمعت رسول الله يك يتقول 
"قال الله تعالى: المتحابُون في جلالي لهم منابر من نورء يغبطهم النبيون 
والشهداء». قال: وفي الباب عن أبي الدرداء». وابن مسعود. وعبادة بن 
الصامت. وأبي هريرة:» وأبي مالك الأشعري”", وهذا حديث حسن 
د ! 

وفي «الصحيحين»7؟2: عن أنس عن النبي كَكةِ قال: "ثلاث من كنّ فيه 
وجد بهنّ حلاوةً الإيمان: أن يكون الله ورسوله أحبٌّ إليه مما سواهماء وأن 
يحب المرء لا يحبه إلا لله» وأن يكره أن يعود في الكفر بعد أن أنقذه الله منه 
كما يكره أن يُقذف في النار). 


وفي ١الصحيحين»‏ 2*7 عن أبي هريرة عن النبي يَِْةْ قال: «سبعة يظلهم 


)١(‏ برقم(55553). 

)١(‏ برقم (757990)» وأخرجهأيضًاأحمد(741.55005١١35).‏ وابن حبان (ل/الا0), 
والحاكم .)1١171١-١587/١(‏ 

(*) انظر لهذه الأحاديث وتخريجها: «نزهة الألباب في قول الترمذي: وفي الباب» 
للوائلي (5/ 5 .)7351١-77١‏ وأخرج أكثرّها ابنْ أبي الدنيا في أوائل كتاب 
«الإخوان). 

00 البخاري (015 071 1141) ومسلم (57). 

)0( البخاري (150) ومسلم .)1٠١*1(‏ 


تهديب سنن أبي داود 
الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله: إمام عادل» وشاب نشأ في عبادة الله» ورجل 
قلبه معلّق في المساجد. ورجلان تحابًا في الله اجتمعا عليه وتفرّقا عليه. 
ورجل دعنّه امرأةٌ ذات منصب وجمال فقال: إني أخاف الله. ورجل تصدّق 
بصدقة فأخفاها حتى لا تعلم شماله ما تنفق يمينه» ورجل ذكر الله خاليًا 
فنفاضت عيناه). 


وفي ااصحيح مسلم170١2‏ عن أبي هريرة قال: قال رسول الله لِِ: 
«والذى نفسى بيده لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنواء ولاتؤمنوا حتى تحابواء ألا 
أدلكم على شيء إذا فعلتموه تحاببتم؟ أفشوا السلام بينكم». 


وروى مالك في «١الموطأ)('‏ بإسناد صحيح عن أبي إدريس الخولاني 
قال: دخلتٌ مسجد دمشقٌ فإذا فتّى براق الثنايا وإذا الناس معهء وإذا اختلفوا 
في شيء أسندوه إليه وصدروا عن رأيه» فسألت عنه؟ فقيل: هذا معاذ بن 
جبلء فلما كان من الغد هجرتء. فوجدته قد سبقني بالتهجير» ووجدته 
يصليء فانتظرته [ق1070] حتى قضى صلاته ثم جئته من قِبَّل وجهه فسلّمت 


.)04( برقم‎ )١( 

)0( برقم (70744)؛ ومن طريقه أحمد(70١755).‏ وابن حبان (00786): والحاكم 
.)159-1١58/8(‏ 
وأخرجه أحمد »»37٠١7(‏ والطبراني في «الكبير» »)8١/7١(‏ والحاكم -١79/5(‏ 
) من طرق عن أبي إدريس الخولاني بأطول منه؛ وفيه أن معادًا إنما حدّثه 
بحديث أن المتحابين على منابر من نور يغبطهم النبيون... إلخ. ثم لقي عبادةً بن 
الصامت فحدّثه عبادةٌ بالحديث القدمي: ١حَقت‏ محبتي للمتحابين فيَ...2 إلخ. 
وأخرجه أحمد )١١١75(‏ وابن حبان (0171) إلا أن فيه أبا مسلم الخولاني بدل أبي 


إدريس. وانظر: «العلل» للدارقطني (485). 
5ع ه 


كتاب الأدب 
عليه» ثم قلت: والله إني لأحبك. فقال: آلله؟ قلت: الله فقال: آلله؟ قلت(2): 
آلله» فأخذ بحبوة ردائي فجبذني إليه فقال: أبشرء فإني سمعت رسول الله كل 
يقول: «قال الله تبارك وتعالى: وجبت محبتي للمتحابين في» والمتجالسين 
في والمتزاورين فيء والمتباذلين في). 

وفي اصحيح مسلم270 عن أبي هريرة عن النبي ككل: (أنوخلةوار لكا 
له في قرية أخرى. فأرصد الله على مَدْرَجَّته مَلَكَاء فلما أتى عليه قال: أين 
تريد؟ قال: أريد أخَا لى في هذه القرية» قال: هل لك عليه من نعمة تربّها؟ 
قال: لاء غير أني أحببته في الله» قال: فإني رسول الله إليك بأن الله قد أحبك 


00 5 
كما احسبته فيه). 


وحديث: «المرء مع من أحب» رواه عن النبي كَكِ: أنس بن مالك» 
وعيبد الله بن مسعوده وأبو موسى الأشعريء وعلي بن أبي طالبء وأبو 
سعيد الخدريء, وأبو ذر» وصفوان بن عسّالء وعبد الله بن يزيد الخطمىء 

2 
والبراء بن عازب» وعروة بن مُضرّسء وصفوان بن قدامة الجمّحيء 
وأبو أمامة الباهلى» وأبو سريحة الغفاري» وأبو هريرة» ومعاذ بن جبل» 
وأبو قتادة الأنصاري» وعبادة بن الصامت» وجابر بن عبد الله وعائشة» 


فحديث أنس متفق عليه» وحديث ابن مسعود متفق عليه أيضًاء وكذلك 


حديث أبى موسىء وقد تقدّمت. 


)١(‏ في الأصل: «قال» خطأ. 
(0) برقم 10730). 


تهذيب سنن أبي داود 

وأما حديث علي رَِإتدعَنكُ فرواه أبو داود الطيالسي'١)‏ عن شعبة عن 
مسلم الأعور عن حبّة العُرَني عن علي: أن رجلا قال للنبي كَله: الرجل 
يحب القوم ولا يستطيع أن يعمل بعملهم؟ قال: «المرء مع مَن أحب). 

وأما حديث أبي سعيد الخدريء فرواه ابن أبي ليلى عن عطية العّوفي 
عنه مختصرًا: «المرء مع مَن أحب)27). 

وأما حديث أبي ذرء فذكره أبو داود وإسناده صحيح. 

وأما حديث صفوان بن عسّالء فرواه الترمذي وصححه. وقد تقدم. 


وأما حديث عبد الله بن يزيد الخطميء فرواه جماعة عن مسلم الأعور 
عن موسى بن عبد الله بن يزيد عن أبيه أن رجلا سأل النبي يِه فذكره(©. 


وأما حديث البراء بن عازبء فرواه حسين بن منصور عن علي بن يزيد 


)١(‏ برقم .)١94(‏ وأخرجه البزار (7457) أيضًاء وإسناده ضعيف لضعف مسلم بن كيسان 
الأعور واضطرابه. فقد روي الحديث عنه من مسند عبد الله بن يزيد الخطمي أيضًاء 
وسيأتي. 

(0) لم أجده. على أن ابن أبي ليلى على سوء حفظه قد خولف فيه خالفه حجاج بن 
أرطاة فرواه عن عطية العوفي عن أبي سعيد الخدري عن ابن مسعود. أخرجه البزار 
)١11*9(‏ والطبراني في «الكبير» )١17/١١(‏ وأبو نعيم في «ذكر أخبار أصبهان! 
(0١5))وفي‏ «كتاب المحبّين» كما في «الفتح» .)608/١١(‏ 

(؟) أخرجه أبو القاسم البغوي في «معجم الصحابة» (1747)؛ وابن قانع في امعجم 
الصحابة» (7/ »)١١4‏ وأبو نعيم في «ذكر أخبار أصبهان» »)777/١(‏ من طرق عن 
مسلم الأعور به. وإسناده ضعيف لضعف مسلم الأعور وقد اضطّرب في إسناده كما 


8 ك2 


كتاتب الأدب 
١ 2 1 0 5‏ 
الصدائي عن العَرْرّمي عن أبي إسحاق عن البراء(١©.‏ 
وأما حديث عروة بن مُضرّسء فرواه زيد بن الحريش عن عمران بن 


وأما حديث صفوان بن قدامة» فرواه الطبراني في «المعجم الكبير)9) 


موحد ني مويق بن يمون الهداء (4أ عن أببهميموق ين موسو 6ع نيف 


- 


)000( لم أجده؛ وأخرجه الروياني في ١مسنده»‏ (115 17 وفي إسناد المطبوع سقط وتصحيف)». 
وابن عساكر في «التاريخ» (0/ 447) من طريق الحسين بن علي بن يزيد الصّدائي؛ عن 
أبيهء عن زكريا بن أبى زائدة (بدل العرزمي)؛ عن أبى إسحاق. عن البراء. إسناده ضعيف 
لضعف علي بن يزيد الصدائي؛ ولعل الاضطراب في تعيين اسم شيخه منه. 

هم أخرجه الطبراني في «الكبير» (/11/ 5 »)١9‏ و«الأوسط» .)3١١57(‏ و«الصغير» (09) 
من طريق زيد بن الحريش به. 
وأخرجه ابن جمَّيع الصّيداوي في امعجم شيوخه؛» (ص544)؛ والخطيب في 
«التاريخ» (78/177) من طريق آخر عن عمران بن عيينة به. وإسناده لا بأس به فى 
الشواهد. 

(9) (860/8). وأخرجه أيضًا في «الأوسط» )١١٠١١(‏ و«الصغير) )١77(‏ من هذا 
الطريق. 
وأخرجه أبو عوانة فى (مستخرجه)  )7174(‏ ومن طريقه الضياء فى «المختارة» 
(48/4)- من طريق سليمان بن كرّازء عن مهدي بن موسى بن عبد الرحمن بن 
صفوان عن أبيه به. 
وكلا الإسنادين ضعيف لجهالة حال غير واحد من الرواة؛ فضلا عن ضعف 
ميمون بن موسى في الأول وسليمان بن كرّاز في الثاني. 

(:) ط. المعارف: «المرائى» خطأء وفى ط. الفقى: «المرئى» وهو صوابء ولكن رسمه - 


8 مراع د 


تهذيب سنن أبي داود 


عن جده عبد الرحمن بن صفوان بن قدامة قال 000 بي إلى النبي وك 
فبايعه على الإسلام وقال: إني أحبك يا رسول الله فقال له النبي يكل: «المرء 
مع مَن أحب). 

قال القلاس ١!‏ فيمون صوق اضعيف: 

وأما حديث أبى أمامة الباهلى, فرواه محمد بن عرعرة وطالوت بن عباد 


عن فضّال بن جبير عنه يرفعه: ١١لا‏ يحب عبد قومًا إلا بعثه الله معهم70). 


وأما حديث أبي سريحة. فمن رواية عبد الغفار بن القاسم ‏ متروك ‏ 


عن مرو بن مّرّة عن عبد الله بن الخارت عق عنييس نن يما( عنه 


مرفوعا: المرء مع مَن أحب)(7؟). 


5 في الأصل كما أثبتٌ» وهو كذلك في «الجرح والتعديل» (77/8): وقد نص 
عبد الغني بن سعيد الأزدي في «مشتبه النسبة» (ص77) أن الناس يكتبونه بالألف 
بين الراء والياء» وهو منسوب إلى امرئ القيس. 

)١(‏ رسمه غير محرّر في الأصل» فتحرّف في (ش) والطبعتين إلى: «العلاء بن»» فصارت 
العبارة في ط. الفقي: «قال: العلاء بن ميمون صدوق ضعيف». وفي ط. المعارف: 
«قال العلاء بن ميمون: صدوق ضعيف»! ١‏ 
وكلام عمرو بن علي الفلاس في ميمون بن موسى المرّإِي نقله الذهبي في 
«الميزان» (5/ 4 7517) بلفظ: «(صدوق لكنه ضعيف الحديث). وهو بنحوه فى 
«تهذيب الكمال» للمزي (3555/7).) و«التكميل في الجرح والتعديل») لم 
(1/غ١").‏ 

(؟) من طريق طالوت بن عبّاد أخرجه الطبراني في «الكبير» (8/ 7105)) وإسناده واه 
فضال بن جبير منكر الحديث يروي عن أبي أمامة ما ليس من حديثه. 

فر في الطبعتين: «حماد» تصحيف. انظر: «الإكمال» لابن ماكولا (؟/ 40 0). 

(:) أخرجه الطبراني في «الكبير» (187/7)»: والخطيسب في «المتفق والمفترق»- 


شرع فد 


كتات الأدب 


وأما حديث أبي هريرة» فرواه غسّان بن الربيع عن موسى بن مُطير عن 
أبيه عن أبي هريرة مرفوعا: «العبد عند ظنه بالله. وهو مع أحبابه يوم 
القيامة)217. 
وأما حديث معاذ بن جبل. فروي عنه بإسناد لا يثبت مرفوعًا: «المرء 
ا ١‏ 
مع مَن أحب270). 
وأما حديث أبى قتادة الأنصارى. فمن رواية ابن لهيعة حدثنى أبو صخر 
د ا 2 0 3 صَلاله ٠‏ شاك 4 
عن يحيى بن النضر عن أبي قتادة/ عن النبي يك نحو حديث أنس( 1 
وأما حديث عبادة بن الصامتء فرواه عبد القدوس بن محمد بن 
شعيبء حدثنا عمرو بن عاصم., حدثنا همّام عن قتادة عن أنس عن عبادة بن 
الصامت مرفوعا: المرء مع مَن أحب)(0). 


> (1511/9). قال الهيثمي /٠١(‏ 384): «فيه عبد الغفار بن القاسم الأنصاري وهو 
كذاب». 

)١(‏ أخرجه ابن عدي في «الكامل» (7782/7) في ترجمة موسى بن مُطيرء وهو متروك 
لفن العلي د ابن معين. ْ 

(؟) أخرجه الطبراني في «الكبير» /7١(‏ 74)» وفي إسناده الْخَصِيبُ بن جَحْدَرء وهو 
كذاقة: ١‏ 

(*) في الأصل: «أبي هريرة»» سهو. 

(:) أخرجه الطبراني في «الكبير» (7/ 17 7) و«اللأوسط» :»)٠١17(‏ وإسناده ضعيف من 
أجل ابن لهيعة» ولأن الراوي عنه عبد الله بن عبّاد العبّاداني» قال الهيئمي: لم أعرفه. 
«مجمع الزوائد» .)587/١٠١(‏ 

)0( لم أقف عليه؛ وفي إسناده وهم من بعض الرواة فالحديث أخرجه البخاري (531517) 
قال حدثنا عمرو بن عاصم. نا همّام؛ عن قتادة عن أنس؛ وليس فيه عبادة بن - 


5 اع 3 


تهذيب سنن أبي داود 


وهو في البخاري عن عمرو بن عاصم [عن همّام] عن قتادة عن أنس 


وعبد القدوس هذا روى عنه البخاري. 


وأمااحديث جابر» فرواهالحارث ا 0ه 


عكرمة بن عمار» حدثنى سعيد» حدثنى جابر بن عبد الله» قال: جاء رجل 
إلى النبي يَكةِ فقال: يا رسول الله متى تقوم الساعة؟ قال: «فما أعددت لها؟» 
قال: والله يا رسول الله ما أعددت لهاء إنى لضعيف العملء وإنى أحب الله 


ورسوله. قال: «فأنت مع من أحببت». 


وسعيد إن كان ابنَ المسيب فمنقطع7'. وإن كان ابن يمينا فقد أدرك 


جابرًا. 


(010 


(١ 


وأما حديث عائشة. فقال عبد الله: حدثنا هدبة بن خالد. حدثنا همام 


الصامت. وقد روي الحديث من طرق عن همّام به» ومن طرق عن قتادة» ومن طرق 
عن أنسء وليس في شيء منها ذكر عبادة بن الصامت وَِدَليَهْعَنَُ. ولعل أحد الرواة 
اشتبه عليه إسناد عليه بحديث: «من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه...1» فإنه 
رواه الشيخان وغير هما من طريق همام عن قتادة عن أنس عن عبادة بن الصامت. 
في لمسنده» ‏ كما في اابغية الباحث» )١١١7(‏ فقال: ناعبد الله بن الرومي» نا 
عبادة بن عمر (في المخطوط والمطبوع: عمارة بن عميره تحريف». نا عكرمة... إلخ. 
في إسناده لين؛ عبادة بن عمر لم يوّقه أحد. ولذا قال الحافظ: «مقبول». وللحديث 
طريق آخرء أخرجه أحمد )١57١4(‏ من طريق ابن لهيعة عن أبي الزبير عن جابر 
مختصرًا بلفظ: «العبد مع من أحب». 

كذاء ولم يتبيّن وجه كونه منقطعًا فإن ابن المسيب قد أدرك جابرًا وسمع منه. ففي 
البخاري )١07(‏ أنه قال: حدثني جابر. 


38 ٠٠١ 8 


كتات الأدتب 


3 98 ع 5 2 0 
عن إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة. عن شّيبة الخضري(١2‏ عن عروة» عن 
عائشة مرفوعًا: ١لا‏ يحب أحدٌ قومًا إلا حُشر معهم يوم القيامة»(). 


ووأ [13] الطبراني في (معجمه)7" أطول منه من حديث 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن عروة عن عائشة ترفعه: «ثلاث أحلف 
عليهن, والرابعة لو حلفت لرجوت أن لا آثم: ما جعل الله ذا سهم في الإسلام 
كمن لا سهم له. ولا يتولى الله عبد في الدنيا فيولّيه غيرّه يوم القيامة» والمرء 
مع من أحبء والرابعة لو حلفت عليها لرجوت أن لا آثم: لا يستر الله على 
عبد في الدنيا إلا ستره يوم القيامة». فقال عمر بن عبد العزيز: إذا سمعتم 
بمثل هذا الحديث عن عروة عن عائشة فاحفظوه. 


)١(‏ في الأصل والطبعتين: «الحضرمىي» تصحيف. انظر: «مشتبه النسبة» (ص75), 
و«الإكمال» 7/9 1ك 5ه و«تهذيب التهذيب)» (77,8/5). 

)١(‏ لم أجد رواية عبد الله ابن الإمام أحمد عن هدبة؛ وقد أخرجه أبو يعلى (1577) عن 
هدبة به مطولًا باللفظ الآتي. وأخرجه أيضًا أحمد (157171:75171) وابن راهويه 
(87) والحاكم )١19/1(‏ من طرق عن همّام به مطوّلا. وفي إسناده لين لجهالة 
شيبة الخُضري فإنه لا يُعَرف. 
وقد صحٌ مثله مط و لاعن ابسن مسعود َتنك أخرجه معمر في «الجامع» 
)٠١1(‏ ومن طريقه البيهقى فى (شعب الإيمان» (/8091) -» وأبو داود فى 
«الزهدا (185): وأبو يعلى (4079)» والطبرائي فى #الكيرة 11/5/43 من طرق 
جياد بعضها مرفوع وسائرها موقوف. وهو أشبه. 

(*) لم أجده عند الطبراني» وقد أخرجه أبو نعيم في «أخبار أصبهان»  )558/١(‏ ولعله 
في «كتاب المحبين» أيضًا ‏ من هذا الطريق» وليس بمحفوظ من حديث الزهري عن 
عروة: وإنما يعرف من حديث شيبة الخُضري عن عروة. 


3 1١ 5 


تهذيب سنن أبي داود 
- باب في برَالوالدين 
65”"/ - وعن حمزة بن عبد الله بن عمرء عن أبيه رَصَاايَه: أسَّمُعَنهْ قال: 
كاذك تن أغرأة ركنت أنعنها وكان عمو يكراهها فقال لى:للقهاء فأببعا قات 
عمر النبي كلد فذكر ذلك له. فقال النبي كَلِدِ: «طلقها». 


وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه217, وقال الترمذي: حسن صحيح. 


هه"/ ”"لاوع - وعن بهز بن حكيم. ٠‏ عن أبيه عن جده ديعن عَنهرَ قال: 
قلت: يا رسول الله مَنْ أَبَرٌّ؟ قال: «أنك ثم أمكء ثم أنكء تم أباك ثم الأقرب 
فالأقرب»؛ وقال رسول الله وَكله: «لايَسألُ رجلٌ مولاه من فضل هُو عندّه فيمنعه 
إِيّاه إلا دُعِيَ له يوم القيامة قَضْلَّه الذي منعه شجَاعٌ أقرع». 


انا 


وأخرجه الترمذي7' » وقال: حسن. هذا آخر كلامه. وقد تقدم الكلام على 
5 /4171- وعن كُلَّيب بن منفعة عن جده رََدَََدعَنْعا أنه أتى النبي كله 
فقال: يا رسول الله م أبُ؟ قال: «أمَكَ وأباك, وأختك وأخاك. ومولاك الذي يلي 


)0 أبو داود .)2١4(‏ والترمذي (21189). والنسائي في «الكبرى» (0571).: وابن 
ماجه (/8١7)؛‏ وأخرجه أيضًا أحمد »)47١١(‏ وابن حبان (577)): والحاكم 
(20517/5)). كلهم من طريق ابن أبي ذئب عن خاله الحارث؛ عن حمزة به. 

(0) أبو داود .)2١9(‏ والترمذي .)١891(‏ وأخرجه أيضًا أحمد ,33٠١8:7٠١05١(‏ 
25٠١86٠417‏ ). والنسائي (5515). والحاكم (5/ )١6١‏ من طرق عن بهز به 


حكيم به. 
+٠ 8‏ د 


كتاب الأدب 


ذاك حووا 10ل 
داك خى واجب ورحم موصو 1 


ذكره البخارى فى «تاريخه الكبير»27 تعليقًا. 


ا منفعة الحنفي بصريء قال: أتى جَدَّي 
النبيّ يكل - مرسل - فقال: من بد ؟). 


وأخرج البخاري7؟' من حديث أبي زرعة بن عمرو بن جرير عن أبي هريرة 


قال: جاء رجلّ إلى النبي يك فققال: با رسول الله» من أحقٌ بحسن صحابتي؟ قال: 
«أّك». قال: : ثم من من؟ قال: : لثم أمك». . قال: : ثم من مَن؟ قال: «ثم أمك». قال: لاثم أبوك». 


وأخرحة ا وابن ماجه( *) بنحوه. وفي حديثيهما: اثم أمّك) مرتين.(0) 


قال ابن القيم 2 الدّنه: قال الإمام أحمد: للأم ثلاثة أرباع البر0"©. 
وقال أيضًا: الطاعة للأب والبر للأم» واحتج بحديث ابن عمر: «أطع 


)١(‏ «سئن أبي داود» .)0١140(‏ وهذا ظاهر الوصلء وروي عن كليب بن منفعة قال: أتى 
جدّي...إلخ مرسلا. قال أبو حاتم في «العلل» :)35١14(‏ المرسل أشبه. 

(0) (ل/.58). 

(9) في «الجرح والتعديل» (/1/ .)١7177‏ 

(4:) برقم(0919/1). 

(5) مسلم (5644»). وابن ماجه (51/057 /779). 

)03( أخرج أبو داود في هذا الباب تسعة أحاديث, ولم يعيّن المجردُ موضع تعليق المؤلف 
منهاء وقد يكون ذكره في آخر الباب تذييلا عليه. ونظرًا لطول الباب اقتصرنا على ذكر 
هذه الأربعة لقوة صلتها بتعليق المؤلف. 

(00 نقله المؤلف أيضًا في «الأعلام» (5/ »)78٠‏ ولم أجده في مسائله المطبوعة. وقد 
صحٌ عن المنصور بن المعتمر (ت55١1)‏ أنه قال: كان يُقال: للأم ثلاثة أرباع البر. 
أخرجه هناد في «الزهد» (4777/17) ومن طريقه أبو نعيم في «الحلية» (0/ 47). 


8 ع 33 


تهذيب سنن أبي داود 


أباك») لما أمره بطلاق 0 


وقد روى ابن ماجه فى (سننة)17) من حديث القاسم عن أبى أمامة أن 


رعلة قال با رسول الله ماحق الوالدين عان زلدهها؟ قال: اهما حك 
ونارك). 


وأخرج أيضًا(" عن أبي الدرداء سمع النبي يَلِِ يقول: «الوالد أوسط 


أبواب الجنة, فَأضِعْ ذلك الباب أو احفظه». 


(001) 
(0) 


إفة 


8- باب فضل من عال يتيمًا وحق الجار(؟) 
/اه"/ 4- وعن أبي سعيد الخدري رَصَدَانَدُعَنَهُ قال: قال رسول الله علل: 


أخرجه أحمد .)57١١(‏ واب بن حبان (577), وسبق في أحاديث الباب بلفظ آخر. 
برقم (3777) من طريق علي بن يزيد الألهاني عن القاسم به. إسناده ضعيف, فإن 
علي بن يزيد ضعيف منكر الحديث,. لاسيما في النسخة التي يرويها عن القاسم عن 
أبي أمامة مرفوعًا. 

برقم (7771)) وأخرجه أحمد (7171/77 03717011١‏ 37/007). والترمذي )١900(‏ 
وقال: صحيح, وابن حبان (5؟57).: والحاكم (191//5. 4/ .)١151‏ 

وقوله: #فأضع...» هل هو تتمة الحديث المرفوع أو من قول أبي الدرداء؟ اختلف 
فيه. انظر: شرح ابن ماجه» للسيوطي (ص »255١6‏ و«السلسلة الصحيحة» للألباني 
.)41١4(‏ 

في «السنن» و«المختصر) ثلاثة أبواب: اباب في فضل من عال يتيمًااء ويليه: اباتثٌ 
في ضم اليتيم»» ثم: "باب في حق الجار». فلا أدري دمج تراجم الأبواب في باب 
واحد من المؤلف أو من المجرّد. ثم الذي يظهر أن المجرّد قد دمج بين تعليقات 
المؤلف على أحاديث مختلفة وسردها سردًا متتالّاه وقد ميّزنا بينها ‏ وهي ثلائة 
تعليقات في هذا الباب» كل واحد منها مبدوء بقوله: وقد أخرج...؟ - ووضعنا كل 
واحد منها عقب الحديث الذي يتعلق به. 


قاع ٠ع‏ 


كتاب الأدب 
«من عال ثلاث بناتٍ فأدَّبِهُنَّ ورّوَّجِهُنَ وأحسَنّ إليهن فله الجنّة». 

4 ه448- وفي رواية» قال: «ثللاث أخوات. أو ثلاث بنات» أو بنتان» 
أو أختان». 


وأخرجه الترمذي(١).‏ 

واختلف فى إسناده. فأخرجه أبو داود من حديث سُهيل بن أبي صالح عن 
سعيد بن عبد الرحمن بن مُكْمِل الأعشى عن أيوب بن بشير الأنصاري المعاوي 
عن أبى سعيد الخدرى. 
سعيد الخدريء وقال: وقد زادوا في هذا الإسناد رجلًا. 

وأخرجه أيضًا من حديث سفيان بن عيينة عن سهيل عن أيوب بن بشير عن 

وقال البخاري في «تاريخه)27؟: وقال ابن عيينة عن سهيل عن أيوب عن 
سعيد الأعشى» ولاايصح. 

قال ابن القيم #آالنّئه: وقد أخرج مسلم في «صحيحه2(0 عن أنس قال: 
قال رسول الله عَلِه: «من عال جاريتين حتى تَبلْغا جاء يوم القيامة أنا وهو, 
- وضم أصابعه -). 


)01( أبو داود »20١5826141(‏ والترمذي .)١91761517(‏ وفي إسناده ضعف لجهالة 
حال سعيد بن عبد الرحمن بن مُكمل» ولكنه صحيح بشواهده التي سيورد المؤلف 
بعضها في تعليقه. 

(؟) (441/5).» وقع في مطبوعته: «أبيه» بدل «أيوب»»؛ والظاهر أنه تصحيف. 

0 برق 1510 


85 ه؟: 3 


تهذيب سنن أبي داود 

وفى «الصحيحين20 2١7‏ عن عائشة قالت: «جاءتنى امرأة ومعها ابنتان لهاء 

فسألتني فلم تجد عندي شيئًا غير تمرة» فأعطيتها إياهاء فأخذتها فقسمتها 

بين ابنتيها ولم تأكل منها شيئّاء ثم قامت فخرجت وابنتاهاء فدخل علي النبي 

يكل فحدثته حديثها فقال النبى يكَكِِ: «من ابتلى من البنات بشىء فأحسن 
إليهن كن له سترًا من النار». 

48 4987 - عن سهل ‏ وهو ابن سعد الساعدي يَََبَتَهَعَنْهًا - أن النبى كلل 
قال: «أنا وكافل اليتيم كهاتين في الجنة ‏ وقرن بين إصبعيه: الوسطى والتي تلي 
الإبهام -». 

وأخرجه البخاري والترمذي27). 

قال ابن القيم بَِمٍااَده: وقد أخرج ابن ماجه في «سننه)7 عن عطاء بن أبي 
رباح عن ابن عباس قال: قال رسول الله ككِ: «((من عال ثلائة من الأيتام] كان 
كمن قام ليله وصام نهاره» وغدا وراح شاهرًا سيفّه في سبيل الله وكنت أنا وهو 
فى الجنة أخوّين7؟2 كهاتين [أختان] ‏ وألصق إصبعيه السبابة والوسطى -). 

وأخرج أيضًا(*) عن أبي هريرة يرفعه: "خير بيت في المسلمين بيت فيه 
2010 البخاري 2١514(‏ 2996)) ومسلم (51179). 

(0) أبو داود .2)2١6٠0(‏ والبخاري .070٠5(‏ 5006»» والترمذي .)١1918(‏ 
(*) برقم (7780) وما بين الحاصرتين منه» وهو مستدرك أيضًا على هامش (ش). 
وإسناده ضعيف, ولكن يشهد لأوله حديث أبي هريرة المتفق عليه: «الساعي على 

الأرملة والمسكين كالمجاهد في سبيل الله وكالقائم لا يَفثّر وكالصائم لا يُفطر). 

ويشهد لآخره حديث سهل بن سعد السابق وحديتٌ أبي هريرة عند مسلم بنحوه. 
(:) في الأصل والطبعتين: «أخوان»؛ والتصحيح من «السنن». 


(0) برقم (7714)) وإسناده ضعيف» فيه يحيى بن أبي سليمان؛ قال عنه البخاري: منكر - 
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كتات الأدب 


يتيم ُحسّن إليه» وشرٌ بيتِ في المسلمين بيت فيه يتيم يساء إليه». 

4488- عن عائشة رََِايَِعَتَهَا أن النبى يك قال: «ما زال جبريل 
يوصيني بالجار حتى قلت: و نه 

وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه7١).‏ 

١‏ 4488 - عن مجاهد. عن عبد الله بن عمرو يَعَلَيَدعَنَْا أنه ذبح شاة 
فقال: أهديتم لجاري اليهوديء فإني سمعت رسول الله يَكٍِ يقول: «ما زال جبريل 
يوصينى بالجارء حتى ظئنت أنه سيْورّئه). 


وأخرجه الترمذي227 وقال: حسن غريب من هذا الوجه. وقد روي هذا 


الحديث عن مجاهد عن عائشة وأبي هريرة أيضًاء عن النبي 6و20. 


قال ابن القيم ننه وقد أخرجا في «الصحيحين»47) عن عبد الله بن 
ظننت أنه سيورثه). 


5 الحديث. وقال أبو حاتم: ليس بالقوي». مضطرب الحديث, يكتب حديثه. 

)01( أبو داود »)6١6١1(‏ والبخاري (5014).؛ ومسلم (2775). والترمذي ,.)١947(‏ 
وابن ماجه (710/7 *). 

(0) أبو داود (؟55١0).‏ والترمذي .)١9517(‏ 

() أخرجهما أحمد )8١15075700(‏ وغيره. قال يحيى القطّان والحافظان الرازيّان 
والدارقطني إن أشبهها: حديث مجاهد عن عائشة» على أن أبا حاتم يقول أيضًا: ولا 
أبعد أن يكون مجاهد روى عن جميعهم. انظر: «العلل» لابن أبي حاتم (١؟؟7١)‏ 
وللدارقطني (055891618. 

2 البخاري (5015)) ومسلم .)١51/55755(‏ 
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تهذيب سنن أبي داود 

وفيهما(١2‏ عن أبي شريح أن النبي يك قال: «والله لا يؤمن. والله لا 
يؤمن» والله لا يؤمن»؛ قيل: يا رسول اللّه» ومَن؟ قال: «الذي لا يأمن جاره 
بوائقه» لفظ البخاري. 

وفي "صحيح مسلم»27) عن أبي ذر قال: قال رسول الله كهّ: ايا أباذر 
إذا طبخت مرقةً فأكثِرُ [ماء ]ها وتعاهد جيرانك». 

وفي لفظ له: إن خليلي أوصاني: «إذا طبخت مرقًا فأكثر ماءه ثم 
انظر أهلّ بيت من جيرانك فَأْصِبّْهم منها بمعروف». 

وفي «صحيح البخاري»7؟2 عن أبي هريرة قال: كان النبي كك يقول: ايا 
نساء المسلمات لا تحقرن جارةٌ لجارتها ولو فِرْسِنٌ شاة». 

9- باب في حق المملوك 

5 448 - عن أم موسى. عن علي رَِدَلنَهَعَنَهُ قال: «كان آخر كلام 
رسول الله يكِ: الصّلَاد الصَّلَاء اتقوا الله فِيما مَلَكَتْ أيمائكم». 

وأخرجه ابن ا 0 وليس فيه «اتقوا الله ») ولفظه: «الصلاة. وما ملكت 
أيمانكم». 
2000 البخاري )5١1١5(‏ واللفظ له ومسلم (58). 
() برقم »)١57/5575(‏ وما بين الحاصرتين منه. 
(9) برقم .)١57/555705(‏ 
62 برقم (25011)» وهو عند مسلم )١١76(‏ أيضًا. 
(5) أبو داود(07١60).‏ وابن ماج ه(5598). إسناده حسنء وأخرجه أحمد (597) 

والبخاري في «الأدب المفرد» )١157(‏ والبزار (7847) من طريقين آخرين فيهما 


صعهفا. 
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كتاب الأدب 


وأم موسى هذه قيل: اسمها 0 


قال ابن القيم ءانه : وقد 00 - ماجه 2 0 
ا ل ب وجو امي 41 
مملوكين ويتامى؟ قال: «نعم, أكرموهم كرامة أولادكم. وأطعموهم مما 
تأكلون». قالوا: فما ينفعنا فى الدنيا؟ قال: «فرس ترتبطه تقاتل عليه فى سبيل 
الله. مملوكك يكفيكء فإذا صلّى فهو أخوك). 


وفي «الصحيحين2( عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ل 'إإذا صنع 
لأحدكم خادمٌه طعامه ثم جاءه به. وقد ولي حرّه ودخانه. فَليقَهِدُه معه. 


فليأكل؛ فإن كان الطعام مشفومًا قليلًا فليضَعْ في يده منه أكلةٌ أو أكلتّين) لفظ 
وفي اصحيح مسلمن 247 عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يَكِ: 


)١(‏ أخرج أبو داود في هذا الباب ثلاثة عشر حديثاء واكتفينا بذكر الحديث الأول منهاء 
فإن المجرّد لم يعيّن موضع تعليق المؤلف, ولعله كان ذيّل به الباب بذكر أحاديث 
اخ لاي ركه وار 

برقم (7591), وأخرجه أيضًا أحمد (75). والترمذي )١545(‏ مقتصرًا على طرفه 
الأول» وأبو يعلى (44) كلهم من طريق فَرْفَد السّبَخي عن مُرّة الطيّب به. 

قال الترمذي: احديث غريبء وقد تكلم أيوب السختياني وغير واحد في فرقد 
السبخي من قبل حفظه). وبه أعله البوصيري في «مصباح الزجاجة» )٠١8/5(‏ 
والهيثمي في ١مجمع‏ الزوائد) (5179/5). 

(9*) البخاري (7509601) ومسلم .)١1551(‏ 

(4) برقم (؟55١).‏ 


زف 


لحرا 
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اللمعملوك طعائه وكتوتهة ولا كلتمن العمل الما بطيقة: 


)2١(حصن باب ما جاء في المملوك إذا‎ - ٠ 
عن عبد الله بن عمر رََاَيَدَعَنْكَا أن رسول الله تَكِةِ قال: «إن‎ - 0005 
العبد إذا نصح لسيّده وأحسن عبادة الله فله أجرّه مرتين».‎ 
وأخرجه البخاري ومسله27).‎ 
قال ابن القيم #دَلدَئه: وأخرجا عن ابن عمر7"© قال: قال رسول الله يلهِ:‎ 
اإذا أدَى العبد حقٌّ الله وحق مواليه كان له أجران»» زاد مسلم: فحدثت به‎ 
كعبًا فقال كعب: ليس عليه حساب ولا على مؤمن مُزْهِد(؟»).‎ 


وفي «الصحيحين»20(0 عن أبي هريرة قال: قال رسو الله يَكِ: 
اللعبد المملوك المصلح أجران»» والذي نفس أبي هريرة بيده لولا الجهاد 
في سبيل الله والحج وبر أمي لأحببت أن أموت وأنا مملوك. 

زاد مسلم عن ابن المسيب23: وبلعّنا أن أبا هريرة لم يكن يحج حتى 
ماتت أمّه لصٌحبتها. 


)١(‏ لم يذكر المجرّد هذا الباب» بل ساق تعليق المؤلف الآتي مع كلامه في الباب 
السابق والذي يظهر من تعليقه أنه متعلق بهذا الباب وحديثه» ولذا أثبتناه. 

إفقه6 أبو داود »)2١79(‏ والبخاري ))7١047(‏ ومسلم .)١775(‏ 

() كذا في الأصلء وهو سهوء فالحديث عن أبي هريرة عند مسلم ))١577(‏ وبنحوه 
عن أبي موسى الأشعري عند البخاري (78141). 

(4) ط. الفقي: «من هذا» تحريف. والمزهد: قليل المال. 

0( البخاري (/555)؛ ومسلم .)١5706(‏ 

(7) لم يصرّح باسم القائل عند مسلم, والظاهر أنه الزهري كما في «البر والصلة» 
للحسين المروزي (59). وانظر: «الفتح» (179/5/05). 
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كتاب الأدب 

وأخرج البخاري(١2‏ عن أبي موسى عن النبي يَِةِ قال: اللمملوك الذي 
يُحبيين عبادة ربه. ويؤدّي إلى سيده الذي له عليه من الحق والنصيحة 
والطاعة- أجران». ولمسلم7") بمعناه. 

وفي ١الصحيحين70‏ عن أبي موسى قال: قال رسول الله يَكك: اثلاثة 
لوز اجر الالاره م اهل الكتاب من معيه زان تمه والعيد المملوك 
إذا أدَى حق الله وحق مواليه. ورجل كانت له [ق77؟] أمة فأدّبها فأحسن 
تأديبها وعلّمها فأحسن تعليمها ثم أعتقها فتزوجهاء فله أجران». 

١‏ - باب في إفشاء السلام 

4 009 0- عن أبي هريرة وَِدَلنَهَعَنْهُ قال: قال رسول الله ولله: «والذي 
نفسي بيده لا تدخلوا الج حتى تؤمنواء ولا مؤمنون حتى تَحابُواء أفلا كم على 
أمر إذا فعلتموه تحاببتم؟ أفشوا السلام بينكم). 

وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه(؟». 

كلم ا ماله - وعن عبد الله بن عمرو رَتَْعََْا أن رجلا سأل رسول الله 
لله : أي الإسلام خير؟ قال: ١نُطعمُ‏ الطعام» وتقراً السلام على من عرفت ومن لم 
تعرف). 

وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه20). 


.)519001( برقم‎ )١( 

() وهوالحديث الاتي. 

(©) البخاري (91)», ومسلم .)١55(‏ 

)0 أبو داود (0197)» ومسلم (4 0)» والترمذي (75784): وابن ماجه (54). 

)6( أبو داود (20195» والبخاري (؟1١):‏ ومسلم (25)» والنسائي »)220٠0(‏ وابن ماجه 
(50؟7), 
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قال ابن القيم يلتئه: وقد أخرجا في «الصحيحين72١2‏ عن البراء بن 
عازب قال: «أمرنا رسول الله يك بسبع ونهانا عن سبع: أمرنا بعيادة المريض» 
واتباع الجنائزء وتشميت العاطسء» ونصر الضعيف. وعون المظلوم. وإفشاء 
السلام» وإبرار القسم». 
وفي «جامع الترمذي»1'؛ عن عبد الله بن سلام قال: سمعت النسي 5 
يقول: : ايا أيها الناس» أفشوا السلام؛ وأطعموا الطعام؛ وصِلُوا الأرحام 
وصَلُوا والناس نيام- تدخلوا الجنة بسلام) . قال الترمذي: : حديث صحيح. 


وفي «الموطأة(") بإسناد صحيح عن الطُقّيل بن ابن فكعت أأنة كان 
يأتي عبد الله بن عمر» فيغدو معه إلى السوق. [قال:] فإذا غدونا إلى السوق 
لم يَمرّ عبد الله على سَقَاط (؟) ولا صاحب بيعة ولا مسكين ولا أحدٍ إلا سلّم 
عليه. قال الطفيل: فجئت عبد الله بن عمر [يومًا] فاستتبعني إلى السوق. 
فقلت له: ما تَصنعٌ بالسوقء وأنت لا تقف على البَيّع» ولا تسأل عن السلع» 
ولا تسوم بهاء ولا تجلس في مجالس السوق؟ وأقول: أجلسٌ بنا هاهنا 
تتحدثء فقال: «يا أبا بَطن ‏ وكان الطفيل ذا بطن ‏ إنما نغدو من أجل 
() البخاري (0178:7446:17759, ومواضع).؛ ومسلم (5077). وهذا لفظ 
البخاري في الاستئذان, باب إفشاء السلام» برقم (25775» ولفظ سائر الروايات: 
انصر المظلوم وإجابة الداعي» بدل «نصر الضعيف وعون المظلوم». 
(؟) برقم (51485)» وأخرجهأيضًا أحمد(770/84). وابن ماجه(1154.١77501),‏ 
والحاكم (”/ :.)١7‏ والضياء في «المختارة) (9/ 471 -877). 
() برقم (107/577) وما ب بين الحاصرتين منه؛ ومن طريقه أخرجه البخاري في «الأدب 
المفرد) .)١٠١١5(‏ 
)05 هو الذي يبيع السّقَط من المتاع أي رَدِينّهِ وحقيره. 
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السلام» ---" على من لقيناه) . 
؟" - باب السلام على أهل الذمة 


555/ 004#- وعن عبد الله بن عمر رَِدَأَنَدْعَنْهَا أنه قال: قال رسول الله كَكِلةِ: 
١إن‏ اليهود إذا سَلّم عليكم أحَدُهم, فإنَّما يقول: السام عليكم. فقُولوا: 
وعَلَيِكم217. 

قال أبو داود: وكذلك رواه مالك7") عن عبد الله بن دينار. ورواه الثوري عن 
عبد الله بن دينار قال فيه: «وعليكم». 


وأخرجه الترمذي والنسسائي7"©» ولفظ الترمذي وفي لفظ لمسلم 
والشات 1 «فقل: عليك) بغير واو. 


وحديث مالك الذى أشارا الله أبو داود أخر جه البخارى فى اصحيحه )(0). 


)١(‏ كذا في «المختصر» المطبوع والمخطوط وأكثر الأصول الخطية اللسئن»؛ منها 
نسخة من رواية المنذري بإسناده إلى اللؤلؤي. وفي نسخة بخط الحافظ ابن حجر: 
عليكم» بدون الواو؛ وهو الصواب على ما يبدو من كلام أبي داود الآتي وتنظيره 
لهذه الرواية برواية مالك وهي بدون الواو. 

زفم في «الموطأة برواية يحيى الليفي (717/08): وبرواية الشيباني (415)» وبرواية أبي 
مصعب الزهري (١7١3)؛‏ بإسقاط الواو. 

إهرة أبو داود (2705) من طريق عبد العزيز بن مسلم. والترمذي )١1١7(‏ والنسائي في 
الكبرى» )١١١7(‏ كلاهما من طريق إسماعيل بن جعفرء والنسائي 2٠١ ١79(‏ 
200 أيضًا من طريق السفيانين» كلهم عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر. 

(:) مسلم )6/75١74(‏ والنسائي »2»3١11778(‏ كلاهما من طريق إسماعيل بن جعفر عن 
عبد الله بن دينار به. 

(0) برقم (1701) عن عبد الله بن يوسف التنيسي عن مالك بلفظ: «فقل: وعليك». - 
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وحديث سفيان الثوري أخرجه البخاري ومسلء7١).‏ 
وأخرجه النسائي2"7 من حديث سفيان بن عبينة بإسقاط الواو. 


وقال الخطابي7": هكذا يرويه عامة المحدثين «وعليكم» بالواو. وكان 


سفيان بن عييئة يرويه «عليكم» بحذف الواوء وهو الصواب. وذلك أنه إذا حذف 
و 

الواو: صا 0 الذم قا ه دعينه دودًا 1 » وبإدخالا او به الاشتراك 

لو ر قولهم يي لوه مر عليهم ٍ لو يمع 

معهم والدخول فيما قالوه. لآن الواو حرف العطف والاجتماع بين الشيئين. 


قال ابن القيم ةللنه!؟: قلت: معنى ما أشار إليه الخطابي أن الواو في 


مثل هذا تقتضى تقرير الجملة الأولى وزيادة الثانية عليهاء كما إذا قلت: زيد 
كاتب» فقال المخاطّب: وشاعر وفقيه اقتضى ذلك تقريرٌ كونه كاتبّا وزيادةً 
كونه شاعرًا وفقيهّاء وكذلك إذا قلت لرجل: فلان أخوك»؛ فقال: وابن عمي؛ 


فيه 
00 
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وأخرجه أيضًا الدارمي (7711): والجوهري في «مسند الموطأ» (7/8)) والبيهقي 
3١7 /9(‏ ) من طرق عن مالك بإسقاط الواو. ْ 
البخاري (1978) مقرونًا برواية مالك بإسقاط الواوء ومسلم )4/5١754(‏ بإثبات 
الواو. وأخرجه أيضًا أحمد »)0918:077١(‏ وابن أبي شيبة (7377177)» والنسائي 
»١١4(‏ والبيهقي (4/ :.)3١7‏ من طرق عن سفيان الثوري بإثبات الواو. 
«الكبرى) ١٠ ١١9(‏ 20 

المعالم السنن» (/ 76). 

وقد تكلم المؤلف على هذه المسألة في «بدائع الفوائد» (7؟/ 578-57576) بنحو ما 
هنا ثم قال في آخره: «وقد ذكرنا هذه المسألة مستوفاة بما أمكننا في كتاب تهذيب 
السبن 6 


88 ع م 33 


كتاب الأدب 
كان تقريرًا لكونه أخاه وزيادةً كونه ابن عمّه. 

ومن هاهنا استنبط أبو القاسم السَّهّيلي 217 أن عدة أصحاب الكهف 
سبعة» قال: لأن الله تعالى حكى قول من قال: ثلاثة» وخمسة:, ولم يذكر 
الواو في قوله: #رَابِعَُهُمَ 174 و#سَادِمُهُم © وحكى قول من قال: سبعة» 
ثم قال: «وَتايهُم كلم 4. قال: لأن الواو عاطفة على كلام مضمر: 
تقديره: نعم وثامنهم كلبهم» وذلك أن قائلًا لو قال: إن زيدًا شاعرء فقلت له: 
وفقيه» كنت قد صدقته. كأنك قلت: نعم هو كذلك وفقيه أيضًا. 


وفى الحديث: سئل رسول الله كَكَِهّ: أنتوضاً بما أفضلت الحمر؟ فقال: 
«وبما أفضلت السباع», يريد: نعم وبما أفضلت السباع. خرّجه 
الدارقطنى7"©. 

وفي التنزيل: ##وأززْقٌ أَهلَهُ مِنَ ألتَمرتٍِ مَنْ امن متهم بألل والْيوْ لاحر كال ومن 

كَفْرَ # [البقرة: 177] هو من هذا الباب. 

وفيما قاله السهيلي نظرء فإن هذا إنما يتم إذا كان حرف العطف بين 
كلامين لمتكلّمَين» وهو نظير ما استشهد به. وأما إذا كان من متكلم واحدٍ لم 
يلزم ذلك؛ كما إذا قلت: زيد فقيه وكاتب وشاعر. والآية ليس فيها أن 


)01( في «الروض الأنّف» (/ 37). 

فم و الأعدن :لوراك و اعنا. 

قرم برقم )١/1/-١1/5(‏ من طريقين ضعيفين عن داود بن الخُصينء عن أبيه؛ عن 
جابر وََدَلَهُعَنْهُ. والحصين والد داود أيضًا ضعيفء؛ ضعَّفه البخاري والرازيّان فى 
آخرين. وانظر: «البدر المنير» (551//1). 


0م 33 


تهذيب سنن أبي داود 
كلامهم انتهى إلى قوله: لسَبَعَةٌ 4 ثم قررهم الله على ذلك: لوَتَامتيَمٌ 
كليم 4: بل سياق الآية يدل على أن الجملتين من كلامهم. وأن جميعه 
داخل تحت الحكاية» فهو كقول من قبلهم مع اقترانه بالواو. 

وأما هذا الحديث فإدخال الواو فيه لا يقتضي اشتراكًا معهم في مضمون 
هنذا البدعاء» وإن كانا كلاسيق لمتكلمين: بل غايشه النشريك في نفتسن 
الدعاء7١2.‏ هذا لأن الدعاء الأول قد وجد منهم. وإذا رد عليهم نظيره حصل 
الاشتراك في نفس الدعاء. ولا يستلزم ذلك الاشتراك معهم في مضمونه 
ومقتضاءه. إذ غايته: أنّا نرد عليكم كما قلتم لنا. 

وإذا كان «السام» معناه الموت ‏ كما هو المشهور فيه فالاشتراك 
ظاهر» والمعنى: أنا لسنا نموت دونكم, بل نحن نموت وأنتم أيضًا تموتون. 
فلا محذور في دخول الواو على كل تقدير» وقد تقدم أن أكثر الأئمة رواه 
بالواو. 

؟" - باب في المصافحة 

/51”/ 48 00- عن البراء بن عازب رَََلَنَدَعَنْهَا قال: قال رسول الله كن «إذا 

التقى المُسلمانٍ فتصافحاء وحَمِدا الله عز وجلء واستغفرا- غَفِرَ لهما»("). 


)00( 1 روفن أيضا دعو علكم بها دعرتم باعليتا . ابدائع الفوائد». 

زفة سنن أبي داود» )21١11(‏ من طريق أبي بَلْج عن أ بي الحَكّم زيد بن أبي الشعثاء 
العَتّرَي» عن البراء. 
إسناده ضعيف لجهالة حال زيد بن أبي الشعثاء وللاضطراب في إسناده» فإن بعضهم 
يجعل في الإسناد رجلا بين زيد وبين البراء. انظر: "العلل» لابن أبي حاتم (7714). - 


8م 3 


كتاب الأدب 

في إسناده اضطرابٌ. 

وفي إسناده: أبو بَلْج, ويقال: أبو صالح يحبى بن سليم» ويقال: يحيى بن 
أبي سليم؛ ويقال: يحبى بن أبي الأسود الفزاري الواسطي, ويقال: الكوفي. 

ا ا 
البخاري('): فيه نظر. وقال السعدي7©: غير ثقة. وضمّفه الإمام أحمد وقال: 
روى حديثًا منكرا. هذا آخر كلامه. وبلج: بفتح الباء الموحدة» وسكون اللام» 
وبعدها جيم. 

2١:49‏ - وعنه قال: قال رسول الله يله «ما من مسلمين يلتقيان 
فيتصافحان إلا غَفِرَ لهما قبل أن يَفترقا». 

4 


وأخرجه الترمذي وابن ماجه » وقال الترمذي: حسن. غريب من حديث 
أبى إسحاق عن البراء. هذا آخر كلامه. 
وفي إسناده الأجُلّح, واسمه: يحبى بن عبد الله. أبو حُجَيّة الكندي. قال ابن 


معين: ثقة» وقال مرة: صالح. ومرة: ليس به بأس 00 


- وللحديث متابعات وشواهد تعضده وتقؤيه. انظر: «الصحيحة» (075). و(أنيس 
الساري» (/ا/ ١51/اغ-‏ 56لا1). 

(1) انظر: «الجرح والتعديل» (9/ .)١67‏ 

(1) أسنده عنه ابن عدي ذ في «الكامل» (1/ .)١79‏ 

(9) هوالجوزجاني فى «أحوال الرجال» (ص/9١).‏ 

نك أُوداود (4557): والعرمذي (9769)» واب قاف 001/0 من طريق الاجليم: 
عن أبي إسحاقء عن البراء. 

(5) انظر: «تاريخ ابن معين» برواية الدوري (7777701117), «الجرح والتعديل» 
ك/ ا" 5/94). 


1م 3 


تهذيب سنن أبي داود 


وقال ابن عدي(20): : يعد في شيعة الكوفة, وهو عندي مستقيم الحديث 


صدوق. 

وقال أبو زرعة الرازي: ليس بقوي. وقال أبو حاتم الرازي: ليس بقوي كان 
كثير الخطأء مضطرب الحديث,. يكتب حديثه. ولا يحتج به. وقال الإمام أحمد: 
زُوي عنه غير حديث منكر27). 


وقال اللشعري 007 الأجلح مُفبّر. وقالابن حبنان47): لايدرى مايقولء. 
يجعل أبا سفيان أبا الزبير» ويقلب الأسامي. 


354 0 - وعن أنس بن مالك رََِلَنَدْعَنَهُ قال: لما جاء أهلّ اليمن قال 
رسول الله كِْةّ: «قد جاءكم أهل اليمن» وهم وَل من جاء بالمُصافحة)(6. 


حماد بن سلمة» فإن مسلمًا انفرد بالاحتجاج بحديثه. 


0 أخرج البخاري في «الصحيح)(١)‏ عن قتادة. قال: قلت لأنس بن مالك 
للَدُعَنْهُ َليَدعَدهُ: أكانت المصافحة في أصحاب النبي كَكِِ؟ فقال: نعم. 


.)5758/1( «الكامل»‎ )١( 

(؟) انظر: «الجرح والتعديل» (9/ .)١154-157‏ 

إفة في «أحوال الرجال» (ص ؟07). 

(4) في «المجروحين» (١/ا9١).‏ 

(5) «سئن أبي داود» .)27١7(‏ ويظهر من بعض طرق الحديث عند أحمد (2170817 
64 ,ر2)ابن حبان )7١917(‏ أن قوله: «وهم أول من جاء بالمصافحة» من قول 
أنس» وليس مرفوعًا. وانظر: «الصحيحة» (6171). 

(5) برقم (1777). 


شرع ةذ 


كتاب الأدب 

وقد أخرج البخاري ومسله(١)‏ حديث كعب بن مالك وفيه: دخلت 
المسجد فإذا رسول الله يكلِِ. فقام إليّ طلحةٌ بن عبيد الله يُهَرْول حتى صافحني 
وهنا ني. 

وقال البخاري("2: وصافح حمادٌ بن زيدٍ ابنَ المبارك بيديه. 

وقال غيره7©: المصافحة حسنة عند عامة العلماء» وقد استحسنها مالك بعد 
كراهة» وهي مما يُثبت الود ويؤكد المحبة ‏ واستشهد بموقّع فعل طلحة عند 
كعب بن مالك وسروره بذلك وقوله: «لا أنساها لطلحة». وذّكّر ما رواه قئادة عن 
أنس أن المصافحة كانت في أصحاب النبي يك . وقال: وهم الحجة والقدوة 
الذين يلزم اتباعهم7؟). 

قال ابن القيم بلدته: وروى الترمذي في «جامعه»(”) عن أنس قال: قال 
رجل: يا رسول الله. الرجل منا يلقى أخاه أو صديقه أينحني له؟ قال: لاء 
قال: أفيلتزمه ويقبّله؟ قال: «لا»؛ قال: فيأخحذ بيده ويصافحه؟ قال: انعم). 


2000 البخاري (5414) ومسلم (73714) في قصة توبة كعب بن مالك وصاحبيه لما 
تخلفوا عن جيش العسرة. 

(0) في الاستئذان, باب الأخذ باليدين. 

() هوابن بطال في «شرح البخاري» (9/ 44). 

(:) لم يحدّد المجرّد موضع تعليق المؤلف من الباب. ولعله كان تذييلًا عليه ولذا رأيت 
إثبات الباب بتمامه من «المختصر». 

)20 برقم (77/74), وأخرجه أحمد .)17١54(‏ وابن ماجه ,)717١7(‏ وابن عدي في 
«الكامل» (1/ 577).؛ من طرق عن حنظلة السدوسي عن أنس. 
إسناده ضعيف لضعف حنظلة. وقد عد الإمام أحمد هذا الحديث من مناكيره كما في 
«الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم (7/ 5١‏ 7). وله متابعات لكنها واهية لا يُفرح بها. 
انظر: حاشية محققي «مسند أحمد) ط. الرسالة (١؟/ .)71٠‏ 


8 ع 3 


تهذيب سنن أبي داود 
قال الترمذي: هذا حديث حسن. 


وله(١2‏ عن ابن مسعود عن النبي يَكِةِ قال: امن تمام التحية: الأخذ 
باليد). وله علتان: 

والثانية: أن راويه عن ابن مسعود رجل مجهول. 

قال الترمذي: وسألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث. فلم يعذه 

ف كل( 

وأخرج الترمذي7" أيضًا من حديث عبيد الله(؟) بن رّحر عن علي بن 
يزيد عن القاسم عن أبي أمامة أن رسول الله يك قال: «تمام عيادة المريض 
أن بضع أحدكم يده على جبهته أو على يده. فيسأله: كيف هو؟ [ق7؟] 
وتمام تحياتكم بينكم: المصافحة». 


)١(‏ أي للترمذي في «الجامع» (71770) من طريق يحيى بن سليم» عن سفيان» عن 
وتسور عن خية؛ عن وجل »عن :اين مسعود. 

(؟) وذكر أن المحفوظ إنما هو: عن منصورء عن أبي إسحاق» عن عبد الرحمن بن يزيد 
النخعي أو غيره من التابعين موقوفا عليه من قوله. أخرجه ابن سعد في «الطبقات 
الكبير» »)75١١/4(‏ وابن أبي شسيبة (077717 7377717)» والبيهقي في ااشعب 
الإيمان» (85457).: على اختلاف في قائليه من التابعين. وأخرجه البخاري في 
«الأدب المفرد» (/47) عن البراء موقوفا عليه» وإسناده حسن. 

(9) برقم (2751). 

(:) في الأصل: «عبد الله» تصحيفء وسيأتي على الصواب قريبًا. 


8 :ع ف 


كتاب الأدب 

تال الترنذى :هذا تحندرت لين 'إستادة نداك0 2 قال محمد 
72020250 
يكنى أبا عبد الرحمن شامي ثقة 

4 - باب ما جاء في القيام 

ل 1 1 حيس السام 
«قُومُوا إلى م سبكم اد لخر ا 

/اك/ 0 0٠‏ - وفي رواية: فلما كان قريبًا من المسجد قال للأنصار: 
«قوموا إلى سيدكم». 

وأخرجه البخاري ومسلم(2). 

*/م5/ 64.ه- - وعن أم المؤمنين عائشة ونه وََدْعَنْهَا أنها قالت: ما رأيت أحدًا 
كان أثنيه سمثًا وهديا ودلا وال الحسن (وهو التخلواتي) : حديئًا وكلامّاء ولم 
يذكر الحسن: السمتٌ والهدي والدَّلٌّ ‏ برسول الله كَكِ من فاطمة َصَوَلَُعَنْها. 
كانت إذا دخلت عليه قام إليهاء فأخذ بيدها وقبّلها وأجلسها في مجلسه؛ وكانت 
إذا دخل عليها قامت إليه وأخذت بيده وقبلته وأجلّسته فى مجلسها. 


وأخرجه الترمذي والنسائي7"©. وقال الترمذي: حسن غريب من هذا الوجه. 


)١(‏ لفظ الترمذي: «بالقوي». 

هه أبو داود »)051567١5(‏ والبخاري (7075)) ومسلم (1774). 

(*) أبو داود (220711)» والترمذي (378175)؛ والنسائي في «الكبرى» .)871١(‏ وأخرجه 
أيضًا البخاري في «الأدب المفرد) »)41١:945419(‏ وابن حبان (5461») والحاكم 
2١5١.١65 /9(‏ (500777/5). 


8 عع فق 


تهذيب سنن أبي داود 


قال ابن القيم #مَلدَنه: وأخرج الترمذي(١2‏ عن عائشة قالت: «قدم زيد بن 


حارثة المدينة» ورسول الله َكِِ في بيتي» فأتاه فقرع البابء فقام إليه النبي يكل 
يجر ثوبه فاعتنقه وقبله». وقال: حديث حسن. 


وأخرج أيضًا('" بإسناد على شرط مسلم عن أنس قال: لم يكن شخص 


أحبّ إليهم من رسول الله كك وكانوا إذا رأوه لم يقوموا لمايعلمونمن 
الوجه. 


قال: 


1١) 


بصي 


فر 


خرج معاوية فقام عبد الله بن الزبير وابن صفوان حين رأوه. فقال: 


برقم (7777) من طريق إبراهيم بن يحبى بن محمد بن عبّاد الشجريء عن أبيه» عن 
ابن إسحاق؛ عن الزهريء. عن عروة؛ عن عائشة. قال الترمذي: حسن غريب لا 
نعرفه من حديث الزهري إلا من هذا الوجه. قلتّ: وهو وجه منكرء عدّه العقيلي 
والذهبي من مناكير يحيى بن محمد الشجريء وهو وابنه ضعيفان» وفي متنه لفظة 
منكرة جدًا لم يذكرها المؤلف. ْ 

برقم (7004)) وأخرجه أيضًا أحمد )١١740(‏ والبخاري في «الأدب المفردا 
0 من طريق حماد بن سلمة عن حميد عن أنس. 

أي الترمذي في «الجامع» (71/05), وأخرجه أحمد (11840:17870). وأبو 
داود (0775) وسيأتي, والبخاري في «الأدب المفرد؛ (/91/1) من طرق عن 
حبيب بن الشهيد به وفي كلّها عدا طريق الترمذي أن ابن الزبير لم يقم والذي قام 
هوابن عامر (بدل ابن صفوان). قال أبو زرعة : هو أصح. كما في «العلل» لابن أب 
حاتم (5971). والحديث حسّنه الترمذي» وصححه المؤلف كما سيأتي. وانظر: 
(الصحيحة)» (/ا70). 


88 ٠ع‏ ك3 


كتاب الأدب 
اجلساء سمعتٌ رسول الله يَِةٍ يقول: «من سرّه أن يتمغل له الرجال قيامًا 
فليتبوأ مقعده من النار». قال: «هذا حديث حسن. حدثنا هناد حدثنا أبو 
أسامة ع حبيت بن الشهيد عن أب مجلز عن معاوية عن النبى َلِة مثله». 
وهذا الإسناد على شرط الصحيح. قال: «وفي الباب عن أبي أمامة)17). 

وفيه رد على من زعم أن معناه أن يقوم الرجل للرجل في حضرته وهو 
قاعد. فإن معاوية روى الخبر لما قاما له حين خرج. 

وأما الأحاديث المتقدمة فالقيام فيها عارض للقادم؛ مع أنه قيام إلى 
الرجل لِلَقَى لا قيامًا له» وهو وجه حديث فاطمة. 
وبهذا تجتمع الأحاديث. والله أعلم. 

- في قبلة [ اليد] 

-00٠0 /51/*‏ عن عبد الله بن عمر رَََلَيََعَنْهًا- وذكر قصة ‏ قال: فَدَّنّونا 
يعني من النبي يكل - فقبّلنا يدّه. 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه”"". وقال الترمذي: حسن. لا نعرفه إلا من 


حديث يزيد يعنى ابن أبى زياد هذا آخر كلامه. 


وقد تقدم فى كتاب الحهاد تم من هذا0"©, 


)١(‏ أخرجه أبو داود (0770) وسيأتي. 

(0) أبوداود(2757). والترمذي .)١17١5(‏ وابن ماجه(5١737).‏ وإسناده ضعيف 
لضعف يزيد بن أبي زياد. 

إفة في السنن» (51151).» وفي «المختصر» (5075)., ولم يتقدم في التجريد. 


8 م ع 3 


تهذيب سنن أبي داود 

وقد روى عمرو بن مُّرَّة الجمَلِينٌ عن عبد الله بن سَلِمة وهو أبو العالية 

الكوفيء. وهو بكسر اللام عن صفوان بن عَسّال وَوَوَلنَةعَنفر عَتَهَْأن يهوديًا قال 
لصاحبه: اذهب بنا | إلى هذا النبي» قال: فقبّلا يَدّه ورجله. 


أخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه( ١)مطولًا‏ ومختصا. 

وأخرجه الترمذي في موضعين من كتابه» وصححه في الموضعين. 

وقال: وفى الباب عن يزيد بن الأسود. وابن عمرء وكعب بن مالك. 

وقال النسائى("2 فى حديث صفوان: وهذا حديث منكر. 

قال ابن القيم ب4[56): وحكي عن شعبة قال: سألت عمرو بن مرة عن 
عبد الله بن سلمة فقال: تَعرف وتّتكر. آخر كلامه. 

وهذا الحديث يرويه شعبة عن عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلمة عن 
صفوان بن عسال. 

وفي نفس الحديث ما يدل على أنه منكر جدَّاء فإن فيه أنهم سألوه عن 
تسع آيات بينات؟ فقال لهم: «لا تشركوا بالله شيئًاء ولائسرقواء ولاتزنواء 
ا لا الي 


سد سح ره 


كالعصا واليد 5007 ولهذاقال ا : 9# وآ 2000 


,7”6151/( و«الكبرى)»‎ ) ١ ( الترمذي (51/77 5 7715): والنسائي في «المجتبى»‎ )١( 
ْ .)717/١١6( وابن ماجه‎ 227 

(0) «السئن الكبرى» عقب الحديث (/7651). 

إفرة ناقلا بقية بقية كلام النسائي» الذي ذكر المنذري طرقا منه. 


كتاب الأدب 


يت بيت 4 إلى قوله: لا وَل لق عَلمَتَ مآ أل ول إلا رب السَمُود 
وَالْأَرَضٍ بَصَابِرَ 4 [الإسراء: ٠١-٠:‏ ]» فهذهآيات النبوة قبل نزولآيات 
الحكم والشرعء وهذا بِيّن بحمد الله تعالى. 
6 - باب جعلني الله فداك 
#لاك/ ره - عن أبي ذر ووِدَلَدعَنه َلَِدَعَنْهُ قال: قال النبي وَكِ: «أبَا در فقلت: 
لبيك وسَعْدّيك يا رسول الله وأنا ِداؤك(20. 


قال الطبري("): في هذا الحديث ‏ يعني حديث سعد بن أبي وقاص أن 
النبي كك قال له: «أَرْم فداك أبي وأمي) 207‏ دلالة على جواز تفدية الرجل الرجلّ 
بأبويه ونفسه. وفساد قول منكري ذلك. 

فإن ظن ظان أن تفدية الرسول كك مَن قَدَّاه بأبويه إنما كان لأنَّ أبويه كانا 
مشركينء فأما المسلم فغير جائز أن يَُذّي مسلمًا ولا كافرًا بنفسه ولا بأحد سواه 
من أهل الإسلام؛ واعتلالا بما روى أبو سلمة قال: أخبرني مبارك عن الحسن 
قال: دخل الزبير على رسول الله يك وهو شاك فقال: كيف تجدكٌ ‏ جعلني الله 
فداءك ؟ فقال: «ما تركتٌ أعرابيتك بعد؟!». قال الحسن: لا ينبغي أن يُمَدّي أحدٌ 
أحدًا. ورواه المنكدر عن أبيه قال: دخل الزبير... فذكره. 


)١(‏ «سنئن أبي داود» (0777) من طريق حماد بن أبي سليمان الكو في عن زيد بن 
وهب. عن أبي ذر. وأخرجه البخاري (1774) من طريق الأعمش عن زيد بن وهب 
عن أي قر قوط كرلةة لو آناافدا ولك جوف الإزيادة فيا منت لانن اذا نه لين ول 
يُتابَع عليها. 

(؟) «تهذيب الآثار ‏ مسند علي) (”7/ .)١17-11١1١‏ 

فيه أخرجه البخاري )١9060(‏ ومسلم )١551١(‏ من حديث علي ورََانَدُعَنَهُ. 


8 هع فد 


تهذيب سنن أبي داود 
- قيل: أخبار واهية؛ لا يثبت بمثلها حجة في الدين؛ لأن مراسيل الحسن 
أكثرها صحف غير سماع؛ وإذا وصل الأخبارَ فأكثرٌ روايته عن مجاهيل لا 
يعرفون. والمنكدر بن محمد عند أهل النقل لا يعتمد على نقله. ولو صحّت هذه 
الأخبار لم تكن فيها حجة في إبطال حديث علي يعني حديثٌ سعدٍ فإنه من 
رواية علي . إذ لا بيان في حديث الزبير أن النبي كَل نهاه عن قول ذلك. بل إنما 
قال له فيه: اما تركت أعرابيتك بعد»» والمعروف من قول القائل إذا قال: فلان لم 
بترك أعرابيته» إنما نسبه إلى الجفاءء. لا إلى فعل ما لا يجوز فِعلّه وأعلمه أن غيره 
من القول والتحية ألطفٌ وأزفقتة نو(1), 


قال ابن القيم #َلنَئه: وقد أخرجا في «الصحيحين»7"' عن أبي سعيد 
الخدري أن رسول الله يَكِيهِ جلس على المنبر. فقال: (إِنّ عبدًا خيّره الله بين أن 
يؤتيه من زهرة الدنيا وبين ما عنده. فاختار ما عنده), فبكى أبو بكر وقال: 
فديناك بآبائنا وأمهاتنا... الحديث. وهذا كان بعد إسلام أبي فُحافة, فإنه 
خطب بهذه الخطبة قُبَيل وفاته بقليل. وهذا أصح من حديث الزبير وأولى أن 
يؤخذ به منه. والله أعلم. 

0" - في الرجل يقوم للرجل 

08 0517ه- عن أبي مِجِلَن كال خرج معاوية على ابن الزبير واي ن عنامره 
فَقَامَ ابن عامر وجلس ابن الس تال معاوية لابين عامر: اجلسء فإني سَمِعتٌ 
رسول الله مَك يقول: «مَن أحبٌ أن يتمثّل له الّجالٌ قيامًا فليتبوَا مقعده من الثّار». 


000 كلام المنذري في نقله عن الطبري وقع في هامش مطبوعة «المختصر) (8/ -4١‏ 
45 وهو كذلك في المخطوط (النسخة البريطانية)» وقد ذكر المجرّد أن المؤلف 
ساقه إلى آخره. 

.)5785( ومسلم‎ ,)75٠0 4 2475( البخاري‎ )١( 


عع 8 


كتاب الأدب 


وأخرجه التومدى 7 وقال: حسن. هذا آخر كلامه. وقد تقدم الكلام على 
هذا الحديث فى الورقة التى قبل هذه. 


5/ا5/ 508- وعن أبى أمامة ‏ وهو الباهلى وِلنَُعَنَهُ ‏ قال: خرج علينا 
رسول الله بك مُتوَكَنا على عصّاء فقمنا إليه. فقال: «لا تقوموا كما تقوم الأعاجم. 
يُعَظَمٌ بعضها بعضًا). 


وأخرجه ابن ماجه2")., 


وفى إسناده: أبو غالب» واسمه: حَرّْوّر ويقال: نافع. ويقال: سعيد ض 
الحزور. قال يحيى بن معين: صالح الحديث,. وقال أبو حاتم الرازي: ليس 
5 و١‏ 
بالقوي7". 


وقال ابن حبان7؟2: لا يجوز الاحتجاج به إلا فيما يوافق الثقات. 


وناك ابن سعد في «الطبقات)0(0): وسمعت من يقول: اسمه: نافع وكان 


وقال النسائي7١2:‏ ضعيف. 
وقال الدارقطني: لا يعتبر به. وقال مرة: ثقة2"7. هذا آخر كلامه. 


)01 أبو داود (2)2179)» والترمذي (7705)» وقد سبق ذكره وتصحيح المؤلف له قريبًا. 
(؟) أبو داود (0770)» وابن ماجه (73/8757)» وإسناده ضعيف. 

© انظر: «الجرح والتعديل» (717/79). 

(4) في «المجروحين» .)779/١(‏ 

(ه) (585/9). 

(0) في «الضعفاء» (ص .)١550‏ 

0 انظر: «سؤالات البرقانى» (ص55). 


8 عع ةي 


تهذيب سنن أبي داود 
وحَرّوْر: بفتح الحاء المهملة» وبعدها زاي مفتوحة. وواو مشّدّدة مفتوحة 
وبعدها راء مهملة. وهو مذكور في الأسماء المفردة. 


وقد أحزع شئاع في مويه" بو عديث أ الزبير ع جاتر انهم لها 
صلوا خلفه قعودّاء قال: فلما سَلَّم قال: «إن كِدْثّم آنمّا أن تفعلون فعل فارس 
والروم» يقومون على ملوكهم وهم قعود. فلا تفعلوا». 

قال ابن القيم يَمَلنَئَه: وحمل أحاديث النهي عن القيام على مثل هذه 
الصورة ممتنع, فإن سياقها يدل على خلافه وأنه نهى عن القيام له إذا خرج 
عليهم؛ ولأن العرب لم يكونوا يعرفون هذاء وإنما هو من فعل فارس 
والروم» ولأن هذا لا يقال له: قيام للرجلء إنما هو قيام عليه 

ففرق بين القيام للشخص المنهي عنه؛ والقيام عليه المّشْبِه لفعل فارس 
والروم؛ والقيام إليه عند قدومه الذي هو سنة العرب. وأحاديث الجواز تدل 
عليه فقط: 

- باب في قتل الأوزاغ 

/ا/51/ 0٠١١‏ - عن عامر بن سعد - وهو ابن أبي وقاص - عن أبيه رَََآَدعَنهُ 

قال: أت وسيول الله يَكِةٍ بقتل الوَرَغْ وسمّاه: (فْوّيسقا». 


وأخرجه مسلو20). 


قال ابن القيم #آلدَئه: وفي «صحيح البخاري200 عن أم شريك أن النبي 


.)117( برقم‎ )١( 
.)5778( أبو داود (07757)) ومسلم‎ 6 
.)51909( ضرم برقم‎ 


المع فك 


كتاب الأدب 
ل أمر بقتل الوزغ» قال: ١كان‏ يَنفْخَ على إبراهيم». 


وفي «الصحيحين20 2١7‏ عنها أنها اميناموتك النبي وَكِلٍ في قتل الأوزاغ» 
فأمر بقتلها. 


تم الكتاب بحمد الله ومنّهه ورأيتُ في النسخة المنقول منها هذه النسخة 
ما صورته: 

قال كاتبه محمد بن أحمد السعودي [ق74؟]: هذا آخر ما كتبته مما زاده 
الشيخ الإمام العلامة الجا لحي [مام اللدنيا تتسين انتيوه امو همك الله 
محمد. الشهير بابن ة قيّمم الجوزيّة» تخمدَّه الله تعالى بغفرانه» وأسكنه بَحْبُوحة 
جنانه. 


ولستٌ أدّعي الإحاطة بجميع ما كتبه بل الغالب والأكثر. وقد سقط منه 
القليل جدًا لتعذّر كتابته. فعساه زاد لفظةً أو لمَظْاتِ في أثناء كلام؛ فلم 
يمكثي إفرادُها لاتصالها بكلام كثير للمنذري» ولم يمكن كتب ذلك الكلام 
الذي للحافظ المنذري كله. فحذفت الزيادة قصدًا لذلك. 

وكل ما كان عليه علامة م4 فهو من كلام المنذري. ولا أذكر من كلام 
المنذري إلا ما قوي اتصاله بكلام الحافظ ابن القيم» فلم يمكن فهمه إلا 
بذكره عقباه. 


وكل ما كان عليه اش» فهو إشارة إلى الشيخ شمس الدين؛ اه 


.)77810/( البخاري (777037): ومسلم‎ )١( 


8 و ع 2 


تهذيب سنن أبي داود 

لقبه الشين» ولو استقبلت من أمري ما استدبرت لأعلمت له «ق» إذ هو 
مشهور بأبيهء ولم أكتب هذا إلا في الجزء الثاني لما طال اسمهما وتكرّ ر(١).‏ 

وقد تعبت في تجريد هذه الزوائد لكني استفدت بها مقصدّين من أعظم 
المقاصد, أحدهما: مطالعة الكتاب, والثاني: تسهيل هذه الزيادات على 
الطلاب. 

وأَعْلم أن هذا التجريد أفاد أمرّا حسنًا وفضلا بِيّنّاه وذلك أن الناظر في 
كتاب الحافظ المنذري لا يستغني عمًّا زاده عليه الحافظ ابن القيم؛ والناظر 
في كلام الحافظ ابن القيم لا يستغني عن كتاب الحافظ المنذري, لأن 
الشيخ ابن القبع لم يكتب فى كتابة جميخ :ما حشّى ب ةالآمام المتدرئ» بل 
00 0 0 
كتاب المنذري وهذا التجريد استغنى به عن طُول النظر في كتاب الحافظ 
ابن القيم. ثم ولو نظر في كتاب ابن القيم لا يقدر على التمييز بين كلامه 
وكلام المنذري حتى يقابل البابّين اللدّين ينظر فيهما معًا كما فعل كاتبه ‏ 
فتتبيّنَ له الزيادة» فيحتاج إلى طول زمان والعمرٌ قصيرء والشغل كثير 
والأجل في مسير! 

ثم إن الإمام الحافظ أبا عبد الله محمدًا شمس الدين ختم كتابّه بألفاظ 
تروق الأسماع والأبصارء ويحصل بها لناظرها وسامعها انَعاظ واعتبار» 
فقال: 


2000 أما نحن في طبعتنا هذه فقد أثبتنا كلام المنذري بخط مسوّد تمييرًا له. وكلام ابن 
القيم مُصدّرًا ب «قال ابن القيم اله هكذا من أول الكتاب إلى آخره. 


585 هع 


كتات الأدب 


«ووقع الفراغ منه في الحجر- شرّفه الله تعالى ‏ تحت ميزاب الرحمة 
في بيت الله آخرٌ شوال سنة اثنتين وثلاثين وسبعمائة217» وكان ابتداؤه في 
رجب من السنة المذكورة. 

وتضرّع كاتبه إلى الله تعالى في بيته أن يجعله زادًا له ولإخوانه من أهل 
السنة إلى جدّنهء وبلاعًا له ولهم إلى مرضاته وعوئًا لهم على طاعته. وسببًا 
لنيل مغفرته ورحمته؛ وأن يجعلهم من المؤْتَّمّين به المقدّمين له على غيره» 
المحكّمين له المتحاكمين إليه عند التنازع» التاركين غيرّه له ولا يجعلهم 
من التاركين له لغيره. إِنّه سميع الدعاء وأهل الرجاء, ولا حول ولا قوة إلا 
بالله. 

وصلى الله على فاتح باب الهّدى ومّخرج الناس من الظلمات إلى النور 
بإذن ربهم وهاديهم إلى صراط العزيز الحميد. الذي أبان الله به المحجّق 
وأقام به الحجّة» وأنار به السبيل» وأوضح به الدليل» وهدى به من الضلالة» 
وعلّم به من الجهالة» وأرشد به من الغيّ» وفتح به أعينًا عميًا وآذانًا صمًا 
وقلوبًا عُلقَاه فلم يدع بابًا من أبواب الهدى والعلم إلا فتحه ولا مُسْكِلًا إلا 
أوضحه. ولا طريقًا : تقرّب إلى الجنة وتباعد من النار إلا بيّنهاء وأرشد أمّته 
إليها ودلهم عليهاء فاستغنى به الموقّقون المهديُون من أمته عن كل ما سواه. 
ولم يكن بهم إلى أحد سواه حاجة. ومن جاءهم بشيء من العلم عرضوه 
على قوله وسنته؛ فإن زكّاه قبلوه وارتضّوه. وإن لم يزكّه اطّرحوه وتركوه. 
فهم الأغنياء به المفتقرون إلى ما جاء به أشدّ0"© من افتقار الجسد والروح 


)١(‏ تحرّف في ط. المعارف إلى: «وتسع مائة». 
(؟) ط. المعارف: (إلى ما حباه الله1. تحريف. 


8 لمع قي 


تهذيب سنن أبي داود 

إلى حياتها(١2»‏ قد انتسبوا إليه وإلى سنته بأقرب نسبء وتمسكّوا منها بأقوى 

ا الل 
انتستك من الباطل يكين العروة الوق #«وقتط له | لى التعمبرضن الأدنى من 
حيث ظنّ أنه يصعد به ويرقى؛ قد أنفق أنفاسه وأوقاته في غير زاد. ووصل 
صفر اليدّين مُرْجَى البضاعة إلى المعاد. طاف عمرّه في أبواب الآراء 
والمذاهب. ففاز منها بأدنى المراتب وأخس المطالب؟؛ تثبت قدمّه في 
العلم حيث ثبتت أقدام الراسخين» ولا نقذت بصيرثه إلى حيث نمّذت بصائر 
المستبصرين» ولا أحسن ظنًا بغيره مسَّن هو على خلاف قوله من الأئمة 
المجتهدين؛ بل أحسن الظنًّ بنفسه وبطائفته من المقلَّدِين؛ فتولّد من بين 
ذلك الحذلان والحرمان والحميّة والعصبيّة لأقوال وآراءٍ ما أنزل الله بها 
من سلطان؛ فيا له من سعي ضائع؛ وعلم غير نافع؛ ستبدو حقيقته [ق775] 
إذا بُعئْر ما في القبور» وحٌصّل ما في الصدور؛ وانجلى الغبار. وعرف أفرسٌ 
تحته أم حيمار؛ وبالله المستعان وعليه التكلان» ولا حول ولا قوة إلا بالله» 
والحمد لله رب العالمين» وصلى الله على محمد وآله وسلم». 

فرغ مجرّده من تجريده يوم الأربعاء النصف من شهر ربيع الأول سنة 
تسعين وسبعماتة» ختم الله له بالحسنى وزيادة» آأمين. صلى الله على سيدنا 
محمد وآله وصحبه أجمعين» وكاتبه يلتمس من إخوانه المؤمنين أن يدعوا 
له بالموت على الإسلام والسنة» وبعد موته بالرحمة والرضوان. 

عوك 


)١(‏ ط. الفقى: #احياتهما»؛ والمثبت موافق للأصل. 


8 ٠مع‏ ق 


بارس اثلا 


الفهارس اللفظية 


١‏ فهرس الآيات القرانية 
؟- فهرس الأحاديث النبوية 
*“ فهرس الآثار 
4- فهرس الشّعْر 
5 فهرس الأعلام 
5- فهرس الكتب 


الفهازسن اللفظية 
222 ا ابلس 


١‏ - فهرس الآيات القرانية 


الآية ورقمها الصفحة 
«#ول الكَايِنَ * [/1] "0/١‏ 
سورة البقرة 

«رَحُث أ نوكا حك » )] ام 
#استوئ إل َس 4 [11] 1 
#وَآن يَكَمَنَوهُ أبدأ »© [40] ا 
#وَأزدْقَ أهْلهُ, ين ألتَّمردتِ منْ ءَامَنَ متهم به ليوو الآتحرّ 4 ]11١[‏ رذايارة 
وَمَاكانَ أله لِيْضِيعٌ إيمَكك * ]١11[‏ 7 
سيفوا ألْحَيرَتَ © ١1/7 ]١14[‏ 
(أثبة عب لام رهم يقس » [/15] 14/1 
# ليس الِْرَ أن ولوأ وجو 3 * 1177/1 ] ؟*/ ١81/84‏ 
وَعَلَ ألَذِيست يُطِِفُوَهُ وِدَيَةٌ طْصَامُ مِسَكِين 4 [1814] ان 
«برِيدُ أَلَهبكُمْ الْسْر وَلَارْيِدُ بكم الْممْرَ 4 [185] "719/١‏ 
#وطُوأ وَأَسْرَبوأ حقَّ يتين لك حيط الَْنيِضُ © [1417] دنا 
من أغْتّدى عَلِنَكمَ تَأَعَتَدُوأعَِيِهِ 4 [191] ا 
«وَأيمُا لج وَالْمْسََينَوٌ © [157] ١م‏ 
#معَمَرْلُوأ لياه في الْمَحِيِض * [7؟١]‏ ١/3,؛‏ 


ناوه عَرتُ كم كوأ حرق أن شِفئ 4 [178] 2/١‏ 


« وَالْمطَلعنت ريص بأنفسهنٌ تَكَمَد وو 4 [111] 
ةبه ذلك 4 111] 

لكلا يجَلْ لمم بَمْدُ حَقَّ تكح دوجا طبه 4 ]17١[‏ 
#وَالَدِنَ يُتَوَفَونَ منكُم وَيَدَرُونَ أَرُوبجًا © [774] 
يربص بيأَنْمسِهِنَ 4 [1 17 ] 

لا تَنَوالْفضْلَيسَ 4 [/1700] 


عير إِحرَاج 1014 1] 
«إذ ين ملا جتاع عطي اقلت 114014 
للا بَيْءٌ فِيهِ وَلَا حل 120010010 د ]١5١:[*‏ 
من ذا الى يَنْمَمُ عِنْدَهُ دَإِلّا بإدَنِءٌ * [160] 
#الْعنُ الْعَظِيم »* ]١55[‏ 

وَلَكن لَيطْمَبنٌ قَلّى © [10] 

فُمن جاء . موحِظة من ربو فأنتهئ قله مَا سَلَتَ © [71/5] 
يتأيها الذي اموأ هوأ لَه وَدَرُوأ مَابَقَنَ * [11/8] 
#وَأَشْهِدُا إِدَا تَايَعَضُمَ 4 [1817] 

سورة آل عمران 

سَهِدَأمَه أَتَدُ 0 
إن ويلك وَراضْةَبِكَ 4 [0ه] 


و«دد معير 


]85[ * وَمن يت ير الس دِينًا فلن يِقَبَلَ مِنْهُ‎ ١ 


2 


#يتايها أَلَذِينَ مسو أتَمُوأ أله د 


تهذيب سنن أبي داود 
0/١‏ 
9/١‏ 
١‏ ضى, 
١/7‏ 
06/١‏ 
3 لاا 
5/١‏ 
١/5مغ‏ 
54٠/١‏ 
50/١‏ 
ع/ 0 
على 
8/7 
1م 


050 


1/١ 
او ا‎ 
١الل‎ 
غ١‎ 


0/١ 


الفهارس اللفظية 
6 ل ا اي ا اا سس 


وَسَارِعْوأ إل مَعْفِرَوَ بن رَيحكُمْ # [17] ١/7‏ 
« وَالدِيتإدًا موا كد أزلكئوا لشب 4 1ه10] 70/١‏ 
«وَلا عْسبن أن موا سبي اهمون 4 [174] 1 
قَرَّادَهُمْ إِيمَمًا 4 [17] ماما 

سو رة النساة 
«إِنَّألدنَ يَأكُلُونَ مول التتدى ظلْما © ]1١1‏ 0 
#وَأله عَلِيءٌ حلي * ]١١[‏ انعم 
#وَالى يأترت الْفَحِمَةَ 4 [14] 01/7 
«لا يحل لك أن ربوا الينسآء نا ولا سوفن 4 [19] ١ع‏ 

خْرَمَثْ عَكتَكُمْ أتهصفك:4 [1- 1 ؟] 4/١‏ 
ما >: 2101111110110 4/١‏ 
يتأيهًا لذب ءَامَنُوأ ا تَأَحُنُوًا أَتَوْلَمْم 1114] فاليقد شف 
#وإن 6 نثم مح أَوَعَلنَ سَمَرٍ 171] 00 
#قَتَيَسّمُوأ صَعِيدَا طَيَبّا 4 [417] ع 
إِنَّأنَه يَأمْتَهُ أن مُوّدُوأ ممت إل أَمُيِهَا © [58] 4" 
#قَإِنَّ أسّمَكانَ عَمُوَا مرا © ]١19[‏ 1م 
#بل رَعَعَهُ هليه 4 [158] م ول وى 1 
للا يَكوْنَ لئاس عَلَ أ حب بعَدَ ليّسُل © [170] ان 

سورة المائدة 
«آلِوْمَ َكلت لَك دينَك 4 [] ل الاك حرا 


وجي دير 


يحارِبُونَ َه وَرَسُولَهُ 4 [370] 4 


0 0 


8 ومع 3 


وَأَلكَارِقُ وَأَلتَارِقَةٌ تأقَطعُوَا أيدِيَهُمَا 4 [88] 
# وَكسَاعَليهِمْ فيا أن ألنّفْسَ بالتّقين * [45] 
ود دَحَلُوا لكر وهم قَدَ حَرجُوأ بو 4 [71] 
بل يَدَاهُ مَبَسُوطْتَان © [7514] 
«وَعْرْمَ لتك صَيَدُ ألو 4 [17] 
« يكأمها اين امثوا سبد بيك 4 ]1١1[‏ 
سورة الأنعام 
لمَعْرَ أنه ألسَمْوتِ وَفٍ لاض 4 [] 
قل أي مَىء كير مده 4 [14] 
وَقَّدْ فَصَّلَلكمْ مَاحَرمَ عَليَكْ 4 ]1١19[‏ 
«ولا بَأْحكُوأ مَل يو أسْرُ أَه عله 4 ]11١[‏ 
قل لا أجدن مآ أُوسىَّإِلكَ محَيّما 4 ]١15[‏ 
#ولا زَرُ وَازرةٌ وِْرَ َك 4 [1514] 
سورة الأعراف 
« لبهم يبوم ون لهم 4 [11] 
لماكل رَيْهُ يلَكَبَلٍ 4 181 ]١‏ 
لست ِرَيَمَانُوابقَ * [177] 
سورة الأنفال 


- 0 م 2 م ولاه اس م 5 رد و 4 
« يتأبيها لدي ءا موادا لقي كه فَأَنْبَئُوأ © [15] 
سورة التوبة 


«نسِيحُوأ في الْاَرْضٍ > [1] 


5ع 


تهذيب سنن أبي داود 
*/ :5ه 

م 
كرض 
6؟ 
0 


*//امه 


عم ه؟” 
24/١‏ 
7/١‏ 
8/1 
”04/7 


ادن 
وذااوف 
0 
4/1 


1 


و ف 


االهارس اللفظية 0 سس 


« وَمنهُم مَنِيلِْركَ في ألصَدَقتٍ »© [58] 

ف َلَاضَلِ عل أ مَنهُم مات بدا لانم عل قو 4 [14] 

لهم مَآيِرَهُ ألصَوْةٌ 4 [48] 

«وتاكات أَنَملِضِلَ فََمَا بَمَدَ إِذْ هَدَنْهُمَ ]1١5[4‏ 
سورة يونس 

إن كمْسيا للننى وَزْصَادَة 4 [11] 


52 


نكت ف سَكِيَما أَرَلإِئكَ © [14] 
سورة هود 


وَأسْنَوَتٌ عل ايودي * [1414] 
رَحمَتُ أله وَرَكَنْهُ حبكي أَهْلّ انيت » [/] 


سورة الرعد 
«الكبير الْمَعَالٍ * [1] 
#يحمظوته ِنْ أَمْرِ أشَدّ 4 ]1١[‏ 
للم عكر يمَاصَمٌ 4 [14] 

سورة إبراهيم 


« يبت أله ألزين َامَنُوأ * [/717] 
سورة الحجر 


« وَإِنَّ كيك اللّعْمَدَ 4 [ه*] 
«وْرَيلك لتَعَلتَهُمْ أَجَعِنَ * [47 917] 
سورة النحل 
لِإنّمَا موا لتَىء إِذَآ أَردسَه أن تقول لمكن مون 4 ]4١[‏ 


ع مم 
رضن 
م 


,ى/١‎ 


م وى وم 


؟/ م٠‏ 


؟/ 01؟ 


وفكرنة 


؟/ 0؟ 


م١‎ 


عم" 


نذا حرف رفرين 


رك 


١ا/ه‎ /* 


١ 9غ‎ / 


8 1ج ف 


]50[ * ياود نَ ريم من هوفهُمْ‎ ١ 


كه 


#وَإِن عَاقِنُم فَعَاضوا بِمِثْل مَا عووسسر به 


م 


م ب 

ولا لوا ولد 2 حَنْيَةَ إمْلَقِ © [71] 
«إذًا لَدما و ْوَأ ِل ذى الْعشٍ سيلا # [5:] 
ةيوم مَدَعُوْ كل ناس اميم 4 1711] 
« وَلْمَدَ ءانما مومئ يِسْمَ ء 


مه ل ورومء ماعن 


إنَّألذينَ أوثوا للم من قل إِذا َل عَلنِمْ 


000071 واه لود 


رينا ءَائَِا من لدنك رحمة 


- مدع 


وزدنلهم هدى * [؟١]‏ 


#وكانَ هما صَلِيكًا 4 [87] 


0 وَسَلَم عله عَلَنِهِ ئَهِ يوم وَلِدَ وبوم يمُوتٌ 


ٍِإِذا مولت السَمْلٍحَرُواسْدًا 


ا و 


#الرَحَنُ عَلَّ المرش أسْنَّوَئْ # [5] 


لبرت كل تين يمان 10[4] 


85 جع كه 


لوَإِنَ أسَأَمٌمَنَهَآً 71] 


ابص يدت 0017 ]1٠١7‏ 


تهذيب سنن أبي داود 
ال د 


١مو/ع‎ 


6 مين 
ع1" 

7,7 

*/ 4غ ؟ 

ه/١‎ 

ع/ 5غ 


:/١ 


/م 
ع م١‏ 


غ١‎ 


ور 


41/١ 


اا لاغ 7 5564 ا 757 55ت دك 


ال 
3١ /‏ 


الفهارس اللفظية 
اراي ال لسلس سس ببح 


#ظطل>تء عبد عَاكن 4 110/1 ] 00/١‏ 
ل يَتَحَمَبُو ينيم إن لنت إِلَاعَفرَا 4 [" 1 1 
#إِذ يَعُولُ أَمتلَهُمْ طَرِسَّة إن لّثم لاوما 4 [4 ١/7 ]٠06ْ‏ 
#فَإِنَ له مَعدنَّةٌ ضَتكا © [1714] ل 0 
لوَسَيَحَ بحَنْد رَيْكَ مبَلَ طلوع الشّمْين ول غرويباً © ]1١[‏ 114 
سورة الأنبياء 
ومن عنده لا يسْتَكيرُونَ عَنْ عِبَادَتَوء * [19] .0 
#ولا تفوت لالم ريص *[18] 0/7 
#بل فعله, كِيرهُمْ هنذا 4 [77] 0/١‏ 
«يَوْم تطوى التسهآء كط آَليِنَحِلَ لكاب * [1 ]٠١‏ ا 
«وَلْقَد كيساف الور مِنْبَحَ د أَلذّؤْ 4 ١14 ]1٠١[‏ 
سورة الحج 
#من كل زوج بهيج 4 [5] ام 
«وأفصؤوا الْكَيْرَ لحَلَحكُحْ ْمُوت ا ١/7‏ 
سورة المؤمنون 
7 لي يَرِبونَالْفِرَدَوْسَ 4 1/١ ]1١1[‏ 
#وَإًِا أسَتَوَيتَ أت ومن مَعَك عَلَ للق * [8؟] 01م" 
لأوْلَهِكَ سْرِغْونَ في لَخَيرْت وه ها سِشُونَ * 31 ع ع "٠.١‏ 
سورة النور 
أَلزَابَهُ ولزن كَأجَلِدواْ كلَّ حدر يَنَا4 [1] 01/7 
إن ِنَّ ألَِينَ جَأمُو لفك عضبَة مَك 4 [11] 11/0 


3 + 3 


تهذيب سنن أبي داود 


#وَالَدِنَ يعون الكتبٌ ] 7/١‏ 


#ولا شُكرهوا ينيم عل الِْعَآهِ 4 [7] 2/١‏ 
سورة الفرقان 
يوم يعض أَلظ لمعك يَدَيْهِ 4 [17؟] 5/١‏ 
#ثمّ ستو عل الْعَرْشٍ أليّحْمَنُ © [59] اف 
سورة الشعراء 
ل وَإِنَريكَ هر العزير لحم * [41] »م 
سورة النمل 
لفنرق ع4 101 ] 1م 
سورة الروم 
ومن ءَايْليِهِ مر ايل وَالَارٍ © [؟] ع وم 
ا ل ا 
سورة لقمان 
داشا فا ين "كل رَرْ كَرِيِرٍ 4 ]1١[‏ بام 
سورة السجدة 
«الم 0 تَزِيلٌ 4 [1- ؟] ١‏ 
د أستوى عَلَ الْعَرش مَا لم من دوزو من ويل 4 [4 ] بن 
يدي لامر و مر السَّمَاءِ إِلَّ الْأيَضِ » [ه] ع "80670٠١‏ 
سورة الأحزاب 
« لأعْوهُ لِأَسَِيهمْ هْ ركسل عند أّوْ 4 [0] 0/١‏ 
َه مُؤْمَةٌ إن وَهَبَتَ تفْسَبَا للب 4 [50] 4/١‏ 


ع5 33 


وَمَاكا لَحكُم أن تُؤْدوأ رَسُولٌ أله 4 [057] 


مم لثمي رشرغعير 


#يتأها لذبن >امنوا افوا الله ولوأ فوا سَدِيكًا © ]/١-1/1[‏ 


بوراييا 
لإوَلَا َه الشّفعَةٌ ندم ِلَّا لِمَنْأذ 0 1 

سورة فاطر 
لإِلبَه يَصَعَد لكر ألطَيبُ © ]1١[‏ 


سورة يبس 
«سَلَمُ امن رب نّحِيِوٍ 4 [58] 

سورة الصافات 
إن سَقِيمُ 4 [48] 
#وَتَلّهُ, للْجَِينِ» ]٠١[‏ 

سورة ص 


#حَلفَتٌ ِيَدَىّ * [5/] 

© وَإنَّ علِكَ لَعَتََ * [78] 

«لألاة جه بن ول يسك يت أيية » [45] 
سورة غافر 

#قالُوأ رين آنا سين وَلَحِييسَنا تتبن * ]١1١[‏ 

لرَفِيعٌ ألدَرَحَنتِ ذو أَلْمَرْشٍ © [15] 

#وََالَ وَعَوْنُ يَنهَنمَنُ أبن لي صَرعًا 4 3571 /31"] 
سورة فصلت 

«ثمّ أسْتوئ إل امَك وى دُحَاكُ © ]1١[‏ 


٠/١ 
2/١ 


؟/ 59 


3785755 
545 


*/ 509 ولام 


21/١ 


م 


و 
و 


اول 


ع ه؟” 
؟/ دك 0 


+7 مم؟ 


ع/ 09 07؟” 


8 4ع 23 


ددن عند رَيْكَ مسَبَحْوْنَلَهُ بالل وَالتََارٍ » [1*] 
#اعملوأ أمَاسْنَثُمٌ 4 [ ] 
سورة الشورى 
«ليس صميو تق وَهُوٌ ألمي اليِيِرٌ » )11] 
«وَعَليِمَ عَصَبُ وَلَهُمَْ عَدَابٌ تََدِيدٌ 4 ]1١[‏ 
( وعؤوا سيكو سبد 4 ]4١[‏ 
سورة الزخرف 
< إقنتوأ مك طرد. د تاها يقمة بيك 4 101] 
#مَاصَرَ لك إلا َل 4 [5] 
« وَيَلَكَ نه أل أورتحمو مُوهًا يما كُشْرٌ تَعَمَلُوْت 4 [177] 
#وَهوَ أَلرِى فى ألسَمَ لَه وَفي الضف كد [84] 
سورة الفتح 
هُوَالَذِىَ أَنْل ينه في موب الْمؤْيِنِينَ * [4] 
سورة الححرات 
#يكأيها ألنّاس نا حَلَقَسَكأ ين دَكرِوَأنقَ » [1] 


سورة قف 


كس 


لم 6 لصح لرءو 


ف والْمْرءَانِالْمَجِيدٍ ]١1*‏ 
سورة الطور 
« إِنَا كنا ين قََلُتَدَعُوة نه هوَألأييِمٌ 4 [1] 
سورة النجم 


« ألْازْر وازَِهٌ ورد (90) وَأن لس لضن 4 81 وم] 


5ع 8 


تهذيب سنن أبي داود 
0/7 
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سورة القمر 


«اثْريتِ ألكَاعَدُ نكي الْكَمَد 4 [كاملة] لا 

تر يميا 4 "04/٠ ]١4[‏ 
سورة الرحمن 

لَبِق وَمَهُرَيكَ در لكل وَاكارِ 4 1/1] ان 
نور ة الواقعة 

«تَطلمرتمَكَيون 4 [10] عا 
سورة الحديد 


«هر الأول والآيدر الله وابايلب وهر يكل َي علي 4 [8] لع الى وبع 
وَهْوَ مَك أن مَاكْتُم » [:] ا 
لمَايَحكُوبُ ين قو تَكَكَة إلا هْرَ بير 4  ]/[‏ “18007371057670 
وَرَهَْانِيةُ أبَدَعُوَهَا مَاكَبْسَهَا عَلَيَهِرَ 4 [11/1] شق 
سورة الممتحنة 
وه هوي 1 م 
سورة الطلاق 
"يما لين دا َلثم ليآ مَطمُوهُنَ لِعِدّمبِرَ 1[1#] 2224/١‏ 


امون لِك 4 11] 0 


ىن م ير ددن دجرء 

«لا ؤفك نا يهن ولا ييخ 4 [1] ال 
«لامذرى تَمَلَّأمَه بحت بََدَ مَِكَ مرا 4 [1] ا 
١‏ وَِذَاملنَ هن كوش مغرو أوْفَارفُوهُنَ 4 [5] د 


0-4 
مع هود آذآ حت هه ور 


لوَأْوْلَتٌ الْكَمَالٍ جهن أن يصَعَنَّ لو 4 1:1 ] 600/١‏ 


58 
لهها 
كر 
- 
5 


ين ودح 4 [1] 
سورة الملك 


«لتكر ين >:* 


ماني الصرَكريِ 4 41 ] 

وَكَمَآ لتنا مرج سكم حَرَئهُآ 4 [424] 

اَن من في ألسَمآءٍ 4 [151] 

َنم من في أَلسمَآِ أن يِف يكم الْأَرْضَ © [017 11 ] 
سورة القلم 


دلا يدَْلَبَاالِنْ عد يسكيرٌُ4 [: ]١‏ 


سورة الحاقة 
«سَبِمَ لال وَتَمييَةَ أَيّاوِ 4 11] 
#هاؤم أروأكتبِيَةُ # [19] 

سورة المعارج 
ليس لهم ولف (ع يب أنه ؤى ألْمَصَارج 4 [5. "] 


ترج التتهحكة وار إِبّهِ 4 [1] 
#وَجَمَل الْقَمَرَ فين ورا © [117] 


سورة المدثر 
بابك مَطهر» [1 ] 
ار 0 1 
لكل تفي يكبت رَجِيَةُ 4 [.11] 
سورة القيامة 
00 اليه 


ارد فق 
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--/١‏ 5لاه 


ون 
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ل ل الاك 


ينكردض 


5 


١:4 
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عه" 
و 0 


؟7/ 0م؟ 
رون 
ع١‏ 
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الفهارس اللفظية 
22 222292129322226 سس 


سورة المرسللات 

وَالْمرْسَلَتٍعْرها 1[1#] 51/١‏ 
سورة النبأ 

#جَرَآء وِمَانًا4 ]1١[‏ نتن 


سورة التكوير 
رس شل و محوي ‏ يعبر م عل رءسطه 
قلا أقِيمُ يلفس الور الكْضٌ4 ]17-١1[‏ مضي 
سورة المطففين 


«لآ بم عن دَبهِم يومف لبون 4 151 ] م« 044 0و؟ 
سورة الإنشقاق 

#إدًا لاه أَتَقَّتْ» [1] 01 
سورة البروج 

«السَمَآهِ ذَاتِ ابوج *[1] ١‏ 

َال لما رِيدُ © [17] ١‏ 
سورة الطارق 

#ألسَّمَةِ وَلطَارِقٍ ]١[#*‏ ١ل‏ 
سورة الأعلى 

سبح أَسْمَ رَيْكَ الل 1] ااه 
سورة الفجر 

#وبَاء رَيُّكَ وَاَلْمَآكُ صَنَّاصَهًا» [7؟] ع ع 
سورة الشمس 

#آلسَّمْس وَححنها » [1] ل 


> ك3 


تهذيب سنن أبي داود 


سورة الليل 

#وَأنَّلِإِدا بَنْتّى 14 ]١‏ ل ل ا 
سورة التين 

«أَلَينِ والرَيوْنِ © [1] ١‏ 
سورة العلق 

#أكرا بأسير ريْكَ ‏ [11] 0/١‏ 
سورة الزلدلة 

#إدًا رُلْزْتِ #[1] هرف 

#فْمَن يَعْمَلُ مِتْفالٌ دَدّوَ حيرا يَرَوُر 4 [/ا 4] 1م 
سورة الكوثر 

«إنَا أَعَطَبِسك الْكوْمَرَ 4 [1] 11 
سورة الكافرون 

#فنيكأما الكيؤوت 4 [1] ١‏ 
سورة الإخلاص 

لفْلْ هْوَأسّهُ أحدٌ 4 ]١1[‏ ضف 
2 


الفهارس اللفظية 


١‏ - فهرس الأحاديث النبوية 


طرف الحديث 

- اتتوني باللوح والدواة والكتف 

- اتذنوا له فبئتس أخو العشيرة 

5 ابدأ بميامنها ومواذ ضع الوضوء منها منها 

- ابنك هذا؟ قال: نعم, قال: أما إنَّهِ لا يجني عليك 

- أتحبون أن أحدثكم كيف كان رسول الله يَكِهِ يتوضاً 
2 أتلعب بكتاب الله وأنا ب بين أظه ركم 

2 أنى جبريلٌ النبىّ له بمرآةٍ بيضاء فيها نكتة 

- أتي النبي يي بابن النعيمان فجلده ثلانًا 

ب أتى النبي يكل بشير يبشّره بظَمّر جند له. .. فخرّ ساجدًا 
- أني النبي يل بطعام: فقال لأبي بكر وعمر: أَدْنيا فكل 
- أتى النب ل قبرَ عبد الله بن أَبِيَ فأخرجه من قبره 

- أتيت أبا سعيد الخدري وهو مكثور عليه 

- أتيت النبي كله فقلت: إني أبيع الإبل بالبقيع 

- اجتنبوا السواد 

- اجعلوا إهلالكم بالحج عمرة إلا من قلّد الهدي 

- أحاديث ذم الخوارج 

0 أحاديث النهي عن أكل لحوم الحمر الأهلية 

- احتجم وهو محرم 

- أخحد جبل يحبّنا ونحبه 


الصفحة 
00/1 
يم 
م 

*11 0/7 
8/١ 
0/١ 
*/0ه-0ه؟‎ 
٠٠١/7 

”0 0/١ 
٠١١ / 
فاخض‎ 

6 كرف 
8 
وذيفق 
١م‏ 
؟/ ١9‏ 


0١16/5 50/7 


؟/5: 
؟/ 4 
0/١‏ 


8 اماع 3 


أحصوا عدة شعبان لرمضان, ولا تقدموا الشهر بصوم 
أحل افج و الخري للوناس هن أن 

أخرجوا من النار من كان في قلبه مثقالُ ذرةٍ من إيمان 

إذا اتبعتم جنازة فلا تجلسوا حتى توضع 

إذا أتى أحدّكم على راع فليناد 

إذا آخى الرجلٌ الرجل فليسأله عن أسه وآسم أبيه وممن هو 
إذا أدّى العبد عن الله تسق مز اليه كان لها ان 

إذا أرسلتٌ الكلب فأكل من الصيد فلا تأكل 

إذا استيقظ أحدكم من نومه فليستنشق 

إذا اشتريت بيعًا فلا تبعه حتى تقبضه 

إذا أصاب المكاتب حدا أو ميراثا ورث بحساب ما عَنَّقَ منه 
إذا أصبح أحدكم فليقل: اللهم بك أصبحنا وبك أمسينا 
إذا أفضى أحدكم بيده إلى ذكره 

إذا أقبل الليل من ههنا وأدبر النهار من ههنا 

إذا أفْرَضَ أحدكم قرضًا فأهدى إليه» أو حمله على دابته 
إذا أكل الصائم ناسيًا أو شرب ناسيّاء فإنما هو رزق ساقه الله 
إذا أهل الرجل بالحج 

إذا بلغ الماء أربعين قلة لا يحمل الخبث 

إذا بلغ الماء قدر قلتين أو ثلاث 

إذا تشهد أحدكم في صلاته فليتعوذ بالله من أربع 


إذا دخل أهل الجنة الجنة» قال الله تعالى: تريدون شيئًا أزيدكم؟ 


إذا دخل الميت القبر مُثْآَت له الشمس عند غروبها 
إذا دعا أحذّكم أخاه فليّجِبْه 


0 


إذا دعا الرجل امرأته لفراشه» فأبت أن تجىء... 


اع د 


تهديب سنن أبي داود 
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الفهارس اللفظية 


إذا رأى أحدكم الجنازة فإن لم يكن ماشيًا معها فليقم 
إذا رأيت هلال المحرّم فاعدد, فإذا كان يوم التاسع 

إذا رأيتم الهلال فصومواء وإذا رأيتموه فأفطروا 

إذا سافرتم في الخضب فأعطُوا الإبل حقّها 

إذا سجد أحدكم فليبدأ بركبتيه... 

إذا سجد أحدكم فليضع يديه 

إذا صلى أحدكم للناس فليخفئف 

إذا صنع لأحدكم خادمّه طعامّه ثم جاءه به 

إذا ضن الناس بالدينار والدرهم» وتبايعوا بالعينة 

إذا طهرت فليطلق أو ليمسك 

إذا عطس أحدكم فليقل: الحمد لله على كل حال 

إذا فسد أهل الشام فلا خير فيكم 

إذا قبر أحدكم ‏ أو الإنسان ‏ أتاه ملكان أسؤدان أزرقاة 
إذا قضى الله الأمر في السماء ضربت الملائكة بأجنحتها 
إذا قمت إلى الصلاة فكبر 

إذا كان دم الحيضة فإنه أسود يعرف 

إذا كان لإحداكن مكاتب» فكان عنده ما يؤدي» فلتحتجب منه 
إذا كان الماء قلتين لم يحمل خبئًا 

إذا كان يومٌ القيامة شفعتٌ 

إذا كان يوم القيامة ماج الناس بعضهم في بعض 

إذا لعن آخرٌ هذه الأمة أولها 

إذا مات أحد من إخوانكم فسوّيتم التراب على قبره 

إذا مر بالنطفة ثنتان وأربعون ليلة بعث الله إليها ملكا فصورها 
إذا مسّ أحدكم ذكره فليتوضاً 


رضن 

١7 ؟/‎ 

؟/ ١‏ 
٠١‏ 
طفص 
3/١‏ 
/8 
9/7 
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رت كن 
١/١‏ 
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01/١‏ 
وفكروضس 

١وم-1١وا/ ع‎ 
١/١ 
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أرأيتَ إن عجز واستحمق 

أرأيت إن منع الله الشمرة 

أربع لم يكن يدعهن رسول الله يك صيام عاشوراء 
ارحموا من في الأرض ير حمكم من في السماء 
استعيذوا بالله من عذاب القبر 

استهلال الصبي الغطاس 

أسعد الناس بشفاعتي يوم القيامة من قال: لا إله إلا الله... 
الإسلام شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول الله 
اشتكت النار إلى ربها 

أصَمتٍ أمس؟ قالت: لا. قال: «أتريدين أن تصومي غدًا؟» 
أضمت من سُرّة هذا الشهو 

أصومٌ يومًا من شعبان أحب إلي من أن أفطر يومًا من رمضان 
أطع أباك (لابن عمر لما أمره أبوه بطلاق زوجته) 

أعتّقها ولذها 

اعتكف في العشر الأول من شوال 

اعتمر رسول الله يك أربع عمر 

اعتمر رسول الله يكِةٍ أربع عمر في ذي القعدة 

اعتمر رسول الله وَل ذنلاث عمر كلهن في ذي القعدة 
اعتمر رسول الله ككِةِ ثلاث عمّر 

اعتمر رسول الله يكِ ثلانًا 

أعظم الأيام عند الله يوم النحر 

أفاض رسول الله يك حين صلى الظهر 

فئان أنت يا معاذ؟ 


افرعوا إن شئتم 


عع 3 


تهذيب سنن أبي داود 
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- أفضل الصيام صيام داود ١0‏ 
- أفضل ما قلت أنا والنبيون من قبلي... "1/١‏ 
- أفطر الحاجم والمحجوم م لاسا 59 46 /50-٠م‏ مهسلاه 
- أفطر هذان وه 
- أقم شاهدين على من قتله أدفغه إليك بِرٌمّته سين 
- اكتبوا لأبي شاه 000١‏ 
- أكثروا من لا إله إلا الله قبل أن يُحال بينكم وبينها سنن 


- أَكفِبُوا القدور- أحاديث النهي عن أكل لحوم الحمر الأهلية 
- أكل ولدك تحلتة مثل هذا؟ - حديث النعمان بن يشير 


- أكمل المؤمنين إيمانًا أحسنهم خلقاء وخياركم خيركم لنسائكم ل دوم 


- ألا أريك وضوء رسول الله ككل ١م‏ 
- إلا أن يكون لأحدكم صوم فليصمه 0/1 
- ألا أنبتكم بخير أعمالكم؛ وأزكاها عند مليككم 717 
- ألا تأمنونيء وأنا أمين مَن في السماء 11/7" 
- إلا صوم كان يصومه أحدكم فليَصَمْه ١/1‏ 
- ألفاظ روايات رافع بن خديج في النهي عن المزارعة ؟/ 555 
- ألقوها وما حولها وكلوه / 0104/71 
- أم الولد خُرّةء وإن كان سِقَطًا م/م 
- أما بعد ما من شيء لم أكن رأيته إلا قد رأيته في مقامي هذا و 
- أما الرجل فلينشر رأسه فليغسله ١/١‏ 
- أما معاوية فصعلوك» وأما أبو الجهم: فلا يضع العصا عم 
3 أما النار فينشئ الله لها خلقا يسكنهم إياها 7194-18 
- أمر بريرة أن تعتد عدة الحرة 0110/١‏ 
- أمر النبي يَكِِ في الفَرّعة من كل خمسين بواحدة 01/7" 


8 ماع 54 


تهذيب سنن أبي داود 


ع 


- أمرت بريرة أن تعتد بثلاث حيض 010/١‏ 
- أمرّكٌ بيدك... ثلاث 0/١‏ 
- أمرنا رسول الله يَكْهِ أن نعقٌ عن الجارية شاةً فسن 
- أمرنا رسول الله كك بسبع ونهانا عن سبع وذيضة 
- أمرهم النبي كَلِةِ أن يجعلوا مكان الدم ححلوقًا 1 
ع امكنوا لف اماف ا 
- أمضى طلاق عويمر العجلاني الثلاتٌ في قصة لعانه ١//وله‏ 
- آمن شعره وكفر قلبه يذيكيف 
- أن (عليًّ) صلى الظهرء ثم قعد في حوائج الناس 0/١‏ 
- أن أباذر سأل النبي يكهِ عن الإيمان ١84-18‏ 
- إن أبا سفيان رجل شحيح عدم 
- أن أبا الصهباء قال لابن عباس: أتعلم... ١/مه2ه‏ 
- أن أبا العاص أَحذْ أسيرًا يوم بدر فأتي به النبي يلل 000/١‏ 
- أن ابن عباس رقد عند رسول الله يله 00/١‏ 
- أن ابن عمر قرن بين الحج والعمرة اام 
- إن أحدكم إذا مات عرض عليه مقعده بالغداة والعثي م لام 
- إن أحدكم في صلاة ما دام يعمد ”0/١‏ 
- إن أدنى أهل الجنة منزلة لَمَّن ينظر إلى جنانه وأزواجه 0/1 
- إن أرواحهم في جوف طير حَضْر لها قناديلٌ معلّقة بالعرش 1 
- أن أسماء سألت النبي يَلْهِ غسل المحيض ١/١‏ 
- أن أسماء نزلت ليلة جمّع عند المزدلفة رتم 
- إن الله أعتقه حين ملكنّه لك 
- إن الله أمدّه لرؤيته» فإن غم عليكم ٠١-1‏ 
- إن الله تجاوز لأمتي عمًّا حدثت به أنفسها اح 


83 دبع 2 


التهار سن للق 


إن الله تعالى يقول يوم القيامة: أين المتحابُون بجلالي 

إن الله قد وكّل بالرجم ملَكّاء فيقول: أَيْ رب نطفة 

إن الله كتب على ابن آدم حظّه من الزنا 

إن الله لا يستحيي من الحقء لا تأتوا النساءً 

إن الله لا يستحيي من الحقء ولا تأتوا النساء في أعجازهن 
إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن ينام 

إن الله لم يكتب صوم يوم عاشوراء على الناس 

إن الله ليكره في السماء أن يحطأ أبو بكر في الأرض 

إن الله ورسوله ينهياتكم عن لحوم الحمر- أحاديث النهي 
عن أكل لحوم الحمر الأهلية 

إن الله يخرج قومًا من النار بالشفاعة 

إن أمي ماتت وعليها نذر» فقال النبي يَكِْ: «اقضه عنها» 
إن أولئكِ إذا كان فيهم الرجل الصالح فمات بَنّوا على قبره 
أن البراء بن عازب أرسل إلى عائشة يسألها عن الأطفال 
إن بعدي من أمتي قوم يقرأون القرآن لا يجاوز حلاقيمهم 
أن بهية سألت رسول الله يَكهِ عن أولاد المسلمين 

أن ثابت بن قيس بن شماس ضرب امرأته فكسر يدها 
إن الثلاث كانت تحتسب على عهد رسول الله واحدة 
أن جارية بكرًا أتت النبي فقالت: إن أبي زوجني... 
إن جبريل أتاني فبشّرني 

أن جنازة مرت برسول الله يَكةِ فقام 

أن الخراج بالضمان 

إن دماءكم وأموالكم وأعراضكم حرام عليكم 


إن ربكم حَبِي كريم» يستحيي من عبده إذا رفع يديه إليه 


رذيراة 
١‏ 
01/7" 
علو 
7/١‏ 
؟/ 0" 
1/7 
وفيوفق 


.لم 
كك 
ين 
اا" 

؟/ 5م 
0 
لكروردك 
25١‏ 
رت 
000 
3 
0/١‏ (اله 
1 ”7 
ع/ 7؟ 


8 مااع 3 


تهذيب سنن أبي داود 


- أن رجلا أتى امرأته في دبرها في عهد رسول الله يك 2/١‏ 
ِ أن رجلا أخبر أنه أصاب امرأته وهي حائض... 1 
- أن رجلا أراد أن يتزوج امرأة 52/١‏ 
- أن رجلا أصابه حجر في رأسه ١/١‏ 
- أن رجلا اطلع في جحر في باب رسول الله يكل */ ع ١6‏ 
- أن رجلا أفطر في رمضان فأمره رسول الله كِ أن يكفر 11 
- أن رجلا جاء إلى النبي فقال: إني أعزل... 23/١‏ 
- أن رجلا زوّج ابنته بكرّاء فأتت النبي فرد نكاحه 8/١‏ 
- أن رجلا زوج ابنته وهي بكر من غير أمرها... 6 
- أن رجلا سأل النبي يلِ: أي الإسلام خير سا١‏ 
- أن رجلا سأل النبي عن إتيان النساء في أدبارهن 22/١‏ 
- أن رجلا عطس إلى جنب ابن عمر فقال: الحمد لله والسّلامُ 

على رتبيول الل ا 
9 أن رجلا كلم النبي كه في شيء فقال النبي: إن الحمد لله.... 0/١‏ 
- أن رجلا من جهينة سمع النبي يك يقرأ في الصبح ا إدا رُلزِلتِ » م 
- أن رجلّين اختصما إلى النبي يَلٍ في دابة ؟/ الاق الاه 
- أن رسول الله يَلِ أمر رجلا أصاب حائضًا بعتق نسمة ١/١‏ 
- أن رسول الله يك توضاً مرة مرة 4/١‏ 
- أن رسول الله يك دُعي إلى طعام فأكل... 1/١‏ 
- أن رسول الله يَككِةِ كان يخلل لحيته ٠١١/١‏ 
- أن رسول الله يكةِ كان يقرأ في الفجر بالستين إلى المئة يفي درق 
- أن رسول الله يكيةِ اتخذ خاتما من ذهب رذاكف 
- أن رسول الله كل أني بلص فقال: «اقتلوه» ع/ ٠١‏ 
- إن رسول الله بكي أجاز شهادة رجل واحد فيرف 


ربع ك2 


الفهارس اللفظية 


- أن رسول الله يَكْهِ اصطنع خاتمًا من ذهب اذك 
- أن رسول الله يك اعتمر عمرتين ١‏ ام 
- أن رسول الله يَكِْهْ أعطاه غنمًا يقسمها على أصحابه ضحايا ل 
- أن رسول الله يك أقرّ القسامة على ما كانت عليه في الجاهلية / ١١6‏ 
- أن رسول الله يَكئِ أكل كتمًا أو لحمًا 0/١‏ 
- أن رسول الله ككلةِ أمرّ أهلّه بالقران ا 
- أن رسول الله يك أمرهم عن الغلام شاتان مكافأتان يك 
- أن رسول الله ةِ أهل بالحج والعمرة 0 
- أن رسول الله يةِ بعث جد معاوية بن قرة إلى رجل عرّس بامرأة 0 
- أن رسول الله بك تبرّز ثم خرج فطعم ولم يمَسّ ماء 0/١‏ 
5 أن رسول الله يَكِةِ حجَ ثلاث حجج قر عن 
- أن رسول الله يَكِِ خرج يريد مكة وهو محرم لس 
- أن رسول الله يك رخص في الرقية من كل ذي خحمة كن 
- أن رسول الله يله رخص للمحرم أن يلبس الخفين ١خ‏ وم 
- أن رسول الله يك رمى جمرة العقبة بسبع حصيات 1/١‏ 
- أن رسول الله يَكهِ زجر عن الشرب قائمًا /001 
- أن رسول الله َك سئل عن العمرة أواجبة هي؟ 6 كرس 
- أن رسول الله يَكِهِ سكل: أي العباد أفضل درجةً عند الله ل ار 
- أن رسول الله َةِ صلى على أَمّ سعد بعد موتها بشهر ون 
- أن رسول الله يَكِِةِ قال لولد الملاعنة: اعصبته عصبة أمه» 0 
- أن رسول الله يك قام فيهم فذكر أن الجهاد في سبيل الله والإيمان... ‏ “/ ١74‏ 
- أن رسول الله يكةِ كان إذا أراد أن ينام وهو جنب توضأ 01> 
- أن رسول الله يكةِ كان يأمرها أن تسترقي من العين فسن 
- أن رسول الله يك كان يصوم ثلاثة أيام من كل شهر ل 


8 اع 1 


تهذيب سنن أبي داود 


- أن رسول الله يك كان يصوم ثلاثة أيام من كل شهر :17 
- أن رسول الله يك كان يعتكف العشر الأواخر 111/7 
- أن رسول الله يَكِةِ كان يُقبّل وهو صائم 8/1 
- أن رسول الله يكِةِ لبس خاتما من ذهب ثلاثة أيام ل اول 
- أن رسول الله يكِةِ لعن المحل والمحلل له وا 
- أن رسول الله يَكِ لم يقض في القسامة بِقَوّد ١‏ 
- أن رسول الله يَكِِ مر بقبرين فقال: إنهما ليعذبان تذضسن 
- إن رسول الله يَكِةِ مرت به جنازة فقام فض 
- أن رسول الله يكِ نهى عن بيع السنين 5-١‏ 
- أن رسول الله يَكلِةِ نهى عن الرقى دكن 
- أن رسول الله يك نهى عن كراء الأرض يك 
- أن رسول الله تزوجها لسبع سنين» ودخل عليها لتسع سنين ١‏ 
- أن رسول الله تزوجها وهي بنت تسع» ومات عنها وهي بنت ثمان عشرة 2/١‏ 
- أن رسول الله رد زينب على أبي العاص بالتكاح الأول 027/١‏ 
- أن رسول الله كك ذكر فتّاني القبر ال 
- أن رسول الله كان يغتسل بفضل ميمونة م8 
- أن ركانة بن عبد يزيد طلق امرأته سهيمة» فأخبر 25/١‏ 
- أن سراقة بن مالك لقي النبي يَكِْةِ فقال: ألكم هذه خاصة 0/١‏ 
- أن سليمان بن داود قال: لأطوفن الليلة على سبعين امرأة “0غ 
- إن شئتٍ أسمعتك تضاغيهم في النار ا" 
- أن الصعب بن جثامة أهدى للنبي يك عجز حمار م 
- إن طول صلاة الرجل وقصر خطبته مئنة من فقهه ل كرف 
- إن عبدًا خيّره الله بين أن يؤتيه من زهرة الدنيا وبين ما عنده 55 
- أن عمر أعتق أمهاتٍ الأولاد وقال: أعتقهن رسول الله يَكِةٍ ع 


8٠م‏ كه 


الفهارس اللفظية 


- أن عمر نذر أن يعتكف في الشرك ويصوم 181 
- أن عمها زوجها بعد وفاة أبيها 28/١‏ 
- إن الغلام الذي قتله الخضر طبع كافرًا 10/1" 
- أن فتاة دخلت على عائشة فقالت: إن أبي زوجني ابن أخيه لامع 
- إن فيك لخَلّتِين يحبهما الله: الحِلّمٌ والأناة م 
- أن قتيلا وُجِد بين حيّين فأمر النبي يكل أن يقاس لقن 
- إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين من أصابع الرحمن ال 
- إن الكافر يزيده الله ببكاء أهله عذابًا رض 
- إن كان جامدًا فألقوها وما حولها ا 0 
- إن كان رسول الله يك ليأمرنا بالتتخفيف لفضيرفق 
- إن كان هذا شأنكم فلا تكروا المزارع غ6 
- إن كانت إحدانا لتفطر في رمضان في زمان رسول الله يك فما تقدر... 4/1 
- إن كِدْنم آنا أن تفعلون فعل فارس والروم 1 
- إِنَّ كذبًا علي ليس ككذب على غيري 0/١‏ 
- إن كرسيّه فوقٌ السماوات والأرض وإنه يقعٌد عليه رذ سرف 
- إن لكل نبي حوضًاء وإنهم يتبامون أيهم أكثرٌ واردةً لض 
- إن لله عند كل بدعة يُكاد بها الإسلام وليّا ينطق بعلاماته */ ١91‏ 
- إن للوضوء شيطانًا يقال له: الولهان ١/م‏ 
- إن لهذا الحجر لسانًا وشفتين 01/١‏ 
- إن لي حوضًا ما بين بيت المقدس إلى الكعبة 1م 
- إن المؤمن في قبره لفي روضةٍ خضراء لذ لقرس 
- إن الماء لا ينجسه شيء م 
- إن من أحبكم إلي وأقربكم مني مجلسًا يوم القيامة أحايتكم أخلاقًا ‏ “/ 07" 
- إن من خياركم أحاستكم أخلاقًا دوم 


8 امع 3 


تهذيب سنن أبي داود 


- إن الموت فزع فإذا رأيتم الجنازة فقوموا ا 
- أن موسى لَطَّم عين مَلَّك الموت ل 
- إن الميت إذا وضع في قبره إنه يُسمع حَفْق نعالهم ورا 
- إن الميّت تحضره الملائكة 1 
- إن الميت لَيُعذَّبِ ببكاء الحي 1 م 
جا إمالناس شكرا فى صهام راسو اله كله يوم عرقة 0 
- أن النبي يك سجد بالنجم وسجد معه المسلمون 4/١‏ 
- أن النبي كه قرأ في المغرب بسورة الأعراف كرف 


- أن النبي يك قرأ في المغرب بطولي الطوليين د 
- أن النبي يَكةٍ كان إذا رفع رأسه من الركوع 20/١‏ 
- أن النبي كككةِ كان يصلي بالليل فقرأ البقرة 2/١‏ 
- أن النبي كه كان يقرأ في الفجر م رفرى 
- أن النبي وَككَةِ لبس خاتما من فضة 0/١‏ 
- أن النبي يلي احتجم وهو صائم محرم */ عع 
- أن النبي يك أخر الطواف يوم النحر إلى الليل 601/١‏ 
- أن النبي كَكةِ استحلف اليهود خمسين يميئًا ثم جعل عليهم الدية ١‏ 


- أن النبي كَكِةِ اعتمر أربع عمر 1/١‏ 
- أن النبي يكئِْةِ أعطاه دينارًا يشتري له به شاة 1/7 
- أن النبي يَكِهِ اقترض بَكرًا وقضى خيرًا منه م1١‏ 
- أن النبي يَكِ أمر بتسمية المولود يوم سابعه 1 
- أن النبي كةِ أمر بريرة أن تعتد عدة الحرة ١غ‏ 
- أن النبي ككِةِ أمر بشراء بريرة ع 7 


- أن النبي ككِةِ أمر بقتل الوزغ 545-187 
- أن النبى يَكْةِ أمر عليًا بالغسل كن 


5 عع كد 


الفهارس اللفظية 


- أن النبي يَكِةِ أمره أن يجهّز جيشًا وأمره أن يبتاع ظهرًا 0 
- أن النبي كَكْةِ أهل بهما جميعًا 0/١‏ * 
- أن النبي يَكِِ بدأ بالمدّعِين لكك 
- أن النبي كك بعث أبا جهم بن حذيفة مُصَدَّقًا 1 
- أن النبي يل خرج في جنازة فرأى نسوة جلوسًا تاكن 
- أن النبي يكهِ خرج يومًا فصلى على أهل أحد فس ين 
- أن النبي يَكةِ دخل عليها يوم الجمعة وهي صائمة فقال ١0‏ 
ٍ أن النبي يكل دحل قبرًا ليلا فأُسرج له سراج ان 
- أن النبي يكِ ذكر قومًا يكونون في أمته يخرجون في قرقة ع عم 
- أن النبي يل رخص في القبلة للشيخ وهو صائم دندان 
- أن النبي يَكِةِ سئل عمن صام الدهر ١0‏ 


- أن النبي يله سئل عن أكثر ما يدخل الناس النار؟ وم 
- أن النبي يَكْةِ ستل عن الثمر المعلق فض كرف 


- أن النبى وَكةِ سأل عن رجلء قالوا: دفن البارحةً» فصل عليه ا 
ع : لان 5 5 عِِ ع 

- أن النبى يَكِةْ سمى المنذر بن أبى أسّيد: «المنذر» 8 

- أن النبى يَكْةِ صلى صلاتين كل واحدة وحدها بأذان وإقامة ١م‏ 


- أن النبي يك صلى على حمزة ا 
- أن النبي يك صلى على حمزة؛ فكبّر عليه سبع تكبيرات ين 
- أن النبي ينه صلى على قبر يض 
- أن النبي يِه صلى متربعًا 1/١‏ 
- أن النبي يك صلى المغرب والعشاء بجمع بإقامة واحدة 1/١‏ 


- أن النبي يَكِهْ طعنه في خاصرته بعود فقال ١‏ 
- أن النبي يك فرض على كل مسلم قتل رجلا من أهل الكتاب أربعة آلاف ١9٠ /" ١‏ 
- أن النبي يكِْ قام على قبر منبوذ فأَمّهم وصَّلَُوا خلفه ا 


8 ىع 3 


تهذيب سنن أبي داود 


- اا ١لا‏ 1" 
- أن النبي يَكِةِ قرأ في الفجر بالروم ل كرف 
- أن النبي كه قفى بشاهد ويمين 7/-50ه54.0ه 
- أن النبي يكِ كان إذا استجد ثوبًا لبسه يومٌ الجمعة 6ه 
- أن النبي يك كان إذا دحصّت الشمس صلى الظهر 4/١‏ 
- أن النبي يك كان كاشمًا عن ركبتيه 0 لاه 
- أن النبي يكئِةِ كان يطوف بالبيت على راحلته 01 
- أن النبي يك كان يعتكف العشر الأواخر من رمضان الا 0 
- أن النبي يَكةِ كان يقرأ في الظهر ب «ألَكَلٍ إِذَايَنتَى » لست ييف 
- أن النبي كك كان يمشى لف الجنازة مس 
- أن البي يك كان يمنع أهله الحرير والجلية م 
3 أن النبي يك لعن المُحِلَ والمحلّل له 8/١‏ 
3 أن النبي يك لعن المحنّل والمحدّل له 5/7 
- أن النبي يَكْةِ نهى عن بيع المضطر ده 
- أن النبي يَكِةِ وأبا بكر وعمر وعثمان كانوا يمشون أمام الجنازة عض 
- أن النبي يك ودى ذميًا دية مسلم ع/ ١0‏ 
- أن النبي اتخذ خاتما من ورق ثم ألقاه 700/١‏ 
_- أن النبي رد زينب على أبي العاص بنكاح جديد 21/١‏ 
- أن النبي صلى الصلاتين بالمزدلفة بإقامة واحدة 81/١‏ 
- أن النبي كان إذا أراد حاجة لا يرفع ثوبه... 2/١‏ 
- إن هذا المسجد لا يحل لجنب ولا لحائض ١/١‏ 
- إن هذه الأمة تُبتلى في قبورها شك نض 
- إِنْ هذه من لباس الكفار فلا تَلبسْها 7# وه-.ة 


اع كد 


الفهارس اللفظية 


أن يهودية أتت عائشة. فقالت: أعاذك الله من عذاب القبر 
أنا أول الناس يشفع في الجنة 

أنا فتلت قلائدٌ هدي النبي يك بيدي 

نا متعشتر الأنيناء أمرنا أن توخر ستحوزنا 

انقضي شعرك واغتسلي 

إنك حجر لا تضر ولا تنفع 

أنكح رجل من بني المنذر ابنته وهي كارهة 

أنكحني أبي وأنا كارهة» وأنا بكر... 

انتكسرت إحدى زنديه فأمره النبي بَككةِ أن يمسح على الجبائر 
إنكم لن ترجعوا إلى الله بشيء أفضل مما خرج منه 

إنما أذن في طلاقها بعد أن تطهر من تلك الحيضة... 

إنما جمع رسول الله كيِةٍ بين الحج والعمرة 

إنما جمع رسول الله يك بين الحج والعمرة لأنه علم 

إنما سَمّل النبي يك أعيّنَ أولئك لأنهم سملوا أعين الرّعاء 
إنما قمنا للملائكة 

إنما النفقة والسكنى للمرأة إذا كان لزوجها عليها الرجعة 
إنما النفقة والسكنى للمرأة على زوجها ما كانت له عليها الرجعة 
أنه أخبره أنه تزوج امرأة 

أنه أمر امرأة أوس بن الصامت أن تكفر عنه بالعرق 

إنه رجل فاجر لا يبالي ما حلف عليه (قاله الحضرمي بين 
يدي النبي كَلِةِ) 

أنه سأل رسول الله يَكِةِ عن العقيقة 

أنه نهى أن يبيع الرجل طعامًا حتى يستوفيه 

إنها داءء وليست بدواء 


وذكوضن 

ع اام 
1/١‏ 
235/١‏ 
١١١‏ 
006 ترون 
ام 
8/١‏ 
١/١‏ 
ع 
001/١‏ 
3/١‏ 
/١‏ م 

045 
5/7 

/١‏ ولاهء امه 
ليك 
7/١‏ 
05/١‏ 


م 
*/06ك5 
7غ 
6ن 


8 ممع ق 


- إنهما يوما عيد للمشركين فأنا أحب أن أخالفهم 

- أنهى النبي يك عن صوم يوم الجمعة؟ قال: نعم 

- إني أبرأ إلى الله أن يكون لي منكم خليل 

- إني أعطي الرجل ودع الرجل 

- إني سقت الهدي وقرنت 

- إني سَيِّمتَ الخيل» وألقيتٌ السلاح 

- إني لا أرى الأجلّ إلا قد اقترب 

- إني لا أقول إلا حقًا 

- إني لا آلو أن أصلي بكم كما كان رسول الله يك 

- إني لأقوم في الصلاة وأنا أريد أن... 

- أهدي لرسول الله َك حمار وحشي وهو بالأبواء 

- أهل الشام سوط الله في أرضه ينتقم بهم ممن يشاء من عباده 
- أهل النبي يك بعمرة وأهل أصحابه 

- أهِلّوا يا آل محمد بعمرة وحج 

- أوَ قد فعلوها؟ استقبلوا بمقعدي القبلة 

> أو إاكم لتعزون؟ لا علكم إن. لوا تشعلوا ذلاكم 

- تيكو نوه ورخيةالم يلاق وحم 

ل شا لحن مد 

- أولئك العصاة 

- أي الأيام كان رسول الله يَكِةِ أكثر صيامًا لها؟ فقالت: السبت والأحد 
- أيْ بُنِيّة» أكرمي مثواه؛ ولا يخلص إِليكِ» فإنك لا تحلين له 
- أي الناس أعظم حمًا على المرأة؟ قال: زوجها 

- أيحب أحدكم أن تؤتى مَسْوْبَئَه فيكسر 


- أيسرّك أن يسورَكٍ الله بهما يوم القيامة سوارين من نار؟ 


حم ف 


تهديب سنن أبي داود 
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الفهارس اللفظية 


اند ل أنرركوتو ا اليك في البر سواء- أكلّ ولدك نحلته مثل هذا؟ 


أيما امرئ مسلم أعتق امرأ مسلمًا كان فكاكّه من النار 

انما امزق ستل العو امر ا سنيه 

أيما امرأة علقت من سيدها فهي معتقة 

أيما امرأة ماتت وزوجها راض عنها دخلت الجنة 

أيما رجل أعتق عبده أو غلامه» فلم يخبره بماله فماله لسيده 
أيما رجل أفلس ثم وجد رجل سلعته 

أيما رجل مس فرجه فليتوضاً 

الإيمان بضع وسبعون شعبة 

الإيمان معرفة بالقلب» وقول باللسان» وعمل بالأركان 
أيها الناس» أي أهل الأرض تعلمون أكرمٌ على الله؟ 

شس الخطيب أنت 

با آنق :عباس ألا أزيلك كيف كات يعوضاً 

بدأ رسول الله يَكِ فأهل بالعمرة 

البر: حسنٌ الخلق, والإثم: ما حاك في نفسك 

بركة الطعام الوضوء قبله وبعده 

بعث رسول الله يك رجلا من أسلم يوم عاشوراء 

بعث النبي وَل عمرٌ بن الخطاب على الصدقة 

بعثت بالسّيّف بين يدي الساعة حتى يعبد الله وحده 

بها تَظرة» فاسترقوا لها 

بينا أهل الجنة في نعيمهم, إذ سطع لهم نور فرفعوا رؤوسهم 


بينا رسول الله َك يقسم شيئًا إذ أكبّ عليه رجل فطعنه َكل بعرجون 


بينما رجل مستلق على مُثْلِهِ في الجنة 
بينما نبي الله يَكِهِ جالس في أصحابه إذ أتى عليهم سحاب 
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8 بارع 33 


تهذيب سنن أبي داود 


- بيني وبينكم القرآن د 


- تألى أن لايفعل خيدا؟! 4 
- تزوج عقيل بن أبي طالب امرأة... فقيل له: بالرفاء والبنين لوه 
- تزوجني رسول الله لتسع سنين» وصحبته تسعًا 4/١‏ 
- التسبيح للرجال والتصفيق للنساء م 
- تصدق بنصف دينار ١/١‏ 
- التصفيق للنساء 81/١‏ 
- تعؤذوا بالله من عذاب القبر وذاطين 
- تفسير قوله تعالى: قن له مَعسَةٌ ضَنكا 4 .اس 
- تكون في أمتي فرقتان» فتخرج بينهما مارقةٌ يلي قتلّهم أولاهم بالحق :م 
- تلك اللوطية الصغرى 50١/١‏ 
3 تمام عيادة المريض أن يضع أحدكم يده على جبهته غ5 
- تمتع رسول الله يك وتمتعنا منه ان 
- ثلاث أحلف عليهنء والرابعة لو حلفت لرجوت أن لا آثم 1 
- ثلاث من جمعهن فقد جمع الإيمان ١/0/٠“‏ 
- ثلاث من كل شهرء ورمضان إلى رمضان فهذا صيام الدهر ١‏ 
- ثلاث من كن فيه وجد بهن حلاوةً الإيمان +1 
- الثلاث هي واحدة في الحكم 5/١‏ 
- ثلاثة لهم أجران: رجل من أهل الكتاب آمن بنبيه وذ ره 
- ثم ليطلقها طاهرًا أو حاملا 60/١‏ ١ه‏ 
- ثم ليطلقها طاهرًا أو حاملا من غير جماع في قبل عدتها 8ه 
- ثم ليطلقها طاهرًا قبل أن يمس ١/.غ2‏ 


- ثم يسمكها حتى تطهر» ثم تحيض عنده حيضة أخرىء ثم يمهلها 0غ 
- جاء أعرابى إلى النبى يلك بأرنب قد شواها فوضعها بين يديه ١0-١1/7/7‏ 


لحرن ذه 


الفهارس اللفظية 


- جاء رجلٌ إلى النبي يك فقال: يا رسول الله ع 
- جاء رجل من أهل نجدٍ ثائرٌ الرأس نسمع دويّ صوته ديل 
- جعل الله الأهلة مواقيت للناسء فإذا رأيتموه فصوموا ؟/ ١‏ 
- جعل الله الحسنة بعشرة» فشهر بعشرة أشهر سين 
- جعل رسول الله يله دية العامريّين دية الحر المسلم ع/ ١51١‏ 
- جعل رسول الله وك ميراث ابن الملاعنة لأمّه ولورثتها من بعدها م 
- جف القلم بما أنت لاق "٠.‏ 
- جمع رسول الله يك بين حجة وعمرة 0 
- الجمعة على من سمع النداء 1 
- الجنازة متبوعة» ليس معها من تَقَدَّمها والحتشك كيس 
- جنتان من فضّةٍ آنيتهما وما فيهما ع 01" 
- حتى اعتكف في آخر العشر من شوال مدي 
- الحج جهاد والعمرة تطوّع م 
- الحج والعمرة فريضتان واجبتان 1/١‏ 
- الحجر الأسود من الجنة الام 
_- الحدث حدثان: حدث المَرْجٍ وحدث اللسان 7/7 
- حديث رد النبي يل غيبة مالك بن الدّحْسّن اس 
- حديث ابن عباس في صفة الغسل ١م‏ 
- حديث ابن عباس في نكاح النبي يَكةِ لميمونة وهو محرم ١‏ 
ٍِ حديث أبي بكرة في ركوعه دون الصف ,> 
- حديث أبي بن كعب في تعريف اللقطة لحققفق 
- حديث أبي حميد الساعدي في صفة الصلاة امل ١1١‏ 
- حديث أبي رافع في نكاح النبي كَكْةْ لميمونة وهو حلال اانا 
- حديث أبي لبابة بن عبد المنذر لما تاب الله عليه 515-1١‏ 


وم 3 


تهذيب سنن أبي داود 


- حديث إخباره يَكِةٍ أن دعوة المسافر مستجابة ١‏ 
- حديث أخذ النبي يَلِةٍ اللبن ليلة الإسراء 111 
- حديث استتار النبي يك بجذم الحائط 7/١‏ 
- حديث الاستلقاء ع م 
- حديث إسلام عمر 0/١‏ 
- حديث إشارته يَِ بأصبعه إلى السماء في خطبته في حجة الوداع 1/7 
- حديث الإفك ؟ 
- حديث أم حبيبة أنه خفي عليها تحريم الجمع بين الأختين الضف 
- حديث أم سلمة في تخليل اللحية ١/١‏ 
- حديث أم المؤمنين عائشة في زيارة قبر أخيها وم 


- حديث الأمر بالوضوء من القهقهة في الصلاة ع/ 0+ 
- حديث الأمر بصيام البيض ١١‏ 
- حديث الأمر بغسل الإناء من ولوغ الكلب ١/؛2‏ 


. 


- حديث أن النبي يكل ضمّن مُعيِقَ الشّقْص الل 
- حديث أنه يَكِْ كان إذا أراد سفرًا أقرع بين نسائه ٠١‏ 
- حديث البذاذة 70١0‏ 


- حديث البراء في أمر النبي َك لخاله بقتل من نكح امرأة أبيه ‏ “/ ١١5-1١١١‏ 
- حديث بول النبي يَلْةِ في ظل شجرتين 5/١‏ 


- حديث تخطئة النبى يَكِْةِ لأبى بكر فى بعض تعبيره للرؤيا دن فق 
- حديث الترجل إلا غِيًا 7١/١‏ 
-<دعزينة التشعة والتسعين ددا لذ امس نضس 


- حديث تشبيه المسلم بالنخلة لبا 
--حديك تعليم جتريل الب كله الضلذة المع 
- حديث تعوذه يَكِْةٌ من وَعثاء السفر ٠١‏ 


8 عوع 2 


الفهارس اللفظية 


- حديث جابر في شفعة الجوار 377/١‏ 
- حديث جبذ الأعرابي للنبي كه بردائه ا 
- حديث جبريل */ ١40-195‏ 
- حديث جلود الميتة إذا دبغت لذن 
- حديث جواز الصوم عن الميت فلل 
- حديث خنساء أنها كانت ثيبًا 1/١‏ 
- حديث دخول النبي يله مكة وعلى رأسه المغفر 5/١‏ 
- حديث الرجل الذي صلى الفرض ثم قام ليتنفل فنهاه عمر ؟/ ١10-14‏ 
- حديث رجم ماعز بن مالك اللا ١٠١‏ 
- حديث رد معاذٍ بن جبل غيبةَ كعب بن مالك في حضرة النبي كَل “7710-77 
- حديث رضخه يكو رأس اليهودي كما رضخ رأس الجارية عم ام 
- حديث سؤال جبريل للنبي يك عن الإسلام ١‏ 
- حديث سؤاله كلِِ للرجل عن صوم سرر شعبان 00/١‏ 
- حديث السبعين الألف الذين لا يكتوون ولا يسترقون فضنلن 
- حديث سماع النبي يك المؤذن يقول: الله أكبر الله أكبر 1/7 
- حديث شهادة النبي كَل للجارية بالإيمان ا 8 
- حديث صيام النبي َك شعبان كله 0 
- حديث عائشة الطويل في صفة الحج ل كن 
- حديث عائشة في قصة الصبيّ من الأنصار ددن 
- حديث عبد الله بن أنيس الذي رحل إليه جابر شهرٌ وف 
- حديث عبدٍ الله جمار أن النبي يك لم يقتله في الرابعة مم0١‏ 
- حديث عرض عمل الأسبوع يوم الاثنين والخميس عدا 
- حديث عرض عمل اليوم في آخره قبل الليل نا 
- حديث عروج النبي يك إلى ربه» وأنه جاوز السماوات السبع 708/7 


8 دوع ك3 


حديث علي في الاستفتاح في قيام الليل 

حديث علي في صفة الغسل 

حديث الفريعة 

حديث فطره يك في السفر لما خرج في الفتح 
حديث فطره وَكِْدٌ يوم عرفة 

حديث قصة الذي زرع في أرض ظهّير 

حديث قصة القسامة أنه َكِِةِ ودّى قتيل خيبر 
حديث قصر أهل مكة مع النبي يك بعرفة ومزدلفة 
حديث قيام النبي يِه إلى زيد بن حارثة فاعتنقه وقبّله 
حديث كفارة المجلس 

حديث المّحرم الذي وقصته ناقته 

حديث المخزومية التي سرقت 

حديث من نذرت المشي إلى بيت الله فعجزرت 
حديث النعمان بن بشير 

حديث النهي أن يُسافر بالقرآن إلى أرض العدو 
حديث النهي أن يسافر الرجل وحده 

حديث النهي عن افتراش جلود السباع والنمور 
حديث النهي عن بيع الولاء وهبته 

حديث النهي عن التخلّي في الظل 

حديث النهي عن غمس اليد في الإناء قبل غسلها 
حديث النهي عن نتف الشيب 

حديث وز النبي يك بأبي بكر ورجحانه 


تهذيب سنن أبي داود 
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حرم رسول الله َك الحوم الحمر الأهلية - أحاديث النهي عن أكل لحوم 


الحمر الأهلية 


3 ؟وع 33 


08/7 4-1:غ 


الفهارس اللفظية 


- الحسد يأكل الحسنات كما تأكل النار الحطب 1م 
- حَسّر النبي َك عن فخذه .٠ه‏ 
- أخلقي رأسه. وتصدّقي بِزِئَةٍ شعره فضةً على المساكين 11 
- حللت من حجّك وعمرتك جميعًا ١‏ 
- الحمد لله الذي أحيانا بعدما أماتناء وإليه النشور وم 
- حولت رحلي البارحة 5غ 
- الحياء شعبة من الإيمان ل ال 
- الحياء لا يأتي إلا بخير 4/7 
- الحيوان: اثنان بواحدٍ لا يصلح نسيئة 177 
- الخال وارث من لا وارث له ”/50 
- خالفوا اليهود» صوموا يومًا قبله ويومًا بعده ا 
- خذواعني مناسككم 8/١‏ 
- خذي ماءك وسدرك وامتشطي ١/١‏ 
- خرج من عندي عكاشة بن محصن في نفر من بني أسد 60/١‏ 
- خرجت مهاجرًا إلى النبي كَل ف 
- خرجنا مع رسول الله َي في جنازة رجل من الأنصار ضن 
- خرجنا مع رسول الله يك في حجة الوداع فأهللنا... اي اا 
- خسفت الشمسٌُ على عهد رسول الله كَل كس 
- خطب رجل امرأة من الأنصار» فقال رسول الله: هل نظرت إليها؟ 31/١‏ 
- خطب معاوية الناسّ: إني محدثكم بحديث سمعت رسول الله ١م‏ 
- خطبت امرأة على عهد النبي يَكةِ فقال النبي: أنظرت إليها؟ 2/١‏ 
- خختطبنا ابن عباس فقال: إن رسول الله... 0/١‏ 
- .شف على ذاوة القرآن 1 
- الخلافة ثلاثون سنة» وسائرُهم مُلُوك 10/1 


8 عو 33 


تهذيب سنن أبي داود 


- الخلوق بمنزلة الدم /2110 
- خمس تجب للمسلم على أخيه كك كنا 
3 خير أمتي القرن الذين يَلُوني *«/ ١١0.15‏ 
- خير يوم طلعت عليه الشمس يوم الجمعة 35/١‏ 
- خيربيت في المسلمين بيتٌفيه يتيم يُحسَن إليه 7107-7 
- الخير معقود بنواصي الخيل ا ملاع 
- خيركم من تعلم القرآن وعلمه م.م 
- دخل رسول الله تك يوم الفتح وعلى سيفه ذهب وفضة 71 
- دخل علي رسول الله يِه وفي البيت قربة معلّقة فشرب قائمًا 00/1 
3 دخل علي رسول الله يك يومّاء فقال: «هل عندكم شيء؟) ١‏ 
- دخلنا على أنس بن مالكء» فقال: صليتم؟ / 10" 
- دية عقل الكافر نصفٌ دية عقل المؤمن ١/1‏ 
- دية عمد الخطأ مغلظة منها أربعون حَلفة في بطونها أولادها ١/8‏ 
- ذبح رسول الله يَلِةِ عن نسائه البقر يوم النحر 1 
- ذبح عنا رسول الله يك يوم حججنا بقرة بقرة 11/١‏ 
- أذْبحوا لله في أي شهر ما كان 30 
- ذراريٌّ المؤمنين يكفلهم إبراهيم 1" 
- ذكاة الجنين ذكاة أمّه لحف قث يقد لف 
- ذَُكِر العزل عند النبي فقال: وما ذاكم؟... 23/١‏ 
- رؤيا المؤمن جزء من أربعين جزءًا من النبوة ع/ 78-7 
رأى :رجلا يصلق خخلت الصتك 22/١‏ 
- رأى علي رسول الله يك ثوبين معصفرين 09/7 
- رأى في يد النبي يَكِةِ خاتمًا من ذهب ١/١‏ 
3 رأيت رسول الله َك إذا افتتح الصلاة رفع ل اخرف 


8 ع وع كد 


الفهارس اللفظية 


- رأيت رسول الله َك يممسح رأسه مرة واحدة 40/١‏ 
- رأيت رسول الله يلك في حُلّة حمراءً .+ 
- رأيت رسول الله يَكِةِ يطوف بالبيت 26 
- رأيت رسول الله يَكِدِ نعطي القَوّد من نفسه ع/ ١١0‏ 
- رأيتٌ رسول الله كلهْيَلزِقَ وجهه وصدره ا 
- رأيت رسول الله توضأ ومسح على نعليه وقدميه 45/١‏ 
غ حرام علات ها 40/١‏ 
- رأيت عَمود الكتاب انتزع من تحت وسادتي 0 
- رأيت النبي كَل توضأ فخلّل لحيته ٠١/‏ 
- رأيت النبي يك حين فرغ من طوافه أتى حاشية المطاف 181/١‏ 
- رأيت النبي كَلةٍ يخلّل لحيئّه 8/١‏ 
0 رأيت النبي َك يخلّل لحيئّه 44/١‏ 
- رأيت النبي كه يصلى حذو الركن الأسود 081/١‏ 
- رأيت النبي يَكةِ يرمي الجمرة ضحى يوم النحر 0/١‏ 
- رأيت النبي انحط بالتكبير فسبقت ركبتاه يديه / 
- رأيت النبي يمسح على الجوربين والنعلين ١١/١‏ 
- رأيته يقصّر عنه على المروة 6ض 
- ربنا الله الذي في السماءء تقدس اسمك 711/7 
: رخص رسول الله يَلِ في الرقية من العين والحُّمة والنملة ا 
- رخص رسول الله يَكِةِ في القبلة للصائم اه 
- رخص رسول الله وَكِِ لآل حزم في رقية الحية اا 
- رخص رسول الله يك للجائع المضطر فرق 
- رده (في قصة نحل بشير ابنّه النعمان غلامًا) /١‏ 4غ 
- رده رده (في قصة بيع علي أحد الغلامين الأخوين) 0/١‏ 


8 موع 3 


تهذيب سنن أبي داود 


لدو 2ه 
- أزكبها بالمعروف إذا الجئت إليها فحضفق 


- الركن والمقام ياقوتتان من ياقوت الجنة 1/١‏ 
- زجر النبي يك آن يقبّر الرجل بالليل ان 
- زوّج رجل ابنته وهي بكر 2/١‏ 
- زوروا القبور فإنها تذكر الموت داس 
- سئل (علي) عن وضوء رسول الله يك 4/١‏ 
- سثئل ابن عمر عن استلام الحجر؟ فقال: رأيت النبي كَل 0/١‏ 
- سئل ابن عمر عن صوم يوم عرفة بعرفة؟ فقال: لم يصمه رسول الله وَل ؟/ ١69‏ 
- سثئل رسول الله يكْةِ عن رجل صلى خلف الصف ١/١‏ 
- سكل رسول الله وَل عن صيام الاثنين؟ فقال 0 
- سئل رسول الله كَك: أنتوضاً بما أفضلت الحمر؟ فقال: وبما أفضلت السباع ‏ */ 470 
- سئل رسول الله يَكةّ: أي الأعمال أفضل ؟/ 17/5 ١/6‏ 
- سئل رسول الله يكِ: أيقبل الصائم؟ فقال رسول الله كك «سل هذه ١‏ 94/5 
مساق زيول الله كلد بيخ الكل رشعل بيجا محلل م 
- سألت ابن عمر عن رجل طلق امرأته ثلانّا وهي حائض؟ 40/١‏ 
- سألت جابر بن سمرة عن صلاة النبي ككل اعم 
- سألتٌ رسول الله يكْةِ عمًا يحل للرجل من امرأته لس 
- سألت رسول الله عما يحل للرجل من امرأته وهي حائض 5 
- سألت النبي يَكْ أن يشفع لي يوم القيامة» فقال: أنا فاعل نذا ككارضل 
- سبعة يظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله “11-43 
- ستخرج نار من حضرموت ان 
- السفر قطعة من العذاب بكس 
- سقيت رسول الله يَكْةِ من زمزم؛ فشرب وهو قائم فيلك 
- السلام عليكم دار قوم مؤمنين 13/7 


58و 3 


الفهارس اللفظية 


- سمع النبي رجلا طلق امرأته البتة» فغضب وقال:... مه 
- سمعت رسول الله يَكَِةِ يلبّي بهما جميعًا 0/١‏ 
- سمعتٌ النبي كَل يقرأ في المغرب بالطور 0 
- سمعت النبي كَكَِةْ وهو يتعوّذ من عذاب القبر ونال 
- السنة أن يستقبل الطهرء فيطلق لكل قرء ١ه‏ 
- سواران من نار 7 ام 
- لسرا ع الع ع فين 
- سيأتي على الناس زمان عضوض يع يمل اتوي فففة 
- سيكون من بعدي خلفاء يعملون بمايَعلَّمُون 07/7 
- شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي ا 
- الشفعة فيما لم يقسم, فإذا وقعت الحدود فلا شفعة 1 
- شكا أصحاب محمد يك مشقة السجود عليهم خرف 
- شهدت حِلْمًا في الجاهلية ما أحب أن لي به حَمْرٌ النَم فض 
- شهر ترفع فيه الأعمال» فأحب أن يرفع عملي وأنا صائم */ ١9‏ 
- الشهر هكذاء وهكذاء وهكذا 1 
- شيطان الصلاة يقال له: خنزب 6م 
- صام النبي وَل عاشوراء وأمر بصيامه ١‏ 
- الصبي إذا استهلٌ وَرِثْ وصّلَّي عليه فض 
- الصعيد الطيب وضوء المسلم 11 
2 صلاة الليل مثنى مثنى "0/١‏ 
- الصلح جائز بين المسلمين 222 
- صلوا كما رأيتموني أصلي ضرف 
- صليت إلى جنب أبي» فجعلت يدي بين ركبتيّ 0 
- صليت خلف رسول الله يَكِةِ فلما قفى 222/١‏ 


8 /اوع 3 


صم يومًا وأفطر يومّاء فإنه أفضل الصيام 

صنفان من أمتي ليس لهما في الإسلام نصيب 

صوموا التاسع والعاشر» وخالفوا اليهود 

صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته» فإن غم عليكم 

صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته؛ فإن حال بينكم وبينه 
صومي عن أمك 

صيام ثلاثة أيام من كل شهر صيامٌ الدهر 

صيام شهر رمضان بعشرة أشهر» وصيام ستة أيام بشهرين 
صيام انبي يك بعد الفتح في السفر 

ضحوا بالجدّعة من الضأن 

طلاق السنة أن يطلقها تطليقة وهي طاهر... 

طلق أبو حفص بن المغيرة فاطمة بنت قيس ثلانًا فأبانها النبي 
الطواف بالبيت صلاة 

طوبى للشام؛ طوبى للشام؛ طوبى للشام 

عامل رسول الله يكْ أهل خيبر بشطر ما يخرج منها 
العبد عند ظنه بالله 

العجوة من الجنة» وهي شفاء 

أعرضوا علي رُقاكم, لا بأس بالرقى ما لم يكن فيه شرك 


عطس رجل عند النبى كَكِلةِ وأنا شاهد فقال رسول الله كك «ير حمك الله» 


عليكم بالشام» فإنها صفوة بلاد الله 

عليكم برخصة الله التي رخص لكم فاقبلوها 
عمرة في رمضان تعدل حجة 

عمرتنا هذه لعامنا أم للأبد 


لأروع 3 


تهذيب سنن أبي داود 
١717-١‏ 
م١‏ 
؟/ 57 

١ 

04/7 

40/1 

ا 
م 
و١٠‏ 
8/1 
١ه‏ 
0006 
0١‏ 

*”ه/١‎ 

0 
7 
5/7 

رضت خرن 
ك3 
وذ كن 
7١‏ 
١٠٠١7‏ 
يي ا 
01/١‏ 


الفهارس اللفظية 


- الغادر يُرَفَع له لواء يوم القيامة يقال: هذه غدرة فلان بن فلان ام 
تبروا الشي رزيرف 
- فإذا خفت الصبح فصل ركعة نت 
- فإذا طهرت فليطلقها لطهرها... 00/١‏ 
فإذااعطين أحدكم جمد الله كان حا على كل مسلم سمه م 
- فإذا نبقها مئل قلال هجر 2/١‏ 
- فإذا وجب فلا تبكينّ باكية دن 
- فارق سائرهن اانه 
- فأكملوا العدة عدة شعبان 4/7 
- فأكملوا العدة فسن 
- فأمره النبي يَكةِ فرد إليه ثوبه وأمر له بِوَسْقٍَ من طعام 1 
- فإن غم عليكم فأكملوا عدة شعبان ثلاثين دكن 
- فإنا آخذوها وشطر ماله- في كل سائمة إبل 

- فتنة الرجل في أهله وماله ونفسه وولده وجاره يكفرّها الصيامٌ والصلاة 4م 
- الفجر فجران.ء فأما الأول فإنه لا يَحرّم الطعامَ 0 
- فحُسِبت علي بتطليقة 5/١‏ 
- الفخذ عورة ؟/ ٠ه‏ اه 
- الفرّعة حق دي 
- فضل القرآن على سائر الكلام كفضل الله على خلقه م 
- فطلقها ثلانًا قبل أن يأمره رسول الله كَل 00/١‏ 
- فطلقوهن في قبل عدتهن 05/١‏ 
- فعدوا ثلاثين */ ١١‏ 
- فعدوا شعبان ثلاثين ١١/7‏ 
- فكلوا واشربوا حتى يوْدّن ابن أم مكتوم 0" 


8 44 ع ك5 


تهذيب سنن أبي داود 


- فليحتلب وليشرب ولا يحمل نينا 


- فليصلها حين يذكرهاء ومن الغد للوقت 0000 
- فمهُ (قصة طلاق ابن عمر امرأته في الحيض) 0/١‏ 
- في عجوة العالية شفاء ل 
- في كل سائمة إبل 1/١‏ 
- في كل سائمة من الغنم فَرّعَ 701-707 
- قال الأشعث بن قيس للنبي يَكَِةِ في خصمه: (إنه امرؤ فاجر) ع دم 
- قال الله تبارك وتعالى: وجبت محبتي للمتحابين في نانك 
- قال الله تعالى: المتحابُون في جلا لي لهم منابر من نور ممع 
- قال رجل: يا رسول الله الرجل منا يلقى أخاه أو صديقه أينحني له؟ ‏ “/9؛ 
- أقبّلوا البشرى يا بني تميم و 
- قَمَل رسول الله كك يوم خيبر مسلمًا بكافر قتله غِيلَة ل 
- قد كان في زمن النبي يَِةِ لا يحتسب عليهم به ثلانّا في لفظ واحد ١غ‏ 
- قَدِم على النبي يك سَبِيُ فأمرني ببيع أخوين فبعتهما /-78” 
- قَسَم الله الخير فجعله عشرة 017/1 
- أقسم بيننا وبين إخواننا النخيل بك 
- قصة سعد بن أبي وقاص وعبد بن زمعة في ابن أمة زمعة 2221/١‏ 
- قضى النبي يك في المتلاعنين أن لا بيت لها عليه ولا قوت /١‏ 1م 
- قل: عمرة وحجة العم 
- قلت: يا رسول الله» إناك تصوم حتى لا تكاد تفطر ١0/7‏ 
- قلت: يا رسول الله أين تأمرني؟ قال: ههنا ا 
- كان آخر الأمرين من رسول الله يَكةِ ترك الوضوء مما مسّت النار ذلك 
- كان إذا أراد الحاجة... 1 
- كان الله ولا شيء قبله */ ١‏ 


8 .٠ه‏ ف 


الفهارس اللفظية 


كان الله ولم يكن شيء قبلّه 

كان أنس ينعت لنا صلاة رسول الله يك 

كان رسول الله يك إذا توضأ خطّل لحيته 

كان رسول الله يَكليدِ إذا كان جنيًا 

كان رسول الله يَكدٍ يقرأ القرآن» فيقرأ السورة 

كان رسول الله يَكةِ ينام وهو جنب 

كان رسول الله يكْةِ إذا كان مقيمًا اعتكف العشر الأواخر 
كان رسول الله يك إذا أراد أن يعتكف صلى الفجر 

كان رسول الله َك إذا استلم الركن اليماني قبّله 

كان رسول الله يكدٍ إذا فرغ من أم القرآن 

كان رسول الله يكِةٍ إذا كان مع الجنازة لم يجلس حتى توضع 
كان رسول الله يَكِةِ أشد حياءً من العذراء في خدرها 

كان رسول الله يَكِِ يأمر بصيام ثلاثة أيام 

كان رسول الله يك يسمع بكاء الصبي 

كان رسول الله يك يصوم الاثنين والخميس 

كان رسول الله يَكِةِ يصوم من الشهر السبت والأحد والاثنين 


كان رسول الله يك يقرأ في الظهر والعصر 
كان رسول الله يضطجع معي وأنا حائض 
كان في عماءٍِ ما فوقه هواء وما تحته هواء 
كان قتلى أحد يؤتى بتسعةٍ وعاشرٌهم حمزة 
كان المسلمون لا ينظرون إلى أبي سفيان... 


كان من طاف بالبيت فقد حل من إحرامه ما لم يكن معه هدي 


كان الناس يؤّاجرون على عهد رسول الله يك بما على الماذيانات 


عم 
١/4ق>55‏ 


١٠١5١48-١١ 
١: ٠*5 *خ/١‎ 


٠/١ 

ا ا 
185/7 
؟//--08١‏ 
الام 
3/١‏ 
لضن 

وذ دكن 

١75 ؟/‎ 
8/١ 
١50/7” 
5-7 
١/5 -1١1/# 
رض‎ 
١/١ 
-1؟‎ 77 
5 ؟/‎ 
"0/١ 
5/١ 
5/7 


8 .هق 


تهذيب سنن أبي داود 


- كان الناس يؤمرون أن يضع الرجل اليد اليمنى 6/١‏ 
- كان النبي كَكِيةٍ إذا استفتح الصلاة كبر 51/١‏ 
- كان النبي يك إذا توضأ خلل لحيته ١1/١‏ 
- كان النبي يَككةِ إذا رفع رأسه من الركوع قال... 2/١‏ 
- كان النبي يَِ يأمر بالفطر (من أصبح وهو جنب) 7/1 
- كان النبي يَكِةِ يحث في خطبته على الصدقة ين اشر 
- كان النبي كك يقرأ في المغرب #قُل يتما الحكيروت »* ١‏ 
- كان النبي يكةٍ يوجز الصلاة ويكملها شف كرف 
- كان النبي يقبل الركن اليماني ويضع خده عليه 6ن 
- كان ينام نصف الليل ويقوم ثلثه» وينام سدسه فل 
- كانت صلاة رسول الله وركوعه وإذا رفع.. 5/١‏ 
- كانت قبيعة سيف رسول الله يَكِةِ من فضة 771 


كانت قريش تصوم عاشوراء في الجاهلية» وكان رسول الله يَكلةٍيصومه ١57-1١56 /١‏ 


كانت قيمة الدية على عهد رسول الله يَككِِ ثمانمائة دينار ؟/ ١‏ 
كانت المتعة لنا خاصة 6ن 
كأني أسمع صوت رسول الله بَكِةِ يقرأ لضف 
كتاب النبي يَِةِ لعمرو بن حزم في الديات وفرائض الزكاة اه 
كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات والأرض ٠6.‏ 
الكريم ابن الكريم ابن الكريم ١4/7‏ 
كسرٌ عظم الميت ككسره حي ام 
كفارة النذر كفارة اليمين 4/١‏ 
كل شهر حرام لا ينقص 1 
كل شيء بِقَدَرٍ حتى العجز والكَيس 001 
كل عمل ليس عليه أمرنا فهو رد 4/١‏ 


8 .0ه ف 


ا ا 


كل مسكر حرام 

كل المسلم على المسلم حرام 

كل مولود يولد على الفطرة 

كلمتان حبيبتان إلى الرحمن» خفيفتان على اللسان 
كُلّه وصّم يومًا مكان ما أصبت 

ُلِيء فإن صيام يوم السبت لا لك؛ ولا عليك 

كنا على عهد رسول الله َلك نأكل ونحن نمشي 

كنا في زمان رسول الله يك نأخذ الأرض بالثلث أو الربع 
كنا مع طلحة بن عبيد الله في طريق مكة ونحن محرمون 
كنا تُخابر على عهد رسول الله يك فنصيب من القِضْرِيٌّ 
كنا نضع اليدين قبل الركبتين؛ فأمرنا بالركبتين 

كنا نعزل على عهد رسول الله... 

كنا نعزل والقرآن ينزل... 

كنا نقعد مع رسول الله َك في المسجد فإذا قام قمنا 
كنا نكري الأرض على أن لنا هذه ولهم هذه 

كنت إذا حفيت نرلت ع المثال على ] للحصير 

كنت أغتسل أنا والنبي من إناء واحد. كلانا جنب 

كنت أغتسل أنا ورسول الله يك من إناء واحد 

كنت ألقى من المذي شدة فأكثر الاغتسال منه 


كنت جالسًا في مسجد رسول الله يكِْةِ فيي رمضان في زمن عمر 


كنت رصت لكم في جلود الميتة 
كنت قد نهيتكم عن الإقران 

كنت نهيتكم عن زيارة القبور» فزوروها 
كيف يستعبده ويورثه؟ 
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8 +0 هه 


نت 


لئن بقيت إلى قابل لأصومن التاسع 

لا اعتكاف إلا بصيام 

لا بأس إذا أخذتها بسعر يومها 

لا بأس إذا كان يدا بيد (فيمن يبيع الفرس بالأفراس) 
لا بأس إلى نصف الساق أو إلى الكعبين 

لا تأتوا النساء في أدبارهن 

لا تباع؛ وأَمَر بها فأعتِقّت 

لآ تاعضواة وله ودام دوك ول دروولا تعاظعوا 
لا تبايعوا الثمر بالتمر ثّمَر النخل بتَمْر النخل 

لا تبتاعوا الثمر حتى يبدو صلاحه 

لا تبع ما ليس عندك 

لا تبيعوا الثمّر بالتمر 

لأشركوا الذرية بإزاء العدو 

لا تجزئ صلاة لا يقيم الرجل فيها صلبه 

لا تجعلوا بيوتكم قبورًا 

لا تخصوا ليلة الجمعة بقيام من بين الليالي 


لا تذهب الليالي والأيام حتى تشرب طائفة من أمتي الخمر 


لكتتكواها ارقت اليرة 
لا تسبوا الأمواتء فإنهم قد أفضّوا إلى ما قدَّموا 
لا تسيّوا أمواتّنا فتؤذوا أحياءنا 


لا تستطيعه. هل تستطيع إذا خرج المجاهد أن تقوم فلا تَفثر 


لا نُسمُوا العنب الكرم؛ فإن الكرمٌ الرجلٌ المسلم 
لا تشركوا بالله شيئًاء ولا تّسرقواء ولاتزنوا 
لا تشهدني على جور- أكل ولدك نحلته مثل هذا؟ 
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تهذيب سنن أبي داود 
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الفهارس اللفظية 
- لاتصوموايوم السبت إلا فيما افترض عليكم ؟/5--0١١41 ١١‏ 


2" لتاق الشماء | لاعن ةا 5/١‏ 
2 لتقت 14/7 
- لا تقبّحوا الوجه وفنا 
- لا تَقَدّموارمضانٌ بيوم ولا يومين 101/1 
- لا نَقضِينَ ولا فصان إلا بما تعلم 7 0ه 
- لا تقولوا: الكرم» ولكن قولوا: العنب والحَيّلة ع ع لا 
- لا تكتبوا عني ومن كتب عني غير القرآن فليّمْحَه 7/ هلاه 
- لا تنتقب المرأة المحرمة ولا تلبس الفقازين وين 
- لا تنكح البكر إلا بإذنها 5/١‏ 
- لاتوطأ حامل حتى تضع 2/١‏ 
5 لاعن ا ني ولا هار 42/١‏ 
- لا سبق إلا في نصل أو نف أو حافر 10 
- رطان بي" ل 4 ان 
- لاشغار في الإسلام /١‏ 6غ 
- لاعَدُوىء ولا صفرء ولا هامة فك 
- لافرّعَ ولا عتيرة */ ١0-707‏ 
- لاقضاء عليه ولا كفارة لام 
- لا ندع كتاب ربنا (لقول امرأة) /١‏ الام ١ه‏ 
2 لا ندع كتاب ربنا وسنة نبينا 2/١‏ *اه. ”لاه, /الاه 
- لا ندع كتاب ربنا... لقول امرأة لا ندري أصدقت أم كذبت 201/١‏ 
- لا ندع كتاب ربنا... لقول امرأة لا ندري حفظت أم نسيت 201/١‏ 
- لا نذر في غضب. وكفارته كفارة يمين */ ٠١.500‏ 
- لا نذر في معصية الله وكفارته كفارة يمين 0غ 


58 ممه قو 


تهذيب سنن أبي داود 


- لانذر في معصية أو في غضب 0 
-. لانفقة لك ولاسكتىق 0/١‏ 
- لانكاح إلا بولي يق 
- لانكاح إلا بولي 0/١‏ 
- لانكاح إلا بولي م 
- لايؤمن أحدكم حتى أكون أحب إليه من ولده م ١/١‏ 
3 لا يأتي ابنَ آدم النذرٌ بشىءٍ لم يكن قد قِدَرْتُه م الى و 
التق رجن ولا ترون ا 
- لا يبقى أحدٌ منكم إلا لد وأنا أنظر ١‏ 
- لايبولن أحدكم في الماء الدائم 204/١‏ 
- لا يجزي ولد عن والده إلا أن يجده مملوكًا ع 
- لا يحب عبد قومًا إلا بعثه الله معهم / 111 
- لايحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث لم ٠١‏ 
- لا يحل سلف وبيع 00 
- لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تحدّ إلا على زوج 4/١‏ 
- لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر بريدًا ا 
- لايحل لرجل أن يسقي ماءه زرعَ غيره 0/١‏ 
- لا يحلبنّ أحدكم ماشية أخيه بغير إذنه ا 
- لايدخل الجنة سَيَئٌ الملكة 0/٠‏ 
- لايزال أمر هذه الأمة موَّامًا 715-10 
- لا يزني العبد حين يزني وهو مؤمن اسفن 
- لا يشربَنَ أحدّ منكم قائمًاء فمن نسي فليَسِبَقَى 000/1 
- لا يصلح لبشر أن يسجد لبشر» ولو صلح... ١/5غ؛1‏ 
- لايعتد بالطلاق في الحيض 4/١‏ 


8 حدعه فق 


الفهارس اللفظية 


لا يفطّر الحجامة والقيء والاحتلام 

لا يفطر القيء والرّعاف والاحتلام 

لا يقبل الله صلاة أحدكم إذا أحدث 

لا يقبل الله صلاة امرئ حتى يضع الطهور 

لا يقبل الله صلاة امرأة قد حاضت إلا بخمار 

لا يقبل الله صلاة حائض إلا بخمار 

لا يقيمٌ أحدكم أخاه من مجلسه ثم يجلس فيه 

لا يقيم أحدكم أخاه يومَ الجمعة 

لا يلبس القميص ولا البرنس... 

لا ينبغي لصِدّيق أن يكون لعَانًا 

لا ينبغي لعبدٍ لي أن يقول 

لا ينظر الله إلى امرأة لا تشكر لزوجها... 

لا ينظر الله إلى رجل أتى امرأة في دبرها 

لا ينظر الله إلى رجل أتى رجلا أو امرأة في دبر 
لا يورِدَن مُمرض على مُصِحٌّ 

لاء حتى تذوقي عسيلته ويذوق عسيلتك 

لا خير فى جماعة النساء إلا عند ميت 

لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة 

لأن أمشي على جمرة أو سيف أو أخصف نعلي برجلي 
لخلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك 


لدِرهمُ ربا أعظم حوبا عند الله من سبعة وثلاثين زنية 


لعلكم تق رأون والإمام يقرأ 
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8 0ه فق 


تهذيب سنن أبي داود 


- لعله تنفعه شفاعتي يوم القيامة» فيُجعل في صَحضاح من النار ‏ ”1/7“ 1" 


- لعن الله آكل الربا وموكله وشاهِديه وكاتبه الا 
- لعن الله اليهود حَرّمت عليهم الشحوم فس 
- لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد عي 
- لعن رسول الله يَلَلةِ زائرات القبور فعس 
- لعن المؤمن كقتله ع اام 
- لقد أذكرني صلاة رسول الله يكِةْ وكانت صلاة رسول الله معتدلة كرف 
- لقد حكمت فيهم بحكم الله الذي حكم به من فوق سبعة أرقعة ون كرف 
0 لقد حكمتٌ فيهم بحكم الملِك وذ اعرف 
- لك مافوق الإزار ١‏ 
- لكل نبي دعوة دعاها لأمته لذن 
- للعبد المملوك المصلح أجران نذا كية 
- للمسلم على المسلم ست بالمعروف م ووم دوم 
- للمملوك الذي يحسن عبادة ربه... أجران يذااقية 
- للمملوك طعامه وكسوته 10-174 
>" ليبق م البوة ]لذ المبشرات ؟ ارم 
- لم يزل ماء الشباب في وجه زينب بنت أم سلمة ١١‏ 
- لم يطف النبي يَكْةِ ولا أصحابه بين الصفا والمروة إلا طواقا  .79١/١‏ 98" 
- لم يكن رسول الله يمس من الأركان إلا اليمانيين اام 
- لم يكن شخص أحبٌّ إليهم من رسول الله يك وكانوا إذا رأوه لم يقوموا ‏ #/ 447 
3 لما ألقي إبراهيم عليه السلام في النار ع ااا ارا 
- لما خلق الله آدم ونفخ فيه الروح عطس فقال: الحمد لله ع ومدروم 
- لما قبض رسول الله يَكِ دخل أبو بكر فأكبٌّ عليه وقبّل جبهته  ١00-779‏ 
- لما قدم معاذ من الشام سجد للنبي فقال: ما هذا يا معاذ؟ 5/١‏ 


لمعه كه 


الفهارس اللفظية 


- لما قضى الله الخلق كتب في كتاب فهو عنده فوق عرشه لاضف 
- لمانزلت: #ولا تنيكوأ بِعِصَم الْكَوَاٍ © عَمَد عمر إلى امرأتين له 4/١‏ 
- الله أعلم بما كانوا عاملين إذ خلقهم د في شف 
"روي لنت ل هك لفن ل له كك 
- اللهم اشهد 2/7" 
3 اللهم اغفر لأبي سلمة» وارفع درجته في المهديين ع مام 
- اللهم اغفر لعبيد أبي عامر, واجعله يوم القيامة فوق كثير من خلقك " ”/ 184-817 
0 اللهم إني أعوذ بك من العَجز والكسلء والجَبّن والهرّم ام 
- اللهم إني أعوذ من فتنة النار وعذاب النار تكس 
- اللهم بارك لنا في شامناء اللهم بارك لنا في يمننا يك 
- اللهم متعني بزوجي رسول الله َكل *7 77 
- لو استقبلت من أمري ما استدبرت لما سقت الهدي 0/١‏ 
- لو أن رجلا اطلع عليك بغير إذن فحَدَّفته بحصاة م/ ١60‏ 
- لو بلغت معهم الكُدَى ما رأيتٍ الجنة حتى يراها جد أبيك! اك 
- لوتركت المخابرة» فإنهم يزعمون أن النبي يك نهى عنها 45/7 
- لو شئتٍ أسمعتك تَضاغِيَهم في النار م 
- لو غسل جسده وترك رأسه حيث أصابه ا 
- لو كان ذلك ضارًا ضرَّ فارسٌ والروم فض 
- لو كانت فاطمة لمَطَعتَ يدها- حديث المخزومية التي سرقت 

- لو كنت آمرًا أحدًا أن يسجد لأحد لأمرت... ١غ‏ 
- لو يعطى الناس بدعواهم لادَّعَى رجال دماء رجال تدايين 
- لويعلم الناس ما في النّداء والصففٌ الأول لم ورا ررم 
- لولا أن لا تدافنوا لدعوتٌ الله أن يُسمعكم من عذاب القبر ع لام 
- لولا أن معي الهدي لأهللت لض 


0.8 ك3 


- ليأتين على أمتي ما أتى على بني إسرائيل 

- ليبعئن الله هذا الركن يوم القيامة 

الى العديد بالوعة 

- ليس على المعتكف صيام إلا أن يجعله على نفسه 
- ليس في مال زكاة حتى يحول عليه الحول 

- ليس المؤمن بالطعّانء ولا اللعّان» ولا الفاحشء. ولا البذيء 
<- لض الس كييك امراف الدع درف اللميةرالنقسان 

- ليس من البر أن تصوموا في السفرء وعليكم برخصة 

- ليشربنٌ ناسٌ من أمتي الخمرٌ يسمُّونها بغير اسمها 

- ليغسل ذكره وأنثييه 

- ليكوننَ من أمتي أقوام يستحلون الحِرّ والحرير والخمر 

- المؤمن القويّ خير وأحبٌ إلى الله من المؤمن الضعيف 

- ما أجد في الكتاب غير غسلتين ومسحتين 

- ما أحل الله شيئًا أبغض إليه من الطلاق 

- ما استخلف الله خليفة إلا له بطانتان 

- ما أسكر الفرّق منه فولء الكف منه حرام 

- ما أظن فلانًا وفلانًا يعرفان من ديننا شيئًا 

- ما أكرم شاب شيخا لسنه إلا قيّض الله له من يكرمه عند سنه 
- ما بلغ أن تُوَدّى زكاته فزكي فليس بكنز 

- ماتركت أعرابيتك بعد؟! 

- ما خطبنا رسول الله يك خطبة إلا أمرنا بالصدقة 

- ما ذُبح عن آل محمد في الوداع إلا بقرة 

- مازال جبريل يوصيني بالجار حتى ظننت أنه سيورثه 
- مااصليت خلف أحدٍ أوجز صلاة من رسول الله كل 


8 ١٠ه‏ كه 


تهذيب سنن أبي داود 
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الفهارس اللفظية 


- ما صليت وراء أحد أشبه صلاة برسول الله يَكِِهِ من فلان 
- ما صليت وراء أحدٍ بعد رسول الله يك أشبه صلاة 

- ما صليت وراء إمام قط أخف صلاةً ولا أتم 

- ماضل قوم بعد هدى كانوا عليه 

- ماعلمت رسول الله يكَِةِ صام يومًا يتحرّى فضله على الأيام 
- ماكان من كلب ضار أمسك عليك فكُل 

- ماين أيام أعظمَ عند الله ولا أحبٌّ إليه العمل فيهن 

- ما من رجل يمرٌ بقبر أخيه كان يعرفه في الدنيا فيُسلّم عليه 
- مامن مُسْلِم يذنب ذنبًا ثم يتوضأ ويصلي ركعتين 

- ما من نبي بعثه الله في أمة قبلي إلا كان له من أمته حواريّون 
- ما هلكث أمة قط إلا بالشرك بالله عز وجل 

- ما يُضحككم من دِقّة ساقيه؟ والذي نفسي بيده إنهما أثقل 
- مايفرّك؟ أيفرّك أن يقال 

- الماء طهور لا ينجسه شيء 

- مات إنسان كان رسول الله كَكِْةٍ يعوده فمات بالليل 

- مر رسول الله يكْةْ على معمر وفخذاه مكشوفتان 

- مر عبد الله فليراجعهاء فإذا اغتسلت فليتركها حتى تحيض 
- مر النبي وَل بامرأةٍ عند قبر تبكي على صبي لها 

- المرء مع من أحب 

- مره فليراجعها حتى تحيض حيضة مستقبلة سوى حيضتها 
- مُرْه فليراجعها فإذا طهرت مسّها حتى إذا طهرت أخرى 
- مُرْها فلتصبر ولتحتسب 

- مروهم بالصلاة كذا في حين كذا 

- مروهم بالصلاة لسبع 
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5 اه 


تهذيب سنن أبي داود 


- مسْح الحَجّر والركن اليماني يحط الخطايا حطَا ام 
- مسح رأسه حتى لما يقطر ١م‏ 
- مع الغلام عقيقة 7/ ١٠مه‏ 
2 الج اانه بدت ا 
- مفتاح الجنة لا إله إلا الله 04/١‏ 
- مفتاح الصلاة طهور... لخ بولا 
- .من ابتلي من البنات بشيء فأحسن إليهن كن له سترًا من النار 4 
- من أتى حائضًا أو امرأة في دبرهاء أو كاهناً... 4 
32 من استطاع منكم أن ينفع أخاه فليفعل اا 
- من استُعمل على القضاء فكأنما بح بالسكين 7 مه مامه 
- من أسلم على شيء فهو له شباض 
- من أسلم في شيء فلا يصرفه إلى غيره فيد 
- من اشترى طعامًا فلا يبعه حتى يكتاله 5/7 
- من اطلع في بيت قوم بغير إذنهم, فقد حلّ لهم أن يفقأوا عينه ١‏ 
- من أعتق عبدًا فماله للذي أعتقه دك 
- من أعتق عبدًا وله مال فماله له ع/ هع 
- من أعتق نصيبًا أو شقيصًا في مملوك اليا 
- من أعطى لله ومنع لله» وأحب لله وأبغض لله ١‏ 
- من أكل سبع تمراتٍ مما بين لابَتّيها حين يُصبح فسين 
- من باع بيعتين في بيعة فله أوكّسّهما 7 01847 
. موب ا وسار ل للواتع له 
- من تحلّى بخَرَئصيصة كُوِي بها يوم القيامة ؟/ لالم 
- من تصذق بعدل تمرةٍ من كسب طيب لتنا 
_- من تعمّد علي كذبًا فليتبوأ مقعده من النار له 


88 كاه ف 


النها رمن اللفظ: 


- من تمام التحية: الأخذ باليد 7غ 
- من جامع المشرك وسكن معه فإنه مثله 5511/7 
- من حب هذا البيت فلم يرفث ولم يفسق 0١‏ 
- من حلف على يمين فرأى غيرَها خيرًا منها فليتركها بر 
- من حلف على يمين فقال: إن شاء الله لم يحتّث 60 
- من خير خصال الصائم السواك فض 
-. من دخل حائطًا فليأكل ولا يتخل تخيئة لو رق 
- من دخل السوق فقال: لا إله إلا الله وحده لا شريك له 0غ 
- من رآني في المنام فسيراني في اليقظة ولا يتمثل الشيطان بي ان 
- من رأى منكم منكرًا فليغيره بيده ا 
- من رد عن عرض أخيه رد الله عن وجهه النار يوم القيامة وض 
- من سرّه أن يتمثل له الرجال قيامًا فليتبوأ مقعده من النار وديف 
- من شرار الناس من تدركهم الساعةٌ وهم أحياء ام 
- من شغله قراءة القرآن عن ذكري ومسألتي تددن 
- من صام رمضان وأتبعه بست من شوال فد ام ل ل 
ِ- من صلى عشاء الآخرة في جماعة ١1‏ 
- من طاف بالبيت أسبوعا فهو كعدل رقبة 0/١‏ 
- من طاف بالبيت أسبوعا لا يضع قدمًا ١م‏ 
- من طاف بالبيت خمسين مرة 00/١‏ 
- من عال ثلاثة من الأيتام كان كمن قام ليله وصام نهاره ل 
- من عال جاريتين حتى تلا جاء يوم القيامة أنا وهو 470 
- من عمل عتملا ليس عليه أمرنا فهو رد 4/١‏ 
- من فرّق بين الجارية وولدها فرَّق الله بينه وبين أحبّته 717/7 
- من قال في دبر صلاة الفجر وهو ثان رجلَّيه قبل أن يتكلم ع 0ع 


١١د‏ قة 


تهذيب سنن أبي داود 


- من قال لا إله إلا الله وحده... عشر مرات 01 
- من قال لا إله إلا الله وحده... في يوم مائة مرّة 0غ 
- من قلد الهدي فإنه لا يحل له حتى يبلغ الهدي 1 
- من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة مك 
ِ- من كان له فضلٌ أرضي فليرْرعها أو ليمْتَحْها أخاه 4 
- من كان له فضل أرض فليّررَعهاء أو ليَزرعها أخاه ولا تبيعوها  44١-414٠0/7‏ 
- من كانت له أرض فليّررعهاء أو لِيررعْها أخاه ولا يُكْرِها 0غ 


- من كانت له أرض فليزرعهاء فإن لم يستطع أن يزرعها وعجر عنها 0غ 


- من لم يُبيّت الصيامَ قبل طلوع الفجر 0 
- من لم يجب الدعوة فقد عصى الله ورسوله 10/1 
- من لم يجد إزارًا فليلبس سراويل 0 
- من لم يجد نعلين فليلبس خفين ١‏ 
- من مس فرجه فليتوضاً 0/0 
- من ملك ذا رحم محرم عَتّق دنا 
- من نابه شيء في صلاته فليسبّح 41/١‏ 
- من نذر أن يطيع الله فليطعه غ1 
- من نذر نذرًا في معصية الله فكفارته كفارة يمين 0 
- من نسي وهو صائم فأكل أو شرب فليم صومه ام 
- من وطئ أمته فولدت له فهي مُعتَقَة عن دبر منه وذكك 
- من يُبِكَ عليه يُعذّب رضن 
- من يقل عليّ ما لم أقل فليتبوأ مقعده من النار 0/1 
- من ينح عليه فإنه يعذب بما نيح عليه الا 
- منهن ثلاث لا يَكَدَن يذرن شيئًاء ومنهن فِتّن كرياح الصيف اده 


ع ده كه 


الفهارس اللفظية 


- :الندر خلفة له 
- النذر نذران: فما كان لله فكفارته الوفاء به 00 
- نهانا رسول الله يكِةِ عن هذا (إسلاف الرطب بالتمر إلى أجل) بدي 
- نهى أن يتزعفر الرجل عم 
- نهى أن يمسّ الرجل ذكره بيمينه ١4/١‏ 
2 نهى رول اله كك أن يوعد كفن أحد أوخظ ا 
- نهى رسول الله يَكِةِ أن يستقاد من الجارح حتى يبرأ المجروح ١085-1١0977/# ١‏ 
- نهى رسول الله يَكِيدّ عن صفقتين في صفقة يلك 
1 نهى رسول الله يلِْ عن لباس القَمّيَ والمعصمّر 04/7 
+ لفق زول اللا كلة عن لببين الذهب إلا مقطكًا م 
- نهى رسول الله يك أن يفرّق بين الأم وولدها ١55/7‏ 
- نهى عن بيعتين في بيعة» وعن سلف وبيع ”الا 
- نهى المرأة عن لبس الفقازين دن 
- نهي النبي يك عن بيع الطعام قبل قبضه 186/7 
- نهى النبي يَلهِ عن تمني لقاء العدو بفضضسسن 
- تُهينا عن اتباع الجنائز» و لم يُعرّم علينا كل 
- نهيه يق عن ربح ما لم يضمن 1/1 
- هذا جور أشهد على هذا غيري- أكل ولدك نحلته مثل هذا؟ 

- هذا خضاب الإسلام (عمر بن الخطاب) ؟/ ؛ لاهلا 
- هذا المسجد حرام على كل جنب ١1/١‏ 
- هذا يوم عاشوراءء ولم يكتب الله عليكم صيامّه وأنا صائم ١15/7‏ 
- هذه عمرة استمتعنا بها ١م‏ 
- هل تُضارُون في القمر ليلة البدر؟ 11 
- هل رأى أحد منكم رؤيا + 71 


8 هاه 3 


تهذيب سنن أبي داود 


- هل منكم من أحد يقرأ شيئًا من القرآن 0 
- هل هو إلا بضعة منك 7/١‏ 
- هم منهم 7 1” 
- هما جنتك ونارك “4/7 7 
- هوأخوك ياعبد 2/١‏ 
- هولك عبد 2١‏ 
- هو لك يا عبد بن زمعة 8 
- هو لك يا عبد الله فاصنع به ما شئت 0001/1 
- هي بمنزلة أبيه وأمه م 
- واحتجبي منه يا سودة, فإنه ليس لكِ بأخ اده 
- الواصلٌ بالمكافئ ولكتّه الذي إذا قُطِعَت رَحمّه وصلها 0 الام 
- وأغرمه ثلثي قيمة الجارية لصاحبيه 2/١‏ 
- واغمزي قرونك- يا رسول الله إني امرأة 

- والبكر يستأمرها أبوها ١ع‏ 
- الوالد أوسط أبواب الجنة: فأَضِعْ ذلك الباب أو احفظه 71/٠‏ 
- والذي نفسي بيده لا يؤمن عبد حتى يحب لأخيه دفن 
- والذي نفسي بيده لو كان من قدمه إلى مفرق رأسه قرحة هع 
- والذي نفسي بيده ما من رجل يدعو امرأته إلى فراشها فق 
- والذي نفسي بيده؛ لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا */ 4١5‏ 
- والفرج يصدّق ذلك أو يكذّبه ١0/٠‏ 
- والله إني لأعلم الناس بكل فتنة هي كائنة ؟/ دحم 
- والله لا يؤمنء والله لا يؤمن, والله لا يؤمن ا 
- وإن أكل بفيه ولم يأخذ فيتنخذ خبنة ل 
- وإن الله يبغض الفاحش البذيء ع/.وم 


8ه 3 


الفهارس اللفظية 


وبدأ رسول الله يك فأهل بالعمرة 

وجب أجرك» وردّها عليك الميراث 

وقعت على امرأتي وأنا صائم 

وقل: عمرة في حجة 

ولا يحل لامرئ من مال أخيه إلا ما أعطاه من طيبٍ نفس 
وُلد لي غلام فأتيت به النبي كك فسمّاه إبراهيم وحنّكه بتمرة 
ولكن أصوم يومًا مكانه 

ولتضمف الشناء 

وليقل له من عنده: يرحمك الله 

ومافعلت التطليقة؟ قال: واحدة أعتد بها 

ومن أصاب بفيه من ذي حاجة غير متخذ خبنة فلا شيء عليه 
ومن أعتق عبدًا وله مال فماله له 

ومن ولد له فأحب أن ينْسّك عنه فليدنسك 

وهما يغتابان الناس 

ووّضَع القتل وكانت رخصة 

ويلك! ومن يعدل إذا لم أكن أعدل؟ 

يؤدى المكاتب بحصة ما أدى دية حر 

يا أبا الدرداء» لا تخص يوم الجمعة بصيام دون الأيام 
يا أباذر إذا صمت من الشهر ثلائة 

يا أباذر إذا طبخت مرقةً فأكئِرُ ماءها 

يا أبا عمير» ما فعل النغير؟ 

يا ابن أخي» لا تبع شيئًا حتى تقبضه 

يا ابنة قيس إن السكنى والنفقة- إن النفقة والسكنى 

يا أيها الناس إن الله قد أذهب عنكم عبِّيّة الجاهلية 


5/١ 
4١-4 
اع‎ 
م‎ 
؟/5235‎ 

ان 
ا مم١‏ 
١/١٠مة‏ مغ 
مم 
45/١‏ 
ف خرف 
*/0ه: 
11 
3ه 
٠١١/7“‏ 
ل مم 
عه 

١١7 ؟/‎ 
١ 
1 
يكضدسن‎ 
000/7 


و 


واه 


تهذيب سنن أبي داود 


- يا أيها الناس إن فيكم منفرين 5/١‏ 
- يا أيها الناس» أفشوا السلام وذايفية 
- يا بني» لقد ذكرتني بقراءتك هذه السورة انع م 
3 يا حصّين كم تعبد اليوم إِلها ا د 
- يا رسول الله اقض لنا قضاءَ قوم كأنما ولدوا اليوم 5/١‏ 
0 دوا إن رنزاة انه مفوراس ١/١‏ 
- يا رسول الله ما أتينك حتى حلفت أكثر من عددهن 711/1 
- يا رسول الله ما شأن الناس حلّوا ولم تحلل ١‏ 
- يارسول الله أرأيت لو طلقها ثلانًا؟ ؟؟ 
- يا رسول الله» أشهيد هو؟ قال: نعمء وأنا له شهيد 1 1م 
- يا رسول الله» إن أختي ماتت وعليها صيام شهرين متتابعين 100/1 
3 يا رسول الله إن أمي ماتت وعليها صوم نذرء أفأصوم عنها؟ د 
- يا رسول الله إنا كنا نذبح في رجب ذبائح 0 
- يا رسول الله أنعمل فيما جف به القلم وجرت به المقادير 0" 
- يا رسول الله. الفرائع والعتائر؟ قال: «مَن شاء قَرّع...» سك 
- يا رسول الله» فسخ الحج لنا خاصة ١م‏ 
- يارسول الله. هل على النساء جهاد؟ اسم 
- يا عائشة إنما منزلة من صام في غير رمضان ١17-/‏ 
- ياعجيًا لابن عمروء هذا يأمر النساء إذا ١/١‏ 
- ياعدي بن حاتم أَسَلِمْ تسلّم 0 
- ياعمر إنك رجل قوي. لا تزاحم على الحجر حفس 
- ياغلام لِمَ ترمي النخل 0 
ِ يا فاطمة أيغرّكِ أن يقول الناس: ابنة رسول الله بكِ وفي يدها سلسلة من نار ل" 
ديا معمرغط فخذياك: فإن الفكدين غورة م/ دما 


مده كه 


الفهارس اللفظية 


- يا نافع» هل تعلم ما أمر هذه الآية؟ 2/١‏ 
- يانساء المسلمات لا تحقرنٌ جارةٌ لجارتها ولو فِرْسِنَ شاة بيد 
- يأتي على الناس زمان فيغزو فئام من الناس ع 
- يأتي على الناس زمان يستحلون الربا بالبيع ف 
- يتصدق بنصف دينار ١١/١‏ 
- يتعاقبون فيكم ملائكة بالليل وملائكة بالنهار يذكرف 
- يجزئ عنك الثلث 0/١‏ 
- يجمع الله الناسٌّ يوم القيامة فيهتمون لذلك فيقولون سنن 
- يحشر الناس حفاءً عراة توف 
- يَخرج قوم من النار بشفاعة محمد كَل دض 
- يخرج ناس من قبل المشرقء يق رأون القرآن لا يجاوز تراقيّهم ؟/ عم 
- يدخل الملَّكُ على النطفة بعد ما تستقرٌ في الرحم 0/1 
- يرحمك الله أرأيت هذه الصلاة المكتوبة أم شيء تنفلته؟ مضت 
- يستاك أول النهار وآخره 1 
- يسعك طوافك لحجك وعمرتك 1/١‏ 
- يشمت العاطس ثلانًا فما زاد فهو مزكوم لكل 
- يُصاح برجل من أمتي على رؤوس الخلائق يوم القيامة ل شي 
- عد عن العادم ورا لعن راشديده 7/4/7 
- يفطرن الصائم: الكذب. والغيبة» والنميمة 7/7 
- اليقين الإيمان كله (ورويت موقوفة على ابن مسعود) ؟/ ١3/‏ 
- يكفيك أن تأخذ كما من ماءِ فتَنْضحَ به ثويّك ل 
- يكفيك طوافك بالبيت وبين الصفا والمروة 21/١‏ 
- يكون في هذه الأمة خسف ومسخ أو قذف في أهل القدر 1 


- ينزل ربنا كل ليلة إلى سماء الدنيا ل ال رن 


8 وده ةق 


- يهو تُعَذْب في قبورها 
- اليوم لنا وغدًا لليهود وبعد غدٍ للنصارى 


2 


لت 
زفق 
52226 
5 


تهذيب سنن أبي داود 
رض 
١171/1‏ 
١,‏ 


“'- فهرس الآثار 


طرف الأثر 
- ائتوني به في الرابعة» فعلي أن أقتله (ابن عمر وابن عمرو) 
- إباحة القبلة للصائم أو عدمها (ابن عباس وغيره) 
- أتسترين الجدار (عائشة) 
- اتقوا هذه العينة (ابن عباس) 
- أتي ابن مسعود بقصعة من الكبد (ابن مسعود) 
- أتيت أنس بن مالك في رمضان وهو يريد سفرًا (محمد بن كعب) 
- أثر علي بن أبي طالب في رجمه شراحة حين وضعت 
- أثرعمر بن الخطاب في نفي شارب الخمر أو حلقه رأسه 
- أثر عمر في تعريف اللقطة ثلاثة أعوام 
- أثر ابن عمر في غدوه إلى السوق من أجل السلام 
اجتمع رأبي ورأي عمر على عِتق أمهات الأولاد (علي بن أبي طالب) 
- اجعل أرأيت في اليمن (ابن عمر) 
- اجلس بنا نؤمن ساعة (معاذ بن جبل). 
- أحسب كل شيء بمنزلة الطعام (ابن عباس) 
3 أدركت ثلاتو سن أصحاب التي 275 كلهم ياك التاق على نننسة 
(اين أن فليكة) 
: أذي عم ابحيا فنا العلة في الكمرسامة 
- أدَى عمرٌ اجتهاده في الخمر حلق الرأس والنفي 
- إذا استقمت بنقدٍ فبعت بنقد فلا بأس (ابن عباس) 
- إذا أسلمتَ في شيءٍ فجاء الأجل (ابن عباس) 
- إذا تزوج الرجل المرأة ليحلها ثم بدا له (سفيان الثوري) 
- إذا سجد أحدكم فليضع يديه (ابن عمر) 


الصفحة 
و 
7,00 

ل 
0/1 
١م‏ 
١٠١5‏ 
ع/رى٠١‏ 
ع/ ٠١:‏ 
7/١‏ 
ا اع 
و 
5/١‏ 

و ل 
4غ 


؟/ الا مم١‏ 
8/١‏ 
/١‏ م 
*/ ”لاع 
”8585/7 
١//اواعءع‏ 
5/١‏ 


8 ١مه‏ ق3 


تهذيب سنن أبي داود 


- إذا صمتم فاستاكوابالغداة ولاتستاكوا بالعشيّ (علي بن أبي طالب) دض 
- إذا قاء فلا يَفطِرء إنما يرج ولا يُولج (أبو هريرة) 3/7 
- إذا كان الماء فيه أربعين قلّة (أبو هريرة) 4/١‏ 
- إذا كان الماء قلتين فصاعدا (ابن عباس) ١/م:‏ 
- استأذن ابن عباس على عائشة» فقالت: لا حاجة لي بتزكيته. قاض 
3 استشارني عمر في بيع أمهات الأولاد (علي بن أبي طالب) و 
- استصبحوا به وادّهنوا به أُدُمكم (ابن عمر) سن 
- الاستواء معلوم والكيف غير معقول (مالك) وضاض 
- اعتداد المتوفي عنها في منزلها واجب (عمر وعثمان وابن مسعود 

وعلي وابن عباس وجابرو عائشة) /١‏ "مه 
- أعتقها ولدّهاء وإن كان سقطا (عمر بن الخطاب) م/م 
- اعتمر رسول الله كله ثلاث عمر (الزهري) م 
- أغمي على عبد الله بن رواحة؛ فجَعلتْ أخته عَمْرة تبكي 1 
- أفطر الحاجم والمحجوم (أبو هريرة وغيره) فد لت 
- اقضوا كما كنتم تقضون (علي بن أبي طالب) ؟/ 44 
- أكانت المصافحة في أصحاب النبي يك؟ فقال: نعم (أنس) ومع 
- ألا تحتجم نهارًا؟ أتأمرني أن أَمَرِيقَ دمي (أبو موسى الأشعري) 00/1 
- آلحَدُوا لي لحدّاء وانْصِبوا عليّ اللّبن نَضْبًا (سعد ابن أبي وقاص) ا 
- أم الولد يتوفى عنها سيدها تعتد بحيضة (ابن عمر) /١‏ لاممه 
- أما أنت فقبّل؛ فليس عند استك خير! (ابن عمر) 7١/١‏ 
- أمر أصحابه بالقضاء (صهيب) 1/1 
3 امرأة ماتت وعليها الصوم؛ قالت: يطعم عنها (عائشة) 047 
- امرأة من قريش ذات عقل ورأي تنسى قضاء... (الشعبي) 04/١‏ 
- أمرني ابن سيرين أن أسأل الحسن ممن سمع حديث العقيقة؟ 7 .ممه 
- أن أبا بكر الصديق سجد حين جاءه قتل مسيلمة 0 
- أن ابن عباس كان يلزم ما بين الركن والباب ١م‏ 


8 م كه 


الفهارس اللفظية 


- أن ابن عمر صلى على تسع جنائز جميعًا (ابن عمر) 5/١‏ 
- أن ابن عمر كاتب غلامًا على ألف دينار م 
- أن ابن عمر كان يرسل إلى ابن المسيب يسأله عن بعض شأن عمر وأمره ل مم 
- أن ابن عمر كان يفتي بقطع الخفين للنساء في الحج 7/١‏ 
- أن أسامة بن زيد كان جالسًا عند أبيه؛ فأتاه رسول الأمير (زيد بن أسلم) /20 
- أن أسماء بنت أبي بكر كانت تغطي وجهها وهي محرمة سكن 
- أن اغدٌ معي حتى تريني مواقف النبي ككلِ (مروان بن الحكم) 5/١‏ 
- أن الأقراء أطهار (عائشة) ١ه‏ 
- أن الحرام ثلاث لازمة في كلمة (علي) لوسك 
- إن الخمر خُرّمتء والخمر يومئذ البّسْر والتمر (أنس) 011 
- إن العبد لَيَمْرف على حاجة من حاجات الدنيا (ابن عباس) سقف 
- إن الله لا يخدّع» هذا مما حرم الله ورسوله (ابن عباس وأنس) 150-77 
- إن الله لم يجعل شفاءكم فيما حرم عليكم (ابن مسعود) فيضن 
- إن الماء من الماء كانت رخصة في أول الإسلام (أبي بن كعب) درك 
- أن رجلا كان له على سمّاك عشرون درهمًا فجعل يهدي إليه السمك (ابن عباس) 071١/7‏ 
- أن رجلا من ثقيف طلق نساءه؛ فقال عمر: لتراجعن نساءك... ١ه‏ 
- أن رسول الله يَكةٍ اعتمر أربعًا (الزهري) لمضسلض 
- إن شئتم أن أضربهم (النعمان بن بشير) ١١0/8‏ 
- أن عبد الله بن رواحة مشى ليلة إلى أمة له فنالها 9/7 
- أن عثمان بن عفان كان إذا اعتمر ربما لم يحطط كن 
- أن عليّا سجد حين وجد ذا التُديّه في الخوارج مقتولًا 0" 
- أن عليًا صلى على أبي قتادة... 00/١‏ 
- أذعير اسلف أبيّ ب نكعب :عبر الاق :درم 210/١‏ 
- أن عمر بن الخطاب مسح على سيور النعل (عمر) ١/١‏ 
- أن عمر قبّل الحجر الأسود والتزمه (عمر) لس 
- أن عمر قغضى أن من أسلم على ميراث قبل أن يقسم سن 


93 اه 34 


تهذيب سنن أبي داود 


- أن عمر كان يبدأ في سجوهه بالركبتين 25/١‏ 
- أن فاطمة كانت إذا ولدت ولدًا حلقثُ شعره 11 
- إن للوضوء شيطانًا يقال له: الولهان (الحسن) 6/1١‏ 
- إن لم يكن له مال استّسعِيّ العبد (قتادة) / ١9‏ 
- أن نفيعًا مكاتب أم سلمة طلق امرأته حرة تطليقتين (عثمان وزيد بن ثابت)  07١/١‏ 
- إنا نشتري الجواري فنحمض لهنء قال: وما التحميض؟ (ابن عمر) 4/١‏ 
- إنك بأرض فيها الربا فاش (عبد الله بن سلام) 01 
: إنك نأتي ارضًا فاش .بها الربا (أبى بن كمب) 01 
3 اللكاتجعر انمي رلا علم. .عبن كحض 
- أنكحني الله في السماء ترق 
- إنما قضيت عليكم بقضاء نبيكم يَكِْةِ (عمر بن الخطاب) ١1‏ 
- أنه اغتسل من تجهيزه أباه ومّواراته 0م 
- أنه رأى قبر النبي يك مُسنّمًا (سفيان التمار) ا 
- إنه قد نزل تحريم الخمر وهي من خمسة أشياء (عمر بن الخطاب) يك 
- أنه كان يخضب بالحناء بحنًا (عمر بن الخطاب) اديرف 
- أنه كان يدهن مرتين (أبو قتادة) 7/1 
- أو يفعل هذا مسلم؟ (ابن عمر) 40/١‏ 
- أيكم يحفظ حديث رسول الله يَكٌِ في الفتنة؟ (عمر) وم 
- الإريمان قول وعمل (مالك وابن عيينة وابن جريج وغيرهم) 1م181١‏ 
- الإيمان نَزِهٌ فمن زنا فارقه الإيمان (أبو هريرة) و١‏ 
- الإيمان يزداد وينقص (أبو هريرة وابن عباس) دايا 
- الإيمان يزيد وينقص (عمير بن حبيب الخطمي) ؟/ ١/4‏ 
- بئسما اشتريتٍ» وبئسما شريتٍ (عائشة) /اة 4 54 
- باع بعيرًا له بأربعة أبعِرَةٍ (ابن عمر) ١‏ 
- باع بعيرًا له يُدعى عصَّيفِير بعشرين بعيرًا (علي بن أبي طالب) ا 
- بعها كما تبيع شانّك أو بعيرك (ابن عباس) وذكرة 


8 ع ١ه‏ ف 


الفيا رسن اللفظطة 


- بين السماء الدنيا والتي تليها خمسمائة عام (ابن مسعود) #/ ع هه ١/1‏ 
طون الما برذ 1/5 440 
- تعتد المتوفى عنها حيث شاءت فنك 
ع تفبنير #وعل اأذرتت طيفونة ‏ 4 (أرى عباس وغرة) 1 
- تفسير قول الله تعالى: « أوْلتِكَ شُرِعُونَ في ليرت © (ابن عباس) ا 
-_تفسير قول الله تعالى: ‏ كَلآ ْم عن ريم يومف لحجُوبونَ 4 (الشافعي) 10 


- تفسير قول الله تغالق: 8 للدي أَحْنوا كلقي وَرْيادَء 4 (أبو بكر وختديفة) + ++ 


- تفسير قول الله تعالى: #هو الذي أَنْرّلٌ أَلتَكيِنَةَ فى مُلُوبٍ أَلْمُؤْمِنِينَ 4 (ابن عباس) “/ 160-1178 


- تفسير قوله تعالى: ولك لْيَظَمَينَّ كَل » (سعيد بن جبير) ا 
- تفسير قول الله تعالى: #وَهُوَ مَعَْه » (أبو حنيفة) ١‏ 
- تفسير قوله تعالى:7 ثم لبت متم ديق سوم ون لفو 4 (ابن عباس) يذااحف 
- تفسير قوله تعالى: «ما يَحَكُوبُ من تون تَلَمَةِ © (الضحاك 

ومقاتل) لك 
- تفسير قوله تعالى: 9 إِلَاهُوَ مَمَهُرَ ‏ (مقاتل بن حيان) 1" 
- تفسير قوله تعالى: # الرَحمَنٌ علَآسْتَوَئ © (ابن عباس) 701 
- تفسير قوله تعالى: # أسْتَوَوخ إِلَ أَلسََاءِ * (أبو العالية) */ 715-76 
- تفسير قوله تعالى: « هْوَالْأوَلَ وَالْآجِرٌ ...4 (مقاتل بن حيان) ين 
- تفكروا في كل شيء ولا تفكروا في ذات الله (ابن عباس) 7 
- تلك امرأة (فاطمة بنت قيس) فتنت الناس... (ابن المسيب) 2/١‏ 
- توضأت جويرية بنت الحارث (عامر بن الحارث) 81١/١‏ 
- حدثتني الصديقة بنت الصديق (مسروق) ذخف 
- حديث الشفاعة الطويل هلا" 
9 حضرتٌ رسول الله يكيْ في مثل هذاء فأمر البائع أن يحلف 7 م0 
- حقندّم بأيمانكم دمائكم؛ ولا يُطَل دم امرئ مسلم (عمر) م١‏ 


88 ه كوه 


تهذيب سنن أبي داود 


- خذ عرضًا بأنقص منه؛ ولا تربح مرتين (ابن عباس) لت 
- الخطب يسيرء وقد اجتهدنا (عمر بن الخطاب) 1 
- دخول عبد الرحمن بن عوف على أم سلمة ونهيه عن الوضوء بسؤر (أم سلمة) 8/١‏ 
- دراهم بدراهم متفاضلة دخلت بينهما حريرة (ابن عباس) 0 
- دعا عبد الله بن عباس الفضل بن عباس يوم عرفة ١04/7‏ 
- دفع أبو بكر إلى سلمة بن الأكوع امرأة من السبيء نفلها إياه من العرب 4/١‏ 
- دية الخطأ كم هي (على وعثمان وزيد بن ثابت) */لاع ا-مغ١‏ 
- ذَكِر عند ابن عمر عمرةٌ رسول الله يل من الجِغرانة ١90-47‏ 
- ذلك بمنزلة الرجل يخرج الصدقة من ماله ( مجاهد) ١74/1‏ 
- رأيت أبا هريرة إذا لم يجد موضعًا إلا في المسجد انصرف ولم يُصل عليها  7/١/7”‏ 
- رأيت ابن عمر استلم الحَجَر بيده 0 
- رأيت طاووسًا يمر بالركن» فإن وجد عليه زحامًا (حنظلة بن أبي سفيان) ١‏ 
- رأيت عثمان بن عفان بالعرج في يوم صائف ١‏ 
- رجعنا من حجة رسول الله يَلكِْةِ فمنا من يقول: رميت بست (سعد بن مالك)  89/١‏ 
- الرخصة في الخضاب بالسواد (الحسن والحسين وغيرهما) */ 7 
- روي أن عثمان تأهّل بمكة 1/١‏ 
- روي عن عمر أن اللقطة تعرّف سنة 2/١‏ 
- زوجكن أهاليكنَ وزوجني الله من فوق سبع سماوات يذفيرق 
- سئل ابن عباس عن سؤر المرأة 8/١‏ 
- سئل أنس: أكنتم تكرهون الحجامة (ثابت البناني) 0١-١‏ 
- سئل طاووس عن رجل ترك حصاة؟ قال: يطعم لقمة دض 
- سئل عن بعير ببعيرين (ابن عباس) / 41 
- سئل عن رجل مات وعليه نذر صوم شهر (ابن عباس) 4/7 
- سألت ابن عمر عن صوم يوم عرفة؟ فنهاني ١‏ 
- سألت عليًا : هل عندكم شيء مما ليس في القرآن؟ (أبو جحيفة) ١77/7‏ 
- سنّ رسول الله يَكِةِ وولاةٌ الأمور بعده سُدَنًا (عمر بن عبد العزيز) 1 


3 0 


الفهارس اللفظية 


- سنة نبيكم وإن رغمتم (ابن عباس) 24/١‏ 
- الشغل برسول الله يله أو من رسول الله وَل (يحيى بن سعيد) / 44 84 
- الشقي من شقي في بطن أمه. والسعيد من وُعظ بغيره (ابن مسعود) 01/١‏ 
- الصائم في السفر كالمفطر في الحضر (عبد الرحمن بن عوف) ”للا ٠١١‏ 
- الطفل لا يُصلى عليه ولايّرث (جابر بن عبد الله) 0 
- عامل عَمّر الناس على إن جاء عمر بالبَذْر من عنده فله السّطْر 47/7 
- عدة المختلعة حيضة (ابن عمر) 04/١‏ 
- عدة أم الولد عدة الحرة (عمرو بن العاص) مك 
- فما أيسر علي من قضاءٍ قضيئه... فبلغني فيه سنة رسول الله يَكلْ- 

فأرد قفا لعي وألشلاتيحة رلسزل اللذا كه عم ين عبن عدي فلضد 
- في الخطأ أخماسًا: عشرون حقة» وعشرون جذعة (ابن مسعود) */ 5 5 ١‏ 
- القارن والمفرد والمتمع يجزيه طواف واحد (ابن عباس) ١‏ 
- قَتَل رجل من الأنصار وهو سكران رجلا آخر في عهد معاوية ١1/8‏ 
- قد أكثر عليك القول أنك تقول عن ابن عمر: إنه أفتى بأن يؤتى 

النساء في أدبارها... (نافع) 5/١‏ 
- القسامة توجب العقل ولا نُشيط الدم (عمر بن الخطاب) ١‏ 
- قضاء عمر بن الخطاب وعثمان في دية اليهودي والنصراني ١‏ 
- قطع الخفين فساد (علي) 8/١‏ 
- القلال: الخوابي العظام (عاصم بن المنذر) 0 
- قلت لابن عباس: هل تدري ما صنعتٌ وبما أفتيتَ؟ (ابن جبير) 4/١‏ 
- القلتان: الجرتان (مجاهد) 0/١‏ 
3 قلنالحذيفة:أيّ ساعة تسحّرتَ مع رسول الله يك (زر بن حبيش) ١1/7‏ 
- قيام طلحة بن عبيد الله إلى كعب بن مالك يصافحه ويهنؤه لذ لحت 
- كان ابن عمر لا يرى بأسّا بسؤر المرأة (ابن عمر) 81/١‏ 
- كان ابن عمر يسجد على وضوء لمرضية 
- كان ابن مسعود يأكل من ألوان الطعام... (ابن مسعود) 1/١‏ 


ام 


تهذيب سنن أبي داود 


- كان جاري وربيطي فحدذثني (الشعبي) */ 51 
- كان عمّر ينهى عن صوم يوم عرفة ١/1‏ 
- كانت الركبان يمرون بنا ونحن محرمات (عائشة) م 
- كانت المتعةٌ في أول الإسلام متعة النساء (ابن عباس) 4/١‏ 
-_كانوا يُصمْرون لحاهم (ابن عمر وابن عباس وغيرهما) تسرف 
- كانوا يقولون: عبد الله بن سعيد بن جبير أفضل من أبيه (أيوب السختياني) ١م‏ 
- كانوا يكرهون قول الرجل: يا خيبة الدهر (إبراهيم النخعي) ١‏ 
- كتاب أبي بكر الصديق الذي دفعه إلى أنس بن مالك */ لاله 
3 كتاب عمر بن الخطاب في الصدقات 00 
- كفري يمينكِ (لامرأة نذرت ذيُح ابنها) (عبد الله بن عباس) فا 
- كلمة حق أريد بها باطل (علي بن أبي طالب) بين 
: كن أزواج النبي كَكةِ لا يحتجبن من مُكاتب ما بقي عليه دينار قذه 
- كنا والتابعون متوافرون نقول: إن الله تعالى فوق عرشه (الأوزاعي) ع/ 5غ ١‏ 


- كنت أسقي أبا عبيدة وأبا طلحة وأبي بن كعب فَضِيخ زَّهْو وتمر(أنس) وه 
- لا أدري أتهى رسول الله يِ من أجل أنها كانت حمولة (ابن عباس) 311/7- 517/7 


- لا بأس أن يغتسل الرجل والمرأة (عبد الله بن سرجس) ١1م‏ 
- لا بأس بذلكء إذا لم يكن منك على رأي (علي بن الحسين) 1/1 
- لا تبرح (المتوفى عنها زوجها) من مكانها الذي أتاها فيه نعي زوجها 

(إبراهيم النخعي وابن المسيب) ١م‏ 
- لاتصومواعن موتاكم وأطعموا عنهم (عائشة) و 
- لاتقوم الساعة حتى يتحول خيار أهل العراق إلى الشام (أبو أمامة) ‏ ؟/ 5١١-5١١‏ 
- لا تنتقب المرأة ولا تلبس القفازين (ابن عمر) ان 
- لا حصر إلا حصر العدو (ابن عباس) فض 
- لا يجزئه أقل من سبع (ابن عمر) 11/١‏ 
- لا يجوز بيع شيء من المبيعات قبل قبضه بحال (ابن عباس وغيره) يك 
- لا يحلها لزوجها الأول إلا نكاح رغبة (إبراهيم النخعي) 8/١‏ 


ممه ق 


الفهارس اللفظية 


- لا يسجد الرجل إلا وهو طاهر (ابن عمر) د 
- لاا يصح البيع قبل القبض إذا كان مكيلا أو موزونا (عثمان وغيره) 00 
- لاايصوم أحد عن أحد. ويطعم عنه (ابن عباس) */ 047 
- لا ينبغي أن يُمَدّي أحدٌّ أحدًا (الحسن البصري) 416/6 
- لاء والذي فلق الحبة وبرأ النسمة إلاما في هذه الصحيفة (علي بن أبي طالب) /١‏ لالاه 
- لاء وربٌ هذا البيت ما أنا قلته: من أدركه الصبح (أبو هريرة) ؟1/ لاهلا 
- لبس خواتيم الذهب (البراء بن عازب وغيره) ام 
- لك السواك إلى العصرء فإذا صليتٌ العصر فأُلْقَه (أبو هريرة) ادم 
- لم أكن لأدع سنة رسول الله يَكيِ لقول أحد (عثمان) 284/١‏ 
- لم يعتمر رسول الله ٍ إلا ثلانًا (عروة بن الزبير) م 
- اللهم زدني إيمانًا ويقينًا وفقهًا (عبد الله بن مسعود) ١79/7‏ 
- لو أحتجم ما باليت (أبو هريرة) كه 
- ليس الإيمان بالتمئي ولا بالتحلّي (الحسن البصري) ١0#‏ 
- ما أبالي رميتٌ بست أو بسبع (ابن عمر) 01/١‏ 
- ما أنا نهيت عن صيام يوم الجمعة» محمد يَللةِ نهى عنه (أبو هريرة) 17 
3 ما بالمدينة أهل بيت هجرة إلا يزرعون على الثلث والربع (أبو جعفر) */ 47 
- مارأيت أحذًا أَدَأبَ سواكًا وهو صائم من عمر (زياد بن حدير) دالشكسض 
- ماقال عبد: لا إله إلا الله مخلصًا إلا صَّعِدت لا يردّها اا الا 
- ما كان لنا خمر غيرٌ فضيخكم هذا (أنس) 086 
- ما نقصت أمانة عبد إلا نقص إيمانه (عروة بن الزبير) ع مما 
- مايقطع الصلاة؟ قال ابن عباس: الكلب الأسود... (ابن عباس) اما 
- مخالفة علي لابن مسعود في طلاق السنة /١‏ ١ه‏ 
- المسح على العصابة (ابن عمر) 171/١‏ 
- المكاتب عبد ما بقي عليه ثيء (زيد بن ثابت وغيره) */ ١١5‏ 
- من احتلم وعلم باحتلامه ولم يغتسل حتى يصبحء فلا يصم (أبو هريرة) 1 
- من أدركه الفجر جنبًا فلا يصوم (أبو هريرة وغيره) ضرف 


الل د 


تهذيب سنن أبي داود 


من أعتق عبدًا فماله له إلا أن يشترطه السيد (الحسن البصري وغيره) رذق 
من اعتكف فعليه الصوم (عائشة) بذك 
من كان أفطر فليصم يومًا مكانه. (عمر بن الخطاب) تك 
من كلام النبوة: إذا لم تستح فافعل ما شئت (ابن أبي المخارق) 2/١‏ 
النذر حَلفة (عقبة) ف 
نزل تحريم الخمر وإن بالمدينة يومئذ لخمسة أشربة (ابن عمر) ؟/ مه 
نعرف ربنا فوق سبع سماوات على العرش استوى (ابن المبارك) ؟/ 1” 
النهي عن قرض جر منفعة (ابن مسعود وغيره) فد 
هذا الإسلام ودّوّر دارةً» ودور في وسطها أخرى ( محمد الباقر) ؟/ر ماما 
هذه عجوز سمع الله عز وجل شكواها من فوق سبع سماوات  5148.558-1١545/”‏ 
هلمُوا نزدد إيمانًا (عمر بن الخطاب) وا 
هو الوأد الخفي (عبد الله بن مسعود) 4/١‏ 
هي طعمة الله (صهيب) م 
والرجم حق على من زنا من الرجال والنساء إذا كان محصنًا (عمر) ١/غغغ‏ 
والله لقد رأيت أمرًا ما كنت أظن أني أراه إِنْ قومًا رغبوا (دحية الكلبي) اك 
وإن الرجل الذي قيل له ما قيل ليقول: سبحان الله (عائشة) 1 
وقفت مع ابن عمر بعرفة (أنس بن سيرين) ١م‏ 
وما تكفل الله به فلا ضيعة عليه (عبد الله بن حوالة) 0 
وهم ابن عباس في تزويج ميمونة وهو محرم (سعيد بن المسيب) حت 
يقام عليه حد المملوك (ابن عباس) */ 7 
يُودَى المكاتب بقدر ما أدّى دية الحرّ (ابن عباس) */ ه 
2 258 


وافر 


أمية بن أبى الصلت 
ابن سكّرة الهاشمي 
[متمم لويزة] 
حسان بن ثابت 

أبو خراش الهذ لي 
جابر بن حي التغلبي 
عنترة 

عبدة بن الطَّبيب 


عبد الله بن رواحة 


0 


8 دعم و 


تهذيب سنن أبي داود 


ه- فهرس الأعلام 

آدم عليه السلام */ 5١١‏ | إبراهيم الصائغ 0/١‏ 
آدم بن أبي إياس ”/ ١١61١521١6٠١4‏ | إبراهيم بن طهمان ع/ ١‏ 
أبان (عن أبي يحيى عن ابن عباس) 18/١‏ | إبراهيم بن عبد الله الأصفهاني  ١١١/١‏ 
أبان بن تغلب ”/ 076 | إبراهيم بن عبينة 187/1 
أبان بن صالح 0١‏ | إبراهيم بن محمد الأسلمي١/01514‏ 2107 
أبان العطار ١010775‏ هلاه" 
أبان بن عياش 77/7 | إبراهيم بن محمد الرقي سن 
إبراهيم عليه السلام 23481١/75 .597/١‏ | إبراهيم بن محمد بن طلحة ١560.174 /١‏ 

*/ 1ك /ا/ا؟ إبراهيم بن مرة 2*١‏ 
م إبراهيم ابن النبي ككل */ 59 | إبراهيم بن المنذر الحزامي رنضاض 
إبراهيم ابن النبي َكل ؟/ 78٠١‏ | إبراهيم بن موسى 1/١‏ 
إبراهيم بن أبي العباس 0١‏ | إبراهيم بن أبي موسى الأشعري ‏ ”/0/4ا” 
إبراهيم بن إسماعيل بن حبيبة 28/5 | إبراهيم النخعي 78/١‏ 1728 7701114( 
إبراهيم بن إسماعيل بن يحبى بن كهيل 77١/١‏ كلل لاحل ململ 4١5‏ وكق 
إبراهيم بن الأسود ١/١‏ عق 448 5١اف‏ مؤف وؤعف 
إبراهيم بن بشار 00006 حك 66 لالاف ره رخف "ىالل 
إبراهيم التيمي ٠١/١‏ حمل لامك دك ادل "دل 
إبراهيم بن الحجاج اع لا 55 1غ" 
إبراهيم الحربي١/‏ 2151 257175704 ”/ /ا23 | إبراهيم بن الهيئم ؟/ 16 ؟ 

و إبراهيم بن أبي يحبى- إبراهيم بن محمد الأسلمي 
إبراهيم بن حكم بن أبان 58٠719/” ١‏ | إبراهيم بن يعقوب م 
إبراهيم بن حماد ١/لام‏ |الأثرم1/ 1ك لكلل دعل لفلل الاق 


إبراهيم بن سعد١/‏ 47187/70311018 


مه د 


امف ”رلا 5ق 5كاكل مكلك 


ككل الالال مععثلل داك ”اص 


الفهارس اللفظية 


ل ا ل رك 


أحمد بن أصرم 


أحمد بن جعفر بن نصر 
أحمد بن حنبل١/ -1١‏ 7ل هل هال ول 


28/7 


١60 ؟/‎ 


لل الا لا وأثل رق "الل "انل منل 


١ق‏ كق لاق 


4 


كلل كقأحنلن "ال مككقل 


ماك ”77 
هك“ 55ق. 
-١67‏ ذكل 
لالاك. كلمل 
م6 350١96‏ 
إنضفة كلرفة 
مهد رنيضة 
"1١‏ الل 
اوكرت 3 
فيد غود 
3104 
6١‏ 6560, 
24637 405, 
ملاع 8لا 
07ص كحم 
ام 056 
7مه- 6ه 
كم لمكم 


الاه. هلام 


2 
كك 3 
ككل 
اياك 
فض 
اخوفة 
55١‏ 
لوف 
ك3 
وفضة 
الظرة 
١‏ 
2,605 
ع 
+ 
سم 
»2 
لام 


كل/وام 


ل٠‎ 6-6 ١ 
/اال‎ 

5“ 4ق 
616 
الالال كلاك 
ا دحل 
رقف إخرفة 
دل دكل 
نحي ارق 
مهل عولل 
رت 
37 
كلى لااق, 
64١‏ ”465 
48 5ق 
49 ”مم 
هودق ١١م‏ 
/ا؟ه. ١ه‏ 
6601, هوم 
الاه, "لام 
كمف لامم, 


ا ا دشر ارة اشر 6ر3 


اج “ىم هق 5ق ١٠م‏ أام) عل 


اك فك عمثلى مل 
كردلل ١‏ اعمال 
اا ار ار 


لالاك. شك مع 3ق 


7 
26 
يه 
ه23 
قث 

/ا/ا- 
قيقة 
دتفرق 
3 
لال 
84 
4ع 
كم 
06 
الا 
6 
95م 
هلام 
كم 


26604 


4 
١‏ 
٠‏ 
278 
لاهد”3 
ا 
24 
كال 
لا 
لضفه 
ليق 
67 
١غغ.‏ 
5ق 
ا 
_ 0 
٠م‏ 
/ااهة, 
ا 
تقدنة 


ككل 
5 
5١‏ 
يت 
كل 
امت 
49 
الوق 
3 
وفضة 
فدخرة 
25 
7غ 
26 
كلاق 
١غ‏ 
١ه‏ 
9689 
6١‏ 
048 


ذخ 
2 
1*5 
4 ل 
مكل 
ا 
كال 
9, 
55١‏ 
اتديسية 
59١‏ 
الوق 
ف 
0 
6 
0 
/ا. 
لاق 
554 
06 
وسدكة 
"م6 
+64 


08 


٠ 
ليد‎ 
اه‎ 
ايلك لت‎ 
الال‎ 
كألكل‎ 
رفقة‎ 
2,0 
كه‎ 
528: 
3 
و3‎ 
الا‎ 
0 


ات كارن خرن خرف لل 
ال ا ا ةك 
م" ع 5ى كم خم عم لاف 
ملل لالى كف وى #ارلم حلل 


اقل إل ف + -١“‏ 


معن ون لمعل خملل لكك 
لال كملاك- عمل "كلل لاقى 
شد برضف اعرف الصية 5222 
الال كلاى امت امت كاقل 
حمحت, زول مول وول حلل 
يض اش ال 517 
266 

أحمد بن خالد الوهبي 7/١‏ 

أحمد بن أبي رجاء يذل 

أبو أحمد الزبيري /١‏ لاه 


أحمد بن سعيد الدارمى ل ل كرك 
أحمد بن سعيد الرباطي 


أحمد بن صالح العجلى١/ 2١٠67‏ 26 
امك لوف كوف 


وذ كرف 


أبو أحمد بن عدي١/48: 23٠١5 3١5‏ 
الال ل الخال لاو لوقك 


لكلل ارك كلا مالالا اال 
/ 0 
أحمد بن محمد الأزدي 4/١‏ 


أحمد بن محمد بن نيزك البغدادي اام 


أحمد بن منيع ممع 


8 ع مه فد 


تهذيب سنن أبي داود 
أحمد بن يوسف السلمي ١1/7‏ 
أبو الأحوص (سلام بن سليم) / ٠١/1‏ 
أبو الأحوص (عوف بن مالك) ١/5١ه‏ 
أبو إدريس الخولانى ‏ ”/ 4١5/9056‏ 


أبو إدريس السكوني ينا 
أزهرنين سننان 0/١‏ 
أبو الأزهر معاوية بن إسحاق ١‏ "055/7" 
أسامة بن زيد الليثي م 


أسامة بن زيد بن حارثة ,"84/١‏ ؟/14", 


31 رونا 
أسامة بن زيد بن أسلم 25/١‏ 
أبو أسامة- حماد بن أسامة 
أسباط بن محمد ا 


إسحاق بن راهويه١/‏ لا””, 54 217556011٠6‏ 


لاع“ "ادل "اكل لكلل ”الى 
60 كككل ”لل دول 358 
هع" ككل ككثلل الاك ال 
55١‏ 5ق كآاى ه50قى 55ص 
١‏ ”كص الام امم ممه 


ال ا ا ا 


كعحل تقول ههكل كلل فأضال 
اال ار الل و يرث 
هلال ١ق‏ 2560 ددص ”اص 


“الا 574ل اكت "ل كلا كق 
24 دك 


أبو إسحاق السبيعى .48/١‏ لاق لاا 


الفهارس اللفظية 


مك 4ك على لك ككل 
محلا 6ك 5ق لاق 5ق 
1 ىقلم الخد مولن 
لادلا ردق لاك لأكق فأكق 
ا ال ري 
للم 

إسحاق بن سليمان الرازي ‏ 7/ 7086 035ل 

أبو إسحاق الشيباني 

إسحاق أبو عبد الرحمن الخراساني ؟/ 2470 
33 


إسحاق بن عبد الله (عن عباس بن سهل) 1/١‏ 


0/١ 


إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة 47١/7”‏ 
إسحاق بن أبي فروة بفسيضة اذرن 
أبو إسحاق الفزاري “رمه ١‏ 
إسحاق بن منصور 349/١‏ #/ 47. 259494 
0 
إسحاق مولى زائدة نا 
إسحاق بن يحيى العوصي فين 
الأسود بن سريع يذاكيىق 
أسد بن موسى فير ان حي اللخ 
أبو إسرائيل الملائي ١١‏ 


إسرائيل بن يونس ١/95)/ا29‏ 587 24750 
ل ال 
نا الشف اه 

أبو أسماء١/‏ 16" 4/79 لم ل ١1#‏ 

أسماء بنت أبي بكر /١‏ 0169-0146 0دثل 


لت ا ل لر ر رةه 


قن 
أسماء بنت عميس فقس 
أسماء بنت يزيد الى مام 
أسماء بن الحكم 0/١‏ 
إسماعيل عليه السلام 60 
إسماعيل بن إبراهيم الصائغ م 
إسماعيل بن إبراهيم بن عقبة  "0/١ ١‏ 


إسماعيل بن إبراهيم ابن علية /١‏ 2751787 
65 1ك 6 0 8 ”الى 


١0+ 
08١/5 2 إسماعيل بن إبراهيم الكرابيسبي‎ 
١١٠١/١  رجاهم إسماعيل بن إبراهيم بن‎ 
00/١ إسماعيل بن إسحاق الجهضمي‎ 
078 إسماعيل ابن أمية  ”/ “ال “الام‎ 
"1١ / كاك‎ 


إسماعيل بن أبى خالد "١6/١‏ لام 


اع 
إسماعيل بن رافع فسن 
إسماعيل بن رجاء بن ربيعة ١5720147 /١‏ 
إسماعيل بن سعيد الشالنجي ”م 
:ام *#/ ١9‏ 
إسماعيل بن عبد الله بن أبي مريم 90/7" 
إسماعيل بن عقبة اما 


إسماعيل بن عياش 2175/١‏ دول 5١/5‏ 


عت 


معو 3 


تهذيب سنن أبي داود 


25 الات لالت لمات 


ع/ ما 
إسماعيل بن مسلم مسق 
الإسماعيلي 5-0020 
الأسود بن شيبان 0 
أسود بن عامر 50/1 
الأسود بن يزيد 18/١‏ 0ل دولل 


4 ع لالاه 


أبو أسيد ل الل 
أسيد بن حضير ع /ا١١‏ 
أشج عبد القيس م 
ابن الأشجعي 11/١‏ 
أشعث بن أبي الشعثاء ما 
ابن الأشعث 230/١‏ 
أشعث بن سوار ١/لالاه‏ ”/ ١181١1١17‏ 
أبو الأشعث الصنعاني ‏ 78/7 07 ١8‏ 
أشعث بن عبد الرحمن اا 
الأشعث بن عبد الملك ناض 
الأشعث بن قيس ينض 
أشهب كك ل 
أصبغ بن الفرج 156/١‏ 0167 2600/5 
امه */ ا غ؟ 
الأصم  /54517/١‏ 974.544 08” 


ابن الأعرابى االو ل 7 
الأعرج 3777/١‏ 5/ 4ه لل لال 1 


الأعمش 4454.0١5 215/١‏ 5١م‏ لالاى 


8 مه د 


؟/ 5 لاءث, 5ق 55اق اكت 
وشاع را ل ار لفرت 


فض 

الأغر ١1*0١‏ 
أفلت بن خليفة ١11/١‏ 
أفلح بن حميد لض 
الأقرع بن حابس م 1غ* 
ابن أكيمة 1/١‏ 
آل عمرو بن حزم بذكن 
أبو أمامة الباهلي  2,٠١6.٠١“ 95/١‏ 


ل ل ل ا ال 
اي ور ان لظ برض 
1 1 

أبو أمامة بن سهل بن حنيف ؟/ 708 271١‏ 
ا ل ل كن 


أمية بن أبي الصلت ا اام 
أمية بن خالد لم ”/ ١5‏ 
أنس بن سليم ١س‏ ووس 
أنس بن سيرين حت 


أنس بن مالك 275/١‏ 43ل 16م لال 
انا اح ان لت يت 
لا 5١كء‏ لاك لك الل 
755 19 ملا ول 
ل ا ال ال قر 
مالل وكاكلل ولالل "اولتل وول 


هع كدي ووكى ”ىراك الى 


الفهارس اللفظية 


ه56) عمل لالص قص مرف تقحل 
كحك أاككل كتذحك أاككل الكل 
مل 55كل لالل 55"*ل مدكل 
#ككلل ككل :لال ملالا كاىت, 
”3 هوك ١5ت‏ كدكى لأاكق 
اق المىق الاق لالام ”مم 
+ 0846 دلت كتاكت هكالتل 
#/55) 5م 45 عمل ململ 
الال /الاكى تقل لالالل حكدل 
لادل هكل ملاكل 5اوكلن لاءثى 
35148 الل كاثل وملالى لاكالل 
م 14 5هكل كك الال 
لامك دولل ”اق “الى ولق 


ل ل ا 2 
الأوزاعي 3١4/١‏ "الال 4اآء الالال 

مككلل ملالا الالال لاسا هق 

كلاق 9و4 لاقف لازرف مرف 
ارك كلق على كنل “ف لف 
ل ككل لاك مدق وق 


لل ل ا ا 56 


أوس بن أبي أوس الثقفي 4/١‏ 
أوس بن الصامت لفسقك 
ابن أبى أوفى د 


أبو أويس 8 


إياس بن دغفل كف 


إياس بن سلمة 94/7 


إياس بن معاوية ‏ ”“1/ 47501١5‏ 84/9” 
أبو أيوب الإفريقي عبد الله بن على ١514/١‏ 
أبو أيوب الأنصاري 03٠١ 203٠٠١ /١‏ هل 
ل ا 4 ف لس 1ش 
0 ات يات تراث 
ل ل ف شري لفرت 
ا ل ل 
السختياني 35١5 47/١‏ 348 


لاه "ل ولالل هوخن 5ق 


أيوب 

كام 
معدم 13/5 6ه ١ك‏ تق 
لالآافق تمص ككم ”4/9 م ”افق 
لاك ىت ١ك‏ تدك دل مكل 
ا 

أبو أيوب سليمان بن عبد الرحمن 25١9/7‏ 


١6 
١/١ أيوب بن عتبة‎ 
00/١ أيوب بن قطن‎ 
2.57/75 20158 21١4/١ أيوب بن موسى‎ 
4/ 

أيوب بن هانئ 000 
الباجي 81/١‏ 

الباقلاني- أبو بكر محمد بن الطيب 
بعر السقاء 1م 
بحير بن سعد 0 


البخاري ل ا ل ال طش اللو 1 


بمو يق 


مغ آالى كم لقنل عق كق قق 


الل معلل ماك 


0 
دل 
١54‏ 
51 
وفك 
ال 
5548 
يضة 
> 
89 
١ه‏ 
الطرددة 


2,5 
القداة 
/ا2 
مني 
ضفة 
الا 
3 
ففضة 
/ا .2 
5 
حرحة 
يضة 


56١ 
ككل‎ 
617 
اوضر‎ 
,2 
54١ 
3 
3 
5غ‎ 
ادق‎ 
05 
8غ‎ 


تهذيب سنن أبي داود 


لالقق لاعت مرحت تأعت”ت ولكلل 


ملكت مأاى كات اكت ”الى 


ا ال ار ا ل 
كل لال لىثال :5ق مق ”مص ىك 


عق أاكل لاكك مكل 


٠نء‏ لاتل 
“هل لادل 
9 ٠وكل‏ 
ال ل 
ميس سف 
؟اكال كد 
5 5860 
فض ترفضة 
سية للد 
/ا١؟5.‏ 2,458 
١غ‏ 695 
14م "قم 
00607., 60605 


ا ل ل ا لي أظرة 
4" ”7 كقى عسص هت كت الل 
/الى حى اال لال 95ل كملقل 


لمحل لالق ١دال‏ لادثلل 5”لل 
ا الا 4 بال 1ن 
افيف الست الشف 27 ارت 
هلال الث اق 5و“ ادق 
كدق ١ك‏ واآاقى الاق 5ق 
-55٠‏ 20457 2454 4507. 24605 
06 لمعف الاق ”اف ٠5م‏ 
/ا:6, 2.6454 عوفق دف "ام 
“الام ثلاه. 85م ممم 09460- 


رمه فق 


ا 
لاك “الال لال هلال كلالل 
لالاك لاك لدت خ ل ككل 
يت 17 ل للف الست يضفي 
”الى 5غالل _ كل ملاكل كلاكل 
لكل لماكل ادل ودثلى واثلل 
كلل الالال 515ل 555ل 56ل 
كع"”ى اد ثل مه5ل 059 دولل 
محى "الاللى كمي لامكل ووثلل 
5١‏ كدق ١5ت‏ لاق ١ق‏ 
0 
أبو البختري الطائي ١‏ 
ابن البرّاء ١١/١‏ 
البراء بن عازب 7١060 2,3١8 .١١5/١‏ 

كلاكل لاككل لالاتل 59895 ككل 


الل ار و ل و ل افر 
لكل لالااى حل معن "/رد”ت 


هال الال اللاءثى الاك اكلل 
الالال 55ل كوثل ها كلاق 
ال 0 


أبو بردة بق أن موسق الاق حي 


/31 245782 57/5ه الام ”لاه 


الفهارس اللفظية 


أبو بردة بن نيار 7/ ١١7/92588175586‏ 


أبو برزة اخ 0# 

البرقاني 

أبو البركات ابن تيمية 

بريدة بن الحصيب 
:لال 564٠١‏ ١5م‏ 


ل 
١غ"‏ مه 
ل 0 


ابن بريدة- عبد الله بن بريدة 


بريرة علو ١‏ 


البزار /١‏ الاك ظامك ظادل دالا 1 5ق 


المع #/ركخىت احثل ماق 


عااكن ولا مام 


بسرة بنت صفوان 154/١‏ 5016ل 
ل حل 
بسطام بن مسلم وم 
أبو بشر جعفز بن إياس اجر ال #ماا وم 
بشر بن شعيب علا 
بشر بن عون القرشي أبو عون اله 
بشر بن منصور 8/1 
بشر(ابن المفضل) /2 
بشر(ابن بكر) 2/١‏ 
بشير بن سعد ١غ‏ 
بشير بن مهاجر */ ١٠٠١‏ 
بشير مولى رسول الله طلخ ”“/784” 5/65 
بشير بن نهيك ين اس 
بشير بن يسار ع/ ١١‏ 


بصرة (أو نضرة أو نضلة أو بسرة) بن أكثم 01/١‏ 


بصرة بن أبي بصرة 245١/١‏ 701/7487 
ابن بطّال م 
ابن بطة 
بقية بن الوليد 077/١‏ 3177 55ل لاا( 


0/5 اماه‎ /١ 


ا ل ل 


البكائي رديوق 
بكار بن تميم 00/7 
أبو بكر أحمد بن علي الحافظ ١١١/١‏ 
أبو بكر بن إسحاق 31/1 
أبو بكر بن الحارث 0 


أبو بكر بن أبى داود اخ ره 


أبو بكر بن أبي سبرة ؟*/ لاه 

أبو بكر بن أبي شيبة 3/١‏ 6ولى لا١ثء‏ 
4 ل شه 
ىال ؟ 

أبو بكر الصديق 37١/١‏ 7555 ١1م“‏ 
لال ملاك 4لا 55م 5/قء 
١ح“‏ 609 


«هكل اكاكل لإادهلل 


ككل ات “1ق "”#:ق, الام 


#"/ر آكف لام هي 4لاء ثلاء. 4١‏ 


اق ”حل 54١لى‏ كاك اك 
ككلم علاكل "الال 595 455 
اح 

أبو بكر بن عاصم روه 


أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث 
ابن هشام /١‏ غ١٠5‏ ؟5/رهدلال ”4ه 


3[ ودعه قد 


035 0506055 
أبو بكر عبد العزيز (غلام الخلال) /١‏ *الاء 


١51هم”/١٠‏ 
بكر بن عبد الله المزني 2/7٠١‏ 0716 77 
أبو بكر بن عر بي 01/١‏ 
أبو بكر بن عياش ."55/7048/١‏ 550 
أبو بكر بن فورك 1 
أبو بكر محمد بن داود “1/7 


أبو بكر محمد بن الطيب المالكي 2758/7 
مين 
أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم 79/7 
أبو بكر المروذي ١/4لالاء‏ 7/ 11م 0 
#/ ١5ل‏ للا خمءلما 
أبو بكر بن المنذر ١//ا١3. 1١54‏ ١5ل‏ 
١‏ إلى كارلل محرت كر 
لاملل لكف ازف كحرف اراق 
الى كلا ككل لمكتل ول ة5هدق”ق, 
:"ا 45١‏ 


كمق 49560 2454 صدمص *#امص 


6 "لا 57/4 
و ١/0‏ 
أبو بكر النيسابوري (عبد الله بن محمد 
ابن زياد الفقيه الشافعي) »48/١‏ 
١598/5 8‏ 
بكر(بن وائل) 
أبو بكرة ١/8لاكء‏ لال 549 5/ 750ل 
كا ا” 


ا 


89 .عه فك 


تهذيب سنن أبي داود 


بكير بن عبد الله بن الأشج 352/١‏ 
؟// 55556 +*#: مدوغئء ”/ ة: 


بكير بن معروف 3 
ابن بكير > يحيى بن بكير 


بلال ١/لا ١‏ 5١لىء‏ هلال ارال لال 
الل كن 

بنت هبيرة اديه 

بندار - محمد بن بشار 

بنو عمروبن عوف  .7470551١/١‏ اوم 

بهز بن حكيم ١/>د”‏ كلدت ؟حدلىل 
05/5 

البهزي (زيد بن كعب السلمي) 6 مر 
رض ار ار 


بي عا 
ابن البيلماني ده 


البيهقى ١/ركل‏ ككل دل “ا لاق مق 
لاق فى كق 13541١١”‏ مكاكل 


كككء الاك الال :كم "الال 
ةلال ”وك 1956 5ك كدل 
م٠“‏ '”آاكل 5آالل, داك اال 
ا ار رضت فرفر 
االككل اكككلل لالالىى عرلا او 
ك4 حدق كات 6" 5ن 
لاك لركقى لا ملاعم اعم 


الفهارس اللفظية 


:١م‏ 58م 55ه, 56م 5م 048 2060 8ه6. 01١95‏ 5ه 
لالام اراك خا لإ ا وى كلام لالام دقف 54م ”#/لء 
الى اق لالت قت حلال كنل ايل ا ا ا ل ا 
ل م ل الت ات كلل اال كل مدلل لاقل 
محل "لال ككل مكل كال الال "الاك معتل لنرءتى كخحدلىل 
كمكل هكل :"تل لادثال وزوسل لكل الل ككل 5ك الل 
مالل الال 5ىل اث“ وى كل 55ل كال "نا درل 
6ل 0ق لادقى لااقىى ماق ىل ىل اا دلاولل 
67 59" تدى لاهن“ اىق 64" مردثل لال ككل :بالل 
4 «د'”م ولص هلا "ازممص ملالا ىل اذل 5و" ادق 
الام "الا 75ت وكات "#/ى ةا مف م4 ١9كاى‏ ؟الانى ام ملام 
الك دل هلل عق اق ”ى) هق 5 2.0600 5مقص حذكق "الام 
كثى مكل 5اكل :تقل مغل 07 094 عدتل كأدتل ؤزكالل 
كؤال لماك وؤوكل كدل 50ل اكت "رم ١ل‏ 45 43 اف 
ات ال الت ل ل لك قل 2١#‏ 5هلنلاهل الال 
عل كل 55ل هك وكل لامك حملن "لال ”لل 50ل 
ل كلا “ل 55ل 175ل خالل 15ل 
الترمذي الف ١ك‏ 5ل مكل مت الى لاوالى ااكثلى لاكى لال 
على كق للق 395 محل كدل لض #رضرة ل رت الي توت 
ل ال ل 20064 اط :+0 5هكل ككل الال تار 
٠ل‏ الكل لاكل ذكك مكل 90 55" 58" 5١1-:غ50:8.,‏ 
ككك لاقك تقل ددكلء ١٠ل‏ مق ١اكاقى‏ 5اكانى "اق كاقل 
ال و ككل "كال 515ل مول ال 1 
ككل ولاك الل الل لأوكل تميم الداري 8/1 
١7 4165 .4١0١ 531000 5‏ 4» | تميم بن طرفة 7/ ااه 
471 454 450 43717» 2458 | أبو تميمة الهجيمي ١‏ 


8 :عه 3 


أبو التيّاح كن 
ابن تيمية "١‏ لاص وعخل لأو"“ل 5ق 
:1م كلم 5ك ال الى 


م6 8لا /المة 2.55# ه456 


ع الى 759 :ل /١1؟‏ 
ثابت البنانى ال الل 0 
مال :كل واث“ل مك ارامف 


اك رارف 
ثابت بن ثوبان م 
ثابت بن سعيد بن أبيض فاهضض 
ثابت بن السمط */ 014 
ثابت بن الضحاك يذيوينن 
ثابت بن عجلان رهم 
ثابت بن قيس 0 
ثابت بن وديعة كب دك 


أبو ثعلبة الخشني ” / 589 59٠0‏ 5975, 

ل 10 
ثمامة بن عبد الله بن أنس 20/١‏ 
ثوبان ‏ ١/لا‏ ١ك‏ ده ”لال ثلا ام 


فى ول الى "مل #اولن 
كال ء هل / ااام 

أبو ثور 54/١‏ لالالى الل ملل الاق 
لاحف ؟/ الى 5437ل ١‏ ده 

أبو ثور بن عكرمة بن جابر شن 

ثور بن يزيد 05١11١9 1١48/١‏ 17اء 


لا ا 41/17 ”1 وم 


8 عه 3 


تهذيب سنن أبي داود 


وير ع ١‏ 

ابن جابر (عبد الرحمن بن يزيد) 2164/١‏ 
١/عء‏ 

جابر الجعفي لي 


جابر بن زيد 2181/١‏ 0509 544 لل 
لاحم ال عون ال 309490 


جابر بن سليم أبو جري 
جابر بن سمرة ١ل‏ مر ل 1 


؟/ ا 


لل م ا مكنا 
جابر بن عبد الله ١‏ 48 9 +4 


لادكلل كعل أكاألل خالا :ال 


ا ام 0ش رف 
ا اال اللي رت 
لكرة ليرد #رلكرة رضي فرضة 
لاا الأ ل الم ا 
نشد لض كلض الخحضة بدايرة 
الملل كثتل معلثلل “ل وول 
كؤ7, 539596 ادق كآاى الاق 
ملا كلاكى مقمىق. طكقص أاآاص 
الافى امف الاق كغاكل دحل 
الل "ل ؟ال“ال مول هلل 
00 اع اللكرة لليضية لرضة 
ف بر ار ا للديرة اركشضة 
#ككلل حدق ١اكاقى‏ اق كاقل 
ككل لالاتى ٠5ق.‏ ١اغقى‏ ١٠مق‏ 
8ع 6594 لالاص لالام حزق 


الفهارس اللفظية 


كم مكف ا؟عامف 55م ت'نت 


ومعك مكاي لالت عت كلت 
ا ا ل ال 0 
لادعل كم ١ا-‏ حخحدك ”ال وهل 
كككل ملاكل الال 175 275 
لبر ل الطرة ضيف رضت خرن 
؟دلل مهل للخل 4116 ٠١‏ 

0غ 


45/١ 


ابن الجارود 

الجارود 

جبريل عليه السلام /١‏ +4 5/ 21842187 
ا يف 2 ال ل 5 


كوك ”ل 765" 


جبير بن محمد اا 
جبير بن مطعم ل 
جبير بن نفير 1690/١‏ #لل 2708/5 
الال ان 
ابن الجدعاء لين 
جراح بن الضحاك كن 
الجرجرائي ؟7/ ”7 
ابن جريج .9/١‏ 215 156016 لال 6اء 
4غ اف كم ”م كاكى لاكل 


لكل ذكل مكل تقل مال 


+ 5دوك لالص الاق لأرامق 


لالام 5”/ الى لالان تلاك حوكث 


مالل 5564 لركك "الال ةاضق 


الام 5ثام فشكف كاأعمل وؤآتل 


اراك دهك "هك املا امال 


0 
ابن جرير الطبري (الإمام)  297/١‏ 44. 
14 لوم 
ابن جرير (الرافضي) 44/١‏ 
جرير بن حازم 551/١‏ 55ل 7"0ك, 


كن امك ا خم لماكل 
ا رن ل را 
٠4ل 71١6‏ 714 
جرير بن عبد الحميد ‏ ”7/ 07١07٠08‏ 
جرير بن عبد الله /500٠١5031١”/١‏ الا 
وذفاض 


الجريري 


جسرة بلت دجاجة 


رفي دوف 
١151/١‏ 


أبو جعفر (محمد الباقر) ‏ ”447/7 "49غ 


م١‏ 
جعفر بن برقان 0ح ل يل 
جعفر بن أبي ثور 6 سد لضن 
جعفر بن الحارث تذاين 
أبو جعفر الخطمي اا 
أبو جعفر الرازي يذقفف 
جعفر بن ربيعة الفقيه 4121/١‏ 
جعفر بن الزبير فيض 
جعفر بن سليمان 1/١‏ 


جعفر بن أبى طالب ؟9/7. 260.46 6ه 


جعفر بن عمرو بن أمية الضمري مام 


[1 ع هك 


جعفر بن عون */ر ١85.16٠‏ 
لاحم 7# خا 7 ل 


١‏ لل الل 


جعفر بن أبي وحشية لقك 
جميلة بنت عبد الله بن أبى /0غه 
جندب بن سفيان ام 
جندب بن عبد الله البجليى "8١/5‏ 20174 
/ و١‏ 
أبو جهل 4/١‏ 
أبو الجهم ؟/ ١١‏ 
الجهم بن الجارود 21/١‏ 
أبو جهم بن حذيفة (صحابي) »4١19/١‏ 
اسمن 
جهم بن صفوان 1م 
الجوزجاني الال كاده" 60 
كلا ١١9/7"‏ 
الجرهري 0 
جويرية بنت الحارث١/‏ 04857 7/ ١١6.1١١‏ 
حاتم بن إسماعيل ماهم 
حاتم بن حريث الطائي الحمصي ؟/ 4 
0345 


أبو حاتم الرازي اال لال ارك درل 
“5١:‏ أهدعك“ث دل كدعل حادق 


«كل ككل كحذلكف ككت معلماتث 
اا اخل “كلل دخكن 


مكل ال :قل مدلل لإأاقل 


8 ع عه 3 


تهذيب سئن أبي داود 


٠٠5ل‏ ككل :"ل ذأكلى الال 
6" رمم مكف 5ه 375/35 


حصضس 


أبو حاجب العنزي 81/١‏ 
حارث بن أبى الرجال 0 
أبو الحارث نل 


الحارث بن أبى أسامة ‏ ١/15!/6155١ء,‏ 
1 


الحارث الأعورر ١/١5ل‏ الآاك #/4» 


الث لاحن 
الحارث بن بلال رض أضض 
الحارث بن حاطب ؟/ ٠١‏ 
الحارث بن عبد الرحمن 09 
الحارث بن عمرو بفضكك 
الحارث بن يعقوب 55/١‏ 
حارثة بن محمد سنس 
حارثة بن وهب الخزاعي نماض 


أبو حازم (سلمة بن دينار)١/‏ 0146 20185 
اسه 

أبو حازم سلمان الأشجعي 0477/١‏ 7177/7 

الحازمي 0117/١‏ لاا 57 5/ دولل 
نا 

الحاكم أبو عبد الله 356٠ 2.48 40 /١‏ 
حل ١للكء‏ أدعلل لكلل لاحل 


6 ءال قدأثل لأاكلل وأآال 


الفهارس اللفظية 


موعكل 55 كال "الال اق #كق 
ادق لالاف را 7و لوك 
كل 6١كل‏ 5:5-515لكل /الال 
الام ملام حقف كمف #/رقعم 
لالم“ 55ل 55ل دل أدل 
ا ل و 3 


4 ١5ل‏ لل مم 


أبو حامد أحمد القصار ع/ مه" 
أبو حامد الإسفراييني ١/1‏ 
أبو حامد الأشعري /١‏ ااه 
حامد بن محمود ع/لو.م 
أبو حامد المقرئ ١/١‏ 
ابن حبان ١/لا6١‏ , لال لالالء شلال 
يا ا ال ل ات 
الي ري ال 516 
الاك الى ككل الى الالاء 
#لالاى ها 458 مدك4 55اق 
ع ا ال ل 6 
ا ا الل كلرفة 
كلل وهل روت وول جودلل 
لع فض اليد بيد ك5 
6ل 59" 449 كدف يكف 
ملاه, امم ١عكات‏ #كآت دكاتلل 
كلل دلت #/ررث لفق كدل 
مكل غزذأل موك 5١لكآل‏ هوكال 
لي 04 لض بفضة 


لضت ضضت لضسة الا اانا 


حبّة العرني اا 

حبيب بن أبي ثابت١/ 0701/758٠‏ 70/0 

حبيب بن حماز ؟ردماء 

حبيب بن الشهيد ؟/لالا”., 0459. 06٠١‏ 
*/ 7غ 

حبيب بن مخنف */1ه” 

حبيب مولى عروة ١5/١‏ 


أم حبيبة بنت أبي سفيان ١//ا؟١-‏ 2,154 
مكل مكل فأحكحل 1595 5ن 
ل 


أم حبيبة بنت العرباض 00 
حجاج الأحول 4 
حجاج بن أرطاة ١ل‏ 05" وكقى 


لاكفق مكف الام خالاص 5/م ) 
الى مره" 4757 5”ع 


حجاج بن حجاج 737/7 

الحجاج بن دينار 0/1 

الحجاج بن عمرو ام 

حجاج بن محمد الأعور .48/١‏ 30:87 
0 

أبو الحجاج المزي ١/لاه. .1٠١‏ 167ل 
سنس 

الحجاج بن المنهال ١‏ مم 

الحجّاج بن يوسف 3/١‏ 

حجر أبو العنبس ١‏ 


58 هع ه قد 


ابن حجيرة تذليضضن 
حذيفة بن أسيد / 0191/0195 7117198 
حذيفة بن اليمان 28/5 217 75 5206ل 

فدى «#وسل لحف كفى كلمن 


م ل انا 


أبو الحر ارما 

حرام بن حكيم /١‏ 751601750110 لاغ 

حرام بن عثمان 14 

حرب (بن إسماعيل الكرماني) )451//١‏ 
لا مغ 

حريز بن عثمان خا 

حزام بن حكيم ذاطك 


ابن حزم ١رق‏ على عق كق لاق رف 


اوح اكالم ككل اال "تال 
مال كلل الالال وناك اقل 
١ع“‏ ”دعل “دل #تدل ممل 
لامع“ "كل مكلك الكل مل 
0847 كد داثى لاالاى موث“ 
لحرت #لر3 طرف لير ار 


ع 5”ام كص 5/5 758 
وى /الا"ى محص 7# 1ت الى 


ميسن 
ابن حسان ١غ‏ 
أبو حسان ين 
حسان بن بلال ٠١4/١‏ 
حسان بن ثابت ااا م 


88 >عه فق 


تهذيب سنن أبي داود 


أبو الحسن الأشعري 0745/7 25552407574 


21 
الحسن البصري 21٠6 .45 4” 378/١‏ 
مغل لال كأل ١أاثللء‏ وهال 
كلاق 6١6‏ 6560 عوقى كلانى 
لالم 5”م قؤئق الام “مم 
5 :“ل وخ“ل وق اق كام 


لالل حرف "افق ١75ل‏ لماكل الات 


ملاكى ولاك عدثلل الى وقول 
04" كدقى لادى لاا 560قئ 
5ق 5ق دعص ”اف 59م 
قوم "#/ ”ل لاك امك كلك 
ري رقي 11 اطرفة 
”7 8 

الحسن بن جابر 110/١‏ 

الحسن بن حر ٠١/١‏ 

الحسن بن دينار م 

الحسن بن سفيان ”/0957) #/لالاك, 
وذكات 

الحسن بن سلام :*/١‏ 

الحسن بن صالح ١/الاه.‏ 04/5 
ع/ ١١‏ 

الحسن بن الصباح البزار ع/ "1١‏ 

الحسن بن علي -الخلال 

الحسن بن علي بن أبي طالب ٠١5 4٠ /١‏ 


ل ا ل الل ل 1ك 


الفقارن الفط 


أبو الحسن علي بن عمر بن محمد 
الحراني نذالضسين 
أبو الحسن على بن مهدي الطبري ‏ 1577/7 ” 
الحسن بن عمارة /١‏ لالاه ؟/ 45" 2475 
لض ضضي رفضن 


الحسن بن قتيبة 48/١‏ 
الحسن بن محمد بن الصباح لفت 
الحسن بن محمد بن علي 

(ابن الحنفية) 41 0 
الحسن ين منسلم 0/١‏ 
الحسن بن مهدي الطبري 17" 
الحسن بن موسى ١‏ 
الحسن بن يحيى الخشني كرفس 


الحسين بن أبي السري العسقلانيى ”/ 0/87 
أبو الحسين (ابن القاضى أبى يعلى) “/ ه7٠‏ 


أبو الحسين بن بشران ١‏ 
الحسين بن السميدع ل 
الحسين بن عبد الله بن عبيد الله 

ابن العباس علوم 
الحسين بن علي الجعفي ١/4هه؟‏ 
الحسين بن عيسى الحنفي ا 
الحسين بن محمد ةف 
حسين المعلم ‏ 14/5" /144. ١0١‏ 
الحسين بن منصور 5غ 
حصين 011171 


حفص ابن أخي أنس 5/١‏ 


أبو حفص التنيسى ةد 
لك ٠١1/١‏ 
أبو حفص العكبري بسن 
حفص بن عمر الأبلي بفكرف 
حفص بن عمرو الربالي د 


حفص بن غياث 50١ 555 2557/١‏ 
لض ا ل ان 
أبو حفص بن المغيرة له 
حفصة أم المؤمنين 700/١‏ 7117 54 
ا اسك 0 014 0 #فرضرة 
7 اه 
الحكم بن أبان 
الحكم بن عتيبة /١‏ ٠لا(‏ 580 لالاه 
؟/اق كدثلل هال رحف "#/لاتى 


ذال 


4 ا" 


الحكم بن عمرو الغفاري 2504/708١ /١‏ 
لم يف 5827 لمكن 

حكيم بن حكيم 598/7 0594 444) 
؟* دوع لاه 

الحلاج ؟/ ١91‏ 

حماد بن أسامة 4/501١ 456 46 /١‏ 1ا"ء 
316 

حماد بن خالد الخياط ٠١‏ 

حماد بن زيد ١/لا؟”.‏ 18" ”ام 
؟/ مل 201980195 5د ك4 كدف 


ل ار ل ار 1ن 


8 باع ه 3 


حماد بن سلمة 11١647/١‏ 55ل لاا 
حك مد رقيينت امت في 
ا ل ١٠ل‏ دخات الام كلت 
للق لاك لال الل للا اقى 
ا ا ل ل 

حماد بن أبي سليمان /١‏ لالاه 705/7 06 


حماد بن محمد ١7/١‏ 
أبو حمان رم 
حمان 1/1 
حمّان أو أبو حمان أو جماز ام 
حمزة بن عبد المطلب */ 1 
حمزة الكناني لسن 
حمنة بلت جحش 02 ١5861١560 .١54/١‏ 
حميد الأعرج 1/١‏ 
أبو حميد الساعدي 141/١‏ +2019 2197 
كول لاحك لحك حول جل 
00 


حميد الطويل ١//ا5”.‏ ٠/ا7‏ 5601 16ل 
1غ 5/ م 

حميد بن عبد الرحمن بن عوف ”/85) 
ا ل 


حميد بن قيس 51/١‏ ؟كآألى الرااضة 


8 
حميد بن مالك 8/١‏ 
أبو حميد المصيصى 8/١‏ 


المع ه 2 


تهذيب سنن أبي داود 
حميد بن هلال 0/١‏ * 
الحميدي ٠١# 45/١‏ 575ل 2.54 
5474م لخم 0179/5 وك 
اللي ا ا ان 
الحميدي الكبير- الحميدي 


حنبل بن إسحاق 2/١‏ ره نذ لق 


:8 
حنظلة (الشيباني) */ 18 
حنظلة بن علي الأسلمي */ ١‏ 


١40 "4 ,”٠ 58/١ أبو حنيفة النعمان‎ 


كلل ادل وكثل "ىل دولل 


ال رار الث 
6١‏ “#دى هلاق فوقى "ادم 
كد "اف 2.055 اكفص الام 


محم 5( :1 ىل خض 7ت أدق 


كعك“ ؟١اك‏ تككل لاكل لأكق 
6" ١ككل‏ "الات شلك قد”, 
لااكل همككل ردق كاقى 5ق 
8غ ”597 6495960 عدف ع١لكفص‏ 


ملم ولص #/لاء "الل 5ق ولا 


ذكاكل“ أككل ”5ل تام لل 


ل شق 
حواء ١‏ لام 


أبو حيان 0 /ا” 


الفهارس اللفظية 


أبو حية (بن قيس) 1 
حيوة بن شريح المصري 2459/١‏ 2455 
0/7 وم 

حيي بن عبد الله 1 
خارجة بن زيد بن ثابت 00/١‏ 
خارجة بن مصعب ١/4م‏ 
أم خالد نض 
أبو خالد (مجهول) ١/١‏ 
خالد بن أبي الصلت ١1/١‏ 
ابن أبي خالد > إسماعيل بن أبي خالد 

أبو خالد الأحمر للف 
خالد بن جابر بن سمرة 1/١‏ 
خالد الحذّاء سي 
أبو خالد الدالاني ‏ ١/417؟/ ١١61٠١‏ 
خالد بن سعيد بن العاص 57١ /١‏ ؟/ 590 
خالد بن عبد الله ا 
خالد بن أبي عمران نذا لض 
خالد بن أبي كريمة */ ١١‏ 
خالد بن مخلد 6000/١‏ 
خالد بن معدان ١/7؟5١501/ 209521١١54‏ 

0. 

خالد بن الوليد 311 
أبو خالد يزيد بن بزيع يا 
خباب بن الأرت /١‏ ولا 
خديجة أم المؤمنين امن 


أبو خراش الهذلى 3/١‏ 
الخرقى د 


ابن خزيمة 6٠+/١‏ 5ق الال 7ل هلال 
ليث ري الل ل ره 
١ 614‏ ا دلخم ١50198‏ 
خزيمة بن ثابت 0٠١ 2.٠١9/١‏ ١5ك,‏ 
4584575 52/ 5م اوه 
خشف بن مالك “را هغ١‏ 
خصيف 107.16١ /١‏ 7ه 58/ 5740410 
أبو الخطاب (الكلوذاني)١/‏ 20848 2448/7 
٠٠١/7‏ غ6 
أبو الخطاب الهجري 
الخطابي "8/١‏ “م فى مكل دولل 


١1/١ 

*اق. ؟ا/لاء 5لاء لالاك. اوأتث, 
اللي ل ا 

الخطيب البغدادي /١‏ 0 5د 5/ الال 
رذق 

خلاد بن سليمان 

خلاس 

الخلال- الحسن بن على 2015/١‏ «(ء 


لاحكلنى دل تقل ؟ل/ردف4 ادل 


تداس 


/١‏ لامه 


ل م م 
خلف بن تميم ؟/ 087 
الخليل بن أحمد رار دان 
خنساء 9/١‏ 


5 عه 


خوات بن جبير رذ 
خولة بنت قيس ام 
أبو خيثمة دك 
ابن أبي خيثمة يرن اك 
أبو الخير فل 


الدارقطنى ا ال لو ار ات 
كز ('ص لال لحل قحلن محل 


4 اك اقل ككل مكل 
لكل الاك كد 6٠١أل‏ مال 
“كلل 0 آل لازال ؤؤزل, ادل 
ا ىقل 5ق “حرق 455 
لاف لاف ٠"”ه.‏ 5ف موف 
6 5وق2 5ق /الاه كممه 


ا ال يرث 


عل ثلاء الى كلى لاض لماكل 
الل كلالء عمل لامك مكل 
6 5ك كاذك ماك ددل 
ماك“ ١أاكلكل‏ ل هكل وول الال 


كلق لامخا. كمص حخف #/رول, 
وك شين 
ابن داسة ١١‏ 
داود عليه السلام ١ل‏ باتكل خملل 
,ا 
أبو داود (سليمان بن سيف الحراني) 81١١/١‏ 
داود الجواربي 9/١‏ 
داود بن الحصين 059/١‏ لا١اه.‏ ١6ه,‏ 


58 .مه قو 


تهذيب سنن أبي داود 


اك 
داود بن خالد مه 
داود بن رشيد ١١/١‏ 
أبو داود السّجزي ؟/6 


أبو داود السجستانى 25/١‏ 235020318015 
را ور ا ل ا ل 


مال كلالن لاز 55 عمل 
١ع“‏ 5#دعل عدل ذأعل ١ك‏ 
ا١كل‏ اكل ككل ملاك كلمل 
معدلل ١١الكلى‏ كلتل أل 
م6اكل لاال وأكلى ]لال دولل 
ككاكل الى دكن ولاكل مدتل 
لكلل الى لاالى هخ لامكل 
كم أدقى #55 لكقى كلتق 
لاق 6ام 5ل”م لاام مام 
49 55م لالام آم 15م 


ككمى لمكم لالاصى ”رت اكليمل 


:كل كقى أل لأ كك “ل مخال 


:على علالء ملمكء حدثللى الل 
14ت ”555-55 لل لماكل 
ولركل "ار كىن كلىكء كدلىل 
1 كل 59ل ”دكلل 5ودكلل 
لامكل الاكلل ىكل ردق ١٠كق.‏ 
655 445 5675 560ق لاضن 
كلا لالام. ”٠م‏ 0”م 5ه 
لاكمف الاق قم “ات ككالى 


الفهارس اللفظية 


لالت #/ر اك لك :فق ام أى 


الت 0ت كك قي 
لكل لااكل 55ل الا تل 
كككل هوكل لادثلل للردل وهل 
صككل الكل كرك ا وى 
15 


أبو داود الطيالسبي 29/١‏ 4757: 2110/5 
اسك د امات 

داود بن عطاء المدني 

داود بن علي الظاهري ,.499/١‏ الاه, 
لخو ” 


١” 


داود بن عمرو 11/١‏ 
داود بن قيس 58 
الداودي 00 
الدبري 148/١‏ 
دحية بن خليفة الكلبي ؟949:97/1 2٠٠١‏ 
لل لخ 
دحيم 8/5/١‏ .ووه 
درّاج أبو السمح 517/7 3516 8/ الل 
نضض 


الدراوردي - عبد العزيز الدراوردي 

أبو الدرداء 30/١‏ 7/5ا/, اال 
“لل وى لاكلى لإ لق 
ني 

الدوري- عباس الدوري 

0لا لل لمث 


الالال "الالال الام ”وم ”مم 
لا / الا؟ 

أبو ذر /١‏ 1دث « لا ”الاك “رهلا 
ل الل شر ددثرة 


ككل 2418659١"‏ 15ا م5 


ذرٌ بن عبد الله الهمداني تذاكن 
أم ذرّة ١/١‏ 
ذكوان 5/١‏ 
ذو البجادين كن 
ذو الثدية 0/1 
ذوالخويصرة ع عم 
راشد بن سعد فيض 


أبورافع١/‏ 049:9 5١‏ لالم 
دك 

رافع ابن خديج 2.17/5 2015 5 مل 

ا لق 

ل ا 07 اليل 


655), /ا5ة, 


رافع بن عمرو 3#1/15 595 الال 


2 اسدكن 
الرافعي (عبد الكريم الشافعي) دك 
ربعي بن حراش 0/١‏ 
الربيع (صاحب الشافعي) "01١/7‏ #/ 21780 
ل ل 
الربيّع بنت معوذ ١/لاى‏ 45 ٠غه‏ 
الربيع ين الركين ١17/٠‏ 
الربيع بن سبرة ل 


8 اموق 


أبو ربيعة الأعرابى ع/ 07 
ربيعة الجرشى ؟/ 
ربيعة بن سيف المعافري 1 


ربيعة بن أبي عبد الرحمن 2769/١‏ 2456 
الل لاكاا ماك اكم تكف 
محم "/ ١151‏ 

رجاء بن حيوة 0485١١١01190114 /١‏ 


بسن 
أبو رجاء العطاردي 1" 
أبو الرجال ( محمد بن 

عبد الرحمن الأنصاري) 8 


أوتززين العتيل رعرع م عو 


رشدين بن سعد رذ 
أبو رغال 000 
رفاعة اك 
ركانة بن عبد العزيز 5ه 
أبو رملة عامر بن أبي رملة 0 
روّاد بن الجرّاح 147/١‏ 
روح بن عبادة /١‏ 5غ 
روح بن القاسم ١/١‏ 
زائدة بن أبي الرقاد 0/0" 


زائدة (ابن قدامة) اا 5١1/5٠‏ 


ابن أبي زائدة 0 

زادان 5/لالا” على #ر لخت 
إرضضرة ترون 

زاهر الأسلمي سنن 


8 كمه قه 


تهذيب سنن أبي داود 

ازيب /0204 

زبيد اليامي 

الزبيدي محمد بن الوليد ,٠١ 2957/١‏ 
0044/5155 

أبو الزبير المكي ١//اا”ء‏ 969 401١‏ 

؟ 2.5٠‏ 44860 2.555 هوق //اؤغ. 


*/ لاك و/ا١‏ 


حم ده 71/5 ار 
6 4564 لالام ٠زق‏ معحىلى 


لا ةر ل ل ل ل 


نرف 
الزبير بن خريق ١‏ الا ١‏ 
الزبير بن سعيد لاله 
الزبير بن العوام 5١5/١‏ 445/9 


زر بن حبيش 486/١‏ 2489 371/5 دل 
لال لكام 1/98 ها لال الل 
7 
زرارة وفض 
أبو زرعة (ابن عمرو بن جرير) 2 ١79/7‏ 
أبو زرعة الرّازي 9/١‏ 118 4007م 
4 ١آااكى,‏ ]كل 5دوك ارلء 


كلل دخان احم ررحم كم 


ابن أبي زكريا م.م 
زكريا بن أبي زائدة 0 
زكريا بن عدي ١١‏ 
الزمخشري ١”‏ 
زمعة (والد عبد) 2/١‏ 


الفهارس اللفظية 


زمعة بن صالح /:8 
زميل(مولى عروة) يل 
أبو زميل ١ع‏ 


أبو الزناد 5/ 54م #/ر اف ]لل لالالل 
ل ا 
الزهري ١/4ك.‏ دلواتكء لال 48اءكق 


دح“ ولق همهعل مهل 9هقل 
كول لاقل تعد عد كأدل 
ال 6ل 15آل كار تل 
591 2.455 ٠مص‏ ادهف 605ه6 


0886 ؟/ للك هل ام/- 
على اق "اق كدل لاكل كلا 
2.8٠‏ امل 


ل3قأا١‎ كم6-١41/‎ 


دحلل ١اءكل‏ مال ,١9‏ مدل 
معوكل لاكلل لركال ككل مدق 
م404 ١٠كاكقى‏ الاق ”دقل 4517# 
2050-7 ااءلىل 


معلل الاح 


لالت اكاك وى خا ل 


حك كلاء ك'ق كق لاق مكل 
مكلك كأاكل لكل ملل وول 
ليت ف 
زهير (ابن حرب) ١‏ 
زهير بن محمد 2١55/١‏ 2156 55ا2 
#055 


زهير بن معاوية ار 0 


ل ل 


زياد بن أبي الجعد الا ١‏ 
زياد بن جبير 5غ 
زياد بن حدير 1م 
زياد بن الربيع اانا 
زياد بن سعد 1518/1١‏ لال 5/لال”ل 
4 ام 
زياد النميري 1/0 
أبو زيد (شيخ أبي الجهم) الي 
زيد بن أرطاة 1م 


زيد بن أرقم ١/5 057 /١‏ لاه 454 
ا 

زيد بن أسلم 88/١‏ 3789 وى دلال 
506 55ك, 5/لا, وت عمل 


1 
أبو زيد الأنصاري 00/1 
زيد بن أبى أنيسة ا 


زيد بن ثابت /١‏ 8/ا4, 25919/7675167١‏ 
غ4 
1# لا 1ك وى لاقل 


6١ 3‏ ؟#اكم 


عضن 
زيد بن حارثة ١//ءوم‏ 447/8 
زيد بن الحباب ,.095/5045*5.97/١‏ 
01/7 
زيد بن حبان 0/١‏ 


8 عمه 3 


زيد بن الحريش الوا 
زيد بن خالد الجهني /١‏ 21719201782151 
ا 
زيد الخيل 1ع؟ 
زيد بن سلام بذ ننه 
أبو زيد شجاع بن الوليد ١‏ 
زيد بن عبد الحميد ١/١‏ 
زيد بن علي ١ ١‏ 
زيد بن عمر بن الخطاب 5/١‏ 
زيد بن واقد 5/١‏ 
زيد بن وهب 0 


زيلب بنت جحشس ل اس رت 
يرن 2 رض 


زينب بنت رسول الله ليه 4١١ /١‏ 7ه 


00100 
زينب الثقفية */ ١ه‏ 
زينب بنت أبي سلمة ار ٠غ‏ 
سالم بن أبي الجعد م 
سالم (مولى أبي حذيفة) 0غ 
سالم بن عبد الله بن عمر 2,5١6 . 05/١‏ 
ا عككل الى" لاعف اام 


07 0054 ممم 5/ةلء مد 


لكلل للركلى حاأكث“ل ”كن 2,604 


606 ردت لقت ٠غ‏ 5/ مقع 


5# 


85 عمه 3 


تهذيب سنن أبي داود 


سالم بن عبيد ع ووم 
سبرة بن معبد ان 
السدذي 1١‏ 
سرار بن مجشر ١/5.666ه‏ 


سراقة بن جعشم- سراقة بن مالك 
سراقة بن مالك 4/١‏ 4 لل 


لس ين ري 
ابن السرح ١/١‏ 
سرّق ل امن 
السّري بن سهل ؟/5: 
سريج بن النعمان ما 
أبو سريحة الغفاري وك ا 
أم سعد اا 
ابن سعد ١/١‏ 
سعد بن إبراهيم وذ كرف 
سعد الأغطش د 
سعد بن أوس 7/1 


سعد بن سعيد الأنصاري المدني 255٠١ /١‏ 
ا ال رضت 1ت 
ات 0 الكت ال 0 
١11١‏ 

سعد بن سعيد بن أبي سعيد المقبري م١‏ 

أبو سعد سعيد بن المرزبان البقال ”/ ١67‏ 

سعد بن عبادة 7/ 2941١‏ 2917 0057 0390782 

سعد بن معاذ وذالكرف 


سعد بن أبى وقاص (772377١0179 /١‏ 


الفهارس اللفظية 


كهكل ؟”ؤ"ل #لاى كلام عكمص 


ا ال ا 4 5 
مكل كلالال ع 5ق "لات 


كت ,م ملا هلا /اه ١‏ 


السعدي (بدر بن عمرو التميمي) 1/١‏ 
سعيد بن أبي الحسن دالضفض 
سعيد بن أبييض داهس 
سعيد (ابن غزوان) 5/١‏ 
سعيد بن الأجيرد الكندي يذكفق 
سعيد بن أبي أيوب ١‏ 
سعيد بن أبي بردة ام ااه 
سعيد بن بشير 7/ 9٠718:1981975019ء‏ 
الل ين 


سعيد بن جبير /١‏ 7790165 الل 2417 
١غ‏ هغى الا 'الائ. 655 
/491 ماف لامف .5١/5‏ لل 
اق لخدت 6ؤق لأحمف 7#/ر رتل 


/76 78 
سعيد بن جهمان تذاك 
سعيد بن الحارث رذيراض 
سعيد بن الحويرث 07/1 


أبو سعيد الخدري 0195/١‏ 359.1968, 
للالال وى الاك لالامى ارا 
40 6 لام ام عرف ال 
لد بيرفضة لقث كرض بردشرة 
مر 


مكف هلام امف ق8ؤ9ه 


اللا ال ا 327 


احل وكل لاككل ككل الال 
١حلى‏ اول أل اذل لال 
ايرث الث لضت ك3 
لل ل 55ل 5595 ككل 


ىلت ملكت ماق 5١ا‏ 5غ 
سعيد بن زيد ؟/ 4ك 
سعيد بن سالم القدذاح 01/7 
سعيد بن أبي سعيد- سعيد المقبري 
1/١‏ 


١ل‏ ا 


سعيد بن العاص 


سعيد بن عامر 


أبي العمياء ين 
سعيد بن عبد الرحمن(المخزومي) 7717/7 
سعيد بن عبد العزيز اح 
سعيد بن عبد الله الأودي يذضفق 
سعيد بن عبد الله الخزاعي 5/١‏ 
سعيد بن عبيد يدرف 


سعيد بن أبي عروبة 01١7 49/١‏ 2187 
ا ؟ا/ر الا 5غ الام رلك 
رن 

أبو سعيد بن أبي عمرو *// غ70 

سعيد بن أبي مريم لكك 

سعيد بن المسيب 050351١5 01١6/١‏ 
49 150 ”دى ملا ١٠٠5م‏ 


هلام امم لاحرف 7ك اك 


8 همه فق 


ملا 5ك مال مدل وهل 
لكلل ككل 55ل وهكال لامكل 
لكل ادق 65 65٠‏ 5175 
6 عحق "كلل ”الث تلت 
مكى”ى انق لاف لا كك كل 


ال الل ل 

سعيد المقبري /١‏ 0141/:1750116 2715 
لالم ”/ل”مص مص اال 
رس .وم 


سعيد بن منصور ١رلاةو‏ ل :هك ”رحدل 


امل ككل ملت الال تلق 
ا ”7 
سعيد بن ميئا يت 
سعيد بن يزيد رذفد 
سعيد بن يسار /١‏ 5غ اما؟ 
أبو سفيان (طلحة بن نافع) ذا كرض 
أبو سفيان (عن عمرو بن حريش) ؟/ 217١‏ 
د 
سفيان التمّار كسد خحضس 
سفيان الثوري  .9١ .85 .59/١‏ 45., 
وح "كك ملك ”ل الل 
شنا يا اع ال ات 
ل 1 0 الل 
ككل 'اكل ذال مول لاول 
ذككل لاحل هغلل 7582 كدكل 
لأكلى بأاحى ملألل مرلل مم 


8 مه 3 


تهذيب سنن أبي داود 


:5 5ق ه50 5لتاى لاتق 
44 455 2.455 4556. :افق 
اعم قمعم "كص “اممف مراف 
؟/ى خف ككل الالال لحلل 
ا 1 ونير برض ا 
مق كص تلص لاحت ؤكتى 
#/رة" ا إاى لاكك 5ك 
لاوء لاك اذك “مل ململ 


11795741 
أبو سفيان بن حرب 47٠/١‏ 41 21775 
اما 
سفيان بن حسين 29١ 2189 318١/7‏ 
0180014 
سفيان بن عبد الملك 5/١‏ 
ا١إلال‏ عق لق كحق 
21, 


سفيان بن عبيئنة 
عل الاغعل لاد خلرءى 


كلل واث“ء لىع" كال" 5آقى 
5ك لاق لاكحق /ركل ةلاء الى 
ال ل ل 
4 


لا 5484 


او 


ككل أكل, 


نشي الت 45١‏ 654 
65# 754. عمق "لام اقلل 
ا الل ا ات 
”ال عق ”تن لاق مال همق 
04١‏ امل 


الل ”تل ”ول 


و م 


الفهارس اللفظية 


سفينة 47 
ابن سكرة الهاشمي 0 
ابن السكن  756/١‏ كء؟5لا1. 500.553 
أبو سلام م 
سلام بن أبي عمرة ا 
سلام بن أبي مطيع كف 
سلامة بنت معقل ا 
سلمان بن عامر الضبي 0/1 


سلمان الفارسي ا ل 
14 كال خا دى #/ 17؟ 

أمَ سلمة /١‏ كل 150141010543١3‏ 
ل 5كل لاغك 19ل لاه 
49 كحرل ؟اثلل كلتل مير 

دق ادق كدق مدق أاآكاص 

للف 5ل لل د4) قثت فى ملل 

كلل مكلك دأكل لال وحمل 
دس رركة كر فرت رن 3 
ان 

سلمة بن الأكوع .4078/١‏ 0/5 2154 
ا 04508505 

أبو سلمة الخزاعي 

أبو سلمة بن عبد الرحمن 0378/١‏ 2197 
كقكل كدق الااى عدكم أاآ”آص 


ع/ 1١‏ 
ل ف للك 


كلام 5/ا هك لاملل مق ردق 
6٠١‏ وت لالام حزن امحل 


ل" الغ 
سلمة بن كهيل 571١/١‏ ل/الال ؟كمة /الاهة 


كك 
سلمة بن محمد "١/١‏ 
أبو سلمة المخزومي (صحابي) ‏ ”7/ "١‏ 
أبو سلمة بن نبيه 1/١‏ 
سلمة بن نفيل يي 
أبو سليط البدرىي ‏ 7/ 517353175508 
أم سليم 224/1 
سليم بن حيان “/:: 
سليم بن عامر ١‏ 
سليمان (ابن سنان المدني) 4/١‏ 
سليمان بن أرقم 0 


سليمان بن بلال 2324/١‏ 458 55 
ا ا 
سليمان التيمى /١‏ ا" #لائ. #/ 1955 


اث الما 
سليمان بن حرب تذد ا عي 
سليمان بن حيان 6/١‏ 


سليمان بن داود عليه السلام ع 
ل ا كرا 
سليمان بن داود الهاشمى١//ا 2٠١‏ تذفضفة 


إرخرف 
سليمان بن سعد بن سعيد 0 
انان العيها تون 00 
سليمان بن عامر الضبى 6/7 موه 
8 امه 3 


سليمان بن عبد الملك اذك 

سليمان بن عتيق 5/1 

سليمان بن عمرو ١/١‏ 

سليمان بن كثير 1/7 

سليمان بن موسى .577/١‏ 475 2085 
00/7 


سليمان بن يسار .”#8/١‏ 9وهثا ١7م‏ 
؟/ 11/854 ١:5‏ 

أبو سليمان- داود بن علي الظاهري 

ابن السماك 

سماك بن حرب 17٠/١‏ الل الل ارق 
ل 55١75996‏ ١علازى‏ مام الام 
5 77 


3/١ 


سمرة بن جندب ا ار ا 


“الال ١5كى‏ /الاكل ادق لاق 


56 755 ٠5ق‏ 55م دومص 


وديف الت 1 اللي خضت 
ا 


سمرة العدوي ااام 
ابن أبي سمينة سنن 
أبو سنان عيسى بن سنان  ١١561١6/١‏ 
سنيد فلاف 
سهل بن أبي أمامة نفد اضف 
سهل بن أبي حتمة ه٠١‏ 
سهل بن حنيف 115/7 هلالا 78 الا 
اين 


رمه فق 


تهذيب سنن أبي داود 
سهل بن سعد ١١5/١‏ 075690018060 486» 
امكل على حلاف #/ ةمك 


ين 
سهل بن عثمان شمن 
أبو سهل كثير بن زياد 0/١‏ 
سهل بن معاذ بن أنس ١/7‏ 


سهيل بن أبى صالح ١/روو‏ كك“ دول 
0/7 أ١دث"ل‏ ؟ادثل انكف زكمف 


ا ا 


أبو سهيل 8 
سهيمة 25/١‏ 
سواء الخزاعي ١‏ 
أبو السوداء ١‏ 
سودة بنت زمعة ‏ ١/50ه-لالام ١١/8”‏ 
أبو سورة إ/ليهة٠‏ 
سويد بن جبلة ااام 


سويد بن عبد العزيز ؟*/ ١١8517‏ 


سويد بن غفلة يك 
0000 1س وم 
سيبويه لل رضن 
سيف بن سليمان /335 
سيف بن عبد الله الجرمي 52١‏ 


أبو شاه 000١‏ 


الشافعى 35/١‏ لاك 5ل لاا كرث اف 
مم كلض ككل هكتل هغل /الال 
ماك ١ا‏ دل لادت 


اكير 


الفهارس اللفظية 


:كال كال كككل الل مكللىل 
كدكلل ككل تكثلى لكك كبال 
نت ال ل 09 
4:١‏ ”66 ككقى لاكق لملركقف 
فكق لاق ملا الذمق 2,455 
احم لاخص كدق فشونقص مكف 
26051 55م لاقف “كف "لام 


وم لالخف 5/ لات كل دق م4 
عل كلل على قفى أل “اق تحنل 
كدل الال 5 “لل "د هتقنق 


#كل لكل فشكل لاقل "تل 
:الل 50كل 5هكل ١لاكل‏ لال 
حت الل ال 3# الدظر3 
لاهلل ”كلل ملالا وكاقى 5ق 
47 ”5ن لادثاء 7ق عمق 
47 ”43 456 احص ادص 
م66 كنم لقم ولص ؟”'5_اقص 
6 كتالص الاف "الام ”ام 
5 605 ككف حاكقف تاكفص 


الك لو كل للم لل 
“الا كرل, 5# 5ق ملك وألكل 
اا دكن وكل اخ“ل لل 
كان لالاكى نك موك كقكل 
/لاوع لك 55 ٠ه‏ اولك لامدل 


؟"مل "ىما "لكل ههكل كدل 


لاه ”لت ”ىت :ىل 580556” 


كتئانة ةر مل 
ابن شبرمة ١/١غ»غى‏ لاه 
شبل بن عباد م 
شبيب بن غرقدة 1/1 


شداد بن أوس 5/ "ال /ا 38 2517 259 
ا ف 


شداد بن أبي عمرو ع١‏ 
شداد مولى عياض ١/١‏ 
شريح ا ا 
أبو شريح ل 
أم شريك 5/7 


شريك ١/ركى‏ 7ه 56ل ١١اثلل‏ ه5اك 
44 59ك4 اكات الاك 
14 

شعبة 9١ 2306/١‏ لال ١50796109١‏ 
ص6" الكل :ول دوك أاكلل 


لالا 448”“ 55”قى لاكانى ق58ق4 
49 الاك اكص كص ”رق 
فك لكي اح سال لالطو قعلنل 
2,5 


ةك“ كمل لاقل مءعىل 


4 ككل ”لل لاكق ”م 
7ه 90م "الام وععى كاقل 
1/7" لاك وى اال هال 
«لالل الال "نال 15للىن "الال 


الل 5خ 4135 4:: 


8 وده 3 


الشعبي عامر 24١558481951998 /١‏ 
لاأكم ملاف ولا ١/5‏ كحك 
حمادت, حول الكل معدلل الى 
كات “#رى لاق ك6كك حكلك 


اع 
أبو الشعثاء ان 
شعيب بن إسحاق 7ش دفن 
شعيب بن أيوب 4 


شعيب بن أبى حمزة ١//وا.2:هه.هووم‏ 
الى ىل 18" 


شعيب بن خالد */ :8 
شعيب (ابن الليث بن سعد) ان حل 
شقيق بن ثور 6/7 
ابن شماسة 0 
ابن شهاب- الزهري 

شهر بن حوشب ار ا 0 
ابن أبى الشوارب فرق 
شيبان كل 


ابن أبى شيبة - أبو بكر بن أبى شيبة 


شيبة الخضري 1/1 

أبو شيخ الهنائي 4/١‏ 9 1 الل 795 تم 

أبو الشيخ الهنائي م 

صالح بن أبي الأخضر ذالخدين 

صالح بن أحمد اا ع 

أبو صالح باذام 49/5 حمر ملل 
١١1/‏ 


5 .ده د 


تهذيب سنن أبي داود 

صالخ بنحي 

أبو صالح ذكوان 40/5 7هل, #هلل 
ل ااانا 


صالح بن كيسان ل ا 


0ه 


صالح بن محمد ١1/١‏ 

صالح مولى التوأمة ؟/ 7ه ”ء 4 ه”, الالاء 
فض 

أبو صالح ميزان كن 

ابن صخر يذكرةن 

أبو صخر 1515/7 

صدقة التيمي ع 1م" 

صدقة بن خالد ؟/ 1*0 ووه 

الصعب بن جثامة ,”537/١‏ ”ل 6لثلل 
اذك ل ا 

الصغاني - محمد بن إسحاق الصغاني 

١1/٠ صفوان‎ 

ابن صفوان دقف 

صفوان بن سليم 2407/١‏ 171/5 هلال 
ل 

صفوان بن صالح فسن 

صفوان بن عسال 2.48١5 2.4١6 24١1/7”‏ 
ع 

صفوان بن عمرو م 

صفوان بن عمرو السكسكي 0 


صفوان بن قدامة الجمحى */ 416لا 


الفهارس اللفظية 


صفوان بن نوفل بين 
صفية أم المؤمنين 1 
صفية بنت الحارث (أم الطلحات) ١777/١‏ 
صفية بنت شيبة ان 
صفية بنت أبي عبيد ان 


الصماء (بهيّة أو بهّيمة)؟/ ١751١١81١١5‏ 


أبو الصهباء ل رك 
صهيب الرومى 79/75 1 ل الالال 
ل لك 


ضباعة (بنت المقداد بن الأسود) ١8٠ 211/8 /١‏ 
ضبيعة بنت المقدام بن معديكرب /١‏ ما 


الضحاك بن حمرة لاه 
الضحاك بن عبد الرحمن  ١١5 6١١6/١‏ 
الضحاك بن عثمان 7 
الضحاك بن فيروز 5/١‏ 


الضحاك بن مخلد .١158/١‏ 2.189 2.95 
ال 7 


الضحاك (ابن مزاحم) د للك 
ضمام بن إسماعيل ا 
ضمرة (ابن ربيعة) لذ ند نك 
أبو ضمرة 1/7 
ضمرة بن سعيد 0/١‏ 
ضمضم بن زرعة ١١/١‏ 
طارق بن شهاب نا 
أبو طالب (صاحب أحمد) 207١ 3189/١‏ 
*/ 183 


أبو طالب (عم النبي يَكيةِ) /١‏ 7*5 717/8 
طالوت بن عباد “ارما 
أبو طاهر السلفي لذ كرض 
طاوس /١‏ 9:90:10 دي تل لال 
كلالل, ؟اول/ 6لا 55م الاق 
ل ل ف ا ل 
حدكث كحوى لاللى ردق أاحقل 
7١144044544452١‏ 
ابن طاوس ل ا 
الطبراني 1554115063٠١ .98.945/١‏ 
لعل الم دل لكل ولاق 


0 ع بول ااا لاق 


4١ 
الطبري- ابن جرير‎ 
مو١‎ "5188.6١.50 /١ الطحاوي‎ 
055 
أبو الطفيل ل فض‎ 
الطفيل بن كعب وفيضة‎ 
١1/١ طلحة ( ابن جابر بن سمرة)‎ 


أبو طلحة الأنصاري "١5/١‏ ؟7/ 205868 
56 

طلحة بن عبيد الله القرشي ارضضة لطر 
لسن ال 4ن نان 
و 

40/١ 

طلحة بن يحيى ١79.108 .7”5.1١8/١‏ 


8 ده 38 


طلق بن حبيب ١/١‏ 

طلق بن علي /١‏ 405001782151 1/ 7ل 
١‏ 

أبو طيبة رجاء بن الحارث مه 

ظهير بن رافع 0غ 

عائشة أم المؤمنين 2151١3١ /١‏ ”7”ء 
يرا ال ال ار 
9ل عتل تل هغل كتقلق 
لاو“ 58. ذل لادكق وهل 
«عكل فأكل معدلل وثللل اول 
بده ركية ردي ا الة 
ليث الل يري رضي كرت 
كرت #رظرة لرفضرظ برفضرة جره 
الال لاع”ل ام" خاوثل كول 
لض 598#4.د يكشرة ضري انكرت 
955" مؤثل كول ىوا 
61١‏ عق كدق خدق 55ق 
لا" 2.558 2.506 8ه 55 
49 55م مققم 5ق "لام 
لمم طاخم لإرف 5/ اك "ل 


كك دل الى 5" دق عت فى 
*'ة8, 45 
دل كعل عكل مكل ككل 


ولا كلا فى 011 


مكل فكلىء "الال كلا -كامل 
امل خلل كلك اقل "اقل 


618ل ع ككل أادثلل عوالء 5هل 


8 ؟١ده‏ قه 


تهذيب سنن أبي داود 


اكاكل الكل ككل ك؟الرت كلمت 
جح اضر #خرضة الرضرة ارق 
هلل لادوكل اقل الل اول 
5 95956" 2.4208 كدق لإادكل 
8 4 58ت 6كتقى علاى لان 
68٠‏ الم قلق دلت لات 


الالال "رك لا تك كل ”م خم لاق 


لاكك“ انل وعكل شتكل مكل 
كدكل لاد 7١اكل‏ لاإ كات لماكت 
49 الى لاحل اباك بالكل 


/1”, و5كل آاككل مكل لمكت 
ا ا ا 
عائشة بنت سعد بن أبي وقاص 2 ١01/١‏ 
عائشة بنت طلحة ١/4‏ 
أبو العاص بن الربيع 0717.41١ /١‏ 2044 
بك ل لكك 
عاصم الأحول 1/١‏ 
عاصم بن بهدلة 1خ" #/ :55, دودكل 
الا ابا ا 


عاصم بن سليمان ١541م‏ 

عاصم بن ضمرة 1/١‏ ال لم1١‏ 

عاصم بن علي 0 

عاصم بن عمر بن حفص بن عاصم 25١9/7‏ 
7 

عاصم بن كليب ٠١6/١‏ 

عاصم بن المنذر بن الزبير الا 0 


الفهارس اللفظية 


أبو عاصم النبيل- الضحاك بن مخلد 


أبو العالية ا 
العالية بنت أيفع 3 8594 
أبو عامر أو أبو مالك الأشعري ”/ 2098 
4 
عامر بن ربيعة 1 ال لاجس ولاس 
عامر بن سعد نس ران 
عامر بن شراحيل- الشعبي 
عامر بن شقيق ١/7و‏ 
عامر بن الطفيل 1/7 
أبو عامر العقدي عبد الملك بن عمرو 2155/١‏ 
00 
عامر بن وائلة ١17‏ 
عامر بن يحيى المعافري " #/ 0ب الام 
عباد بن شرحبيل ‏ ”775/9 ١857#‏ 
عبّاد بن العوام و 


عبادة بن الصامت 5551/١‏ 71 
:ةلل 5ك"”ى زوم #/خ ات 1ق 


65.6 
عبادة بن نسي ١خ‏ 
أبو العباس الدغولي سد 
عباس الدوري /8.147:96/١‏ 7514:7940 
أبو العباس بن سريج 2/١‏ 
عباس بن سهل بن سعد ماضن 


العباس بن عبد المطلب ,.1587/١‏ الال 
“اا لال اللو م 


أبو العباس محمد بن يعقوب ؟/ ١0‏ 
العباس بن الوليد 


العباس بن يزيد 


*/1م 
١/ل/ام‏ 
عبد بن حميد 6 ا ا يي 
عبد خير (بن يزيد ) 8١/١‏ 8ه 
عبد ربّه بن سعيد 0159/7 :لل الال 


مال كلك لاا اا دقل 
06021١‏ 
عبد بن زمعة ١/٠85:١5506050005ه‏ 
عبد الأعلى بن أبي المساور +0" 
عبد الأعلى بن حماد اما 
عبد الأعلى بن عبد الأعلى 55/5 2418 
رذتارفا 
ابن عبد البر 1450١56 28/١‏ ا١٠,‏ 
الكل #ككلل الىثل"ء ؟اىل”ء ملرثلء 
يول ول لاق كحم 6يف 
١١م‏ افق ق8غه. 0254 مه 


ررك ا ال 1 


لال مكل الل الى ولالاء 
الالاى عزف #/روك “ات لماك 
4 (١ولل‏ امك هل ركل 
مش كنس 
عبد الجبار بن عمر كن 
عبد الحق الإشبيلي 4/١‏ ١٠.:٠184.18ء‏ 
اي لي الس #رة ايرث 


56 ”وق «علاق. ”لضم 


58 ده 3 


69# لالاف روات آالاء ملىء 


:كل لالان لاك ١6ث6ثل‏ ادل 


كمكل ككل لكالل دوكل ا الى 


6١ت ١5‏ 
ابن عبد الحكم 

عبد الحميد (بن أبي العشرين) 

عبد الحميد بن جعفر١/‏ 219900148920184 


8/١ 
٠١/١ 


7١*21 58115ا1550١‎ 


عبد الحميد بن زيد بن الخطاب ١1/١‏ 
عبد الرحمن بن أبى الزناد ١/‏ 
عبد الرحمن بن إبراهيم 00/7 


عبد الرحمن بن إسحاق  ,٠١0188/“”‏ 


ل حل 
عبد الرحمن بن الأسود ‏ ١/78١.110ء.‏ 
مه 7/5 7ه 
عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق 2787/١‏ 
ل 


عبد الرحمن بن بوذويه 0/7 
عبد الرحمن بن البيلماني ١‏ 
عبد الرحمن بن جبير بن نفير ١91/9 ١‏ 
عبد الرحمن بن أبي حاتم 2٠١5” 21١١/١‏ 


اسل كلل لكل كلم عمل 
لي ام ال ف ضة 
لال لل لاقك مول كول 
60١‏ لكف كلملل 


ىم لامى 


ريل 


ف عحه فق 


تهديب سنن أبي داود 


عبد الرحمن بن الحارث 8/١‏ 


أبو عبد الرحمن الحبلي ‏ ”/89* 208١‏ 
فض بارس 

عبد الرحمن بن حرملة ا 

عبد الرحمن بن حميد 7008/7 


عبد الرحمن بن خالد بن مسافر١/‏ /ا١701/‏ 9لا 


الذذا 
عبد الرحمن بن رزين 6 ل 
عبد الوحمن بز وقيكن 1 
عبد الرحمن بن زمعة 228/١‏ 


عبد الرحمن بن زياد الإفريقي7/ ١‏ 4» /ا5١»‏ 
يننا 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم 0/7 
عبد الرحمن بن سعد كن 
أبو عبد الرحمن السلمي ‏ #/ 8050086 
عبد الرحمن بن صفوان بن قدامة 4١8/7‏ 
عبد الرحمن بن عاتذ الأزدي لض 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة 
عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود 0١8/7‏ 
عبد الرحمن بن عثمان التيمي  571١/١‏ 
عبد الرحمن بن أبي عمرة ١١/8.599/7‏ 
عبد الرحمن بن عوف 1578/١‏ /ا9 7 2071 


غ/ 6ه؟ 


مرا وا ة 
ابن عبد الرحمن بن عورف 4/١‏ 
عبد الرحمن بن أبي عوف الجرثئي ؟/ 51١‏ 
عبد الرحمن بن غنم الأشعري ‏ ”2004/7 


الفهارس اللفظية 


م6 كوم */ الى ١5”‏ 
عبد الرحمن بن القاسم /١‏ 47142479:747 
عبد الرحمن بن قيس بن الأشعث 070/5 
عبد الرحمن بن أبي ليلى 508/١‏ 2,550 
48 الام 741١/5‏ 417 ولام 
نذا اماه 
عبد الرحمن بن محمد 
عبد الرحمن المسعودي ”/ 070 ”7/ 21١1/‏ 
8 
عبد الر حمن مشكدانة 1/١‏ 
أبو عبد الرحمن المقرئ ”171/7, وثالء 
ل ا 


عبد الرحمن بن مهدي 2١١801١ .46 /١‏ 
046 لكان الاك ”ىراك اق 


1 


01ة سش لل رف 5 
ا ل ان 
عبد الرحمن بن أبي نعيم */ 41" 
عبد الرحمن بن أبي هريرة ١77 /7:49/١‏ 
عبد الرحمن بن الهضهاض الدوسي ميل 


اوقد الرحن رفني كك 
عبد الرحمن بن يزيد بن تميم١/‏ 2505205650 
”ع 


عبد الرحمن بن يزيد بن جابر١/‏ 5566 2565 

لك لحن ل ان يان 
أبو عبد الرحيم خالد بن يزيد 21/١‏ 
عبد الرزاق الصنعاني١/‏ 49 215142114898 


كل كول لال مكلك ”ررق 
ممت 8641١ 4014١‏ 41:41ف 
معم “ات كوكت مكلت كك 
لام ا ااا ا ا 

3*١ 


؟/ دما 


عبد السلام (بن حرب الملائي) 

عبد السلام بن صالح 

عبد الصمد بن عبد الوارث 51١ /703٠١١/١‏ 

عبد العزيز الدراوردي /١‏ 161/048 ٠ل‏ 
؟/ 0518 


عبد العزيز بن صهيب 6/١‏ ”مه 


عبد العزيز بن عبد الله /8 
عبد العزيز بن عبيد الله بن حمزة 

ابن صهيب ذلدنل 
عبد العزيز بن محمد ؟/ 
عبد الغفار بن القاسم ؟/رماة 
عبد الغني بن سعيد 4/١‏ 


عبد القدوس بن محمد بن شعيب */ 2,419 


286 

عبد الكريم بن أبي المخارق ,44:98/١‏ 
اح اك امنيا 

عبد الكريم الجزري 16720161١ /١‏ #/ 1817 

عبد الله بن أبي الأسود 7غ 


عبد الله ابن أبى أوفى ٠١60٠١“ .949/1١‏ 


+1 55ل "١75‏ 2وآاثل مودق 
؟/ >5١‏ 


عبد الله (والد جابر) دف 


5 مده ف 


عبد الله « حمار) ٠١5‏ 


عبد الله بن أبى أحمد بن جحش ؟5/ 25914 


حا 
عبد الله بن أحمد بن حنبل  074/١‏ 2860 
و5 كل مال 35533 للرفرة 


لاس لاا ااا كا ا لول 
469 52607“”55مه6 وذماض 


عبد الله بن أحمد شبويه 1" 


عبد الله بن إدريس د ل 
عبد الله بن أنيس ولا 
عبد الله بن بديل م١‏ 


عبد الله بن بريدة /١‏ /ا57. 7/ ٠١9/8 5١‏ 
عبد الله بن بسر ؟'/ 1١1١5‏ 8١61/ا١١55.1١‏ 


عبد الله بن أبي بكر دلشتن لض 
عبد الله بن أبي بكرة 1/1 
عبد الله بن ثابت فلندضين 
أبو عبد الله الجدلي ١٠١/١‏ 
عبد الله بن جرهد الأسلمي “اه 


عبد الله بن جعفر (والدابن المدينى) وذ 


عبد الله بن جعفر بن أبي طالب ع و7 
عبد الله بن جعفر المخرّمي ١/مة‏ 
عبد الله بن الحارث (الزبيدي) ارماءة 
عبد الله بن الحارث المخزومي ١/١‏ 
أبو عبد الله بن حامد دسلض 
عبد الله بن الحسين المصيصي 00/7 
عبد الله بن الحكم 7 


حده كه 


تهذيب سنن أبي داود 


عبد الله بن خالد بن سعيد +0 
عبد الله بن خليفة وذ طرف 
عبد الله بن الخليل الحضرمى /١‏ ااه 


عبد الله بن دينار ال دم 
عام "لالردة 


عبد الله بن رافع ١/١‏ 
عبد الله بن رباح الأنصاري سل 
عبد الله بن ربيع ان 
عبد الله بن ربيعة الحضرمي ع/ ١١‏ 
عبد الله بن رشيد 5 


عبد الله ير ووائكة نك 
عبد الله بن الزبير ؟/ 055 7/ 64701١37043‏ 


عبد الله بن الزبير الحميدي- الحميدي 


عبد الله بن زيد المازني اام 
عبد الله بن زيد (؟) 5غ 
عبد الله بن زيد بن أسلم 0055/1 
عبد الله بن سرجس ىكم 
عبد الله بن السري 011 
عبد الله بن سعد الأنصاري م 
عبد الله بن سعيد بن جبير لضن 
عبد الله بن سعيد بن كلاب 7#/ 7007. 550 


عبد الله بن سعيد المقبري ا 


فعضل 
عبد الله بن سلام ايه 
عبد الله بن سلمة "544/7 
عبد الله بن أبي سليط 0 


ل 


عبد الله بن شداد 


عبد الله بن شقيق 


0/١ 
1/١ 


عبد الله بن أبي شيبة > أبو بكر بن أبي شيبة 


عبد الله بن صالح / 
عبد الله بن الصامت 

عبد الله الصنابحي 

عبد الله بن ضرار الأسدي 
عبد الله بن ضمرة 

عبد الله بن أبي طلحة 

عبد الله بن عامر الأسلمي 
عبد الله بن عامر بن ربيعة 
عبد الله بن عباد 


لي كن 
“50م 
لام 
ا 
”١ 1 /*‏ 
ان 
08/7 
33> 
١‏ 


عبد الله بن عباس ره" وال لق ؟ى 


الى لاى خف 249 
.٠١” 5+:‏ 15اء 
؟5. ”ول ه23 
كم“ك 554 هموك 
١ت‏ 556ل لال 
كال 59598 59599 
ملكا جادثل ١٠كثل‏ 
م+ا”, 596كل 6غكل 
مع" أدث”ل كول 
لست ظضد ارده 
شد 3624 افر 
القت كلركتل اول 
6 408 41# 


ا اق ”67 
1 5ل 
الاك "امك 
لاك 558 
8 560 
ك3 ارق 
كا" كاتلل 
ايد 31# 
حك 3 ارقضرة 
فضسة برفخرة 
الك 
ل 
+41 اق 


كاك 650 دك كان لق 
0 555 2.5060 كاكقى كاكق 
56. 5كقكى الاك الاك ه7/6اك. 
6 26058 ١5م‏ لاآف 58م 
49 الام "لام :”م ٠ه‏ 
١‏ ه55ه, م8غه-5مه., الام 
الام امم 5" م ا ١ك‏ 7ل 
لال "اال هلل مكل كثل دق كق 
45 ٠م‏ مص دلت نزت لل 
حل عق كثق اق أقل كل 
«ال/ وأدعل لاثلل "كل مكل 
48 اذل ”أل راك 995 
ككل كلركلن لخادك كتاكت أدل 
محلل لاكل 55" :هلل لردكل 
9و0 لال ولالاى ارلا رات 
7م59 لاد ردق 4١175 2.4١٠9‏ 
/ا١:. .4١8‏ ١5ق4‏ هكآقى 414 
48 لاك علا 5لا 4284., 
كؤرمق 495١‏ اواك "7و4 أ(دق 
لاثم وكلم الام “اام ممم 
كه لركص 8م دلت قدت 
اعت لكات 'ات اكت ككل 
لالت #كالت, اكت لكت لتكت 
و ا ار ا ري رةه 
هل ع4 لات لااكى ١٠5كلعيكتكل‏ 
كول لاكحكل الاك الاك عمل 


83 بارحده د 


كحمل لاما عمقل دك تقحل 
:الكل 6١1ل‏ 5ا١ثال‏ لااكلى ؟”دل 
لكل الال بالكل أل كالىل 


كككلل لكل لام دقع 


عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد الله 

ابن كعب بن مالك 4/١‏ 

عبد الله بن عبد الرحمن بن يحنس ١87/١‏ 

عبد الله بن عبد العزيز الحضرميى ١5١7/7”‏ 

عبد الله بن عبد الله بن عمر 2.52/١‏ 2,45 
يمه 

عبد الله بن عبيد بن عمير "٠057/7‏ 7065/8 

ان 

4/7 

؟7/ يلا و١‏ 


عبد الله بن عثمان 
عبد الله بن عصمة 
عبد الله بن عكيم 
عبد الله بن علي بن السائب ١/75.477ه‏ 


عبد الله بن علي بن يزيد بن ركانة 
عبد الله بن عمر بن الخطاب 


235/١ 
كلق‎ 


577 246 65 لا. اص كم /امه, 


تهذيب سنن أبي داود 


أدوثلل #وثلل موثل كوثلل ونأل 
لق دق ككاقى لق كمدق 
+56 هكى هلاي همق 2,455 
"ةع 455 59560, كذققى كدق 
لاثم محص لاحم (الاص #امص 
كلم لاقف ظاكاص ولام غم 


+66 موص “امم لامف 5/ 1ك 


لاك اال الى خالا اث مم عى 


لاك علالى حم 6ك مدل ذأهمقل 


اا ا 7 ال 
:لال“ 55 ؟5للل 55لل لكل 
الاك عوكل الل :الى مالل 
لشت اضرف رششضة س3 ارفغرة 
0ت اليرت 0284 انال درق 
١ه؟,‏ 5”دثل وولال لادلا ردك 
اسرد 0رة شد رت ارت 
نفضة لحضت تديكرة رزنكيرة ك3 


مده كه 


مكل حفكل إلا عكلى لوك 
مك 5قل لاقل لادلل, أدى, 
الل ا لتر ال رض 
رف 2 الل اللرضرة الرفرة 
فضت كت ارت ا 0 0 
604 لااقى. لاق 41١59‏ ”5ق 
*1 5 55 هات لالامى ”3ق 
+ » 565. 5080غ. 66405 560 
كك لاكق. علاكى الاق كلق 
لامع 38ى:. 55١‏ ”2.45 4560 
ملم الم ولص أاكافص 5آم 
64م ممم قخم 6996 كنل 
معت عملت حلت ككل وكآى 
ال ال 1 ات 


«الال ٠5ى‏ آاى 45 66 لل فلل 
ا ال ا ال رك ا ا 
«لالن كما عاك ادال تقحل 


الفهارس اللفظية 


مدلل عالاكآل 575ل كال مات 
معلل 5نثلل :هال مهكل الال 
مخمكل ١حؤثل‏ ادق ادق ردق 


7 لا 575 


عبد الله بن عمران الأصبهاني 11 
عبد الله بن عمرو بن ضمرة فسن 
عبد الله بن عمرو بن العاص  »485.:45/١‏ 
لكك ككل 5ل لادل الالال 
50٠5 "9+‏ 8هق عمف اوم 


ار ا ا ات 


ا ١اى‏ ه50 مكف ملام 
عقف اقف لخخامف مدت "«“الى 
ارون على “اذل تدعلل لاهمل 
الال كحك حمل دحل كول 
يحي فض ايض بلرضة #فرضرة 
5080١‏ 
عبد الله بن عمرو القاري ؟/ ]لاء ١١7‏ 
عبد الله بن عياش ؟/ امه 
عبد الله بن عيسى ا م 
عبد الله بن غزوان ؟/لمه١‏ 
عبد الله بن القاسم لكان 
عبد الله بن أبي قتادة ملسن 
عبد الله بن أبي قيس ٠١5/8019 /١‏ 
عبد الله بن كعب بن مالك فسرفق 


عبد الله بن لهيعة 0/١‏ ةع الل رداك 


كل 47/85١5‏ 5ق 


عبد الله بن محمد الأزدي ”/35714: 515 


18/7 

١١/١ 

عبد الله بن محمد بن عقيل /١‏ /ا4) 21577201517 
الله 

أبو عبد الله محمد بن علي الجوهري ”/ 710 

أبو عبد الله محمد بن نجاح 2/١‏ 


عبد الله بن مسعود اران الل قدت 


ل ل اشر ضر اضر 
امكل "الركل تاق 455 كأقق 
:ل/ام. ملام. #ام 5#اص ”م 


الاق "امف قخممف مخف 371/5 
كل وى الل اال الأ لومت 
ال وآاكل معءثل آااثل مهثكلل 


لهل ؤكثل الالال الى" ١اكقى‏ 
5) ٠هلامّى‏ الا 5#اقص لاام 
تلان "الاو "لاص وص ”زوه 


الى #/ىر دق :1ك هغل 5قق 


#كل مكل شكل الاك لاك 
هلال كأل لالقأك لقأل دل 
هل ههكل فلاكل اول لاأل 
يرت يت بمشضضرة 7ت ار 
06 ٠غ‏ 
عبد الله بن مغفل /١‏ :م 
عبد الله بن المغيرة 7/7 


أبو عبد الله المقدسى (الضياء) 03707/7 504/9 


عبد الله مولى أسماء لمم 

عبد الله بن نافع اما 

أبو عبد الله نفطويه ع١‏ 

عبد الله بن نمير  2,4١52788 2585/١‏ 
*/ ”07 

عبد الله بن هارون 26ظ 

عبد الله بن واقد غ/ 7ه" 


عبد الله بن وهب .١7"8/١‏ 86501668 
ملالل لحكل اكلم الل ل 
4م578 8/98ه "١40.1‏ 


عبد الله بن يزيد (القرشى العدوي) "0/8/١‏ 


عبد الله بن يزيد (المعافري) برضن 
عبد الله بن يزيد الخطمى */ ١5.416‏ 
عبد الله بن يزيد بن عاصم 44/١‏ 


عبد الله بن يزيد بن وديعة بن خذام 06 


عبد المجيد بن بن أبى رواد 4/١‏ 
عبد الملك بن أبحر ١7/٠‏ 


عبد الملك بن أبي بكر ابن هشام ؟/ 217١‏ 
١‏ 
عبد الملك بن حبيب /١‏ “3340/5 


55١‏ كنل 78 ا ؟ 


عبد الملك بن أبى سليمان لاه 
*/ اناه 0ه 
عبد الملك بن عبيد 0 


8 ١ه‏ ه 


تهذيب سنن أبي داود 
عبد الملك بن عمرو بن قيس عع 
عبد الملك بن عمير ‏ ١/١١01؟/‏ "لماه 
عبد الملك بن الماجشون١/‏ 37*85 ؟/ 560" 
عبد الملك بن محمد بن أبى بكر ١786/7”‏ 


عبد الملك بن مروان 0/١‏ 


عبد الملك بن ميسرة ا 
عبد الواحد بن زياد فيرف د 
عبد الواحد بن عبد الله بن بسر فضيين 
عبد الوارث بن سعيد 0غ 


عبد الوهاب بن عبد المجيد الثقفى 497/١‏ 


عبد الوهاب بن عطاء الخفاف 2157/١‏ 
١+‏ 
عبد الوهاب بن مجاهد ما 
عبدان سف يي 
عبدة بن سليمان ‏ ١/93588:7584/ال‏ 
فقت احنكا 
عبيد بن أبي الجعد ا 
عبيد الأعرج 1/7 
عبيد بن حنين نل دض 
عبيد بن رفاعة ؟/ 94 
عبيد بن شريك 18/7 
عبيد بن عمير لك 
أبو عبيد القاسم  .8١/١‏ 5ع لاى ١٠٠ء‏ 


الال وحم لص كخرص 5/ة 
مثاكل مهال ”هئ "#/ ١9652584‏ 


عبيد الله بن اللأخنس م1١‏ 


الفهارس اللفظية 


عبيد الله اللأشسجعى ل 
عبيد الله بن جحش بن رئاب 45/١‏ "ع 


عبيد الله بن أبى جعفر١/‏ 24 4046/7 


*/ 44 40 
عبيد الله بن الحسن 5/١‏ 
عبيد الله بن أبي رافع ؟/ 0غ" 
عبيد الله بن رافع ١ه‏ 
عبيد الله بن زحر ا 
عبيد الله بن أبي زياد (الشامي) م 
عبيد الله بن أبي زياد القداح اق 
عبيد الله بن عبد الله بن حصين اضوع 


عبيد الله بن عبد الله بن عتبة 51//١‏ 257 275/4 
اك اي يت رقا 1 
ا ل 1 

عبيد الله بن عبد الله بن عمر ».55/١‏ 2,4 
,6١‏ تم ل/ام مم /اءه 

عبيد الله بن عمر العمري ااي مسالل 
ل رد ايرث ال 8# 
الى 21# 154 55ل 55ل 
الال بك لا ةكت دكا للك 


5 م4 
عبيد الله بن عمرو 7 ١5160.1545:81١/١‏ 
عبيد الله بن موسى ؟/ 011 
أبو عبيدة (معمر بن المثنى) 01/7" 
أبو عبيدة الحداد 5/١‏ 


عبيدة السليمانى ار 


ارت 

أبو عبيدة عامر بن الجراح 7/ 3070599 
0/6 

أبو عبيدة بن عبد الله بن زمعة (77/١‏ 
ل 

أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود 2550/١‏ 
د 10 بفترضكة رن 


١1 
١ عتاب بن بشير الحراني‎ 
:؛ظ/١ أبو عتبة‎ 
(٠7١/75035600199 /١ميكح عتبة بن أبي‎ 

116 
عتبة بن عبد السلمي اس ام 
عتبة بن أبي وقاص 20/١‏ 
عثمان بن أبي العاص١/‏ 578:85 7/ 5 2٠١‏ 
ا 
عشمان البتي 0 يل 
عثمان بن حكيم ”/4 
عثمان بن سعيد الدارمي  2١15157096 /١‏ 
د ام لي الل ال 


الال “اك الال 4# 6ق 

ا ا ل نه 
عثمان بن السماك 0/١‏ 
عثمان بن أبي شيبة ات 
ف ف ا 


عثمان بن عبد الله بن موهب "1/١‏ 


8 اماه و 


عثمان بن عفان ال ا 
الاسللل والاكل اا وال الى 
ل اع اا ار الل 


”اقم كامص قف امف لمم 
ال الخ الى الى امم 
كلل 11# اروص "ركام كم 


ملل الل اق ١ل‏ ىقل شك 


دسل كك سن 
عثمان بن عمرو الحرّاني 2 010/7 1*1ء 
ا 
عثمان بن عمرو بن ساج ؟*/ ١1١15‏ 
عثمان بن عمير مه 
عثمان بن محمد الأخسي الاق 


007/١‏ مه 


عثمان بن محمد بن أبى سويد /١‏ 00602600615 


عثمان بن مظعون 2/١‏ 
أبو عثمان النهدي ع/ 7 ؟ 
ابن عجلان 1/١‏ 
ابن أبي عدي 0107/1 
عدي بن ثابت سا ل 


م لم 
عدي بن حاتم 03548/١‏ 190/5447 

اا ل 0 
عدي بن عميرة مف 
ابن عدي- أبو أحمد 


ااه مه 


تهذيب سنن أبي داود 
عراك بن مالك ال 0 
العرباض بن سارية ؟/ 5 ”١1//92059550579‏ 
ودنوف 


1/١ 


العرس بن قيس الكندي 

عروة البارقي 

عروة بن الزبير 154١580155.١١/١‏ .2 
للك ا ان ا ل ال لحر ل لكو 
نشد ررفضد ينض لاد 31 

ال 

لحل لبي 


*5. ااام ”مص 


ذا ل اي ار 
عروة بن المضرس 5١17.516 /” "88/١‏ 
العزرمي */ مل /ااع 
بن عساكرت أبو القاسم بن عساكر 
ابن أبي العشرين 
عصام بن يوسف 
عطاء (العامري الطائفي) 
عطاء الخراساني 
ل 4 اله ياي 


ا 
ا 
047/١‏ 
/١‏ ؟”ه4 5١م‏ الملل 


عطاء بن أبي رباح ل رض و3 لخر 


لاا عقى هال "الاك كما الول 


ا اللي ا ير فض ضرت 


دش ارت اضر 6 رت 


ملا 5١‏ للدي 5" مامص 
لاعف الاق لامف خحخف 41/5 


ككل اق "اق لمعل قعل تنكل 


الفهارس اللفظية 


م تنش ل ا 51 
04" ودكى 555 6555 ككف 
و 0 ا 

عطاء بن السائب /503 

عطاء بن يسار 288/١‏ 289 2,4552097 
1/7 

عطاف بن خالد  29١ 14921848/١‏ 
وح خرف 

أم عطية امن 

عطية العو في ا متف اماد 

عطية بن قيس الكلاعي ؟/ 05606 

عفان بن مسلم ا/رتل الا ء5/5مه 

عفير بن معدان 1 

عقبة بن عامر ث3 
11 ىلاككل الاوك كى ١ق‏ 


1 1 لمن 


عقبة بن علقمة 1م 

عقيل بن خالد ؟/رىلاء الى لاا حل 
84" 

ابن عقيل كه 

عقيل بن أبي طالب ممع 

عقيل بن يحيى ١1‏ 


أبو عقيل يحيى بن المتوكل «/ ٠١87017‏ 
العقيلى ١95 "١‏ 


عكاشة بن محصن ررد 


9944 /“ 4١ .47٠ /١ عكرمة بن عمار‎ 


7 
عكرمة مولى ابن عباس ١‏ عمال 
كعكل ب/الالل تاق ل/اايى, لاام 


48م 59م مزق 60194 امف 

الام 5/ثة. اق كدرل لالى 

8ه ؤم *#/: "“/رمي”ت 

لل 5ك 4ه" حك لهل “الاك 
ان 

العلاء بن الحارث 

العلاء بن عبد الرحمن 
1 اح 


ين 
اي 


علقمة بن علاثة 71/٠‏ 
علقمة بن مرئد ين 
علقمة النخعي ١/١‏ 
علقمة بن وائل 55/١‏ 


علقمة بن وقاص 157/5 "151/9 110ء 
١‏ 

علي ابن المديني /١‏ 0115:98:90 170ء 
لاد ككل حر لاكقف ركق 


ا ”م هت أاقكء تققق3ل 


لاقل هددل وهثل 455 96م 
04م ككم "ارلا قم ”لل 
322 


غلىتن الأقمز ع ا 


88 ماه 3 


علي بن بذيمة 01/١‏ لع 
أبو علي الحافظ م 
علي بن الحسن بن شقيق لالض 
على بن الحسين ١/لا4‏ ؟7/ 2,4956496 
؟/ هم١‏ 
علي بن حنظلة 11/١‏ 
علي بن زيد عم 
على بن أبي طالب 88/١‏ 2,4084288 


اا ير ا 4 ل شر لو 
كلالن "الال ملك "اقك مقل 


ل لاوك لال ول الكل 
064 0ل ناضية برضرة 
كذ وآكثللء م5"ل ما“ كدلل 
ولالال كلاسا كو" كذ هق 
ملاع تاق ولص لالص للا 


48 الاقف ا؟لاه. “امم ملام 


فغرفة رف 00 0 لاح 


عل ٠١وهكل‏ 5ل كؤكلء مدل 
لاالل 5هثكل ووكال لادلا الل 
عكل 55و" الى ”دق 1# 
لالاق. "اام كف ركف /الام 


خلامف وعدت معدت 5؟7لت 4/5 ف 
كيش 2475 ”قى :امت وم مت 
:ىم اث خم ةك ١11ل‏ لاو كل 
هغلل دعلثل دوثل دان وا 


8ع باه ك2 


تهذيب سنن أبي داود 


علي بن أبي طلحة ١/5/7‏ 
على بن طلق 7/١‏ 
علي بن عبد العزيز البغوي /مة 
علي بن عياش م 
علي بن المبارك اخ 7/8 
علي بن محمد ١ه‏ غم 4/9 


74 
على بن مدرك 
علي بن معبد 
علي بن موسى الرضا 
علي بن نزار 
علي بن يزيد الألهاني 
ام 
علي بن يزيد بن ركانة 
علي بن يزيد الصدائي 
لم1 


عمار بن زريق 


١‏ “ا كلا 


١7/7 

م1/١‎ 

؟/ هما 

لاما 
ات5/ 4 


١ن‏ لاه 
؟7/اة 
0 


هالال/١‎ 


عمار بن شعيث بن عبد الله العنبري 056/7 


عمار بن مطر 
عمار بن معاوية 


عمار بن ياسر 


؟/ 
81١/١‏ 


١/مة‏ 49 ا ال لت 


ل ل ا 0 


اوكا 
عمارة بن حزم 
عمارة بن خزيمة 


؟/ 00860 


ةوعا//١‎ 


الفهارس اللفظية 


عمارة بن غزية م 
ابن أبى عمر ١‏ 
عمر الأبح من 


عمر بن ثابت لو اف 1ت 


كلالن ال انك ”ادك 1# 
1 

عمر بن حفص بن غياث اق 

عمر بن الخطاب  9.40/١‏ ١٠1152ء‏ 
لااك“ك أكل ثالثل لادل تقل 
؟كال 5ك'ال 55لالل لاو مال 
الال +ملاكت كدث””ى اكثى الى 
ميضة ترنضشة حمضد قاذ روضرة 
ك"لمثل لحلل 6١5‏ ه60”ى 2,605 
667 6575 مكى الاق ملا 
/اغ. لادمى تالاص وقآص اظام 
هم 4ه 05ه0., مكف ووه 
الاه-"لاه, كلام /الاه. لاه 
خف ازرف اممف لاخم ”راك 
مكل لال كل ؟١أكل‏ “7# أاعل 
مه" لمعك فأعكل عقل اقل 
+ةل عقل كقل لاؤأل مول 
اك وك ل الالال 
ات انكر رضت رضت رضت 
كلل اق ادق 555 15# 
06 8 0١ه,‏ 5ام لااف وآاقص 
الاق لمكم ملاف #/رق. لاء 4 


”اك 55-59, وك 5ن لال هلال 
ملل الل كحى لاق كغحلن لاك 
ماك مكل 5شذكل عدكلم ككل 
هلال ككل وى 


كت كال 


54" 5" "595"”ت دك الل 


خملل ممثل 7ع 


عمر بن ذر ا 
عمر بن أبي سلمة كن 
عمر بن سليم ؟/ر امه 
عمر بن شبيب 0/١‏ 
عمر بن صبح ع/ ١‏ 
عمر بن طلحة ا 


عمر بن عبد العزيز 559/١‏ لاك 089 

ل 50 مام 1/5 لات 
47 
ا اي ا 


فرق كلاع. ”م 5ه 


عمر بن عثمان المخزومي “١م‏ 
عمر بن علي اله 
عمر بن قيس لسيضضن يض 
عمر بن معتب ا 
عمر بن موسى بن وجيه 4/١‏ 
عمر مولى غفرة ؟/ لاه" 
عمران (ابن أبي أنس القرشي) 47٠ /” ١‏ 
أبو عمران لض 
أبو عمران إبراهيم بن الجعد +0 
عمران بن حصين  "1779/١‏ 1الل 


8 مله فو 


كلا ملق ؟#ل/ركة كل مك كدق 


لاق مدق 5ق اكاك كلل 


عت ىك ولال ككل ككل 


0 بر حرشن اليرت للظرة 
58 
عمران بن داور 006 
عمران بن طلحة ا 
عمران بن عيينة له 
عمران بن مسلم 011 
عمرة (بنت رواحة) كن 


عمرة تت الل ددث الركاك 
ال ال ال ان 


عمرو بن أحيحة بن الجلاح 4717.477/١‏ 


عمرو بن أمية 006 ل يت 
عمرو بن تغلب ع ١.‏ 
عمرو بن ثابت ١5لا‏ 


عمرو بن الحارث ا الى 
4 #/مه١‏ 

عمرو بن حريث ١‏ 

عمرو بن حريش الزبيدي ‏ ”/ 4590245١‏ 

عمرو بن حزم ؟/ ولاه 

عمرو بن خالد ١خ ١‏ 

عمرو بن دينار قهرمان آل الزبير "#/ 2.4٠07‏ 
00 

عمرو بن دينار ل ا 


8 داه 


تهذيب سنن أبي داود 
ل ]لل ”لال ردول لاؤقكل 
م2 
فأشفكص وعدى فى و 7ل 


628 206060 5656م لاكم 


ا ل ا ل ا 


عمرو بن راشد ١١‏ 
عمرو بن الربيع بن طارق ١11/١‏ 
أبو عمرو الزبيري م اا 
عمرو بن زرارة ١‏ 
عمرو بن سعد (الفدكي) مه ١‏ 
عمرو بن سعيد (القرشي) 4/١‏ 
عمرو بن سليم الزرقي ١‏ 
عمرو بن شرحبيل ٠0‏ 
عمرو بن شعيب 0 6155/١‏ لاا ١ل‏ 


اكى لاكاف 6ف 5ق أاكفص 
ار ال لال 3 
معرل كدل الى ١٠5قى‏ مركم 
مكنم رخف كللمقف #لايتث "#/راك 
لال كل كى على "كك 1ككل 


49 ٠ه‏ .”ه785 


أبو عمرو الشيباني قة 

عمرو بن العاص ١/مه ١١5‏ 

عمرو بن عاصم 4/١‏ اال 
٠١49/7“‏ 

عمرو بن عمير فين 

عمرو بن عوف 5945/7 

عمرو ين أني قيس ؟/ 7 


الفهارس اللفظية 


عمرو بن قيس الملائي 5057/8 | عوف بن مالك الأشجعي الت 
عمرو بن كعب أو كعب بن عمرو  46/١‏ ين 
عمرو بن مرة .١55 /# ٠.١5 0٠١:94/7‏ | ابن عون ا/رالاع 
48 :4غ عون بن عبد الله 5/ “الام ١/9‏ وه” 
عمرو بن مسلم | عويمر داك 
عمرو بن مهاجر 5/7 4/9 | أبو عيّاشس ل 
عمرو بن ميمون 70١‏ ]| عياش أو عباس بن سهل الساعدي 219٠/١‏ 
عمرو الناقد ١١‏ ل ل ل 
عمرو بن أبي وهب الخزاعي ١‏ )| عياش بن عباس مه 
أبو عمير */ 87” | عياض بن عروة 0 
عمير بن حبيب الخطمي 8 | عياض القاضي ١‏ 
عمير بن سلمة الضمري "١‏ | عيسى عليه السلام وذ مض 
عمير غلام ابن مسعود */46 | أبو عيسى الخراساني ا 
أبو عميس 30/7 | عيسى بن طلحة لض 
العنبري 00١‏ | عيسى بن عبد الله بن مالك ,»198:1١9٠/١‏ 
أبو العنبس 104/7 حت 00 الي 
عنبسة بن عبد الرحمن 21/7 | عيسى بن المسيب 714 
عنترة 54/7 | عيسى بن يونس ”و 
العوام داكن ل 0 


أبو عوانة اليشكري 2517/١‏ 575ل 2450 

ا ل 
أبو عوانة الإسفراييني لشت 
فض ين فض 


عوف الأعرابي 


4/١ 
لذ ليل‎ 


عيينة بن بدر ؟/ 711" 
أبو غالب ٠١6/١‏ 
ابن غزوان 1/١‏ 
غسّان بن الربيع 1/٠‏ 


غلام الخلال- أبو بكر عبد العزيز 


غندر - محمد بن جعفر 


56 


9 بالاه 


ابن أبي غنية ١1/١‏ 
غياث بن إبراهيم "1/١‏ 
غيلان بن سلمة 664/١‏ ,ههه 
فائد أبو الورقاء ٠١/1١‏ 
فاطمة بنت حسين سرف 
فاطمة بنت قيس 4/١‏ ٠*مى‏ الام 


لاه هلام كلاه لاه 4/اه, 
مه همه 0/9 
فاطمة بنت المنذر يذترترف 
فاطمة بنت النبي كلخ ,4١١ 3٠٠١/١‏ 
الا 1 
فاطمة بنت أبي حبيش ١1١109108 /١‏ 


أبو الفتح الأزدي ١/١‏ 
أبو الفتح ابن جني لقف 
الفراء 1/١‏ 
أبو الفرج ابن الجوزي 2081/747١ /١‏ 
نذا 
الفرج بن فضالة هك ليا 
فرعون و ل 1 
أبو فروة لض 
فضال بن جبير +8 
فضالة بن عبيد ذفن 
أم الفضل  ١50:49 /5 7775571١ /١‏ 
الفضل بن دكين 3/١‏ 
الفضل الرقائي اذى 
الفضل بن زياد ؟/ ع 


8 ماه قه 


تهذيب سنن أبي داود 


الفضل بن العباس ؟/ كلك ولا ”لا ١69‏ 
فضيل بن غزوان ؟/ 50 
فضيل بن يسار نايل 
الفللاس ؟“/رماة 
فليح بن سليمان ‏ ١/5205060.199١آل‏ 


7/8/4 

قابوس بن أبي ضبيان فس 
أبو قابوس مولى عبد الله بن عمرو "/ 7١57‏ 
ابن القاسم (صاحب مالك) ان 


ابن القاسم (عن الإمام أحمد) 205١/١‏ 


مع 
قاسم بن أصبغ يه 
أبو القاسم البغوي ١‏ مم 
القاسم بن حبيب ؟/ ماما 
أبو القاسم السهيلي ل ار 
أبو القاسم بن شبران 0/١‏ 
أبو القاسم الطبري 184/7 


القاسم بن عبد الرحمن ااا مل 


ا ا 


القاسم بن عبد الله 00 

أبو القاسم بن عساكر ‏ ١/52949/١15ء‏ 
85/7 

القاسم العمري 14/١‏ 

القاسم ابن محمد 0060/١‏ 405285), 


الام "الام ارخا" الال“ 1417 
51١‏ 


الفهارس اللفظية 


قبيصة بن دؤيب يك 


قبيصة بن عقبة الى لالاه 
أبو قتادة الخال ١و‏ 5ول ةوقل 
موك كحل لاول كلل ادل 
رش ا ا 0 


ممالل ل ع لاك لال" ماق ١95‏ 


قتادةت 7 45١5349 94/١‏ دثل 
9 وككلل ”هق ١5قى‏ لكف 
كام (مص لمخم ا/لالء كام 
يي ا ل يي للقت 
١ل‏ الل كحدل دلا, ولال 
5848 ”الى الام الام "الام 
الراك حت الى كل لل لاق 
ا لي 
قتادة بن النعمان 2١95/١‏ 9/ 554.773 
قتيبة بن سعيد ‏ ١/559./ا١27‏ 274/5 
ا 
أبو قحافة ع 
أبو قدامة 91607651١ /١‏ ؟/88ه 
قدامة 20/١‏ 
القرّافي ١1‏ 
قرة بن عبد الرحمن 84/١‏ 
قريش بن أنس اد 
أبو قزعة الباهلي لم 
ابن القصار سس 


ابن القطان م ملل اه مدل 


49 كل الال الال “مل 
+8 ملك كحقلك ١أاكاكلىل‏ ”ال 
لاغ ل :عل ”دك عىء آمل 


مى علاللى وزحقى قزهدف 375/75 
١ه٠”,‏ الال 3555 همذأت, كاتلل 


لالت "/ الى ؟فى غ4 مم 


قطن بن نسير 1/١‏ 
القعنبي ١ه‏ 
أبو قلابة الي ال لامر 

الا املا 7 
أم قيس بنت محصن للق 
أبوقينى الأوطى"' - 1777 ةن 

١١0/ 
500507 /5)2476/١  عيبرلا قيس بن‎ 
قيس بن سعد 5 ماده‎ 
١/5/١ قيس بن طلق‎ 
قيس بن عمرو ا‎ 
قيس بن مسلم 7غ‎ 
ءعا/ا/١ كامل بن طلحة‎ 
0/١ كبشة‎ 
كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف‎ 

المزني */ ههه 
كثير مو لى بني سمرة 05/١‏ 
أم كرز ااا ”ا 
أبو كرز الفهري 7 101 
أنو كوبت 221/١‏ 


85 داه ةك 


كريب مولى ابن عباس ١‏ هولق 
ا ا ل ل 
أبى بن كعب /١‏ 4ى لالاى ؟7/ 184 465 


07م الاق مخرص "كن مال 


8 
كعب الأحبار ور 
كعب بن عجرة  3956/١‏ +06 7/9 15” 
كعب بن مالك ”55/541١5.51١8/”‏ 
الكلبي ؟/ 787 امل لقت 7# دا ١117‏ 
أمّ كلثوم بنت علي ١/١‏ 
كلثوم بن عامر بن الحارث 0/١‏ 
كنانة مولى صفية كس 
أبو لبابة بن عبد المنذر ”1/1 
لقيط بن صبرة ذفنن 
لوط ١غ‏ 


لوين ( محمد بن سليمان) اما 
الليث بن سعد /١‏ ”5 .وى هولق 


489 دقل “اول لكالل لادلل 

45١08 3”‏ 55قى ممق ارللضلء 

"الى لق لاا دلل 75مىتل 

ككل 4لا/, 5كاقى ١ق‏ 5ق 
655 #«7غ6., مغعف “##رثلاء كق 
لتقت الرضة لمن 

ليث بن أبي سليم ل ا 
ا 


مؤمل 


805/١ 


8 .مه قه 


تهذيب سنن أبي داود 


ابن الماجشون - عبد الملك 


ابن ماجه ١9.1١6.1١١ .98:95/١‏ 
ملء ١اغل‏ 1# 5 ككلم كل 
كك ام يل 6 
دعس «سس لع وم ومقى 


ا ا ار فر ا 


ار ا ل ل 0 إرضضة 
هلال "ار كتلرث حدق ادق 
!265 0605 كاكص تيكف فأكقف 
تف اقرف ”ارم للمخاف ”ؤم 


*97ه, #شققص 6ه عد'حىل */راكل 
ملل ال 45 تلص تأدعل "#كل 


ا لي لق الله 
الال وكى ول 114ك كاقل 
حي 

ماعز بن مالك ل ١١‏ 


أبو مالك الأشعري ودس 


مالك بن أنس 211١1 5 0 011/15/1١‏ 


ال همزل كدل كذك كلل 
4ك“ الكل لكلل رقاتل مإالىل 
كهكلل لادلا ردلا وه" ١التلل‏ 
كلل ككثى لاحن" كلالاى الى 
يكت # لك ل ارت تايف ودبارة 
44١ 69‏ ”دق #دقى 6ق 
454 مكى ملاتقى ارق 459 
60 كاعم كدق لاف 5م 


الفهارس اللفظية 


6١‏ ”05 245 هدق "كفصن 
الاقف لالحف 5/ لات رك الك 


كل مل كأق "اق تدك كدنل 


ال "اال لا لك 5ك 5ل 
هلال 55ل مز كتقل لاقل 
مكل اوقل '”ال وال وهل 
شكال لال عدرل كلل أعدلل 
ا لاسر 7ض رفضرة 
هلال ,.8١5‏ أاك”ى 7575كل 5ق 
م66 "لىة. 455١‏ 45# 4560 
وى ١٠٠اص‏ ””ه, 6045 56م 


لاكى كي "رلك لا مت وى 
0 الل ال الل 0 
24 


كول ادك امكل امل 


الال 9"5كل ىلل ىرقل وال 


الكل لازم مول 995 مكل 

1 
أبو مالك الجنبي نذااك 
مالك بن الحارث /0224 
مالك بن الحويرث مضق 
مالك بن الدحشن تدلويسض 
أبو مالك الغفاري 1/7 
مالك بن أبي مريم 223/١‏ 
المبارك بن فضالة 6600/7 
مبارك بن مجاهد ذوف 
ابن المبارك  .21١95:41١861١١6.85/١‏ 


لل اال ول دكت ادحل 


0 مدلل كآاى همكقى 5ق 

7 ١5م‏ 5/ 5274ل 15 

لاو رك ملالا ردت خاكم 
اتسين ل ل نان 

أم مبشر لذ رض 

أبو المتوكل 

ابن المثثى (عبد الله) 


مجالد بن سعيد 


/0 
نك 
3/١‏ 
مجاهد  407.9/١‏ 48 ١6من‏ لاه2 5و3 


فوكلى اأدثلل وعدث“ل كدثك "لل 


ىل اول" 5و“ مر5ام لإامم, 
؟/ركل/ فى كلق غدل "لل 
ملاك لاك ككم, ١آاكاتى‏ ؟'كالى 


ل ا امن 


مجزأة بن زاهر فس 
أبو مجلزر ٠١5/5‏ الا 9#/ 5470154 
مجمع بن يزيد بن جرير 0/١‏ 
المحب الطبري رت ضر 
أم محبّة اخ 
محبوب العطار ذفن 
محدوج الذهلي ١151/١‏ 
محمد بن أبي القاسم الطويل 0/7 
محمد بن أبان بن صالح 4/١‏ 


محمد بن إبراهيم التيمي  ,”51١0706٠0/١‏ 


١1/1 


8 مه 3 


محمد بن إبراهيم القيسي ليك 

محمد بن أحمد بن البراء 

محمد بن إسحاق الصغاني دير 
انض 

محمد بن إسحاق المطلبي ١‏ ١٠٠ءوعكق‏ 
كك لاك. لاص كؤأك كلل ”اال 


م 


الاك الل لامثل لرهى ا 1٠‏ 


/ا”6 58م الى 016 لاكلى 
30 


كعد 5آاق ١5ت‏ 5ق 


5 


زي 


اك ؟/ 45 ا رفم 
الكل الكل لكل الل مكل 


طرف ار 2846 


محمد بن إسماعيل السلمى ؟/ 0 
محمد بن إسماعيل بن عياش ١6٠١/١‏ 
محمد بن إياس بن البكير 24/١‏ 


محمد بن أيوب بن ميسرة بن حلبس؟/ 5١١‏ 
محمد بن بشار ةوقل 
؟/ ”9 موك امكل 


محمد بن بشر 7 لم١1‏ 
محمد بن بكار 6 لضن 
محمد بن بكر لض 
محمد بن جابر */ ١‏ 
محمد بن جبير وذ كرف 


محمد بن جعفر (غندر) 0/١‏ اك 
١4ل‏ لاكق "الام 84/59 


محمد بن جعفر بن الزبير 5ه 


8 كمه قه 


تهذيب سنن أبي داود 


محمد بن حرب ٠١/١‏ 
محمد بن الحسن الشيباني 11//7 7 447)» 
0556١‏ 

محمد بن الحسن /لادة 
محمد بن أبي حفصة م 
محمد بن الحكم 2/١‏ 
محمد بن أبي حميد 7/ ١17011416110‏ 
محمد بن الحنفية 0 
محمد بن حنين ١١‏ 
أبو محمد بن حيان 10" 
محمد بن خالد المخزومي شيرف 
محمد بن داب ؟“/رامه 
محمد بن دينار الطاحي و 
محمد بن راشد م١‏ 
محمد بن رافع 1/١‏ 
محمد بن ربيعة ٠٠١/١‏ 
محمد بن الزبير الحنظلي ‏ 5/ 8١٠50405‏ 
محمد بن زياد ١/١‏ 
محمد بن سعد ا ا 
محمد بن سعيد بن حسان 5/7 0ه 
محمد بن سعيد الطائفي 3/١‏ 
محمد بن سلام ؟/ 8ه ؟ 
محمد بن سلمة */ 75م 
محمد بن سليمان- لوين 

محمد بن سهل 1/١‏ 


محمد بن سويد الثقَم 6604/١‏ ههه 


الفهارس اللفظية 


محمد بن سيرين /١‏ لاا :ل لال الوق 
لاف 2.4١/5‏ اق لالاكل مدل 
لالاك 6عثلل وه خل 5ق ”اام 


"50568٠ .66١489 


محمد بن شعيب بن شابور  ,.١55/9”‏ 
؟/ لاه ؟ 

محمد بن صالح بن هانئ ‏ 9/ 551١057١‏ 

محمد بن طلحة بن مصرف ؟/ م/ا١‏ 


محمد بن طلحة بن يزيد بن ركانة ١64/7"‏ 

محمد بن أبي عائشة يف 

محمد بن عباد بن جعفر ءاف 
؟*/ ١1١‏ 

محمد بن عبد الرحمن الأنصاري 57٠0/7”‏ 

محمد بن عبد الرحمن السامي  551١/7‏ 

محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى 5107/١‏ 
17 لاه 

محمد بن عبد الرحمن مولى طلحة ١١/8‏ 

محمد بن عبد السلا م الخشني ”ةع 
3 

محمد بن عبد الله (شيخ الشافعي) ١55/١‏ 

محمد بن عبد الله الأنصاري 00/1 

محمد بن عبد الله بن جحش 9/ 0705١‏ 

محمد بن عبد الله الحافظ (مطين) 2459/7 
4 طرف 

محمد بن عبد الله بن خالد الصفار  45/١‏ 


محمد بن عبد الله بن عبد الحكم 1/لاضوةق 


اام خ#/ ل 1 
محمد بن عبد الله العزرمى ١‏ ك0 


محمد بن عبد الله بن عمرو بن عثمان ذبرفق 


محمد بن عبد الله بن المبارك نيف 
محمد بن عبيد الله بن المنادي 7/١‏ 
محمد بن عبيد ا 
محمد بن أبي عتيق اا مدع 


محمد بن عجلان١/‏ 28/9 / ري روك 


ع 


محمد بن ابى عدي 8/١‏ ١-٠١واآ١‏ 


محمد بن عرعرة ؟7/ ما 
محمد بن علي بن عبد الله بن عباس 7/8٠ /١‏ 
محمد بن علي 32٠١ /١‏ ؟/ 001/676 3106 
محمد بن عمرو بن حلحلة /١‏ 2.190.108 

ا 0 
محمد بن عمرو بن عطاء  .184.١8/8/١‏ 
“٠‏ لوأل لاأكل كقك لاول 
مك ك١أكس‏ دك ادل الل 
م ل اث ام 


محمد بن عمرو بن علقمة اخ الى 


وفرفرون 
محمد بن عيسى ١6/١‏ 
محمد بن فضيل  505١/١‏ 579/9717 
محمد بن فليح وض 
محمد بن كثير المصيصيى 201/٠ /7 247/١‏ 
ع/ غ١‏ 


محمد بن كعب القرظي ٠١/2 /١‏ 


8 عره 3 


محمد بن المثنى  1١87/١‏ 477058, 
وذ درف 

محمد بن مسلم الطائفي 0-0 

محمد بن مسلمة 06 ل 

محمد بن المسيب الأرغياني 1م 

محمد بن المصفى ؟/ لم١1‏ 

محمد بن معمر يذاكف 


أبو محمد المقدسي (ابن قدامة) 2088/١‏ 
؟*/ لاه الل لا 5/5 
محمد بن المنكدر )58/١‏ 59) لاول, 
لد يضضة 511 رت قلت 
ل ا ل 


ك/ا؟ 
محمد بن موسى 0/١‏ 
أبو محمد النخشبي 0/7 
محمد بن نعيم تذاااض 
محمد بن هلال غ/ ١١١‏ 
محمد بن واسع اع 
محمد بن يحيى 0200/١‏ 
محمد بن يحيى الذهلي ‏ ١/155.95ء‏ 


مكحا كل لمت 0/١:‏ 


محمد بن يزيد بن أبى زياد ١١١61١١١ /١‏ 


محمودبن خالد /١‏ 41/9197 515/9 
محمود بن الربيع 1/١‏ 
محمود بن عمرو ف د 
محمود بن غيلان ١م‏ 


عه ف 


تهذيب سنن أبي داود 


محمود بن لبيد 0/١‏ 
ابن محيريز ؟/04 
ابن محيصة م0١‏ 
ابن أبي المخارق- عبد الكريم بن أبي المخارق 
المختار ١/١‏ 
مخرمة بن بكير ١5.١‏ 
مخرمة بن سليمان 5/١‏ 
المخرمي (عبد الله بن جعفر)  ١‏ 0017/7 
مخلد بن خفاف م0 
مخلد بن يزيد الحراني 7ه ” 
مرّة الطيب لاه 
أبو مرحوم ١/1‏ 
مروان بن الحكم  /١‏ 5805100194 
طركرة امن 

مروان الطاطري بوسضسل 
مروان بن معاوية الفزاري 5/١‏ 
المروذي- أبو بكر المروذي 

مرّي بن قطري ؟/ 54١5‏ 
المزني ؟/ 540 
مزيدة العصري فيض 
المستملي (راوي البخاري) عم 
المستورد بن شداد م 
مسدد ل رذ م 
مسروق 7 09١4/5‏ 9/ ا 50 
مسطح وذاض 
مسعر بن كدام ذضرى 


الفهارس اللفظية 


أبو مسعود يف 06 لمكن 
المسعودي ١/"م8‏ 
مسلم الأعور 3/1 
أبو مسلم الأغر وذ كن 
مسلم بن جبير 1 
مسلم بن الحجاج  01١١/١‏ 2872400757 
عه اك لاك 5ككء الل 
سنا سس اع ات يك 
ل ال ال ا 
مل مكل خكلء الم ماك 
لي لي للد اللضة 
ف ل يف يضف شيرفت 
ملل لال ادك علاكلى لالال 
لخكء الحكلث لاحمك, ]رك دول 
لالل مال مركت الى كال 
لكلل ككلى الاللى محرت كول 
١ل‏ ”كك لاك اظاكى لالاكى 
كلاق امف ملق 455 الف 
0ه الاق كلام /الام لاه 


ال الى الار وى *لاء ألا 
ل ا ا الال ال ا 


الث ف ال 10 
كول الال الا كلمل كلوقك 
١علت”,‏ كد كال هال ككتللن 
رفت ليرفة دس لحت برضت 
لكة اعتت اليرت ليضة ضرت 


لكت 3 
475١ ١‏ 
48 059 
:8 , 80ه, 
ال 
أ 96 


ول 
4 
ام 
017 
3 
7 


كال ١٠6ق‏ 
606 4074 
06 8م26 
0948 كح”ى 
اي رضت 
رت 


كلا 4#, هي "ف ةم لالض أق 


اأحللى :كلق 
ككل لاكل 
الاك لاك 
ل لكلل 
ف 5 
لاول 
فد يدت 
رول 
فنكة اوكرت 
*1غ- هات 
4:7 

مسلم بن خالد الزنجي 
دوه #// ١0”‏ 

مسلم بن صببيح 

مسلم بن قتيبة 

نشل القري 

مسلم بن كثير 

مسلم بن يزيد 

مسلم بن يسار 


َك ل 
68 
55 
0 
الات3 
املكو 
3 
06 
تدكرة 


6 


اكلء مكل 
دلالء. الاك 
/ا١, 2,١59‏ 
١ل‏ ”الى 
الاك ,5١‏ 
اال وكالل 
5ع" أادثلل 
ل رن 
لا 60١‏ 
11-8 


١ه‏ 5ه 


م 
علا" 
.* 
؟/0: 
م 


1/5/١ 


8 مره 3 


مسلمة ( ابن جابر بن سمرة) 6 لضن 
المسوو ين كيف ٠غ‏ 
المسيب بن رافع ١500/١‏ 
شك 60/١‏ 
مسيلمة ا 
أبو المشّاء لقيط ابن المشاء فدلض 
مصعب (بن شيبة) ين 
مصعب بن ثابت ٠0١/0‏ 
مصعب الزبيريى ١/١‏ 


فلشقة يفف رقف 


مطر الوراق ا الل مةئ 


مطرّف بن طريف لي ذال 
مطرف بن عبد الله 1 
المطلب بن أبي وداعة اماما 
أبو المطوس (أو المطوس) م8 


معاذ بن جبل ل ا 0 


02/١ 


05١5/5 8# 555 65‏ :هدم 
ا الاك الى لال كحت وى 
471 540.45 


معاذ العنبري رف 
أبو المعالي الجويني 0ك 
أبو معاوية (الضرير) 50/77 9/ 9607م 
معاوية بن الحكم ؟/ الام" 


لأ حره 3 


تهذيب سنن أبي داود 

معاوية بن أبي سفيان 454/١‏ 219 195ء 

4 التي التيرة بلآكرة 

دك 19 دك الاك اراك 

ل ككل بتكل قم “اركف 

لاله 118044707011531 

معاوية بن صالح اهل اث كوف 
.م 


معاوية بن أبى عياش الأنصاري  078/١‏ 


معاوية بن قرة ا/ ‏ */ ١7‏ 
معاوية بن يحيى الصدفي فس 
معاوية بن يزيد نذ اك 
المعتمر بن سليمان ١/ا60.”/ 2017645٠0‏ 
مما 
أبو معشر 3/١‏ 
أم معقل ٠0‏ 
معقل بن سنان الأشسجعي 0 
معقل بن يسار كن 
معلى بن منصور مام 


معمر بن راشد ١/ةغ.ءآفى‏ هه 15 


:الكل ككل ككل لافث هطق 


+66 موص ؟/لثلاء لالم . موك 


ل بر ا 2 ال 
ا لا بإ 
مال ككل بلاكى لاروك كاف 
ل 1 ل 5 


الفهارس اللفظية 


اما 7 1751 


معن بن عبد الرحمن ود 
ابن المغيرة ٠١/١‏ 
المغيرة بن زياد ذف 
المغيرة بن شعبة ١ك‏ 

ا ا 1 اخيلت 


1 ل :ام لاه 


المفضل بن غسان ١١/١‏ 
المفضل بن فضالة ١‏ 
ابن مفوز 8/١‏ 
مقاتل بن حيان ”/ /11 21 5780075315559 
المقدام بن معديكرب  2598/5:945/١‏ 


كن 
مقسم(مولى ابن عباس) /7019١/١‏ 7414 
ابن أمّ مكتوم 10 
مكحول 


لاك ا اقل 


1ه هل 


محال معدثكل كدقل الى التىل 


ا ا ايل 


المكي بن إبراهيم 0/7 
ابن أبى مليكة ‏ 9/ 1915و ”/لالاان 


/ 
ابن منده (أبو عبد الله) 217/١‏ 2.55 
/ 7/51 


المنذر بن أبى أسيد ك0 


المنذر بن المغيرة ١١/١‏ 
المنذري ل ل ل 1 ره 


4:04 لاخام 11/5 ”اف 
7ه #/1:5: 07 


الى لالكاى رحن ارماك ١:4:‏ 


4 /خ3‎ 6:0 /١ 


ابن منصور ١/‏ ٠ه‏ 
المنهال بن عمرو 4١7:86 /١‏ 5/لالالاء 
لض فض رفش لون 
مهاجر أبو الحسن ١1م‏ 
مهاجر الصائغ م 
المهاجر بن أبي مسلم فشن 
المهلب بن حجر 18١/١‏ 
مهنا بن يحيى الشامي 0 


اال مدلل أدص امل ”00و 
موسى عليه السلام */ ا لمره كل "كل 
ىك 7588 1145 


01 


ابن أبي موسى اه 
موسى بن إسماعيل 000/1 
أبو موسى الأشعري ١//ا١٠8.1١501١1ء»‏ 

الل لض لي ات 


لاا خ58كى “حمق الخمف 1/75" 
5ع 5ه هم فلل كل" وؤمقص 
الام الاف “اص "الى 5ه 


5١15 ”الل "الال لا‎ 95١ 


8 باره 3 


ا 


أبو موسى الأصبهانى ع م 


موسي نو أروية؟ 6/3 رقم 
موسى بن ثروان العجلي 0/١‏ 
موسى بن خلف يدض 
أبو موسى الرازي 1/١‏ 
موسى بن طارق امم 
موسى بن طلحة ؟/ 4غ 
موسى بن عبد الرحمن 0غ 


موسى بن عبد الله بن يزيد١/‏ 01960 517/7 
موسى بن عبيدة /١‏ 0*4 
موسى بن عقبة 4/١‏ 0195/ا091 الال لاهلا 

م0" ووثلى الى لاك وك 


6غ 5غ 0 غ0 *#/07 704" 


موسى بن مطير روا 
موسى بن ميمون المرإي لاا 
موسى بن هارون 35/١‏ 
موسى بن وردان 4 ليف 
ميكائيل م١‏ 
ميمون بن مهران /١‏ الام ولاه 
ميمون بن موسى يلت 


ميمونة بنت الحارث ,87/١‏ 201605 2660 
كل 085 اهدخ مكل لحكل 
ل ل 


ا ا ال 


ل 00 


المووي 


5/١ 


ممه له 


تهذيب سنن أبي داود 


ناجية بن كعب ؟/ مهم 
نافع بن شيبة الحجبي 1/١‏ 
نافع بن عجير 0/١‏ 
نافع بن عمر الجمحي ١ك‏ 
نافع بن محمود 5/١‏ 
نافع مولى ابن عمر /١‏ 0878974 194ء 

6ل /ااكل /از”ل لادكل رد 


؟'/ا” 2455 معكق 45# هوق 
١٠م‏ "التق لاءهم. ١5م‏ ممق 
لاف 9١/5‏ "9ك توك 
كال 5 اك ال 
45 500 56ق لمرد”ى “لات 
4 9ك ٠ق‏ 4ق دق ملء ولص 


كلق لاق ”4862ل الال أدل 


لاس وم 
نافع مولى يوسف السلمي العقيلي 2٠١7 /١‏ 
6١‏ 
نافع بن أبي نعيم ١/١‏ 
نبهان مولى أم سلمة اليل 
نلبيشة */ 564 هه" 
النجائي ل او 
أبو النجم القزويني ١40/8‏ 
ابن أبي نجيح كن 
ندبة مولاة ميمونة ١‏ »,ه١١‏ 
نزار + مام ١‏ 
النزّال بن سبرة الريك 


الفهارس اللفظية 


النسائي 


ل ا ا ا 


محل كدكل. 5كال 


# دعل تكدعكل أاكل 


8 
احرة 
اخرفة 
0 
اه 
50١‏ 
رةه 
605 


الاو 


تحالك 
ل 
2,4 
لحك لك 
يمد 
حيلت 
نضقة 
55١‏ 
8 


ااه 


+ ١١ل‏ 
تف ترفرضة 
/ا5", ”دل 
مو 0١8‏ 
ل 39522 
ال 
469 2,640 
08 6 ١ك‏ 
لام لا١٠م‏ 
6م ملام '”رل 
:كل ككل 7 ل 
كى ملالى كق ١٠١‏ 
1ل ١ق‏ 
ات ات 
٠ول‏ وهل 
الال لال 
ال ١مق‏ 
لال 2,5١8‏ 
:كل 51٠‏ 
314 الى 
6ه 9#مم 
088 5ه 
اح ترفردة 


لاحك 


“56١‏ ”مل 
لاككل فأكقل 
اك ”كل 
لال ولاك 
الاك 'اىتل, 
حضف فرفرت 
الال 5لا 
6 655 
/ا65. 66٠‏ 
+65 560ق 
اام ”مص 
ق حك قلق 
ا 0 ا 
وال 01 
ا كردت 
9ل ١5ل‏ 
لادلك همل 
كلاك لالاك,, 
المت“ تمق 
”0 ١آآكل‏ 
تي ترليية 
6٠‏ 66060 
+5ه- لاكم 
م ات 
3 


646 ثلاء اضف كلض كلض على 
كى لاق حرف كأدل الل لل 
:ال مالل لمكتل عمل ددثلل 
شضد اشن شد اشن برلكة 
كن 

أبو نصر الوراق مه" 

أبو النضر ين 

النضر بن أنس؟/ الام 7# 1ك 7ل 8 ولاس 

النضر بن شميل  569/١‏ ”/لات, 2.٠١5‏ 
30 

أبو نضرة (العبدي) 300/١‏ ؟/ 15م *الل 


507 
النعمان بن بشير لل 
“ا 15416 5و١‏ 
أبو النعمان بن بشير 0/7 
النعمان بن راشد ‏ ١/”57١.55١0؟/”6م‏ 
النعمان بن مقرّن المزني كن 
أبو نعيم (المؤذن) 0/١‏ 
أبو نعيم الأصبهاني ١لا‏ الال 


ا الى لاا م 
نعيم بن حماد الى رمت "لامك 


اق ران 
نفيع (مكاتب أم سلمة) 01/١‏ 
النواس بن سمعان عماس لوس 
نوح بن أبي مريم سرض 
ابن الهاد ١‏ لوا 


8 دىره 3 


هارون الأيلي ١١/١‏ 
هارون بن سليمان ؟/ ١64‏ 
أبو هارون العبدي 8/1 
هارون بن معروف م 
أبو هاشم الرماني 307/7 3507 509/8 
هاشم بن سعيد 0/١‏ 
أبو هاشم عمار بن هاشم ١0/١‏ 
أمّ هانئ 60/١‏ 
هبّار بن عقيل 1 
هدبة بن خالد ١ل‏ 
ابن هرم القرشي ١40/7‏ 
الهرماس بن زياد لين 
هرمي بن عبد الله الواقفي لاع 


أبو هريرة ١/56:94.49١159-1ء‏ الالء 


9 5و هك أاكحتث :أل 
ل تي يقست ترف كرف 
14ت 560ل كأذلل لكلل لكلل 
08 5أاتق لاا ”5 50قى 
060 25608 لاتق لاتق امىق/ 


ل ار ل ل ل 
لت لل ا فرظ ضر ارت 10 
ا 004 رف 50 رديت إزقية 
ا ا اا ا ال ل كت 
مال لكك دلكل اكالم الال 
514 ككال لادل, 


3/236 584 


هم 595ل اه" وموثل مكل 


8 ١.وه‏ قة 


تهديب سنن أبي داود 


الالال الال ولالاى اال ارال 
59 حدق ادق داق ال 
+6 لاك ٠لات.‏ 554, 8اف 
01 2.0455 ادم اود 5ممق 
55م كص لمكم الام ؤ/ام 
دمقف ”9ه 0958 هدحت 5آلتىء 
لام ا ري اراي ل 


رح ا الل ا و ار 
ىك ١ك‏ ككل انب كال لاقأيت دقل 


ملل وعودل #تكل مكل لأإكل 
مكل فأكل أالالل لال الال 
دمل كملكف حدحلت قذخك لاحل 
5 ا ما لاا لان 
06 /ا5كلن الاك ”لل 5غ 
«لاكل. الاكل الاكل لالاك. 2,5١‏ 
مؤت دل اد كدل,ل 
المعكال لمكلي كك ككل لوقنو 
ل للا اضر وض 
مل يرال 5959ل ١ادكل‏ رد 
048 لنت "الرلل كلرثتى حوثىل 
59١‏ 5ؤي” 60ؤثل كوثىل /اوثلل 
١ق‏ ”دق ,.6١7‏ 5اى ولاق 
ا ال 

هزيل بن شرحبيل ‏ ١/15١١01”“١١.115ء.‏ 
١١/‏ 

أبو هشام يدف 


الفهارس اللفظية 


هشام بن حسان ال يل 

هشام الدستوائي /١‏ 35575 05/9 25:19 
ا 

هشام بن سعد اإلالى فى كحةق '/ةآت, 
3 2”23, 

هشام بن سليمان ١/١‏ 

هشام بن عروة /١‏ 7979205882584 6و 
1 ل 08م 5 :ام #/ الى 
رضفة تغرف 

هشام بن عمار /١‏ "لال #الال 5/ هاا 
عل 8١”؟‏ ل ولف مؤمسباؤم 
ع مما 

هشام بن يوسف 0/7 

هشيم بن بشير 25١0570191917 /١‏ 
184" 4لاه 01/7" 

هلال بن يساف ١7-١‏ 

همام بن منبه ١‏ الى 705/85 

همام بن يحيى 28.١0.1519 :1١4/١‏ 
اق 5ت كاتا 


9 الام #وك م لكل 
24 
أبو همام (الوليد بن شجاع السكوني) ؟/ ١7‏ 
هناد ع 
هند 7 
هنيدة الخزاعي ١7/7‏ 
هياج بن عمران البر جمي ع 


أبو الهيثم اا مم 
الهيثم بن جميل 
وائل بن حجر 77*5١‏ 111 710 
6 0 ك5 


لك 


أبو وائل شقيق 
*/وخ :ل/ااىعهه؟ 
وايصة بن معبد اا و١‏ 


واثلة بن الأسقع 5090705057095 


واصل بن السائب الرقاثي 0٠0/١‏ 
ابن واقد (علي بن حسين) 1 
أبو واقد الليئي 8/١‏ 
الواقدي ١1/0/1١‏ 
أبو الوداك جبر بن نوف 208/1 
ورّاد كاتب المغيرة ١١/١‏ 
ورقاء بن عمر اليشكري ١/110/5:88ء‏ 
١١‏ 
ورقة بن نوفل ١4/١‏ 
وكيع بن الجرّاح ١م‏ انغلا 
دحلل 5دلل كذمث خحدث كلق 
47 زف ”اث "تلاك 
ل ل نكن 
وكيع بن حدس أو عدس 1" 
أبو الوليد ل 0 
الوليد بن أبي ثور سقفي تضق 
الوليد بن زروان ليل 
أبو الوليد الطيالسمي 11/١‏ 
الوليد بن عبد الرحمن بن 


8 دوه 3 


الوليد بن عبد الملك اك 
الوليد بن عمرو بن ساج ١1١/1‏ 
الوليد بن القاسم تذافف 
الوليد بن كامل ل 
الوليد بن كثير 05 
الوليد بن محمد 81/7 
الولية ين عسل ٠‏ اتا 

أكك“ دل كهكل /الالاى لال 


الا الا ارا كم مدل 
ال ا ا 


أبو وهب الجيشانى ١ه‏ 
انم وفع الشوؤى ؟/ امه 


ابن وهب- عبد الله بن وهب 


وهيب ا ا 
ياسين الزيات 3/١‏ 
أبو يحيى 4/١‏ 
يحيى بن إبراهيم الطليطلي 7/١‏ 
يحيى بن آدم ال 5 
/الام. 7# 1” 
يحيى بن إسحاق السيلحيني 0 
يحيى بن أبي إسحاق 0/١‏ 
يحيى بن أيوب 2 1١١1١١ /١‏ لادهث”ء 


5ه 575لا 55205١5218٠‏ 
يحيى بن بكير ١‏ الاوك 


7555/1 


8 وه كه 


تهذيب سنن أبي داود 
يحيى بن جعدة */ :7 


يحيى بن الحارث الذماري الخ كل 


١ 
800 05/9 031/9”  ىناّمحلا يحيى‎ 
١:5 1*5 يحيى بن حمرزة‎ 


يحيى بن سعيد الاأموي /١‏ :هه 


يحيى بن سعيد الأنصارىص 18/١‏ 2951 


ودشي ا / كى كل 5ك 
تال اثال دمخال كلم عل 
لاعو ل همك الك راتكن لاكلىل 


لماكل 55كل مدي ممق "قم 
ل دكن 


يحيى بن سعيد الحمصي العطار 
يحيى بن سعيد القطان 26701١470١6 /١‏ 


لضن 


لامك ذخا اقل اقل دل 
مكل ام 5/ الا الماك 
:1ل ”زا مدل 


فض رددة 


48 ككم لاحي "رت كالمل 


ضف كن 
يحيى بن سلمة بن كهيل فق 
يحيى بن سليم ا ل 
1[ 0غ 
يحيى بن سليمان 237/١‏ 
يحبى الشاذكوني 0 
يحيى بن صاعد آله 
يحيى بن الضريس ١1لا‏ 


الفهارس اللفظية 


يحيى بن أبي طالب .م 
يحيى بن عبد الله بن أبي قتادة ١‏ 
يحيى بن عثمان بن صالح ١11/١‏ 
يحيى بن عقيل 0١02860 /١‏ 
يحيى بن القاسم ١4‏ 
يحيى بن كثير أبو النضر ٠١1/١‏ 
يحيى بن أبي كثير 2 007/١‏ 948:ا”4ء 


ا ا 1 
لاك 8ق 1ك "رت لاء ؟كى 


الذذا 
يحيى بن المتوكل ١لا‏ 
يحبى بن محمد بن قيس أبو كرز ‏ ؟/ 590 
يحيى بن محمد المدني */ ١0‏ 
يحيى بن معلى ع/ه؟؟ 
يحيى بن معين ‏ ١/80.9١.86:58.ل4!7,‏ 
حل محل 5١ل‏ أاككل قتكلكل 
ككاكل ”دل ”ول هدك كدكل 
ككل 6لا كحلمكل لقك لخدلل 
ادل ككل ول 5دكل 55 
49 الاق ”دق ”/رت ”لق 
"ل وال لال كلل لاقل 
أ'حد”, كمال أل :لل اذل 
/ا”, 560 قف كدف 6مممف 
ل ا رن 5 


1# الكل ككلئمة 


يحيى بن نصر بن حاجب 0/١‏ 
يحيى بن النضر تذااحلة 
يحيى بن يعمر 5/١‏ هع" / ه9١‏ 
يزيد بن أبى أمية ديق 
يزيد بن البراء ١١/7‏ 
يزيد بن ثابت كن 


0 


يزيد بن أبي حبيب 

اخ ا 
يزيد الرقاثئي 
يزيد بن زريع ١خ‏ كلمتال 


ا ا 


الخ 


ار الا ال ال رف ل 


ف 

ودين أي زياف +1 لير ا 
1/7 

يزيد بن سنان يذتكيفق 

يزيد بن عبد ربه 0 

يزيد بن عبد الله بن قسيط ليا 

يزيد بن عبد المزني ذكى 


يزيد بن عبد الملك الهاشمى ١77116 /١‏ 


يزيد بن أبي عبيد ؟/ 00 
يزيد بن عياض م 
يزيد بن كيسان 5”075/9.4755.475١7/١‏ 
يزيد بن محمد ١4٠/١‏ 
أبو يزيد المدني /١‏ 10/41" 
يزيد بن معاوية يذااك 
يزيد بن ميسرة ؟/ كا 


8 عوه 3ه 


يزيد بن نعامة الضبى وذاادادة 
يزيد بن نعيم 
يزيد بن هارون .158.01١5٠ 5/١‏ ملا 


0/١ 


٠ي”,‏ 0غ ك2 ااال وال 
طرفي خرف ارماك تارف 
لاع كل 5 كال لالد 


يزيد بن الهيثم ١/١‏ 
يسير بن عمرو م 
يعقوب الدورقي 1١‏ 
يعقوب بن سفيان اي 
*/رهغ 85.1 
يعقرب بن شيبة  ١52771١ /98 157/١‏ 
يعقوب بن عتبة نلضفي درف 
يعلى بن حكيم فلحت 
يعلى بن شداد رك 
يعلى بن عطاء 1١‏ 
أبو يعلى القاضي لض ا 


الام 55/5 مكل لاملل 11# 
48 ”45”5. أاعص “اف ولكلفص 


لالم “ام "لات مه: 


أبو يعلى الموصلي 6 وض 

أبو اليمان الحكم بن نافع ١44/7‏ ١٠5ء‏ 
؟/ لاه ؟ 

أبو اليمان كثير بن اليمان 0/1 

يوسف عليه السلام 53/١‏ 

أبو يوسف القاضى 1١6 356/١‏ 407 


8 عوه ف 


تهذيب سنن أبي داود 


الا ممه 


يوسف بن إبراهيم 7ه 
يوسف بن سعد الجمحي ؟/ ٠١‏ 
يوسف بن ماهك 292/74١‏ 
يوسف بن موسى نك 


يون نن أ إستعاق .الال نك 


525-5254 
يونس بن جبير 2495/١‏ 5506 /عة؛ 


ليك 
أبو يونس حاتم بن أبي صغيرة  ١١09/7‏ 
مولن تخ عيب العو ا 
يونس بن خباب نين 
يونس بن عبد الأعلى ١1‏ 
نَونض ون عبيك ف 
يونس بن يزيد ١//ا١.18.‏ 2.005.166 


37 يرن لظ رف 
لع امن 


220 


5- فهرس الكتب 


الإبانة» لأبي الحسن الأشعري 
الإبانة» لأبي بكر الباقلاني 
الأحكام الوسطىء لعبد الحق 
اختصار سنن أبي داودء للمنذري 
الاستذكارء لابن عبد البر 
الأطراف. لابن عساكر 
الإفصاح. لابن هبّيرة 

الأم» للشافعي 

أمالي ابن بشران 

بيان الوهم والإيهام لابن القطان 
تاريخ ابن أبي خيثمة 

التاريخ الكبير» للبخاري 


الفهارس اللفظية 


/ 815 
اوحض 

١/*ة:‏ 
١لرىت”/غ؛:‏ 
7457 1ه لاما 
١11١/7‏ 

7/1 
*/ ه8١‏ 
م 

١88/١ 
ا ا‎ 


ا لي ل ال ا 


الالال الام كام ااام كمه 5/ :"5ه "759/7 ٠1‏ 


تاريخ بغداد. : 0 للخطيب 
تاريخ حنبل 

ات »> 5 سيد 

التمهيد» لابن عبد البر 
التمييز» لمسلم 

الثقات» لابن حبان 
الثقفيات 


3/١ 
مم‎ 
لفان‎ 
١/9 ؟/‎ 


يف5 ااا “3759507877 370 


سي لك 


ل ل ل الك ف شين 


”7/ 5/7 


جامع الترمذي ةل هلال اه الال ل 


مشي ا ا ل فر رفت نش كرت 


- جامع الثوري 


ع/ و١١‏ 


8 هوه 33 


تهذيب سنن أبي داود 


- جامع الخلال 07/1 
- الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم ١١#‏ 
- جوابات المسائل الواردة على المحب الطبري ل رضة 
- الحاويء للماوردي 2/١‏ 
- الرد على الجهمية؛ لابن أبي حاتم - السنة 

- الرد على المرجئة؛ لأحمد “185/7 
- رسالة الحرة لأبي بكر الباقلاني ١8/7‏ 
- الرسالة إلى الثغرء لأبي الحسن الأشعري نض 
- رسالة في إثبات القدر للمؤلف كل 
- رسالة في الفطر بالحجامة؛ للمؤلف "4/1 
- رسالة في وجوب التسوية بين الأولاد في النحل؛ للمؤلف 1/7 
- الرعاية» لابن حمدان /08 
- الزهريات- علل حديث الزهري 

- السنة» لابن أبي حاتم ل نك 
- السنة» لعبد الله بن أحمد ا 


- سئن ابن ماجه ا ف شر ا ا ا ل ل 
ا اك ا ل ا 
كلا 356 545524155 


01 


سنن أبى داود ١/”ى3‏ ل ا ار را ل يف رك 


- سئن الدارقطني 75095١0"‏ ؛, و5مه 
- السئن الكبرىء للبيهقي ار ا ا 1 
- السنن الكبير» للنسائي و امن 
- سمئن النسائي ١ل‏ ا 1ل الا لام نه غك ده 4 لاحم "اه 

ل الل خا 11 تل ١1١‏ 
- سئن سعيد بن منصور ل ل ال و 
+ السدة ؟/08 


83 حوه كه 


الفهارس اللفظية 


- السنن, للأثرم 01/١‏ 
- سير الفقهاء» ليحيى بن إبراهيم الطّليطِلي 7 
- شرح البخاريء لابن بطال 5/١‏ 
- شرح السنة» لأبي القاسم الطبري اللالكائي 84 
- شعار الدين» للخطابي 1/1 
- الصادقة. عبد الله بن عمرو بن العاص /١‏ ولاه 
- الصحاح., للجوهري ”5غ 


- صحيح ابن حبان ل ال ال ل ال ا ل 5 
اي ا ل ل ا ل ا يت 

الح ل لظي لكي يك ا الي طرف ا ردي 

ا ل ل ال ا 

حضف ابرض رض ضري فضي رضة ‏ 3 0 ان 


- صحيح ابن خزيمة 7 
- صحيح أبي حاتم- صحيح ابن حبان 

- صحيح أبي عوانة ل ل سن فض 
- صحيح الإسماعيلي ؟/045 
- صحيح البخاري رواية المستملي ل عم 


- صحيح البخاري 6 ل الل ل اا ا 0 
ا اح الا لطر ا يي رض 0 ار ا يرة 
د ا لا ا ا 
655 4غ 8 66 4ه 0845 ده 5ه 5ؤم /اؤه 95١ك‏ 
ا ل ا ل ل ل ا 
ل ا اال ا 
ا 0 ل شر كي ال ال لل 0 
- صحيح الحاكم- المستدرك 
- صحيح مسلم 6 ل ل ال ل ال ل ا 


اوه 


تهديب سنن أبي داود 

رت ري ا لل لل ال اال ل 01 

55 لام الت ال 3111 هدك 

الال تال كلمل 5”ةل 75١1١‏ ه75 مؤكل 5ه" ردك أكحى 

ملاكل الال الكل الكل لكلل كلق ا اق ٠‏ :41قذاق 

ام لام مم م لم خا لول اك 

الكل م قم نمل 5ق تقد ل دكل الال الال كحوقنل 

لا ا الل ال ا ار ل 

9 لاا” ككل دالل كال 17ل مغل ال اأدثل دولل 

الال لمث 4177 57450241641١5‏ 155 

- الصحيح ' 01١/5‏ 789057707771895 047:245:401 3186:3515 
ل 1 ل ل 1 ار سكن 

- الصحيحان ل ا ل ل ل ل 2 رف أرق 
ل ا لل ار 1 ار كن افر ري اعرذ افريرة 

0 ا ا ا اي الا ا ال 

كلاق لال 455441 ادص ادس لاءم 19م ه غ6 5/5" 

يا حي اح لاك ا 1 ل ل ا 

ا ا الل ال ال ار ل ير 1 و 

ممالل الركل ىلل 71 :4ع لاه 11 ه. هخم 8ه ١آاثت‏ هات 

شدد ين ا ا اي ا ا ل 

ل ا ف ل ال الل ار 

ل لك ال ل ا ل ال اش ا ا 

اح ت3 2 رت 1 لخ ري ري فر بر را ير ري ا 1سرة 

الا 0 ا 1 الشركة 
تل لال ال 115017 

اه 

- الصلاة» لأبي حاتم ابن حبان 3/١‏ 


وه 3 


الفهارس اللفظية 


- الضعفاءء؛ لابن حبان كن 
- الضعفاءء للبخاري ١/١‏ 
- عقيدة أبي نعيم الأصبهاني لاا 
- علل الترمذي الل ل خلال لل لان :ا لاه 
- علل حديث الزهريء للذهلي 1٠١‏ 
5 العلل» لابن أبي حاتم ا ل ل ف ل مك 
- العلل» للإمام أحمد ١خ‏ ”مه 
- العلل للخلال ا 
- العلل» للدارقطني ل ا ال ل ل 
- علوم الحديث,. للحاكم نان 
- غريب الحديث. لأبي عبيد يق 
- الفصل للوصل المدرج في النقل؛ للخطيب البغدادي نيفق 
- فوائد ابن صخر ١‏ 
- فوائد أبي بكر بن عاصم ابن المقرئ حك 
- القراءة خلف الإمام, للبخاري 7/١‏ 
- الكاملء لابن عدي مراع كلتل ةلا ا 
- كتاب أبي محمد النخشبي الحافظ بفااحة 
- كتاب القبور لابن أبي الدنيا كن 
- كتاب الورع (المروذي) ؟/ ١١‏ 
- كتاب محمد بن عبد الله الحافظ المعروف بِمُطَيّن 1١‏ 
- كشف المشكلء لابن الجوزي يق 
- المترجم, لأبي إسحاق الجوزجاني ف كيل 
- المجرد. للقاضي أبي يعلى اه 
- المحررء لأبي البركات ابن تيمية 1000 
- المحلىء لابن حزم ل 1 
- المختارة» للضياء المقدسي 20 


8 ةك 


مختصر الخرقي 
مختلف الحديث,. للشافعي 
التخلصيات 

مراسيل أبي داود 

المراسيل» لابن أبي حاتم 
مسائل أحمد برواية أبي داود 
مسائل أحمد برواية الشالنجي 
مسائل أحمد برواية المروذي 
مسائل أحمد برواية حرب 
مسائل أحمد برواية الأثرم 
مسائل أحمد وإسحاق» للكوسج 
مسائل أحمد برواية عبد الله 


المسائل؛ لأبي الحسن لأشعري 


تهذيب سنن أبي داود 

1ه 

؟/58 

فحن 

ال قن 
١١/١‏ 
0/0/١‏ 
١١/7‏ 

ا ا ل ا اليل 
1/7 

ع مام 

6ه 


لي ال ل رض ل فر/ ذن 


وذامض 


المستدرك؛ للحاكم ا ل ل ا ا الي ل ل 

هال 15ل /الالل الام ٠وم‏ ومه 
المستوعبء. للسامري 0 
مسند ابن الجارود 0غ 
مسند أبي داود الطيالسي 01 
مسئد أحمد ال ل ا ل ا ا ل 


ل يي ل ال ا ال ا 


١ ١54‏ لل 5:5 ١ه‏ كل اهمال لاخر الات الال لاما 


15750849 5هة ملق /الاق عمف “كم طلخم ؤم 9ه. 


الف لال لل الم لام ١ل‏ 5" ل الال وها دلو لولم 


1711/0/١ 


مسند البزار ل ل ل لل كن 


مسند الحارث بن أبي أسامة 


.حدق 


يديقف 


- مسنئد الحسن بن سفيان ؟/ لاك الا" 
- مسند الحميدي 1004/١‏ 
- مسند الشافعي ؟/ 6ه؟ 
- مصنف عبد الرزاق ات 
- معالم السئن. للخطابي #١‏ ع 
- المعجم الصغيرء للطبراني ؟/ لاه 
- معجم الطبراني ل ال ل ل ا 
- المعجم الكبير للطبراني ال لاه 
- معرفة السنن والآثار» للبيهقي 00/١‏ 
- معرفة الصحابة» لابن منده ١‏ 
- مغازي الأموي ع" 
2 المغني» لابن قدامة لاع مسا ل كلل خا له 
- المفردات» للقاضي أبي يعلى /١‏ اه 
- مقالات المصلينء لأبي الحسن الأشعري لاض 
- مناقب الشافعي؛ للحاكم 1960 
- الموجزء لأبي الحسن الأشعري اندض 


- الموطأء لمالك بن أنس اراتك تخ لاون ووس عون لم روم امه 
ل ا 0 

01 

- الناسخ والمنسوخ. لابن العربي ١ه‏ 


220 


اا 


الفهارس العلمية 


١‏ الأحاديث التي تكلم عليها 
5 الرجال الذين تكلم عليهم 
*. المسائل والفوائد الحديثية 
4. مسائل العقيدة 

ه. مسائل الفقه 

5. مسائل الأصول 

٠‏ القواعد الفقهية 

فوائد اللغة 


4. متفرقات 


١‏ - الأحاديث التي تكلم عليها 


نهى النبي أن نستقبل القبلة ببول ١/م-١٠‏ 
أوَ قد فعلوها؟ استقبلوا بمقعدي القبلة ١١-٠ /١‏ 
أن النبي كان إذا أراد حاجة لا يرفع ثوبه... ١8-١‏ 
كان إذا أراد الحاجة... 0/١‏ 
كان رسول الله كَكةِ إذا دخل الخلاء وضع خاتمه ١/١‏ 
الطواف بالبيت صلاة 0/١‏ 
إذا كان الماء قلتين لم يحمل الخبث 4-١‏ 
إذا بلغ الماء أربعين قلة لا يحمل الخبث ١/4-8غ‏ لاه-وه 
إذا كان الماء قلتين لم يحمل خبثا ١‏ 5ملمه 
نهى أن يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأة ١1م‏ 
إن للوضوء شيطانًا يقال له: الولهان 1م 
مسح رأسه حتى لما يقطر 6/1 
يا ابن عباس ألا أريك كيف كان يتوضاً ١/5م8‏ 
أن رسول الله يِه توضأ مرة مرة 4/١‏ 
رأيت رسول الله يك يمسح رأسه مرة واحدة 40/١‏ 
أن رسول الله يك كان إذا توضاً أخذ كفا من ماء فأدخله تحت حتكه ٠٠١ .45.948/١‏ 
أن رسول الله يكةِ كان يخلل لحيته 5/١‏ - لاق ١١١‏ 
رأيت النبي كَل يخلّل لحيتّه ٠١١ 44-1١‏ 
كان النبي يك إذا توضأ خذل لحيته وفرج بين أصابعه ٠5-١‏ 
دخلت على رسول الله كلِلةِ وهو يتطهر ٠١-٠ 0/١‏ 
أن النبي ككيٍ كان إذا توضأ عرك عارضيه ٠١/١‏ 
أن النبي بَكةِ كان إذا توضأ تمضمض ومس لحيته ٠١0/١‏ 


ا 


أخبرنا عن وضوء رسول الله يَكِةٍ 
“50010 

حديث جرير في تخليل اللحية 

المسح على الخفين للمسافر ثلاثة أيام 

يا رسول الله أمسح على الخفين 

أن رسول الله يكةِ مسح على الجوربين والنعلين 
رأيت النبي يَِ يممسح على الجوربين والنعلين 
وضَأتُ النبي يَكُ في غزوة تبوك 


حديث بسرة في مسّ الذكر 
إذا أفضى أحدكم بيده إلى ذكره 
أيما رجل مس فرجه فليتوضاً 


سألتٌ رسول الله يل عما يوجب الغسل 

سألتٌ رسول الله يكِةِ عمًا يحل للرجل من امرأته 
كان رسول الله يَكِةٍ ينام وهو جنب 

إن هذا المسجد لا يحل لجنب ولا لحائض 
هذا المسجد حرام على كل جنب 

أما الرجل فلينشر رأسه فليغسله 

يتصدق بدينار أو نصف دينار 


يتصدق بنصف دينار 


8 .له 


تهديب سنن أبي داود 


٠١/١ 
١/١ 
٠١5/١ 
١٠١/١ 
١١١-٠١ 
١١١١-١ 
١١07-١ 
١١١-1١١١ 
١8-5 /١ 
١/١ 
١١ 
5/١ 
١/١ 
١" 
١0/١ 
١/١ 
١/١ 
الا م‎ 
١1١/١ 
١/١ 
١١/١ 
١١1/١ 
١١/١ 


الفهارس العلمية 


تصدق بنصف دينار 

أنوس رك اله كله امرتوجلة آفنات عانقا يعي يه 
أن رسول الله كك كان يباشر المرأة من نسائه وهي حائض 
كنت إذا حضتٌ نزلت عن المثال على الحصير 

إذا كان دم الحيضة فإنه أسود يعرف 

عن اناق سيف كدر فديدة 

أن أم حبيبة بنتا جحش استحيضت 

أن امرأة كانت تهراق الدام وكانت تحت عبد الرحمن 
يا أبا ذر ابْدٌ منها 

خرجنا في سفر فأصاب رجلا معنا حجر 

انتكسرت إحدى زنديه فأمره النبي يكِةِ أن يمسح على الجبائر 
لا تؤذن حتى يستبين لك الفجر 

لايقبل الله صلاة امرأة قد حاضت إلا بخمار 

صليت خلف رسول الله يله فلما قفى 

رأى رجلا يصلى خلف الصف 

ما رأيت رسول الله يك يصلي إلى عود ولا عمود 
إذا صلى أحدكم إلى سترة فليدن منها 

إذا صلى أحدكم إلى غير سترة 

أن رسول الله يَكةِ نزل بتبوك إلى نخلة 

إناامفكي الانباء امو أن وخر عورا 

حديث أبي حميد الساعدي في صفة الصلاة 

ألا أصلي بكم صلاة رسول الله يكل 

أن رسول الله وَل كان إذا افتتح الصلاة رفع يديه 


١/١ 
١١/١ 
١0/١ 
١/١ 
١١/١ 
١١7 /١ 
28/١ 
١4/١ 
١71/١ 
١ 
١١ 
>2,0/ 
١7/١ 
١مم‎ ١ 
2223/١ 
١م١-‎ 7/١ 
181/١ 
8/١ 
1/١ 
5/١ 
ام-8"‎ 
05-١ 
ا‎ 
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جلس رسول الله كلِْةِ وكشف عن وجهه 

كنا خلف رسول الله يكِدِ في صلاة الفجر 

هل منكم من أحد يقرأ شيئًا من القرآن 

لعلكم تقرأون والإمام يقرأ 

من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة 

جاء رجل إلى النبي يِل فقال: إني لا أستطيع 
رأيت النبي كك إذا سجد وضع ركبتيه 

حديث وائل بن حجر في صفة الصلاة 

كنا نضع اليدين قبل الركبتين فأمرنا بالركبتين 

إذا سجد أحدكم فليبدأ بركبتيه قبل يديه 

إذا سجد أحدكم فليضع يديه 

ما صليت وراء أحدٍ بعد رسول الله يَكَِةِ أشبه صلاة 
أن النبي يَكِةِ قرأ في المغرب بسورة الأعراف 
يرحمك الله أرأيت هذه الصلاة المكتوبة أم شيء تنفلته؟ 
دخلنا على أنس بن مالك فقال: صليتم؟ 

رمقث النبي يل في صلاته 

كان رسول الله يك إذا قرأ #إولا ألصآإِن * 

كان رسول الله كك إذا تلا عير آلْمَمْبُوب عَلهِرْ # 
كان رسول الله يَكةِ إذا فرغ من أم القرآن 

الجمعة على من سمع النداء 

أن عمر بن الخطاب سأل أبا واقد الليئي 

حديث أبي بكرة في صلاة الخوف 

أن النبي كَكْةِ لم يسجد في شيء من المفصّل 


04> ف 


تهذيب سنن أبي داود 
5/١‏ 
5/١‏ 
5/١‏ 
3/١‏ 
1١‏ 
8/١‏ 
0/١‏ 
30/١‏ 
7/١‏ 
7/١‏ 
١‏ 
204/١‏ 
ترف 
5/١‏ 
كرض 
1/١‏ 
/١‏ 5180-8 
0/١‏ 
0/١‏ 
0/١‏ 
"1/١‏ 
8/١‏ 
7/١‏ 


الفهارس العلمية 


كنت رجلا إذا سمعتٌ من رسول الله وك حديثًا 


إن من أفضل أيامكم يوم الجمعة 

كتاب أبي بكر الصديق في الزكاة 

هاتوا ربع العشور 

ليس في مالٍ زكاةٌ حتى يحول عليه الحول 
في كل سائمه ابن 

حديث جابر في شفعة الجوار 

سيأتيكم قوم مبغضون 

خطبنا ابن عباس في آخر رمضان 

وفّت رسول الله بكلِِ لأهل المشرق العقيق 
من أهل بحجة أو عمرة من المسجد الأقصى 
ولم يكن في ذلك هدي 

أهدى عمر بن الخطاب بُختيًا فأعطي بها 
خير يوم طلعت عليه الشمس يوم الجمعة 
فطاف الذي أهلوا بالعمرة بالبيت 

إذا أهل الرجل بالحج 

هذه عمرة استمتعنا بها 


إني سقت الهديّ وقرنت 


أن معاوية قال لأصحاب النبي يَلّ: هل تعلمون 


يا رسول الله» ما شأن الناس حلّوا ولم تحلل 
يا رسول الله؛ فسخ الحج لنا خاصة 
يا رسول الله؛ إن أبي شيخ كبير 


"0/١ 
"0/١ 
5-ل/اه؟‎ 4/١ 
8/١ 
51/١ 
ا‎ 
23/١ 
١ 
0/١ 
١ 
8 
1/١ 

ل ا 
81/١‏ 
55/١‏ 
1/١‏ 

كن 
١٠م‏ 
م 
رم ان 
ا ا لمن 
في رون 
سم 

ل كرون 


الام 


01 


أن النبي يك سئل عن العمرة أواجبة هي؟ 

الحج والعمرة فريضتان واجبتان 

وليقطع الخفين أسفل من الكعبين 

كانت أسماء بنت أبي بكر تغطّي وجهها وهي محرمة 
من لم يجد إزارًا فليلبس سراويل 

من لم يجد نعلين فليلبس خفين 

لبانس لتحم وله البر ستو 

أن رسول الله يك رخص للمحرم أن يلبس الخفين 
إحرام الرجل في رأسه 

لا تنتقب المرأة المحرمة ولا تلبس الفقازين 

كان النبي كك يقبّل الركن اليماني 

من طاف بالبيت خمسين مرة 

أرسل النبي يك بأم سلمة ليلة النحر 

أتيت رسول وك بالموقف 

روي عن عثمان أنه تأهّل بمكة 

أن رسول الله يك رمى جمرة العقبة بسبع حصيات 
أن رسول الله يَكِ اعتمر مرتين» عمرة في ذي القعدة 
كانت ليلتي التي يصير فيها إليّ رسول الله كَكِ 

أن النبي يَكئِةِ أخر الطواف يوم النحر إلى الليل 

يا رسول الله ألا نبني لك بمنى بينًا 

أن رسول الله يك لعن المجل والمحلل له (جابر) 
أن النبي يَكِةِ لعن المجل والمحلل له (أبو هريرة) 
لا نكاح إلا بولي (عائشة) 

لا نكاح إلا بولي (أبو موسى) 


د 


تهذيب سنن أبي داود 


اسم 
مم 
7/١‏ * 
رن 
"485/١‏ 
5/١‏ 
م 
اماع اوم 
*0/١‏ 
١0م‏ 
ام 
ام 
ان 
11 
0١‏ 
1/١‏ 
كن 
١غ‏ 
60/١‏ 
/١‏ ٠غ‏ 
١/ل/ااءع‏ 
8/١‏ 
١/*5-5”غ‏ 
55-١‏ 


الفهارس العلمية 


كان المسلمون لا ينظرون إلى أبي سفيان 

أن جارية بكرًا أتت النبيّ فذكرت أن أباها زوجها وهي كارهة 
أن رجلا زوج ابنته بكرّاء فأتت النبي كك فردّ نكاحه 

أنكحني أبي وأنا كارهة» وأنا بكر 

لها الصداق بما استحللت من فرجها 

تلك اللوطية الصغرى 

أن رجلا أتى امرأته في دبرها في عهد رسول الله يكل 

أن رجلًا سأل النبي يَكيِِ عن إتيان النساء في أدبارهن 

إن الله لا يستحيي من الحقء ولا تأتوا النساء في أدبارهن 

لك ما فوق الإزار 

إذا أصابها في الدم فدينار» وإذا أصابها في انقطاع الدم 

أن رجلا أخبر النبي بك أنه أصاب امرأته في الحيض فأمره بعتق نسمة 
ما أحل الله شيئًا أبغض إليه من الطلاق 


”ع ”ع 
:*/١‏ 
8/١‏ 
5/١‏ 
5/١‏ 
1/١‏ 
ال 
55/١‏ 
7/١‏ 
8/١‏ 
1/١‏ 
١‏ ”لاع 
مغ 


إن عبد الله بن عمر طلق امرأته وهي حائض؟ فردّها عليه ولم يرها شيئًا 4/5/١‏ 


لا يعتد بالطلاق في الحيض 

سألت ابن عمر عن رجل طلق امرأته ثلانًا وهي حائض؟ 
حتى تطهر» ثم تحيضء ثم تطهرء ثم إن شاء أمسك بعد 
السنة أن يستقبل الطهر» فيطلق لكل قرء 


١غغغ2‏ 
/١‏ 4غ 
ةع 
0ه 
١ه‏ 


أنه استفتى ابنَ عباس في مملوك كانت تحته مملوكة فطلقها تطليقتين  0٠١/١‏ 


بقيت لك واحدة» قضبى به رسول الله عاد 
طلاق الأمة تطليقتان» وقرؤها حيضتان 


طلق عبد يزيد أبو ركانة أمَّ ركانة ونكح امرأة من مُرّينة 


2./١ 
2555/١ 
29/١ 


هقو١١‎ 8 


أن النبي رد زينب على أبي العاص بنكاح جديد 

أن أبا الصهباء قال لابن عباس: أتعلم... 

ما أردث إلا واحدة... هو على ما أردت 

أن ثابت بن قيس بن شماس ضرب امرأته فكسر يدها 
ناوعا من تعيف لطلن قساءط: فال مر 

أحاديث تحريم ما زاد على الأربعة 

أن غيلان بن سلمة أسلم وعنده عشر نسوة, فأمره النبي كلل 
يا رسول الله» إني أسلمت وتحتي أختان 

الؤظلة علاة د وعوواليعن ه وقعوا على امزأة او طهر انود 
لا ندع كتابّ ربنا وسنة نبينا 

لا ندع كتاب ربنا... لقول امرأة لا ندري أصدقت أم كذبت 

لا تلبسوا علينا سنة نبينا ‏ عدة المتوفى عنها 

عدة أم الولد عدة الحرة 

لا تقدموا الشهر حتى ترووا الهلال 

فإن غم عليكم فأكملوا عدة شعبان ثلاثين 

إذا اتتصف شعبان فلا تصوموا 

حديث عمر: «والله لا نقضيه!» يوم أفطروا قبل غروب الشمس 


تهذيب سنن أبي داود 
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أفطر الحاجم والمحجوم 

احتجم وهو صائم 

حديث أنس «ثم رخص النبي يَلِةِ بعد في الحجامة للصائم» 
حديث أبي سعيد: «ورخص فى الحجامة» 


ه١‎ 8 


فض 
552/7 
”/ .4غ 
6١/7‏ 
7 7ه 


الفهارس العلمية 


- زيادة «وهما يغتابان الناس» في حديث «أفطر الحاجم والمحجوم» 


لا يفطر من قاء ولا من احتلم ولا من احتجم 

من ذرعه القيء وهو صائم فليس عليه قضاء 

أن النبي ككِ كان يقبل عائشة وهو صائم ويمُصٌ لسانها 
زيادة: «وصم يومًا» في حديث من جامع في نهار رمضان 
زيادة: «وأهلكتٌ» في حديث من جامع في نهار رمضان 

من أفطر يومًا من رمضان في غير رخصة رخصها الله له لم 
يقض عليه صيام الدهر 

زيادة: «الشغل برسول الله يا في حديث عائشة أنها كانت 
لا تستطيع أن تقضي الصوم من رمضان إلا في شعبان 
الصائم في السفر كالمفطر في الحضر 

أن رسول الله يَليِ كان يصوم ثلاثة أيام من كل شهرء وقلّما 
أفطر يوم الجمعة 


/2_ 
*/ 
00 
ك7 
١م‏ 


ام 


؟/ 6م - كحم 


84-8 
0/1 


١ 


لا تصوموا يوم السبت إلا فيما افترض عليكم ١11-1811077‏ 


قول النبي للصمّاء: «كُلِي» فإن صيام يوم السبت لا لك ولا عليك» 
أفضل الصيام بعد رمضان شهر الله المحرّم 

من صام رمضان فأتبعه بسب من شوال 

سثل التبي يك عن صوم الاثنين والخميس 

"أتموا بقية يومكم واقضوه» فيمن لم يصم عاشوراء 

ولكن أصوم يومًا مكانه» في فطره يَكةٌ في صيام التطوع 
ايومًا مكانه يومًا آخر» في الفطر في صيام التطوع 

لا تصوم امرأة إلا بإذن زوجها 


١١9-8/؟‎ 
١18/7 
١/7 
١١/؟‎ 
١/7 
١ا/ال‎ - ١/0 ؟*/‎ 
١/1 
١8١-17 ؟/‎ 
8م18‎ 


>1١ 8‏ ف 


تهذيب سنن أبي داود 


- كان رسول الله يَككَِهِ إذا كان مقيمًا اعتكف العشر الأواخره وإذا 


سافر اعتكف من العام المقبل عشرين 1 
- السنة على المعتكف أن لا يعود مريضًا... ولا اعتكاف إلا بصوم /-- ١14‏ 
- اعتكِف وصمُ ١40-17‏ 
- إن عمر نذر أن يعتكف يومًا/ ليلة عند المسجد الحرام ١40‏ 
- إن عمر نذر أن يعتكف في الشرك ويصوم ١‏ 
- ليس على المعتكف صيام إلا أن يجعله على نفسه 1 
- ستكون هجرة بعد هجرة» فخيار أهل الأرض ألزمهم مهاجر إبراهيم ٠٠١7/6 ١‏ 
- طوبى للشام... إن الملائكة باسطوا أجنحتها على الشام فس 
- «ارجع إليهما فاستأذنهما» لمن هاجر من اليمن إلى رسول الله يك 10/7" 
- «من أدخل فرسًا بين فرسين...» في المُحلّل 7114-1 
- سابق النبي يَكِ بين الخيل وجعل بينهما محللا 0/١‏ 
- كانت قبيعة سيف رسول الله يِه من فضة انا 
- إذا أتى أحدكم على راع فليناد: يا راعي الإبل ثلانًا ولا 
0 والأيدل لا برع في ولخي لذن اعلا سوط ني للم 
- من أصاب منه من ذي حاجة غير متخذ خبنة فلا شيء عليه كرف 
- حديث عبّاد بن شرحبيل أنه أكل من بعض حيطان المدينة بسن 
- من دخل حائطًا فليأكل» ولا يتخذ خبنة كين 
- أنا بريء من كل مسلم يقيم بين أظهر المشركين بيلك 
- من فرّق بين الجارية وولدها فرّق الله بينه وبين أحبته يوم القيامة "/ 1" 
- إذا وجدتم الرجل قد غل فأحرقوا متاعه 1" 
- إن رسول الله يك وأبا بكر وعمر حرّقوا متاع الغالٌ 13/1 
- أن النبي يَكِةِ أسهم للنساء يوم خيبر كما أسهم للرجال ا" 


قاع ده 


الفهارس العلمية 


- كفن رسول الله َك فى ثلاثة أثواب: قميصه الذي مات فيه وحلّة نجرانية 


حديث البراء بن عازب في سجود الشكر 

إن على أهل كل بيت في كل عام أضحية وعتيرة 

من كان له ذبح يذبحه فإذا أهل هلال ذي الحجة فلا يأخدِّنَ من شعره 
«لا رخصة لأحد فيها بعدك» في حديث عقبة بن عامر 

حديث زيد بن خالد في التضحية بالجذع من المعز 

إن الجذع يوفي مما يوفي منه الثني 

جاءت اليهود إلى النبي كَككْةِ فقالوا: «نأكل مما قتل الله؟» 
فأنزل الله: «ولا تَأْحكُنُوأ نَل يدو سم لَه كن 4 إلخ 

ذكاة الجنين ذكاة أمه 

لا يْنَمَ بعد الاحتلام 

الخال وارث من لا وارث له 

المرأة تحوز ثلاثة مواريث 

جعل رسول الله وَكِةْ ميراث ابن الملاعنة لأمه ولورثتها من بعدها 
ما أحرز الولد أو الوالد فهو لعصبته من كان 

اهو أولى الناس بمحياه ومماته» لمن أسلم على يدي رجل 
الصبي إذا استهل ورث وصلي عليه 

لسجل كاتب كان للنبي كَل 


لا تكون قبلتان في بلد واحد 


إنما العشور على اليهود والنصارى» وليس على المسلمين عشور 


أكثْر من «لا إله إلا الله» قبل أن يُحال بينكم وبينها 
أحاديث الصلاة على حمزة وغيره من قتلى أحد 


1/7 
501/١‏ 
ل 
ومس 
؟/7 
7 


7504-7 
ان 
سدس 
8/7 
لضن 
ام 
كن 
اك لاف 
لض 
رضن 
فض 
فورض 
فض 
لضن 
ير 0 دن 
سن 


585 هدق 


تهذيب سنن أبي داود 


من غسّل ميتا فليغتسا 05-80 


حديث البراء بن عازب الطويل في فتنة القبر وعذابه لض ششكاييي 
رذ شرك د يض 
«(اجلسوا خالفوهم» في نسخ القيام للجنازة شي دض 
رأيت النبي كَلَِةِ وأبا بكر وعمر يمشون أمام الجنازة فحض 
الجنازة متبوعة» ليس معها من تقدمها م 
امشوا خلف الجنازة ا 
أن النبي يك كان يمشي خلف الجنازة ١‏ 
من صلى على جنازة في المسجد فلا شيء عليه ضفن 
أن رسول الله ككَِةِ صلى على أمّ سعد بعد موتها بشهر لاس لاا 
لعن رسو الله كَكِْةِ زائرات القبور والمتخذات عليها 
المساجد ال ار ارا 
ياضاحب :السبتيّين ويحك! آلق سبتيّتيك اك كن 
لو بلغتٍ معهم الكُدَى ما رأيتٍ الجئة حتى يراها جد أبيك! ا 
اللغو في اليمين هو كلام الرجل في بيته: كلا والله» وبلى والله م 
من حلف على يمين فقال إن شاء الله فقد استثنى له 
لا نذر في معصية وكفارته كفارة يمين 08-0 
قصة عزم كعب بن ملك عند توبته أن ينخلع من ماله كلّهء فأمره 
النبي كَلِةِ أن يتصدق بالثلث منه ده 
نهى النبي َك عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة 3/7 1- 875.419 
نهى رسول الله يَكِِ عن بيع الرطب بالتمر نسيئة 4/1 


حديث البارقى أن النبى أعطاه دينارًا يشتري به أضحية فاشترى شاتين ١/7‏ 8#- 8غ 


عمل النبي وخلفاؤه وأزواجه بالمزارعة علئ الربع أو الثلث أو الشطر ”/ 44 


ال 


الفهارس العلمية 


- من زرع في أرض قوم بغير إذنهم؛ فليس له من الزرع شيءٌ وله نفقته 

- من باع عبدًا وله مال فماله للبائع» إلا أن يشترط المبتاع 

- من أعتق عبدًا وله مال فماله له, إلا أن يشترط السيد 

- حديث امرأة أبي إسحاق عن عائشة في النهي عن العِينة 

- أن النبي يَكِةٍ لعن المحلل والمحلل له 

- إن الصحابة سمّوا المحلل زانيًا 

- إذا ضْن الناس بالدينار والدرهم وتبايعوا بالعينة 

- حديث وضع الجائحة 

- من أسلف في شيء فلا يصرفه إلى غيره 

- يا ابن أخي لا تبعه شيدًا حتى تقبضه 

- الخراج بالضمان 

- إذا اختلف البيعان ليس بينهما بيّنة فهو ما يقول رب السلعة أو يتتاركان 

- الجار أحق بشفعة جاره 

- زيادة إن كان قغى من ثمنها شيئًا فهو إسوة الغرماء» في 
حديث «أيما رجل أفلس...» 

- من ولي القضاء. فقد ذبح بغير سكين 

- لا تقضيّنٌ ولا تصن إلا بما تعلم 

- الصلح جائز بين المسلمين 

- حديث سبب نزول: ليكأجالَوأعبة نكا حَط ردك 
َلْمَوَتُ * 

- أن النبي يك قضئ باليمين مع الشاهد 

- أن رجلين ادعيا بعيرًا على عهد النبي يله فبعث كل واحد 
منهما شاهدين فقسمه النبي وك بينهما نصفين 


؟/ ٠6غ-05غ‏ 
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055/7 :ذه هلاه 


ثالاه 


4د 


- من سئل عن علم فكتمه ألجمه الله بلجام من نار يوم القيامة 
- ما أسكر كثيره فقليله حرام 

- ليكونن من أمتي أقوام يستحلون الحر والحرير والخمر 

- بركة الطعام الوضوء قبله والوضوء بعده 

د ويف ات بدا لسري فى درن لشم لبر الما 
- حديث المقدام بن معديكرب في تحريم لحوم الحمر الأهلية 
- حديث مجاهد عن ابن عباس في تحريم لحوم الحمر الأهلية 
- حديث ثابت بن وديعة في تحريم لحوم الحمر الأهلية 

- حديث زاهر الأسلمي في تحريم لحوم الحمر الأهلية 

- ما ألقى البحر أو جزر عنه فكلوه؛ وما مات فيه وطفا فلا تأكلوه 
- كنت قد نهيتكم عن الإقران 

- إذا وقعت الفأرة في السمن: فإن كان جامدًا 

- لاتقتلوا أولادكم سرّاء فإن الغيل يدرك الفارس فيدعثره عن فرسه 
- يُودى المكاتب بحصة ما أدَى دية حرٌ 

- إذا كان لأحدكم مكاتب فكان عنده ما يؤدي فلتحتجب منه 

- المكاتب عبد ما بقي عليه درهم 

- ذكر الاستسعاء في حديث «من أعتق شقصًا له في مملوك» 

- «وإلاعتق منه ما عتق» في حديث «من أعتق شركًا له في مملوك» 
5 من ملك ذا رحم محرم فهو حرٌ 

- من ملك ذا رحم محرم عتق 

- (إن الله أعتقه حين ملكتّه» لمن ملك أخاه 

- قال جابر: كنا نبيع سرارينا أمهات أولادنا والنبي َكِيِ حي» 


- أحاديث منع بيع أمهات الأولاد 


حدق 


تهذيب سنن أبي داود 
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الفهارس العلمية 


- من أعتق عبدًا وله مال فمال العبد له... ؟/ 50-45 
- الفخذ عورة ؟/ 07-9 
- احفظ عورتك إلا من زوجتك أو ما ملكت يمينك ع/ :وه 
- ما من رجل يمر بقبر أخيه كان يعرفه في الدنيا رسن 
- لا تستمتعوا من الميتة بإهاب و لااعصب “// مح ل 
- أن أنسًا رأى في يد النبي يَكِةٍ خاتمًا من ورق ع لاا ارلا 
- أحاديث تحريم الذهب على النساء ملم 
- ذكر العارية في حديث المخزومية */هو- مهو 
- حديث قتل من سرق مرارًا ا 0 
- ذكر الحفر في حديث رجم ماعز */ ١١-٠‏ 
- حديث البراء في قتل من أعرس بامرأة أبيه ١١-11‏ 
- رواية البدء بأيمان المدَّعى عليهم في القسامة ام-١‏ 
- أحاديث ترك القود في القسامة وفرض الدية على المدَّعى عليهم ١١١ -1١١5/# ١‏ 
- قتل رسول الله كَكِةِ يوم خيبر مسلمًا بكافر قتله غيلة ؟-10١‏ 
- في دية الخطأ: عشرون حقة؛ وعشرون جذعة؛ وعشرون 

بنت مخاضء وعشرون ابنة لبون» وعشرون بني مخاض */ ١137‏ 
- دية المعاهد نصف دية الحر ١15.158“‏ 
- جعل رسول الله يَلِْةِ دية العامريين دية الحر المسلم وكان لهما عهد ع/ ١657‏ 
- أن النبي يَكةِ ودئ ذميًا دية مسلم ع/ ١0١‏ 
3 أن رجلا طعن رجلا في ركبته فأتى النبي ككل م« مه ع١‏ 
- المراء في القرآن كفر ١6/٠‏ 
- أحاديث ذم القدرية ١1١-18‏ 
- حديث بهية عن عائشة أن أولاد المشركين في النار الح مام 


انلك 


تهذيب سنن أبي داود 


- «أوغير ذلك يا عائشة؟» في حديث جنازة الصبي من الأنصار عم 
- لايزال أمر هذه الأمة مؤامًا ما لم يتكلموا في الولدان والقدر 5١9-151١577‏ 
- وأما النار فينشئ الله لها خلقا يسكنهم إياها ١1-1‏ 
- حديث خديجة أن أولادها في النار ل ا 
- حديث الأوعال م/ 0-7 
- والذي نفسي بيده لو أنكم دليتم بحبل إلى الأرض السفلى لهبط على الله / 570-777 
- حديث أطيط العرش 2 اعرف 
- يكففيك أن تأخذ كمًا من ماءِ فتنضح به ثوبك حيث ترى أنه أصابه م 


- حديث أبى رَزين: «كان الله فى عماء ما فوقه هواء وما تحته هواء» "/ 7847 114” 


دودو دصي مصخدماءى 


- قول ابن عباس: #الرَحمَنُ عَلَ الْمَرشٍ سنو 4 أي: استولى على جميع 


بريّته فلا يخلو منه مكان 0" 
- أتى جبريلٌ النبيّ يل بمرآةٍ بيضاء فيها نكتة» فقال النبي يكلله: ما 

هذه؟ فقال: هذه الجمعة ؟/08-0؟ 
- فضل القرآن على سائر الكلام كفضل الله على خلقه لك سان 
- إن لكل نبي حوضًا 1 
- أتدرون ما المعيشة الضنك؟ لذ رضت إخرضن 
- حديث البطاقة و لاا 
- أنا زعيم ببيتِ في ربض الجنة لمن ترك المراء عدوم 
- حديث كفارة المجلس و ان 
- حديث الاستلقاء عمجم عجوم 
- إذا مات أحد من إخوانكم فسؤيتم التراب على قبره فليقم أحدكم على 

رأس قبره ثم ليقل: يا فلان بن فلانة يرفس 
- حديث دعاء السوق ع 07غ-05غع 


> ١ 5 


الفهارس العلمية 


إذا أحب الرجل أخاه فليُخبره أنه يحبّه لمات اع 
قال الله: «وجبت محبتي للمتحابين فيّ» */ 5١1غ5-هطة‏ 
قصة ابن عمر في الغدوٌ إلى السوق من السلام على من يلقاه تذفضة 
بدء الجواب بواو العطف يقتضي تقرير ما قاله المتكلم الأول / 477-8474 
من تمام التحية: الأخذ باليد 54١-47“‏ 
لم يكن شخص أحب إليهم من رسول الله وَل وكانوا إذا رأوه لم يقوموا *// 447 
من سرّه أن يتمثل له الرجال قيامًا فليتبوَأ مقعده من النار سيق 
حديث تقبيل اليهود ليد النبي كك ورجله 554/1 


قول النبى يَكةِ للزبير: «ما تركتٌ أعرابيتك بعد؟!» حين فداه بأبويه 2 "/ 445-4540 
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تهذيب سنن أبي داود 


؟- الرجال الذين تكلم عليهم 


أبان بن صالح 0/١‏ 
إبراهيم بن إسماعيل بن أبي حبيبة 1485/57- 
لا 
إبراهيم بن موسى ١ه‏ 
ابن أكيمة 1/١‏ 
ابن البيلماني م١‏ 
ابن جريج 0/١‏ 
ابن سيرين كك 
ابن لهيعة ذه 
أبو إدريس السكوني 30/١‏ 
أبو إسحاق السبيعي 600/1 
أبو إسرائيل الملائي عا 
بو إسماعيل حفص بن قر الأبلى بذضفق 
أبو الخطاب ١/١‏ 
أبو الزبير 0 
أبو السعدي 1/١‏ 
أبو الطفيل عامر بن واثلة ١/١‏ 
أبو العنبس و ا 
أبو المطوس ؟/13 
أبو الودّاك + 
أبو الوليد الطيالمي 3 
أبو بشر جعفر بن إياس نضا 
أبو بكر بن أبي سبرة فد 
أبو بكر بن عيّاش 7 


ه١‎ 8 


أبو حسان ا 
أبو حفص العبدي ١/١‏ 
أبو خالد ل 
أبو رملة 01 
أبو زيد (عن أبي هريرة) اذ ذه 
أبو تعد فيد د القرزناة البعان- ١1‏ 
أبو سعيد الأشج كك 
أبو سفيان (روى عنه ابن إسحاق) ”570/7 
أبو سَلمَة بن تنه 3/١‏ 
أبو سورة ٠١/١‏ 
أبو شيخ م 
أبو صالح الميزان ١‏ امت ام 
أبو صالح باذام صاحب الكلبي 387/١‏ 
كن 
أبو عبد الله الجد لي حل 
أبو عبيدة بن عبد الله بن زمعة 8٠١01450٠59 /١‏ 
أبو عَقِيل ل 
أبو عوانة (اليشكري) ‏ ١/0757؟/7١5‏ 
أبو عيسى الخراساني ١م‏ 
أبو غالب مولى أبي أمامة ١0/١‏ 
أبو قلابة “١ه‏ 
أنركسن لوقي ١‏ 
أبو كرز / ١67‏ 
أبو مرحوم ١/1/٠‏ 


الفهارس العلمية 


أبو موسى الرازي ١‏ 
أبو هاشم الرماني عر ووم 
أبو وهب الجيشاني ند 
أبو يحيى القنّات 0401/6 
أزهر بن سنان ا 
إسحاق أبو عبد الرحمن 1 


إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق السبيعي 
١‏ ا لالع 


أسماء بن الحكم 1/١‏ 
إسماعيل بن إبراهيم (ابن علية) /١‏ 24715 
؟/ غ6١‏ 
إسماعيل بن إبراهيم الكرابيسي  058٠/5‏ 
إسماعيل بن رجاء الزبيدي ١/١‏ 
إسماعيل بن عياش 04501١55 .1١47/7”‏ 
أشعث الحُدَاني وين 
أشعث بن أبي الشعثاء ماضن 
أشعث بن سوّار ١/لالاه‏ 
الأعمش سليمان بن مهران  ١7-١7/١‏ 
أم ذرة ١0/١‏ 
أيوب بن قطن 0/١‏ 
بُسرة بنت صفوان 4/١‏ 
بشر بن رافع ف لض 
بشير بن مهاجر لم١١‏ 
بصرة بن أكثم 4/١‏ 


بقية بن الوليد ١/1"5017550415177.١/اع‏ 


بكار بن عبد العزيز بن أبى بكرة ‏ ”“/ ١49‏ 


بكير بن عبد الله بن الأشج 01 
بهز بن حكيم 323/١‏ 
ثابت البناني ؟*/١اه‏ 
ثابت بن قيس 32/١‏ 
ثور بن يزيد الكلاعي 1/7 
جابر الجعفي 1/١‏ 
جرّاح بن الضحاك +/ ١9‏ 
جرير بن حازم 10١‏ 
جعفر بن أبي ثور م 
جعفر بن ربيعة الفقيه ١/١‏ 
الجهم بن الجارود 1/١‏ 
حاتم بن حريث الطائي 45/7 
الحارث الأعور 31/١‏ 
الحارث بن أبي أسامة ١/١‏ 
الحارث بن الأزمع ١1/١‏ 
الحارث بن بلال عل من 
حبيب بن مخنف 1 


الحجاج بن أرطاة 16/١‏ 5" الام 
125/7 


حجر بن عنبس- أبو العنبس 


حرام بن حكيم 6 ل د 
حسان بن بلال 4/١‏ 
الحسن بن جابر ؟/ > 
الحسن بن عمارة ١‏ م 
الحسين بن أبي السري ؟/ امه 


3 > 8 


الحسين بن عيسى الحنفي وم 
حسين بن علي الجعفي 0/١‏ 
الحسين عبد الله بن عبيد الله بن العباس 
لك 
حصين 1/7 
حفص بن عمرو الرّبالي بيد 
حكيم بن حكيم //00 
حمّان أو جماز ام 
حميد بن مالك مغ 
حيوة بن شريح 1 
يي بن عبد الله ١17/7‏ 
خارجة بن مصعب ١/4م‏ 
خالد بن أبي الصلت ١/١‏ 
خالد بن سعيد بن أبي مريم 11 
خالد بن مخلد القطواني 00/1 
خشف بن مالك ١‏ 
خصيف ١١/١‏ 
خلف بن تميم ”ىاه 
داود بن الحصين فلك 
داود بن بكر بن أبي فرات كك 
داود بن خالد */ مه 
داود بن عطاء م١‏ 
داود بن عمرو الأودي اي اح 
درّاج 0/١‏ 
ربيعة الرأي 00/7 
ربيعة بن سيف فض 


8 ع ١د‏ اه 


تهذيب سئن أبي داود 


رشدين بن سعد و 
رواد بن الجراح 4/١‏ 
زبان بن فائد 511 
الزبير بن سعيد ١‏ لاه 
رَكيِل 10 
زهير بن محمد (التميمي العنبري) ١56/١‏ 
زهير بن محمد المكي 1/7 
دياه اللميرق ب 
زيد بن واقد 5/١‏ 
زيد بن وهب 017/1 
زينب بنت أم سلمة 3/١‏ 
سرّار 05/١‏ 
سعد (أو سعيد) الأغطش ‏ ١/5١.١7غ‏ 
سعد بن أوس لف 


سعدبن سعيد الأنصاري ”3 
000 


السعدي "١1/١‏ 
سعيد بن أبي عروبة ع7 "١‏ 
سعيد بن المسيب لان 
تبعيل ين شير الاردي ا 
سفيان الثوري ره 
سفيان بن حسين  ١١9.718.1894/7‏ 
سليمان بن أرقم “0غ 
سليمان بن سيف ؟/5ه 
سليمان بن موسى 4/١‏ 
سماك بن حرب لم شيل 


الفهارس العلمية 


سهل بن أبي أمامة لضف 
سهل بن معاذ خا 
سويد بن عبد العزيز ويل 
سيف بن عبيد الله الجرمي ١/”ه‏ 
شرحبيل بن مسلم 0 


شريك بن عبد الله النخعى القاضى 2١67 /١‏ 
ه21 مغ 


شعبة بن الحجاج ا 
فعيك ين خبد الل رن الأيلنة. ‏ #اافنة 
صالح بن أبي الأخضر 74/1 
صالح بن حي ”وه 
صالح بن محمد بن زائدة» أبو واقد الليثي 
؟/ 0" 
صفوان بن سليم ١1‏ 
صفية بنت الحارث ا 
ضباعة بنت المقداد ا 
الضحاك بن عبد الرحمن ١١/١‏ 
ضحاك بن عثمان ممه 
الضحاك بن فيروز 5/١‏ 
ضمام بن إسماعيل ١‏ 
ضمرة بن ربيعة عع« وم 
طلحة بن مصرف 40/١‏ 
عاصم بن ضمرة يدل 


عاصم بن عبيد الله بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب م 


عاصم بن عمر بن حفص بن عاصم 

ابن عمر 0 
عامر بن سعد بن أبي وقاص 010/1 
عامر بن شقيق 0/١‏ 
عبد الجبّار بن عمر دين 
عبد الحميد بن زيد بن الخطاب ١0١/١‏ 
عبد الرحمن بن إسحاق القرشى -1١41//”‏ 

84ل 5٠٠١‏ 
عبد الرحمن بن رزين ان 
عبد الرحمن بن زياد الإفريقي 1/7 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم 10/7 
عبد الرحمن بن يزيد بن تميم  ,550/١‏ 

الع 
عبد الكريم بن أبي المخارق 07 
عبد الكريم بن مالك الجزري ازذنيف 
عبد الله بن أبي أحمد بن جحش ”5940/7 
عبد الله بن أبي قيس مولى غُطّيف ‏ 705/7 
عبد الله بن الحسين المصيصي 7ه 
عبد الله بن الحكم يذكارفق 
عبد الله بن السري *'/ امه 
عبد الله بن القاسم ام 
عبد الله بن ديل ل 
عبد الله بن جعفر المخرمي حلت 
عبد الله بن خالد بن سعيد 10/7 
عبد الله بن زيد بن أسلم ”/ 16 


0١45 8‏ ف 


عبد الله بن سعيد المقبري سق 
عبد الله بن سعيد بن جبير 200 
عبد الله بن سَلِمَة 44/7 
عبد الله بن عصمة فاح 
عبد الله بن علي بن السائب 25/١‏ 


عبد الله بن على بن يزيد بن ركانة 2555/١‏ 


مان 
عبد الله بن عون 0 
عبد الله بن محمد الرملى 18/1 


عبد الله بن محمد بن عقيل ١51.١57 /١‏ 
عبد الله بن موهب ا 
عبد الله بن هارون دق 


عبد الله بن وهب المصري١/‏ 21170 امه 


عبد الله بن وهب النسوي 01 
عبد المجيد بن عبد العزيز بن 
أبي روّاد 654/١‏ 


عبد الملك بن أبى سليمان 075/7-٠8ه‏ 


عبد الملك بن حبيب ١0‏ 
عبد الواحد بن عبد الله النصري  8٠/75‏ 
عبد الوهاب بن عطاء ١/١‏ 
عبد خير 0 
عبد ربّه بن سعيد الأنصاري 1 


عبيد الله بن أبى جعفر ‏ ؟45/”.485/7 
عبيد الله بن أبي زياد المكي القدّاح ا 
ىق 


عبيد الله بن زحر اع 


8د ذه 


تهذيب سنن أبي داود 


عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن 


1/١ مستعود‎ 

عتاب بن بشير الحرّاني فقفق 
عثمان الأخسى 00 
عثمان بن أبي شيبة لك 
عثمان بن ساج ١11‏ 
عثمان بن محمد الأخنسى 8/١‏ 
عراك بن مالك 1 1/١‏ 
العترزمي ع ول م 
عطاء الخراساني 551/١‏ 
عطاء بن أبي رباح كه 
عطاء بن السائب 1/1 
العطاف بن خالد المخزومي 1/١‏ 
عطية العوفي ا 
عكرمة بن عمار لض 
علي بن حسين بن واقد 1/1 
علي بن يزيد الألهاني //4؛ 
علي بن يزيد بن ركانة له 
عم السعدي 1/١‏ 
عم الشافعي 25/١‏ 
عمر الأَبْحَ م 
عمر بن رؤبة التغلبي سين 
عمراتن صبج ؟1//7١‏ 
عمر بن طلحة 53/١‏ 
عمر بن معتّب /١مه‏ 
عمر بن موسى بن وجيه ١74/١‏ 
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عمران بن داور ع 
عمران بن طلحة ١7-١‏ 
عمران بن عيينة فض 
عمران بن مسلم 6 
عمرو بن ثابت 23/١‏ 
عمرو بن جابر الحضرمي فشن 
عمرو بن خالد ١‏ 
عمرو بن شعيب كن 
عمرو بن ميمون ١١/١‏ 
عيسى بن سنان ١١/١‏ 
عيسى بن يونس السبيعي ١0/١‏ 
غندر ( محمد بن جعفر) ؟*/ ١11‏ 
غياث بن إبراهيم ١/١‏ 
فائد أبو الورقاء ٠١/١‏ 
فليح بن سليمان عم 
قابوس بن أبي ظبيان دكفض 
القاسم أبو عبد الله فين 
القاسم العمري 66/١‏ 
القاسم بن عبد الرحمن الشامي ؟/ 41 
قبيصة بن ذؤيب /2<«20 
قبيصة بن عقبة ١‏ 
قيس بن الربيع ل 
قيس بن سعد 0/1 
قيس بن عمرو (ابن قهد) 00/١‏ 
كثير بن اليمان ١/١‏ 


كثير بن زيد الأسلمي 1ك 
كثير بن عبد الله المزني 05/١‏ 
كثير مو لى بني سلمة 5/١‏ 
الكلبي ع مس وس ١117‏ 
كنانة مولى صفية كي 
ليث بن أبي سليم قتي لضن 
مالك بن أنس ما م؟ 
مبارك بن مجاهد 1 
مجالد بن سعيد ل يق 
محدوج الذهلي ١1/١‏ 
محمد بن أبان بن صالح 4/١‏ 
محمد بن أبي القاسم الطويل  ١‏ 008/7 
محمد بن أبي حميد ١1‏ 
محمد بن أبي عدي ١4/١‏ 


١ل‏ هه 7/5 
#/ 7155 


محمد بن الزبير الحنظلي 00 
محمد بن المنكدر */ امه 
محمد بن الوليد الزبيدي ١١5/١‏ 
محمد بن جابر ؟/ ١5‏ 
محمد بن جبير بن مطعم يذا نرف 
محمد بن داب ؟*/١مه‏ 
محمد بن دينار الطاحي 7١‏ 


محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى 
ل ل ل دك 


> 8 


محمد بن عبد الله بن عمّار الموصلى ؟7/ /5/1 


محمد بن علي بن عبد الله بن عباس 717١ /١‏ 


محمد بن كثير المصيصي ؟/ آالاه 
محمد بن يزيد ١١/١‏ 
محمود بن عمرو الأنصاري 1م 
مخرمة بن بكير ١/--5و١‏ 
مْسََة الأزدية 00-6 
مسلم بن كثير */ 0 
مسيكة (أم يوسف بن ماهك) 60/١‏ 
مشكدانة 0/١‏ 
مصعب بن ثابت ٠‏ 
مطر الوراق 0/١‏ 
مظاهر بن أسلم 235/١‏ 
معاوية بن صالح 1*0 
مقسم ١١/١‏ 
المنذر بن المغيرة ل مل 
المنهال بن عمرو١/‏ وى /١‏ لالالل 3707/8 
المهلب بن حجر ١/١‏ 
موسى بن أيوب اها 
موسى بن يعقوب الزمعي 1/7 
ميمون بن موسى المرّإي */28 
نافع بن أبي نعيم 0/١‏ 
نافع مولى يوسف السلمي ٠١/١‏ 
نبهان ١١/7‏ 


اأرحد ف 


تهذيب سنن أبي داود 


ندبة مولاة ميمونة ١/١‏ 
النعمان بن راشد ا 
نعيم بن حماد اا و١‏ 
هاشم بن سعيد ١‏ 
هزيل بن شرحبيل / 
هشام الدستوائي فى 
هشام بن سعد 4/١‏ 7/7 
همام بن يحبى العوذي 5-/١‏ 7/51 
الواقدي كك 
ورّاد كاتب المغيرة ١١/١‏ 
الوليد بن زوران 40/١‏ 
الوليد بن شجاع السكوني 1/7 
الوليد بن كامل 7/١‏ 
وليد بن كثير ؟/ /اممه 
الوليد بن مسلم ١١/١‏ 
ياسين الزيات ٠١5/١‏ 
يحبى بن الضريس 060/١‏ 
يحيى بن المتوكل 0 


يحيى بن أيوب الغافقى ١/5ههة‏ ا 


يحيو بن حمزة قاضي دمشقى 

يحيى بن سعيد الحمصي العطار 
5 و 

يحيى بن سلمة بن كهيل 


1/7 
١:٠١ 

ان 
3/١‏ 


يحيى بن سليم الطائفي 1/١‏ ا 


لال 1:10 


الفهارس العلمية 
يسك 


يحيى بن كثير أبو النضر 1 |ديونسنبن أب إسخاق الشبيغى  535/1٠٠‏ 
يزيد بن أبن زياد من 
كتعتت 


>١1 08‏ كد 


تهذيب سنن أبي داود 


“- المسائل والفوائد الحديثية 


- أولى ما تنافس فيه المتنافسون وشمر إليه العاملون: علم الحديث 4/١‏ 
- الثناء على كنات السْتن لأبي داود 5/١‏ 
- الثناء على مختصر السنن للمنذري 5/١‏ 
- بعض علل الحديث لا يدركها إلا المعتنون بالصناعة المعانون عليها ٠١١/١‏ 
- سماع عراك بن مالك من عائشة ١1‏ 
- أوثق الناس في عراك بن مالك جعفرٌ بن ربيعة ١1١/١‏ 
- نقد التصريح بالسماع في الرواية ١1/١‏ 
- سماع الأعمش عن أنس 0 
- مراسيل الأعمش وتضعيفها د 
- التعليل بالتفرّد ١7.١‏ 
- أنواع التفرّد 1/١‏ 
- اختلاف الروايات ربما دلّ على التحديث بها في أوقات مختلفة 0/١‏ 
- قد يكون السند صحيحا لكنه معلول ١4-١‏ 
- الحكم بتكارة الحديث مع ثقة رجاله 4/١‏ 
- الزيادة من الثقة مقبولة ١ه‏ 
- كون الحديث روي مرفوعًا وموقوقا لا يلزم منه الاختلاف 01/١‏ 
- عبيد الله بن عبد الله بن عمر أولى في أبيه من مجاهد عن ابن عمر 0 
- ليس كل دعاوي «الاضطراب» تصح في الحديث ١/ه‏ 
- لا يلزم من مجرد صحة السند صحة الحديث ما لم ينتف عنه الشذوذ والعلة _/١‏ 
- كيف يحكم على المتن بالشذوذ (تطبيق عملي) اه 
- مدن البعيند جَذا أن تكون سنة عند أحد علماء البلدولا يرويها علماء 
أصحابه وأهل بلدته 00/١‏ 


8 .مج يذ 
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ترك شعبة لحديث الراوي بسبب سماع طنبور عنده- لا يقدح في عدالته ١/85-86م‏ 
حديث علي في الوضوء وفيه مسح الرجلين» وفع ما فيه من إشكال ركم 


من الأحاديث المشكلة جذًا 3/١‏ 
الترجيح عند الاختلاف برواية الجماعة 40/١‏ 
نقد تضعيف ابن حزم وابن القطان لأحد الرواة اي ل ل 
سماع عبد الكريم بن أبي المخارق من حسان بن بلال 44/١‏ 
لايثبت في تخليل اللحية حديث (أحمد وغيره) ٠"‏ 
للمحدئين ذوق لا يحول بينه وبينهم فيه التجويزات والاحتماللات ٠٠١/١‏ 
طريقة في التعليل ذكرها ابن القطان, لا يلتفت إليها أئمة الحديث ٠6/‏ 
إشارة إلى تذليسن ابن عبينة »ونه قد يضر الحديك ٠00/‏ 
من قرائن ضعف الحديث عدم وجوده في مصنفات الراوي ١/١‏ 
أصح حديث في تخليل اللحية حديث شقيق عن عثمان ٠/١‏ 
التعجب من تصحيح الحاكم وكون كتابه مستدركًا على الصحيحين 

ورواته لا يعرفون بجرح ولا تعديل ١١1/١‏ 
تناقض بعض الفقهاء في الاستدلال بالتفرد والزيادة في الحديث ١/١‏ 
سماع الضحاك بن عبد الرحمن من أبي موسى الأشعري ١1/١‏ 
لا يقبل حديث المدلس حتى يصرّح بالسماع ١/١‏ 
إذا اختلف ابن المبارك والوليد بن مسلم فالقول ما قال ابن المبارك 1/١‏ 
إذا صرّح بقية بن الوليد بالسماع فهو حجة ١/١‏ 
جهالة الصحابي لا تقدح في الحديث لثبوت عدالة جميعهم ١/١‏ 
سماع عروة بن الزبير من بسرة بنت صفوان ١/١‏ 
رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 553/١‏ 
من أخطاء شعبة في الرجال م 
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تهذيب سنن أبي داود 


رواية المشاهير عن الراوي تخرجه عن حد الجهالة 11 
نفي التعارض بين حديث جابر في الوضوء مما مست النار 

وحديث الوضوء من أكل لحم الجزور لض رض 
المدلس إذا بين سماعه وكان ثقة فلا وجه لردّه ١1/١‏ 
ترجيح كلام المتقدمين في تعليل الحديث ١/١‏ 
حديث إسماعيل بن عياش عن الشاميين صحيح 6 
قول الناقد «هكذا الرواية الصحيحة» يدل على تصحيحه للحديث ١1/١‏ 
الرد على ابن حزم في الرواة ١خ“‏ ا 
سماع مخرمة بن بكير عن أبيه ١5-١‏ 
الراوي المستور وحكم روايته (مهم) ١١‏ 
سماع عروة من فاطمة بنت أبي حبيش ١١‏ 
مثال على نكارة المتن ١/١‏ 
الرد على ابن القطان (عنت ومناكرة) ١/١‏ 
أبو حاتم يجهّل رجالا وهم معروفون» وهو متشدّد في الرجال بن 
سماع ابن جريج من ابن عقيل يري 
كلام الأزدي في الرواة لا يُلتفت إليه ا 
زينب بنت أم سلمة هل تروي عن النبي بَلهُ؟ وتحقيق ذلك ١/١‏ 
سماع شذاد مولى عياض من بلال بن رباح 00/١‏ 
الخلاف في سماع الحسن من سمرة 0/7 
أبو نضرة من أعلم الناس بحديث أبي سعيد اه 
رواية بهز بن حكيم عن أبيه عن جده ”4ه 
التعليل بشك الراوي في رفع الحديث 10 
مبحث طويل في حديث أبي حميد الساعدي ورد ما قيل في تعليله ١م"‏ 


م ا 
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مسألة التضعيف المطلق» وأحسن ما قيل فيها 

الرد على من ضعف محمد بن عمرو بن عطاء 

إذا وثق الراوي ثم ضعفه بعضهم فلا يُقبل حتى يبين سبب الضعف 
قل رجلٌ من الثقات إلا وقد تكلم فيه آخر 

أئمة الحديث لا يردون الثقات بكونهم وصفوا ببدعة 

التحقيق في وقت وفاة أبي قتادة 

سماع محمد بن عمرو من أبي حميد وأبي قتادة 

لا يجوز معارضة الأحاديث الصحيحة بالروايات الضعيفة المغلوطة 
قد يتحمّل الراوي حال الصغر ويؤدي الحديث في كبره 

ليس كل اختلاف في الرواية يُعَل به 

لو كل من غلط ونسي واشتبه عليه اسم رجل بآخر سقط حديثه- 
لذهبت الأحاديث ورواتها من أيدي الناس 

سماع عبد الرحمن بن الأسود من علقمة 

كثرة الخلاف على الراوي توجب ترك حديثه ذاك 

المدلّس إذا عنعن لا يحتج بحديثه 

توثيق ابن أكيمة والقولالحق قه 

إدراج الزهري لزيادة «فانتهى الناس عن القراءة» 

التوثيق على الا بهام إذا كانوا جماعة لا يضرٌ 

أبو موسى الرازي الحافظ: أحفظ من رأينا من أصحاب الرأي تحت 
أديم السماء (الحاكم) 

متابعة الأضعف للضعيف لا تنفعه 

من خطأ شعبة في أسماء الرجال 

مراسيل الصحابة واتفاق الأمة على قبول رواية مراسيل الصحابة 


١41/١ 
41/١ 
1/١ 
1/١ 
1/١ 
١ 


١/١ 


١/١ 
١/١ 
01/١ 


00/١ 
0/١ 
0/١ 
7/١ 
5/١ 
5/١ 
5/١ 


227/١ 
5/١ 
5/١ 
68/١ 


تهذيب سنن أبي داود 


- تحسمين البزار ربما كان من باب قبول رواية المساتير 5/١‏ 


- سماع حسين الجعفي من عبد الرحمن بن يزيد بن جابر 1 
- في تضعيف الراوي بسبب حديث معيّن ١‏ 
- في الرواة خمسة كل منهم اسمه «ثابت بن قيس» 4/١‏ 
5 في قول الحسن: «خطبنا ابن عباس» أو «خطب ابن عباس» "١‏ 
- معنى حديث «هي عليه ومثلها معها) 1/١‏ ” 


- تفسير «اليد العليا» بالآخذة باطل فى حديث "اليد العليا خير... ‏ ١/4ا1- ١7070‏ 


- رواية محمد بن على بن عبد الله بن عباس عن جده ابن عباس مرسلة /01خ2 


- سماع الجهم بن الجارود من سالم بن عبد الله 11/١‏ 
- إذا قال ابن المسيب: «قال رسول الله» فهو حجة م 
- الزيادة من الثقة إذا لم تعارض الروايات تكون في حكم جملة في 

الخديف شيف 8/١‏ 
- تحسين رواية المستور بشروط ا 
- حديث في (صحيح مسلم) أعلّه الإمام أحمد 11 
- مذهب أهل العلم: قبول خبر الصادق وإن نَيِيَ مّن أخبره عنه 5/١‏ 
- سماع إسماعيل بن إبراهيم من ابن جريج 44/١‏ 
- الزيادة من الثقة مقبولة (البخاري) ليف 
- إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق أحفظ وأتقن لحديث جده من شعبة وسفيان  47/١‏ 
- إذا كان الوصل للحديث زيادة من ثقة فهي مقبولة 4/١‏ 
- حديث أبي سفيان في تزويجه لأم حبيبة من رسول الله والكلام عليه 41-847٠ /١‏ 
- طريقة الفقهاء والأصوليين في زيادة الثقة- قبولها مطلقا اه 
- الفقهاء قبلوا زيادة الثقة في أكثر من مئتين من الأحاديث رفمًا ووصلًا وزيادة لفظ  580/١‏ 
--وود الرواية المرسلة لايدل غك أن الموصول خطأ بمرده ,/١‏ 


8 عم د 


الفهارس العلمية 


تفسير الصحابي في حكم المرفوع ١‏ 
غلط بعض الرواة في ألفاظ الحديث 455-0١‏ 
رواية أهل البدع 5/١‏ 
سبب ترك البخاري لإخراج الحديث 20/١‏ 
حديث عبد بن زمعة وإشكاله على كثير من الناس 22/١‏ 


كلام الإمام أحمد في رواية في «صحيح مسلم» وتضعيفها -- لام 
قول الصحابي: «من فعل كذا فقد عصى أبا القاسم» ليس في حكم الرفع 

بمجرد هذا اللفظ /101 
متى يكون تف د الثقة عله 0 
كون الراوي يخطئ في شيء لا يمنع الاحتجاج به فيما ظهر أنه لم يخطئ فيه 1 
لم يخرج الشيخان الأحاديث التي في أسانيدها رواة متكلم فيهم إلا وقد 

وُجد لها متابع ا 
الحديث الذي أخرجه الشيخان واحتجا برجاله أقوى من حديث احتجا 

برجاله ولم يخرجاه لضن 
القول بتعدد الوقائع في كل حديث اختلفت ألفاظه- طريقة يسلكها 

من لا تحقيق عنده؛ وهو ما يقطع ببطلانه في أكثر المواضع ؟/ ١917-16‏ 
كان ابن مسعود يشتد عليه أن يقول: «قال رسول الله كلها فكان يأتي 

بالحديث موقوفا 1/7" 
طريقة الفقهاء في عدم التفاتهم إلى العلل وقبولهم 

زيادة الثقة على الإطلاق غير مرضية ومخالفة 


لطريقة أئمة الحديث لس رده 
لا يعبأ أئمة الحديث بكون الراوي ثقة إذا خالف غيره من الثقات فى 
وصل ما أرسلوه ار 


3 مع 34 


تهذيب سنن أبي داود 


رواية سعيد بن المسيب عن عمر حجة يل ل ين 
قول الصحابي: «حرّم رسول الله كذاء وأمربكذاء وأوجب كذا» في 

حكم المرفوع اتفاقًا من أهل العلم: إلا خلافًا شاذًا لا يُعتد به 0/١‏ 
اشتمال الحديث على قصة قد يدل على أنه محفوظ 2/7 


رواية التابعيات المجهولات عن أمهات المؤمنين قد تكون مقبولة 
ومعتبرة لاا سيّما إذا رواها عنهن أزواجهن وأبناؤهن من التابعين 
الثقات المشهورية واحتجر نا ؟/524 
ليس نسيان الراوي حجة على من حفظ 0/7 
طريقة أئمة الحديث في العلل: النظر في أحوال الرواة (كثرةً وثقةً 
واختصاصًا بالشيخ) وغيرها من القرائن التي تجعلهم يجزمون 


بالعلة المؤثرة في موضع وبانتفائها في موضع آخر 08/1 
عادة البخاري فيما يورده معلَّقًا في «صحيحه» عه 
بيان غلط طائفتين من الناس إذا رأوا أتمة الحديث صححوا 

جديك: لجل و عوط رمعو ين في ديت اخ 014-11 
أممة الحدية ونتادة يعدو ناحديث الر جل الفنزائن واعقيازات 

ثم يضعفونه بعينه في حديث آخر لتفرّده أو مخالفته للثقات 01-1 
خطأ الرواة لا يحتجٌ به على ثبوت حديث معلول 21/7 
حكم ما أرسله إبراهيم النخعي عن ابن مسعود ؟/ /617 ١‏ 
أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود شديد العناية بحديث أبيه وفتاويه؛ 

وعنده من ذلك من العلم ما ليس عند غيره ؟/ ا ١‏ 
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4 - مسائل العقيدة 


من قال «لا إله إلا الله» غير قاصد لقو لهاء أو حكاها عن غيره 6/١‏ 
النهي عن أن يتخذ قبره يَكِِ عيدًا 0/١‏ -05غ 
تحريم أذى النبي َك بكل وجه 5/١‏ 
فضل فاطمة؛ وأنها سيدة نساء هذه الأمة ١غ‏ 
أذى أهل بيت النبي كَكِةٍ أذى له ككل ١غ‏ 
الرد على القدرية الجبرية في أفعال العباد ١//غغ؛‏ 
إثبات القَدّر ١غ‏ 
كل عمل على خلاف أمره وَل فهو باطل راو 
النهي عن زيارة القبور في أول الإسلام كان صيانةً لجناب التوحيد وسدًا 

لذزيعة الشنرك رضن 


الشفاعة المنفية فى القرآن لا تضاد الأحاديث المتواترة المصرحة بإثباتها 0/١‏ 
ثبت بالنصوص الصحيحة الصريحة التى لا تقبل التأويل أن الإيمان 
القائم بالقلب يقبل الزيادة والنقصان / /ا/ا١‏ 


3 أقدم من روي عنه التصريح بزيادة الإيمان ونقصانه هو الصحابي عمير 


بن حبيب الخطمي ١/4‏ 
الذي صح عن النبي يَلكِةِ ذمّهم من طوائف أهل البدع هم الخوارج فقط  ١10/9“‏ 
أول بدعة ظهورًا بدعة الخوارجء ثم بدعة القدر في آخر عصر الصحابة» 

ثم حدثت سائر البدع بعد انقراض عصرهم ١4٠١/7‏ 
رفع الأعمال وعرضها على الله يكون يوميًا وأسبوعيًا وسنويًا امقر 
أدلة إثبات القدر والرد على القدرية المجوسية تناهض خمسمائة دليل ‏ #/ ٠١5‏ 
«الفطرة» حيث جاءت مطلقة معرّفة باللام في النصوص فالمراد التوحيد 

والإسلام ع7 ١‏ 


3 0 


تهذيب سنن أبي داود 
تواترت الأحاديث التي أجمعت الأمة على صحتها أن النبي يلل عرج به 
إلى رئه "١‏ 
تواترت الرواية عن النبى يَكِِ بأن الله عز وجل ينزل إلى سماء الدنيا كل ليلة ‏ //0" 
أنواع شفاعة النبي يك الواردة في الأحاديثء؛ ونوع ذكره الناس ولم 


يقف المؤلف على حديث يدل عليه مام 
ردّ الروح إلى الميت في القبر للسؤال رد عارض لا يتصل به حياة فلا 

ينافي قوله تعالى: #وَلْحِيِيسَا أنْسَبْنِ * ام 
صم الحديث عن النبي يَكةِ في الخوارج من عشرة أوجه م 
أحاديث الحوض رواها أربعون صاحيًا ع ام 
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ه - مسائل الفقه 

- نقد تقليد الرجال بلا برهان» والإعراض عن السنة 

- مسألة عادم الطهورين وماذا عليه 

- ما أوجبه الله أو جعل شرطًا أو ركنا في العبادة فهو مقيّد بحال القدرة 
لا حال العجز 

- الفرق بين العاجز عن الطهور شرعًا والعاجز عنه حسًا 

- قاعدة الشريعة: العجز عن البدل في الشرع كالعجز عن المبدل سواء 

- اعتبار النية في الطهارة؛ والاستدلال بشكل بديع 

- من سقط في ماء لا يريد التطهرء؛ حكمه 

- الإحرام لا يحصل إلا بالنية 

- مسألة افتتاح الصلاة بلفظ «الله أكبر» والخلاف في وجوبه. 
والاحتجاج له 

- الخروج من الصلاة وهل يتعين له التسليم؟ 

- نقض الاحتجاج بعدم وجوب بعض الأفعال في الصلاة أن النبي يكل 
لم يعلمها المسيئ صلاته 

- دلالة الأمرعلى الوجوب أقوى من دلالة تركه على نفي الوجوب 

- كل ما تحريمه التكبير وتحليله التسليم فمفتاحه الطهور 

- اشتراط الطهارة في الوتر والرد على ابن حزم 

- اشتراط الطهارة في الجنازة 

- مسألة اشتراط الطهارة في الطواف 

- اشتراط الطهارة في سجود التلاوة وسجود الشكر 

- هل يُسلّم في سجود التلاوة؟ 

- مشروعية سجود الشكر 


0/١ 
51/١ 


1/١ 
ل تفكرىق‎ 
51/١ 
5/١ 
55/١ 
5/١ 


١4-١ 
0١-١ 


1م 
1م 
سين 
امم 
م 
ان 
”5غ 
ام 
4١/١‏ 


اوعا” 


تهذيب سنن أبي داود 


- بحث في تقدير القلتين بقلال هجر ١/-٠6م‏ 


- حقيقة الاحتياط: كون ما وجب به الاحتياط يصير فرضًا كك 
- إذا كان الماء كثيرًا وبال في ناحية منه 8/١‏ 
0 مكوه الي عن البول فى المتععة 43/١‏ 
- الجمع بين الأحاديث المختلفة في مسألة الماء وتغيره وهل ينجس 0/0 
- علة ملابسة الشيطان لليد» وهذه العلة لا يعرفها أكثر الفقهاء 1/١‏ ”, 
- المقادير المحددة في الشرع لابد أن يبينها النبي كَل بيانًا عامًًا تعرفه الأمة  ٠75/١‏ 
- الحدود الشرعية مضبوطة لا يزاد عليها ولا يُنقص منها ١‏ /اى», 
- يمتنع أن يقدّر النبي يِه لأمته حدًّا لا سبيل لهم إلى معرفته "0/١‏ 
- قد يكون الاحتياط في ترك الاحتياط» وأمثلته ١/١م8‏ 


- مسألة الوضوء بسؤر وضوء المرأة واختلاف الصحابة وغيرهم فيه /-/7/١‏ 
- أحوال الرّجل ثلاثة: في الخف, حافية» في النعل» وما الذي يجب في كل /١‏ “07 


- المسح على العمامة 0/١‏ 
- مسألة المسح على الجوربين ا 
- بعض متأخرين الفقهاء لا يعتبرون الأسانيد ولا ينظرون في الطرق 4/١‏ 
- مسألة نقض شعر المرأة في غسل الجنابة ١/١‏ 
- مسألة نقض شعر المرأة في غسل الحيض ١:9-11/1١‏ 
- هل يجب السدر في غسل الجنابة للمرأة ١١/١‏ 
- صلاة الرجل خلف الصف وحده 5/١‏ - و7١‏ 
ِ حكم صلاة الرجل لو وقف فدًّا مثل المرأة 22/١‏ 
- متى يحرم المرور بين يدي المصلي؟ 81/١‏ 
- مسألة وضع اليدين في القيام 16/١‏ 
_- مذهب مالك في وضع اليدين حال القيام 5/١‏ 


8 .ع قه 


الفهارس العلمية 


قدمت وما أخرت...» 0/١‏ 


الاختلاف في وقت الاستفتاح الوارد في حديث علي: ااوجهت وجهي...» 5/١‏ 


القراءة خلف الإمام 0/١‏ 
مسألة وضع اليدين قبل الركبتين في السجود 71-١‏ 
الرد على من زعم نسخ اليدين قبل الركبتين عن 
سياق صلاة النبي يكل 718-1١‏ 
غلط من ظن أن التخفيف الوارد في صلاة النبي ككةِ هو التخفيف  -15174/١‏ 
الذي اعتاده سراق الصلاة 1" 
في تطويل ركني القيام من الركوع والقعود بين السجدتين 7174-١‏ 
تطويل القراءة في المغرب رق 
معنى حديث: «وكانت صلاته بعد تخفيفًا...» مضق 
معنى قوله: «ولا يصلي صلاة هؤلاء» 1/١‏ 
لايمكن تحديد التخفيف المأمور به في الصلاة باللغة ولا بالعرف. وشرح ذلك 7/١‏ 
هل السنة التخفيف في الصلوات كلها؟ والنقاش فيه "10-١‏ 
القصر قصران: قصر الأركان وقصر العدد 11/١‏ 
سبب تخفيف النبي وَكِةِ الصلاةً في بعض الأحيان 1 
الجواب عن حديث معاذ في التخفيف "11/١‏ 
صلاة النقارين والباطولية والكسالى 1/١‏ 
أفضل هيئات المصلي جالسًا 1/١‏ 
إسقاط الصدقة من الخيل والرقيق إذا كانت للركوب والخدمة 1 
الغلول في الصدقة والغنيمة هل يوجب غرامة في المال؟ كاك 
العقوبات المالية وهل نسيخت؟ 01 


8 اع 


- أخذ العامل على الصدقة وتموّلها وإن كان غيًا 

- مدة تعريف اللقطة 

- لقطة مكة وتعريفها 

- كم تجزئ البَدنة 

- في حج عائشة كيف كان 

- مسألة الامتشاط للمتمتّع 

- تعدّد السعي على المتمتع 

- ما أحرم به النبي يك هوالأفضل وهو القران 

- فسخ الحج إلى العمرة مشروع للأمة إلى يوم القيامة 

- الرد على مّن قال: إن سؤال الصحابة عن متعة الحج لا عن عمرة الفسخ 


- رواة النسخ من الصحابة ومّن بعدهم 
- إذا التزم المحرم أكثر مما التزمه جاز بالاتفاق 
- فسخ الحج إلى عمرة مفردة لا يجوز 


- قد يقع الاشتباه من بعض الصحابة في بعض ما يروونه؛ وأمثلته 


الروايات المختلفة في ذلك 
- من المعلوم ضرورة أن النبي يك لم يعتمر بعد حجته 
- اتفاق ستة عشر راويًا عن أنس أن النبي وَل أهل بهما جميعًا 
- الذين عليهم مدار رواية الإفراد أربعة من الصحابة 
- غلط من قال أن النبي يَكةِ تمتع في الحج تمتعًا حل فيه 
- اختلاف طرق الذين قالوا إن رسول الله يَكِِ َرَنْ في حجته 


8 عد كه 


تهديب سنن أبي داود 
فكرفى 

١‏ ما 
>,/١‏ 
1/١‏ 
/١‏ ام-4 
4/١‏ 
رن 
4/١‏ 
8/١‏ 
خم 


أمور المناسك الظاهرة المشترك فيها أهل الإسلام لاتخفى على أحد  5984/١‏ 


0-١ 
* 0/١ 
لال‎ 


إذا اجتمعت عبادتان صغرى وكبرى فالسنة تقديم الصغرى على الكبرى ان 


م 


حج النبي يَكةِ كان قرانّاء وذكر من روى ذلكء والجمع بين 


وام 
م 
"0/١‏ 
*/١‏ 
* 
ارين 


الفهارس العلمية 


لفظ «ولم تحلل أنت من عمرتك» وما وقع فيها من الاختلاف ١م‏ 
«العمرة» تطلق على «التمتع» و«التمتع» يراد به القران لض 
هل العمرة واجبة؟ 2 لمسكريون 
كل ما لم ينه المحرم من لبسه فهو على الإباحة» بدليل الحديث سس 
به بالنهي عن لبس القميص بما فصّل للبدن كله وبالعمامة على 

كل ساتر للرأس» وهكذا ١158م‏ 
النهي عن لبس الثوب المصبوغ بالورس والزعفران 8/١‏ 
الترخيص في لبس الخفين عند عدم النعلين 0/١‏ 
حكم قطع الخفين لمن لم يجد النعلين نض 
ليس المداس المقطوع والجمجم 0/١‏ 
هل على من قطع الخف فدية أم لا؟ كن 
باب الأبدال التي تجوز عند عدم مبدلاتها غير باب المحظور 

المستباح بالفدية» والفرق بينهما انق 
وجه المرأة وكفيها كبدن الرجل لاكرأسه؛ فيحرم ما فْصّل لاماستر ١/07م‏ 
اشتراط المجافاة عن الوجه ضعيف دليلا ومذهبًا تن 
ليس القفازين للمرأة 0/١‏ * 
زواج المحرم م 
الصيد للمحرم وحكم أكله لشي دض 
الإحصار في الحج والاختلاف فيه مشمساض 
مسألة استلام الأركان من الكعبة ١لا‏ ما 
تقبيل اليد بعد استلام الحجر فض 
الطواف بالبيت بعد العصر ١‏ 
طواف القارن والمتمتع والخلاف فيهما كس 


8 م > ةذ 


تهديب سنن أبي داود 


- إلزاق الوجه والصدر بالملترّم مم 


- الحطيم وتعيينه وهل هو من الكعبة م 
- الصلاة بمزدلفة ١1م‏ * 
- الخلاف في الجمع بمزدلفة والأذان والإقامة كن 
- حكم رمي جمرة العقبة قبل طلوع الشمس من يوم النحر ١م‏ امم 
- يوم الحج الأكبر هو يوم النحر اا 
- حكم رمي الجماره وما يجزئ منها 6 كن 
- متى اعتمر النبي يَك؟ وكم عمرة؟ 4/١‏ *-50وم 
- في أعمال النبي يك يوم النحر وأين صلى الظهر؟ ١‏ ووم 
- متى طاف النبي كك طواف يوم النحر وتضعيف ما ورد أنه طاف ليلا /١‏ 405-400 
- فوائد مستنبطة من حديث حجة الوداع وخطبته 0غ 
- زيارة قبر النبي يو والتكلف البارد لبعض من استنبط من قوله: ١لا‏ 

تجعلوا بيوتكم قبورًا» ١غ‏ 
- مسألة رضاع الكبير 00/١‏ 
- في الحلف على القطع في المستقبل ثقة بالله 0/١‏ 
- مسألة رضاع الكبير مغ 
- في الحلف على القطع في المستقبل ثقة بالله 00/١‏ 
- نكاح المتعة» ومذهب ابن عباس ٠5-1 /١‏ 
- نكاح التحليل 0/١‏ 
- في خطبة الرجل على خطبة أخيه 2,١‏ 
- في نظر المخاطب وما الذي يحل له النظر إليه 1/١‏ 
- مسألة لا نكاح إلا بولي 2/١‏ 


- «البكر يستأمرها أبوها» خبرٌ في معنى الأمرء وهو خبر عن حكم الشرع ‏ ١/لا"؛‏ 


اع > ف 


الفهارس العلمية 


في تزويج البكر 

ولاية التزويج لغير الولي 

تزويج المرأة على تعليم القرآن ونحوه 

نكاح المعدم الذي لا مال له 

هل يتقدّر أقل الصداق؟ 

جواز عرض المرأة نفسها على الرجل الصالح 

جواز كون الولي هو الخاطب 

هل تكون منافع الحر صَّداقًا؟ 

وقت تزويج عائشة للنبي يلد والبناء عليهاء والجمع بين الروايات 
من وطأ من لا تحل له اشتباهًا وجب عليه الصداق 

نكاح الحامل من الزنا 

حكم نكاح الزانية 

عدة نكاح الزانية ثلاث حيض أو حيضة 

حكم نكاح الزانية في عدتها 

في حكم العقد على الزانية وهي حامل 

مسألة وجوب حد الزنا بالحَبّل 

ولد الزنا وبمن يلحق 

في حق المرأة على زوجها وما فيه من الروايات 

جواز بيع الغائب بالصفة والسلم في الحيوان وحجة من قال به 


اع 
/١‏ 6غ 
١/١‏ 
2/١‏ 
١/١‏ 
١/١‏ 
١/غ:‏ 
2/١‏ 
28/١‏ 
5/١‏ 
0/١‏ 
غ٠50‏ 
5/١‏ غ. 5٠‏ 
هع 
"0غ 
١/غ:‏ 
5/١‏ 
5/١‏ 
١/ظ:‏ 


في استلحاق ولد الجارية الحبلى التي وطأهاء وحكم توريثه واستخدامه 40//١‏ 


الوطء يزيد في تخليق الحمل ويؤثر فيه 
الأحاديث في النهي عن إتيان المرأة في دبرها 
الجواري وحكم الإحماص لهِنّ 


ءغة//١‎ 
1/١ 
50/١ 


8 هع كه 


تهذيب سنن أبي داود 


- دفع ما ثُقل عن الشافعي من إتيان المرأة في دبرها 0/١‏ 
- مسألة مباشرة الحائض 24/١‏ 
- كفارة إتيان الحائض 1/١‏ 
- مسألة العزل عن المرأة الحرة والأمة ١‏ - لالاع 
- في جواز استرقاق العرب ووطء سباياهم ١‏ الا 
- التصفيق للنساء في الصلاة وحكمه 0/١‏ 5-8قمغ 
- في كراهية الطلاق 8/١‏ 
- تحريم الطلاق في الحيض 0/١‏ 
- هل يقع الطلاق في الحيض؟ والخلاف في ذلك ١6خ‏ 
- القول بعدم وقوع الطلاق في الحيض ليس مخالمًا للإجماع بل 

الخلاف فيه معروف ١/م:‏ 
- الأمر بمراجعة المطلقة في الحيض هل هو للوجوب أو الاستحباب 54/١‏ 
- هل يبر على الرجعة؟ 5-6 
- علة وجوب الرجعة لمن طلق في الحيض ان 
- الخلاف في جواز طلاق المرأة في الطهر المتعقب للحيضة التي طلق فيها 005/١‏ 
- هل المقصود بالطهارة انقطاع الدم أو الغسل؟ 1 ١/5.غ2‏ 
- الأحكام المترتبة على الحيض نوعان 0007-١‏ 
- وقت انقضاء العدة هل هو بانقطاع الدم أو الغسل 00/١‏ 
- طلاق البدعة: أن يطلقها في الطهر الذي مسّ فيه ١/»ء»غ2‏ 
- هل يجب عليه الرجعة في الطلاق البدعي؟ ١غ‏ 


- الفرق بين الطلاق في الطهر الذي جامعها فيه وبين الطلاق في الحيض ١/--١١ه‏ 
- في احتساب القرء من الطهر الذي جامعها فيه ولو بقيت منه لحظة ١/خ--04ه‏ 
- هل تحيض الحامل؟ 0/١‏ 


ىع دق 


الفهارس العلمية 


طلاق الحامل 

تفريق الطلقات على الأقراء 

هل الأقراء الأطهار أو الحيض؟ 

أفرد المؤلف لمسألة هل الأقراء هي الأطهار أو الحيض رسالة 
أحاديث نسخ المراجعة في الطلاق 

في تطليق العبد 

الطلاق في الإغلاق 

في طلاق المكره والهازل واللاعب 

في الطلاق الثلاث» وهل تقع ثلانًا أو واحدة 

وقوله: «أمرك بيدك» هل يقع ثلاثا 

في قول الرجل لامرأته: «يا أختي» هل يكون ظهارًا 

في تسمية ما قاله إبراهيم عليه السلام: كذبات» والتحقيق في ذلك 
عدة المختلعة 

أحكام الخُلْع 

كفارة الظهارء وكم تكون في الإطعام 

عدة المملوكة تحت الحر أو العبد 

هل التخيير للمعتقّة تحت عبد فقط أو تحت الحر أيضًا؟ 

في ردّ المرأة لزوجها إذا أسلم والخلاف فيه 

في تحريم ما زاد على الأربع» ومن أسلم وعنده أكثر من أربع 
الرد على من قال إن الطلاق إنما يكون للزوجة لا للأجنبية فيمن 
كان عنده عدة نسوة 

في استلحاق ولد الزنا وصوره 

في إلحاق الولد عند التنازع بالقرعة 


0/١ 
ه/١‎ 
01/١ 
05/١ 
0/١ 
0ه‎ 
01/١ 
ه(5-1/١‎ 
اله‎ -/١ 
3/١ 
001/١ 
29/١ 
ه557-/١‎ 
ه١‎ 
5ه‎ 05/١ 
ه55-1/١‎ 
0/١ 
هم87-١‎ 


هه0/١‎ 
008-0١ 


ه5١-١‎ 
ه١‎ 


اع 5 


تهذيب سنن أبي داود 


- بعض أحكام النسب قد يتبعقعض /١‏ ”222 
- البنت المخلوقة من ماء الزاني فإنها بنت في تحريم النكاح لا في 

الميراث والنفقة وغيرها ع0 
- الشاهد الواحد على السرقة وماذا يثبت به عه 
- الاختلاف في المبتوتة هل لها نفقة 000/١‏ 
- احتجاج العلماء بحديث فاطمة بنت قيس في أحكام كثيرة 2/١‏ 
- تأويل الشافعي لحديث فاطمة بنت قيسء» والجواب عنه ١/١مه‏ 
- النفقة والسكنى إنما تجب في مقابلة التمكين من الاستمتاع 30/١‏ 
- مسألة وجوب اعتداد المتوفى عنها زوجها في منزلها 0/١‏ 
- لو جاءها خبر الوفاة في غير منزلها هل تعتد في منزلها أو لا تبرح مكانها؟  087/١‏ 
- استحقاق المتوفى عنها للسكنى سنة دون الورئة منسوح 085/١‏ 
- عدة الحامل /0160 
- عدة أم الولد ١/لامه-‏ ممه 


- أيهما أفضل: أيام العشر من ذي الحجة أو العشر الأخير من رمضان؟ 5 
- مقتضى الدليل وقواعد الشرع أن أداء الحج أو الزكاة عمّن مات تاركًا لهما 


مع القدرة عليهما- لا يبرئ ذمته ولا يقبل منه 0/7 
- الفرق بين صيام النذر وصيام رمضان 40-44 
- الاعتمار من مكة لم يثبت من فعل النبي يك وأصحابه 0 
- حكم صيام أعياد المشركين كالنيروز والمهرجان 1 
- تجري الأيام الستة من شوال مجرى السنن الرواتب التي تؤدى بعد 

الصلوات جابرةً ومكملة لها ١‏ 
- إذا أسلم الكافر في نهار رمضان أو بلغ الصبيء فإنه يمسك من حينه ولا 

قضاء عليه 1 


- إذا قامت البينة برؤية الهلال في أثناء النهار هل يلزم القضاء لمن لم يكن 8/1 
لمع > قد 


الفهارس العلمية 


قد بِيّت الصوم 
- العقوبة في المال مشروعة ولم يأت على نسخها حجة 3 
- ما أذن فيه الشرع أحل مما أذن فيه المالِك /2 
- إذا أبيح أخذ مال الغير لأجل الضرورة ثبت البدل في الذمة» وإذا أبيح 

مطلقًا لم يثبت البدل وتضق 
- جاءت الشريعة بأن الأنثئى على النصف من الذكر في ميراثها 

وشهادتها وديتها وعتقها ؟/ 184-87 
- دفع ميراث اللقيط إلى الملتقط أصحٌ من كثير من قياسات الفقهاء 

التي يبنون عليها الأحكام ا 
- من أصول الشريعة أن أحكام الأموال والأنساب والأنكحة التي كانت 

في الجاهلية ماضية في الإسلام على ما كانت عليه لا يُرِدْ منها شيء 1 
- التركة قبل قسمتها بمنزلة ما قبل الموت من وجه وبمنزلة ما بعد القسمة 

من وجه رس 
- النذر آكّد من اليمين 0 


- أجمعوا على أن من اشترى طعامًا فليس له أن يبيعه حتى يقبضه ‏ ”949/7غ:-0٠0.0‏ 
- المأخذ الصحيح في النهي عن بيع ما لم يقبّض عدمٌ تمام 


الاستيلاء وعدمٌ انقطاع علاقة البائع عنه 051011١‏ 
3 «لا يحل سلف وبيع...» إلخ أصل من أصول المعاملات 00 
> أ عسو اخلن أن تحملفت ذا شرط رحادة اومسدية وأستلت ان للف 

فأخذ تلك الزيادة ربا 0ه 
- المنفعة التي تكون ربا في القرض هي التي تخص المقرض. وأما 

المشتركة بينه وبين المقترض فهي من جنس التعاون 1/ 7ه 
- من ألطف الفقه أن يكون الأمر ذا وجهين فيّرتّبِ على كل وجوما 

يقتضيه من الحكم الشرعي ؟/25 


8 4ع > ك3 


تهذيب سنن أبي داود 

أحسن تأويل لحديث الأمر بالوضوء من القهقهة في الصلاة 10/7 
ذهب بعض العلماء إلى وجوب العارية لأن حاجة الناس إليها من أشد الحاجات ‏ 49/7 
قاعدة الشرع أن اليمين تكون في جانب أقوى المتداعيين ١‏ 
هل يسري العتق عقب إعتاق الشريك لنصيبه أو لا يعتق حتى يؤدي 


باقي الشركاء حصّصهم من ثمنه */ ١5‏ 
يفغل الجا فى القساصن ل مال المج غليه الال ااا 


الحيوان مثليّ لأنه يجوز قرضه ١‏ 
أصح الأقوال: الضمان بالمثل في الغصب والإتلاف ل اشن 
بيان الحكم السليماني في الحرث إذ نفشت فيه غنم القوم وأنه 

مقتضى النصوص القياس وأصول الشرع ل ان 


أدلة وجوب تشميت العاطس ذ نك ركم ان 


حكم نكاح الجن للإنس +/م٠غع‏ 
وت 


الفهارس العلمية 


5 - مسائل أصول الفقه 


حكاية الفعل التي لا عموم لها لا تقدم على النصوص الصريحة ١/١‏ 
الأخذ عن النبي يَكِيةِ هو أن يفعل كما فَعَل على الوجه الذي فعل كل 
الفعل لا يدل على الوجوب 0/١‏ 
هل شرع من قبلنا شرع لنا؟ 3 
تقديم المفهوم على العموم؟ 0/١‏ 
تقديم المفهوم على القياس الجلي 1١10/١‏ 
هل المفهوم يدل على العموم ١‏ »,> 
المساعدة على مقدمة من مقدمات الدليل لا تستلزم المساعدة على الدليل 5١/١‏ 
عمل أهل المدينة» وما يحتج به منه 3/١‏ 
الاحتجاج بالمفهوم يرجع إلى حرفين: التخصيص والتعليل 0 
مطلق المخالفة لا يستلزم المخالفة المطلقة 0/١‏ 
الصحابة أعلم الأمة بظاهر القرآن ومراد الله منه ١/١‏ 
يَوْحَذْ بالأحدث فالأحدث من أمره كلل 1/١‏ 
أحكام الشرع ناقلة مما كان عليه أهل الجاهلية 18/١‏ 
الناقل في الأحكام متقدّم على المبقي على الأصل 5/١‏ 
الحديث الذي معه القياس وقول العامة أولى أن يؤخذ به ا 
إذا اختلف رأي الراوي وروايته 0/١‏ 
إخراج محل السبب وتخصيصه من اللفظ العام لا يجوز 54/١‏ 
تأخير البيان عن وقت الحاجة ممتنع 0*١‏ 
متى يتعين حمل المطلق على المقيّد؟ 0/١‏ 
من الأحكام ما يمنع نسخه. إذا كانت العلة فيه مطلوبة البقاء 26/١‏ 


عدم الاستفصال في قضايا الأحوال يُنَزّل منزلة العموم في المقال 5717/١‏ -/47 


ه١‎ 8 


تهذيب سنن أبي داود 


2 السوات قو ل واحدؤلا يكو القولان اليتفنادان صو انا مما 4/١‏ 
- الصحة إنما تفسّر بموافقة أمر الشارع 1/١‏ 
- الترجيح لا يلجأ إليه إلا عند التعارض 0/١‏ 
- الأمر بالأمر بالثيء أمرْ به» وفصل النزاع فيها 0١‏ 
- السلف يسمُّون التخصيص والتقييد نسخًا 06/١‏ 
- قول الصحابي: «من فعل كذا فقد عصى أبا القاسم» ليس في حكم الرفع 

بمجرد هذا اللفظ 0/1 
- دعوى النسخ لا تثبت إلا بشروط ف ات 0 
- الترجيح بين الأقوال لا يكون إلا من صدقت في العلم نيته وعلت همّته 

دون من أخلد إلى أرض التقليد ؟/2.: 
- قد تطلق الرخصة على إباحة أمر لم يتقدم حظره أصلًا سد 
- لا يحسّن ذكر وصفي لا تأثير له في الحكم 01/1 
- الصحابة أعرف الناس وأفهم الناس بمراد نبيهم 0/7 
- أحكام الشرع تُناط بالأوصاف المذكورة في النصوص وتُعرّف بها 3/١‏ 
- النصوص الناقلة عن الأصل مقدّمة على المبقية في حال التعارض 9ه 
- القياس الصحيح يدور مع النصوص حيث دارت ؟/1 
- قصر لفظ الشارع العام على الغالب المعتاد دون القليل النادر لمعنى 

يقتضي ذلك لا يكون تعطيلًا للنص 1 


3 الصحابة أفقه الخلق وأعمقهم علمًا وأعرفهم بمقاصد الشرع م خاو رم 
2 من الغلط: الاستدلال بعموم النص دون النظر إلى عمل النبي كك 


وأصحابه الذي يبين مراده ؟/ ٠١”‏ 
- العبادة لا تكون مباحة مستوية الطرفين؛ يستوي فعلها وعدمه ١0‏ 
- نصّ أحمد فى رواية عنه أنه لا يقال: «فرض» إلا لما ثبت بالقرآن 5/1 


>0١ 8‏ ف 


الفهارس العلمية 


هل إذا نسخ الحكم تُنسخ جميع متعلقاته ولوازمه؟ 0 
لم يأت في الشرع النفي المطلق للعبادة عند ترك بعض مستحباتها 0 
يجب تنزيل العام على ما عدا مدلول الخاص توفيقا بين الأدلة دك 
رد القياس بصريح السنة أولى من رد السنة بالقياس 11 


لا يُحمل الكلام على المجاز دون الحقيقة إلا بعد أربعة أمور يغفل عنها الناس 6057/7 
تفسير النصوص ليس من باب الإنشاء» بل من باب الإخبار عن مراد 
الشارعء فإن لم يكن مطابقا كان خبرًا كاذبًا 0 
مجرّد النهي كافٍ في اقتضاء التحريم؛ ولا يشترط أن يكون مؤكدًا بالعزيمة ‏ 847/17“ 
إذا اختلفت الأحاديث عن النبي َل نُظر إلى ما عمل به أصحابه من بعده 477/7 
قول الصحابي: «حرّم رسول الله كذاء وأمر بكذاء وأوجب كذا» في حكم 


المرفوع اتفاقًا من أهل العلمء إلا خلافًا شاذًا لا يُعتد به / 0 
فعل المجتهد لا يدل على قوله» لاحتمال سهو أو غفلة أو تأويل أو رجوع / 0 
قول الصحابي حجة ما لم يخالف مغ 
بعض أنواع القياس 00 


من نظر في الواقع وأحاط به علمًا فهم مراد الرسول كَكةِ من كلامه ونزّله عليه ”070/7 
ثبوت تسمية كل مسكر خمرًا بالنصوص الصحيحة مغن عن التكلف في /١‏ 0/6- 
إثبات تسميته خمرًا بالقياس م0 
في كثير من الأحاديث التي يُتَوهّم أنها متعارضة في الحظر 
والإباحة- يكون المنهي عنه نوعا والمأذون فيه نوعًا آخرء وإن 


دخلا تحت اسم واحدٍ انين 

اعتبار الممائلة له طريقان: قياس العلة» وقياس الدلالة ؟/ ١:١‏ 

من حق الكلام أن حمل على حقيقته حتى تتفق الأمة أنه أريد به المجاز 

(ضمن نقل عن ابن عبد البر) 01" 
2 


5 م 


تهذيب سنن أبي داود 


- القواعد الفقهية 


8 ع هد َه 


- قاعدة الشريعة: العجز عن البدل في الشرع كالعجز عن المبدل سواء 1/١‏ 
- العمل بالدليلين أولى من إلغاء أحدهما 2/١‏ 
2 كل شرط أو علة أو ضابط رجع على مقصود الشارع بالإبطال كان 

هو الباطل المحال 0/١‏ 
- إذا اجتمعت عبادتان صغرى وكبرى فالسنة تقديم الصغرى على الكبرى  7١7/١‏ 
- الشريعة لم تفرق بين الجاهل والنامي في أكثر الأحكام 4 
- أصحاب الشافعي وغيرهم جعلوا الجاهل المخطئ أولى بالعذر من 

الناسي في مواضع متعددة 0/7 
- قاعدة مذهب أحمد: أنه إذا سئل عن حكم فأجاب فيه بذكر نص 

دل على أنه قائل بما يقتضيه النص ١18-11“‏ 
- إذا أجاب أحمد بذكر قول صحابي أو تابعي هل يكون بحكايته له قائلاابه؟ 2 ١57/7‏ 
- تجب حماية الفرض من أن يُخلّط به ما ليس منه. وهو من قواعدالإسلام 2 ١40/7‏ 
- من أصول الشريعة أن أحكام الأموال والأنساب والأنكحة التي كانت 

في الجاهلية ماضية في الإسلام على ما كانت عليه لا يُردٌّ منها شىء 1 
: الخريقة بباناها على تحريع القدل ذااكارطة قلات أرب م اين كن 
_- الشارع لآ ينهى عن المنافع والمصالح, وإنما ينهى عن المفاسد والمضار 2/7 
- قاعدة: أن الوسيلة إلى الحرام حرام؛ ثابتة بالكتاب والسنة 

والفطرة والمعقول 550-51١١‏ 
- لتحريم الحيل المتضمنة إباحة ما حرّم الله أو إسقاط ما أوجبه الله - 

أكثر من مائة دليل 5/7 
- دل الكتاب والسنة في أكثر من مائة موضع على أن الجزاء من جنس 

العمل في الخير والشر لين 


الفهارس العلمية 
8- فوائد اللغة 


- هل «الله أكبر» و«الله الأكبر» مترادفة؟ 8-١‏ 
- ضبط لفظ «أرَمْتَ» وتصريفه ومعناه ١0-هه١‏ 
- في ضبط لفظة «وشّطِرٌ مالّه» وضعفه 501/١‏ 
- ورود١«له»‏ بمعنى «عليه» 71/١‏ 
- في معنى التلبية لغة فرفرس 
0 لم يسمع لفظ «سعديك» مفردًا ١م‏ 
- الاختلاف في ياء «لبيك» كرض 
ضبط «أن» في التلبية مام 
- «رابني» و«أرابني» هل هما بمعنى واحد؟ 1/١‏ 
- «رفأ» أصلها وتصريفها ومعناها /١‏ 3غ 
- معنى «التحميص» أو «الإحماص» 5/١‏ 
- حرف «أو» وإن كان ظاهرًا في التخيير فليس بنص فيه ؟/ 1م 
- العرب إذا عدّت الليالي والأيام فإنها تغلب الليالي ١‏ 
- الليالي قد تطلق ويراد بها الأيام استعمالَا فاشيًا في اللغة ١‏ 
- «الأبد» كثيرًا ما يراد به أبد الدنيا فكعيرق 
- من أسرار اللغة أن الأعلى من الحركات أو الحروف يكون للأعلى 

والأسفل للأسفلء كما في «الجنازة» و«الجنازة» 1 
- إعراب الحديث: «ذكاة الجنين ذكاة أمّه) 11/074 
0 وجه التأنيث في قوله كك «كل غلام رهينة بعقيقته» فق 
- لا يحمل الكلام على المجاز دون الحقيقة إلا بعد أربعة أمور يغفل عنها الناس ”07/7 
- النذر داخل في مسمّى «اليمين» في لغة مّن نزل القرآن بلغتهم */ 417 
- اشتقاق «العينة» ع 


8 ههه 


تهذيب سنن أبي داود 


- ثبوت تسمية كل مسكر خمرًا بالنصوص الصحيحة مغن عن التكلف 6/1 ه- 


في إثبات تسميته خمرًا بالقياس 645 
- مقتضى الأحاديث أن اسم السارق يتناول الجاحد لغةّ وذ 
وحه تبيةة العران السيكر الغنت كما سق 
- بدء الجواب بواو العطف يقتضي تقرير ما قاله المتكلم الأول */ 1 ولع 

يكت 


8 -ه> فق 
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4 - متفرقات 
- سر استفتاح الصلاة ب «الله أكبر» 50/١‏ 
- إسقاط الكلمة لاستشكال كثية جدًا ١/غغ:‏ 
- أكثر الناس لا تجب عليهم زكاة 2/١‏ 
- الخطابي ثقة في نقله 00/١‏ 
- لم يكن بالمدينة على عهده كَل ماء جار أصلا 14/١‏ 
- سر مبيت الشيطان على الخيشوم 7/١‏ 
- لماذاسيقت الب لجارحة ١‏ ”, 
- ابن جرير اثنان: الإمام الفسّرء وآخر من الشيعة 44/١‏ 
- ما نسب إلى ابن جرير الإمام من القول بمسح الرجلين في الوضوء كذب عليه 11/١‏ 
- التحقيق فيمن هي المستحاضة من بنات عبد الله بن جحش ١8/١‏ 
- سبب سؤال عمر ‏ يعني الصحابة عن بعض الأحكام 1/١‏ 
- وجوع ازن مدرع اف تضحيم حديك 51/١‏ 
- كان أَبِيَ بن كعب من مياسير الصحابة (أي أغنيائهم) حفففق 
- وقوع الغلط في كثير من النسخ الخطية ل«لسنن» 81/١‏ 
- أيهما أفضل يوم النحر أو يوم الجمعة 23/١‏ 
3 الصحابة أصح الناس أذهانًا وأفهاماء وأطوعهم لله ولرسوله 0/١‏ 
- وقوع إشكال وانتقال نظر من ناسخ «السنن» لك كن 
- وقوع الوهم في بعض نسخ «سئن أبي داود» لض 
- ثمانية أقوال في معنى التلبية رس 
- قواعد عظيمة وفوائد جليلة في كلمات التلبية الع ممعم 
- التلبية شعار الحج كما التكبير شعار الصلاة فسن 
- «الحمد» أحبّ ما يتقرّب به العبد إلى الله لس 


© 1ق 


تهذيب سنن أبي داود 


- مثال على الخرفشة في العلم 0/١‏ 


- وقت ولادة المسور بن مخرمة 3/١‏ 
- بقاء عار الآبار على الأعقاب أخذًا من قوله: #بنت عدو الله4؛ وبقاء 

صلاح الآباء في الأعقاب 5/١‏ 
- ثناء الرجل على زوج ابنته بجميل الأوصاف 1/1 
- في زواج أم حبيبة من رسول الله يَكِ من الحبشة وتولي النجائي لذلك 4/١‏ 


- تفسير الا يِل لَك أَن يرثا ليآ كَبَهًا 4 واستشكال بعض المفسرين 2 /١‏ م 


00200 


- هل يستنبط من آية #لَا يحل لَك أنترِثُوأأليسَآء كَرَهَا 4 عدم جواز إمساكها 


ولا أرب له فيها طمعًا في ميرائها؟ 1/١‏ 
- جواز سكوت العالم وعدم جوابه لمن سأله 4/١‏ 
- نككتة ورود لفظ انستعين ونستغفره...» بالنون» والشهادتان بالإفراد /١‏ 645-11 
- أفرد المصنف لمسألة حيض الحامل رسالة مفردة /-13ه 
- لايعرف قدر المسائل الدقيقة النفيسة إلا من علّت همته //اله- ماه 
- دقائق العلم لا يلحظها إلا الأئمة المطلعون 2/١‏ 
- لم يحرم النبي يل في رمضان قط 4 
- كان أهل البصرة إذا دخل رمضان أغلقوا حوانيت الحجامين ١ه‏ 
- شهادة المنذري أن ما خشي منه مالك من إلحاق الأيام الستة برمضان 

قد وقع في بعض بلاد العجم 1 
- شاع عند العامة أن صلاة الفحر يوم الجمعة خمس سجداتٍ ولا بد ل 
- أحاديث أخذ الفقهاء ببعض أجزائها دون بعضٍ ان 
- تفسير رَبك مطفر» نن 
- القبور هي ديار الموتى ومحل تزاؤرهم كن 
- تفسير قوله تعالى: «#لِصَرِمَئها مُصبِيِينَ (00 وَلاِسسَدونَ * 7/1 


رهق 


الفهارس العلمية 


- غالب تجارات الصحابة بالمدينة كانت في الطعام 001 
- سر تقديم كلمة الدعاء على المدعو له في دعاء الخير» وعكيه في 

الدعاء بالشر هه 
- أحسن تأويل لحديث الأمر بالوضوء من القهقهة في الصلاة عر 
- بعض الوقائع يحذر الكلام فيها قبل وقوعها سدًا للذريعة ودرءًا 

للمفسدة؛ فإذا وقعت زال المعنى الذي سكت عنها لأجله ع ١‏ 
- ورود الزبور بمعنى القرآن والعكس */ ١‏ 
_- حسن الخلق قسمان: مع الله عز وجل» ومع الناس اوم 
- التقابل بين المتصدق والحاسد في الجزاء ع/ وام 
- اختلاف الناس في العنب والنخل: أيهما أفضل وأنفع اا 


- توجيه «وإليك النشور» في ذكر الصباح و«وإليك المصير» في ذكر المساء بذ حكن 


20 


فهرس الموضوعات 


فهرس موضوعات المجلد الثالث 


الموضخوع 


كتاب العتاق 10111111111111« 


في المكائب يؤدّي بعض كتابته فيعجز أو يموت 0ك 
- مذاهب الناس فى المسألة ا 


باب فيمن أعتق نصيبًا له من مملوك و ا د ا 
باب من ذكر السعاية فى هذا الحديث يز د05 0 000 0000 


باب فيمن روى أنه لا يُستّسعى عه ع لوه ا كو ها هود وه اه رق و مح ما ا 9 


2 حديث ضمرة عن الثوري عن ابن دينار عن ابن عمر بمثله 


باب عتق أمهات الأولاد تمكو دكاتي و لوخ الى 154لا وله 


ب حجج من منع بيع أمهات الأولاد 00700 
باب فيمن أعتق عبدًا له مال ا 


باب أى الرقاب أفضل؟ ا 


كتاب الحمام وام اك واتم لطن مق عاط ولاك العا م ل 11 
- حديث «الفخذ عورة» 0000 غ23 
باب التعرّي مو أده ع1 وجاظواه تالوادم مح ا ب 
- الكلام على تصحيح أحاديث بهز عن أبيه عن جذه 20 
كتاب اللباس اا 00 


0 
ا 21/7 
6 


تهذيب سنن أبي داود 


ما جاء فى الأقبية اماه قن مسي عساوو اسع 0 


باب في الحمرة فعية فافع فطع عو وف ووه واوصية قط ووه هيع ع هش هيه ها اع و ع عه ره وأ مه د وا هماه مناه هاه 


- الجمع بين الأمر بإكرام الشعر والنهي عن الترجّل إلا غبًا 000 
باب ما جاء في خضاب السواد ال م ع و 


ب الجمع ب بوك الأمر' قير الشيب ارده النهى عنه في عه زوع ل فعة 6ك عاو وز ا ع1 01 


باب ما جاء في ترك الخاتم كن لسووي أن مب اس عع ا 
- بيان الوهم في حديث الزهري عن أنس في طرح النبي وك خاتم 


8 ردقه 


كتاب المهدي او ا لق دا وا شاد تلمش ال رمام موسو اق اله 
- الجمع بين حديث «لا يزال الدين عزيرًا إلى اثني عشر خليفة» وبين 
حديث «الخلافة ثلاثون سنة» 11110[131[33171717171010 0 
كتاب الحدود ااا ا ان 
باب في المحاربة ا ا ا ا 00 
- قصة العرنيين في تمثيلهم راعيّ رسول الله يكل م 11 
باب في الحد يُسْمَّع فيه 0 
- حديث قطع المخزومية لأنها كانت تجحد العارية ممصا أ امو 0ه 
باب إذا سرق مرارًا ا 
- ماجاء في قتل شارب الخمر في الرابعة ا ل ل 
باب الرجم 1 
- ما جاء في تعد الإقرار أربع مرّات في قصة ماعز 1 
باب في المرأة التي أمر بر جمها من جهينة او امسا باس نه 
- الخلاف في حديث ماعز هل حفر له أو لا؟ اس وما ووو ا 
باب الرجل يزني بمحارمه 111[ 1000000 
- حديث البراء فى قتل من أعرس بامرأة أبيه 000 
كتاب الديات 5200 ' نك لجو اسان قو اللو م رو وم ل و ا 1 
باب ترك القَوّد بالقسامة ا [1[1[1[ذ1 1 1ز1 1[ 1[ 1 1 
- اختلاف الروايات في متى يُستحلف المدّعِين 010 
- بيان ضعف الروايات التي تنفي القود بالقسامة ا 0000 
- قاعدة الشرع أن اليمين تكون في جنبة أقوى المتداعيين اا ا 11 
باب لا يقاد المسلم بالكافر 000 


تهذيب سنن أبي داود 


باب القصاص من اللطمة 0 
- فصل (اختلاف الناس في المسألة) ا ا ا ل 
- بيان الحكم السليماني في القضاء بالمثل مو ام ا 1 
باب عفو النساء 01100000 
- حديتة اغلى المقخلين أن يتحجزوا الأول فالأول وإن كانت امراة ١...‏ 
باب الدية كم هي ا ل ل 
- ما ورد في أسنان الإبل في الدية 1 1 0 
باب في دية الذمي ووو اس ا 1 
باب لا يُقتصّ من الجرح قبل الاندمال واوو ره اس ا ماش لتر ع ا 
باب من اطّلع في بيت قوم بغير إذنهم 100 
كتاب السنة ل و ا 
باب افتراق الأمة بعد نبيها 00 1 1 ا ااا 0 
- حديث افتراق الأمة على ثلاث وسبعين فرقة ا مه م ا 11 
باب النهي عن الجدال القن وا الولو ا م ماح ا ا ها 
- حديث «المراء في القرآن كفرا مر ا و 
باب في الخلفاء امع ا سام اليف امسو مان ال ا و و ا 
- حديث الرؤيا التي أوّلها أبو بكر فقال النبي يل «أصبت بعضًا 
وأخطأت بعضًا» 1 
- حديث (إنك يا أبا بكر أول من يدخل الجنة من أمتي» 0 
باب في فضل الصحابة ا 
- حديث «خير الناس قرني ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم» 00000 
باب في التخيير بين الأنبياء 1 1 1 ا 


فهرس الموضوعات 


باب في رد الإرجاء ام ا 
- حديث «الإيمان بضع وسبعون شعبة) اخ ا ماده الما 11 
- حديث ١لا‏ يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن») 0 0 0 اا 
- آثار السلف أن الإيمان قول وعمل وأنه يزيد وينقص ام ام و ا 
باب في القدّر ا 
- حديث «القدرية مجوس هذه الأمة») 11101 00000 
- حديث جبريل 1[ اا 
- الجمع بين حديث ابن مسعود وحديث حذيفة بن أسيد في وقت كتابة 
التقدير في الرحم اموا لبط ولط ما ماسو 
- أحاديث أخرى في إثبات القضاء والقدر ا 
باب في ذَّراري المشركين اس الم 
- الكلام على حديث «كل مولود يولد على الفطرة») ا 0 
- مذاهب الناس في أطفال المشركين 0 000 
باب في الرد على الجهمية ا اا 
- حديث الأوعال 0 
- حديث أطيط العرش كأطيط الرحل بالراكب ع ل 
- الكلام على توثيق ابن إسحاق اا وا و 10 
- فصل (الرد على طعون أخرى في صحة الحديث) امس 0 
- أدلة علو الله تعالى على خلقه واستوائه على عرشه ككس مسو 1 
- سياق كلام ابن عبد البر في ذلك ا 00000 
- كلام أكمة السلف في ذلك ادو ل اد كو ا و ا 1 
باب في الرؤية و ا 


تهذيب سنن أبي داود 
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- حديث (إنكم سترون ربكم) الو وه ا م ا 1 
ب حدية رول لز حيرو يقي نلف اللبل ل ةا 
باب في القرآن رؤز[ [ز[ [ [ [ 00 
- حديث (إذا تكلّم الله بالوحي.) ااا 0 
باب في الشفاعة ا ا 
- أحاديث الشفاعة وأنواعها ل 
باب الحوض اجاح امامو مو ا 
باب في المسألة وعذاب القبر 1[ ز[ز[ز[ 1[ ا 
- حديث البراء الطويل في سؤال الملكين في القبر والرد على من أعلّه... ١19‏ 
- أحاديث أخرى في فتنة القبر وعذابه 141[ 1[ اا 
باب الميزان ماود و ا قلف شوم لله مأو مد ام جك مط لع ول لل ل 1 111 
باب في قتال الخوارج م ا ا ا ل لا 7 
كتاب الأدب ل ا ا 
باب في الحلم وأخلاق النبي يكل 0 
باب في حسن الخلق ل ل 
- أركان يقوم عليها حسن الخلق ماو م مم مر ا ا أ ا 11677 
باب في الرجل يقوم للرجل عن مجلسه اااي اوس واو او و 110 
باب الهدي في الكلام ا وو شمن اح ا الع سا سخ 100 
- حديث كل كلام لا يبدأ فيه بالحمد لله فهو أجذم» 0 
باب في تنزيل الناس منازلهم ا 0 
باب كفارة المجحلس 0000000 0-00 1ط 
باب الرجل يضع إحدى رجليه على الأخرى اورجه ا 0 


فهرس الموضوعات 


باب مَن رد عن مسلم غيبة لدي مع امام تو الو ا عم ا 111 
باب النهي عن سب الموتى مع تان ان ور مو او ال ا مم 
باب الحسد وطح اق اس وام مجو )ا لقن ال مف وا ا ا 1114 
باب اللعن ا 1 0011 
باب في تغيير الأسماء ومسو بج اروب تر لس ادو ا 
- حديث (إنكم تدعون يوم القيامة بأسمائكم وأسماء آبائكم» ا 
باب في حفظ المنطق 10 111 [ز[ز[ [زؤزؤز[ز[ز[ز[ز[ز ز[ز[ ز[ز [ [ [ 1 00000001 
- حديث النهي عن تسمية العنب كرمًا ا د 
باب صلاة العَتّمة اا اا 
- الجمع بين حديث النهي عن تسمية العشاء عتمةً وبين ما يدل على 
اوه لمعيه ام و ل 
باب من الرخصة في ذلك 1 ا اا 
- حديث (إن وجدناه لبحرًا) ممكست اماي الاك اوسا لاماي احا و ا اام 
باب في المزاح 0 0 ا 
باب ما جاء في الشّعر لاطو جو وي ماسو اسم و 
- الكلام على رواية سعيد بن المسيب عن عمر الو ا ا 
باب الرؤيا 000 ز 1 ا ا 
- حديث «من رآني في المنام فسيراني في اليقظة» 900000 
باب ما جاء في تشميت العاطس ا 0 
باب كم يشمّت العاطس 0 0 ااا 
باب فيمن عطس ولم يحمد الله 1 00000001 
- تقرير وجوب تشميت العاطس 1[ ذ[1ذ1[ز1 1[ 1[ 00 


تهذيب سنن أبي داود 


باب ما يقول إذا أصبح وأمسى 100 5211170101010 


- سر ورود (إليك النشور» في ذكر الصباح و«إليك المصير» في المساء . 7914 


- حديث «من قال: لا إله إلا الله وحده» والخلاف فى العدد الذي يعدل 


3-5-7 


رثبه جاح سه رو سرف واو وله يوقي نجه هماه ماف ا عاق 16 4 هن مدق ف قطان قدو اف به امه وفع وطاق 3 بن ولع 21 


ب الكلام على ضعف دعاء السوق ع ع جع هه اوه اه يا و ده ولق ور رديه اولع و واد يز جر هبه 


باب فى الصبى يولد فيؤدّن فى أذنه 8 ش11 
- حديث «المغرٌّبين)؛ والكلام على نكاح الجن للإنس ا 


في التفاخر بالأحساب اق اسح متحدفه انق اسه وا مد سوا 
باب إخبار الرجل بمحبته 0 
- حديث «المرء مع من أحب) 19200 
ع مشر جه مز ووابة شعة عض ضكابنا ا ا 000 
باب في بر الوالدين ا ساحدي سا ا واو و ا 
باب فضل من عال يتيمًا وحق الجار 2101111110 


باب فما جاء في المملوك إذا نصح 0 
باب في إفشاء السلام 000 


باب السلام على أهل الذمة طب باتمرار و وو اووس امد ا 
2 توجيه واو العطف في قول «وعليكم) لليهود إذا قالوا: السام عليكم 07 


3 


باب في المصافحة محا ارم اتوي و و ا ا ا ا ا 1 
باب ما جاء في القيام ا 00 
في قُبلة اليد 00 
2 بيان نكارة حديث تقبيل اليهود ليد النبي كَلِةِ ورجله 000 212(2ط1 
باب جعلني الله فداك لح و اع الو امسو ا ل 1 
في الرجل يقوم للرجل «اسفمجة وروا ولام واي ا ا 11 
باب في قتل الأوزاغ و0000 0 0 0 ا 
خاتمة المحرّد اا 
خاتمة المؤلف ا ل ا لو ا 
فهارس الكتاب كدو ف ناماس تدان سممتاسه اسح سام ا م 
الفهارس اللفظية وناو وخ الو لوطلع ا لطا كال واد مط مد وا و 51681 
- فهرس الآيات القرانية 0 
- فهرس الأحاديث النبوية 00 0 ا 0 1000 
- فهرس الآثار 00 100000 
- فيرش الشكو اه 
- فهرس الأعلام ا 
- فهرس الكتب ا ب 0 20000000 
الفهارس العلمية 00 
١‏ -الأحاديث التي تكلم عليها 00 
؟ ‏ الرجال الذين تكلم عليهم ام الي ل 
77 المسائل والفوائد الحديثية 5 5آ1زةؤ1610[ز[ز|ز[ز[|ز[|[ز[ز[ [ [ [ [ 1 0 
5 -مسائل العقيدة لي ا 5 


تهذيب سنن أبي داود 


5 .مسائل الفقه ا 

5 مسائل اللأصول و ويح ا ا و 
٠»‏ -القواعد الفقهية ا 0 
8 -فوائد اللغة م 100 
4 -متفرقات طانم اا وو مطامطو وعد لد امع 1 0 
فهرس الموضوعات 1 1 1 اا 
220 
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الفه رس العام للكتاب 


الفهرس العام للكتاب 

المجلد الأول: 

- مقدمة التحقية ا 0 
- كتاب الطهارة / 
- كتاس الصلاة عفدا 
- كتاب الزكاة لمجو طق ده تدم فونه نطولل فاه لووط مم مزلم عو 776/1 
- كتاب اللقطة مخ 1 
- كتاب الحج ا 0 
كتاح النكاح ل لح و نمقي اس م ا تس او ا 7 للق 
- كتاب الطلاق اا 1 0 
المجلد الثاني 

- كتاب الصيام 0001001 00000 
- كتاب الجهاد 47 هه اوللا واطلة لت ون مط م وف ف 121 
- كتاب الأضاحى الم ا ا ا 
- كتاب الوصايا ا ا ا 0 
- كتاب الفرائض 0 
- كتاب الخراج والإمارة وم و العام ار لاما الشو وه فلو ارو ل 56 
- كتاب الجنائز اا 
- كتاب الأيمان والنذور 0 اا 0 
- كتاب البيوع تقو لنت الخد تمع ار وا ا ا ا و 20 
- كتاب الأقضية اي ساف ونان او لاع ا لي “7 


تهذيب سنن أبي داود 


- كتاب الأشربة ااا ا 0 
- كتاب الأطعمة 0101 0 
د اكتات الطب 1 1 00 
المحلد الثالث: 

- كتاب العتاق م 
- كتاب الحمّام ماح لف او ار سوال وو ااا ا 1 
- كتاب اللباس انك املظ ساسم حبسمو الم ارم لور موف كوه 


- كتاب الخاتم ا ام ا ا ا اا 
- كتاب الفتن 00 
- كتاب المهدي ب ري ل ا الما ا ا 8 
- كتاس الحدود ل ا ا 0 7 3 
- كتاب الديات 000 0 
- كتاب السنة اامن الالطا الوا و و اال ات لطع ار ا ات 1 
- كتاب الأدب و امن ان مالسا اع اما ل و “ال 
- خاتمة المجرّد و ل 11 
- خاتمة المؤلف اكرول م واد الاو ومو شا ال ل اا او 88011 
- الفهارس اللفظية ا اج الج للم الع لمملا و يي 6067 
- الفهارس العلمية انان ساح اس اوس نا 
- فهرس الموضوعات وي ا ل ارو د مو مني 1 اتا 
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